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1. Johdanto

1.1 Johdatus aiheeseen

Englantilainen mystikko, Margery Kempe, syntyi noin vuonna 1373 Norfolkissa. Hin
syntyi aikana, jolloin ihmisten lukuméérd oli vdhentynyt huomattavasti Euroopassa
mustan surman ja huonojen satovuosien myotd. Kuitenkin Norfolkissa ihmisid oli
huomattavasti enemmaén verrattuna muuhun Englantiin. Maaperd oli parempaa, joten
sadot olivat parempia kuin muualla maassa. 1300-luvulla Norfolkiin pystytettiin uusia
kirkkoja ja muutenkin Norfolk elpyi mustasta surmasta ja katovuosista paremmin
muuhun maahan verrattuna. Margery Kempe syntyi silloiseen Bishop’s Lynniin,
nykyiseen King’s Lynniin. Kaupunki oli ja on edelleen tirked satamakaupunki.
Kaupungissa kiytiin kauppaa muun muassa Hansaliiton kanssa.! Kempe syntyi
kauppiasperheeseen. Hénen isdnsd John Brunham oli hyvin toimeentuleva ja hén oli
mukana myo0s polititkassa. Margery Kempelld oli siis hyvin turvattu lapsuus. Kempe
naitettiin John Kempe -nimiselle michelle ja he saivat 14 lasta, joista osa kuitenkin
menehtyi hyvin nuorena. Ndmd menetykset olivat raskaita ja vaikuttivat hénen

myOohempéén uskonnollisuuteensa.

The Book of Margery Kempe -teoksessa kiinnostukseni herdtti Kempen oma
uskonnollinen maailma ja hdnen suhteensa muihin thmisiin, sekd miten uskonto sekd
hankaloitti ettd helpotti hdnen elamiidnsd. Kempen uskonnollisuus toi paljon skismaa
sekd Margeryn ettd hinen miehensd vilille, sekd myds muiden kaupunkilaisten ja
Kempen vilille.> Margery Kempen esitetiéin kirjassa matkustelevan paljon. Nimi
pyhiinvaellusmatkat ovat kiinnostavia ja otakin joitakin esimerkkejd nailtd matkoilta,
joten maantieteellisesti atheeni menee myds Englannin ulkopuolelle, kuten Jerusalemiin
ja Saksaan. Joissakin paikoissa hdnet otettiin hyvin vastaan ja joissakin
vihamielisemmin. Rajausten takia en voi perehtyd sen tarkemmin eri maiden
yhteiskunnallisiin oloihin, mutta mietin kuitenkin syitd sille, miksi maallikkonainen,
joka harjoitti mystiikkaa, oli joissakin paikoissa vihollinen ja joissakin taas ystiva.
Aiheeseen liittyy ldheisesti lollardismi, joka oli erds harhaopin muoto. Kemped

syytettiin lollardismin harjoittamisesta, josta héin kuitenkin vapautui.® Erilaiset harhaopit

! http://www.historic-uk.com/HistoryMagazine/DestinationsUK/Kings-Lynn-Norfolk/
2 The Book of Margery Kempe 1436, kts, esim. Book I: 3:241-300.
3 The Book of Margery Kempe 1436, book I: 13.



uhkasivat tuona aikana katolisen kirkon asemaa ja horjuttivat yhteiskunnan perusteita.

Pohdin Margery Kempen teoksen avulla, miten mystiikan kokemus ilmenee teoksessa.
Padkysymykseni on, ettd miten mystiikan ja harhaoppineisuuden rajoja kuvataan
teoksessa ja mitd ne kertovat tuon ajan henkilon uskonnollisesta kokemuksesta?
Tarkoitukseni on 10ytdd syy- ja seuraussuhteita, eli mitd siitd seuraa, kun Kempe
esimerkiksi tuo uskonnollisuutensa voimakkaasti esille? Tietysti pystyn ndkem&én naité
syy- ja seuraussuhteita vain Margery Kempen kannalta katsottuna, siitd, mitd teoksessa
on kirjoitettu ja katsottu tarpeelliseksi ottaa ylos. Teoksesta nden siis Kempen
suhtautumisen yksityiseen uskonnon harjoittamiseen ja julkiseen eldméddn. Miten
mystiikka ndkyi hinen kehossaan ja miten hénen uskonnollinen kadytoksensd vaikutti

ympdrilld oleviin ithmisiin hinen ndkdkulmastaan?

Teoksesta nden, missd menivit oikean uskon ja viddrduskoisuuden rajat keskiajan
eldméssa ja mitd se tarkoitti Margery Kempelle. Milloin Kempe oli mystikko ja milloin
kerettildinen? Missd menevit yhteiskunnassa toimivat rajoitukset liittyen naisiin ja
naisiin liittyvdidn uskonnon harjoittamiseen. Olen pyrkinyt nikemédn, miten Kempen
ajattelumaailma muuttuu kirjan edetessd. Tuleeko hidn kenties vaitonaisemmaksi asioista
vai tuoko hédn wuskonnollisuuttaan koko ajan enemmidn esille? Mystiikan ja
harhaoppineisuuden suhde on mielenkiintoinen ja ndmi asiat lomittuvat toisiinsa. Niitéd
el vol aina erottaa ja niiden vilistd suhdetta pohdin tdssd tutkielmassa. Pohdin myos
teoksessa esiintyvid sukupuolirooleja. Tutkin Kempen erilaisia rooleja hinen
elaméssddn sekd perheen parissa ettd julkisuudessa. Pohdin, miten ndmi roolit tulevat
esille eri tilanteissa ja miten hidnen uskontonsa oikein muovasi nditd rooleja. Naihin

rooleihin liittyy my0s ditiyden ja neitsyyden késitteet.

Olen myos yrittinyt pohtia, mitkd olivat kirjan kirjoittajan motiivit kirjoittaessaan
Kempen eldmaéstd. Oliko kenties tarkoitus tehdd Margerystd pyhimys? Mitd keinoja
teoksessa kuvataan Kempen kéyttdneen, kun hidn on vakuuttanut olevansa
puhdasoppinen? Margery Kemped ei koskaan korotettu pyhimykseksi. Tamad on
mielenkiintoista, koska monet mystikot korotettiin pyhimykseksi. Miksi siis Kempesté
ei ikind tullut pyhimystd? Oliko hin kenties liian harhaoppinen ajatusmaailmaltaan,
kuten hdnen eldessddn vililld hintd syytettiin tdstd? Nami ajatukset olen pitényt

mukana, kun olen lukenut teosta.



1.2 Lihteisti

Tutkimukseni aiheeksi olen valinnut Margery Kempen teoksen The Book of Margery
Kempe. Kempe saneli teoksen 1430-luvulla, tarkoista vuosiluvuista ei olla varmoja,
mutta hin kuitenkin suunnitteli kirjan kirjoittamista pitkdan. Erds vuosiluku, jolloin
kirjan on arveltu olevan kirjoitettu, on 1436, jota kdytin ldhdeviitteissdni vuosilukuna.
Etsiesséni englanniksi kirjoitettuja teoksia, tima Margery Kempen teos osui silmdin ja
lahteen luonne on sen verran kiinnostava ja monimutkainen, ettd pddtin valita juuri
tdmén teoksen. Se on naisen sanelema uskonnollinen teos, joka on Kkirjoitettu

englanniksi ja joka keskittyy Margery Kempen eldmin kuvaamiseen.

Kirja on editoitu ja siind on mukana editoijan kommentteja ja osa sanoista on kddnnetty
nykyenglannille. Se on jaettu kahteen osaan ja ensimmaiinen osa on jaettu kahtia. Kirja
ei etene selvisti kronologisesti kertoen Margery Kempen eldméstd. Hén aloittaa kirjan
kertomalla vaikeasta synnytyksestddn ja siitd, miten hin pdityi kirjan kirjoittamiseen.
The Book of Margery Kempe kertoo Kempen keskusteluista Jumalan kanssa ja hinen
pyhiinvaelluksistaan. Margery Kempe ei ollut koko elimédnsd mystikko, vaan hén oli
mennyt naimisiin ja saanut lapsiakin ja vasta mydhemmin omisti elimiinsi uskonnolle.*
Kirjaa lukiessa onkin mielenkiintoista seurata hdnen uskonnollista eliméddnsé ja miten

se kehittyy kirjan edetessa.

Osa tutkijoista on ollut sitd mielti, ettd kyseistd henkilod ei koskaan ole ollut olemassa
tai ettd kirja ei ainakaan ole hinen sanelemansa ja tdmé tulee ottaa huomioon. Kirjan on
ainakin viitetysti kirjoittanut mies, Margery Kempe itse kertoo kirjoittajan olleen pappi.
Kirja kertoo kirjoittajan ja sanelijan maailmankuvasta ja mielipiteitd uskonnosta. Sitd
tuleekin miettid, ettd miten Kempen alkuperdinen ajatus on muuttunut Kkirjoittajan
myotd, silld kirjaan tulee vékisin myds kirjoittajan omia arvotuksia ja mielipiteitd. Kirja
on tosiaan kirjoitettu englanniksi, jonka syytd myos pohdin. On otettava huomioon, etta
kieli on varhaisempi muoto nykyenglannista, joten sanojen merkitykset eivit ole

samanlaisia kuin nykyenglannissa.

4 Staley 1996.



Kirjaa lukiessa on syytd pitdd mielessd, ettd sen on hyvin mahdollisesti kirjoittanut
mies, vaikka Margery Kempe teoksen olisi sanellutkin. Tdmai teos siis voi hyvinkin
pitdd sisdllddn sen, mitd kirjan kirjoittanut mies halusi yhteiskunnan tietdvén
maallikkomystikosta. Kuitenkin tulee pitdd mielessd, ettd se on oman aikamme
ennakkokdsitystd, ettd keskiajan naiset olisivat halunneet muutosta patriarkaaliseen
yhteiskuntaan. Monet miehet ovat hyvin voineet muuttaa késitystdéin naisten luonteesta
tavattuaan pyhin naisen tai mystikon.> Titen voidaan siis olettaa, etti Kempen teoksen
kirjoittaneen miehen ennakkokésitys naisista on hyvinkin voinut muuttua hénen
keskustellessaan Kempen kanssa, mutta emme voi varmasti tietdd, mitd kisityksid
hinelld on ollut tai kuka hidn edes on ollut, joten on vaikeaa tulkita timén perusteella
teosta. Toin tdmédn pointin kuitenkin esille, koska haluan tehdi selviksi lukijalle, ettid
teoksen kirjoittajan henkildllisyys ei siis ole mikdin selvd asia ja timd tulisi pitdd
mielessd titd tutkimusta lukiessa. Vaikka viittaan Margery Kempeen niin ndméi asiat,

jotka hénesté on kirjoitettu, eivit ole tdysin ensimmaéisen kiden tietoa.

Margery Kempe kuvataan kirjassa varsin oppineena, silld hdn kiy véittelyitd papiston
kanssa ja usein voittaakin ndma puolelleen. Kirjassa ei anneta selityksid tai kuvailuja
Kempen oppineisuudesta muuten, muuta kuin ettd hin ei osannut kirjoittaa. Kuitenkin

héin tunsi teologiaa ja Raamattua.®

Nykytutkijoiden on vililld vaikeaa analysoida menneisyyden tekstejd, varsinkin mitd
pidemmalle menneisyyteen mennddn. Monet tutkijat vililld kysyvitkin, voidaanko
nykytieteen termeilld ja teorioilla tutkia vaikkapa keskiajan tekstejd?’ Téssd piilee juuri
historian kiehtovuus. Eri aikakausina ajateltiin eri tavoin ja me teemme tulkintamme
aina omassa ajassamme. Tulkinta ei siis koskaan pohjaudu vain menneisyyteen, vaan
silld on aina juurensa nykyajassa. Tutkija tutkii oman aikansa ehdoilla ja timé on hyva
tiedostaa. Ronald Carter on pohtinut englannin kieltd ja tekstien eri merkitystasoja.
Argumentaatiossa henkildlld on selvd mielipide ja ajatukset, joista hdn kertoo, toisin
kuin narratiivissa, joka on pelkdstddn kerrontaa. Hén véittdd, ettd argumentaatio on
kielen tapa, joka on lihelld puhetta.® Monet tutkijat ovat profiloineet Margery Kempen

teoksen narratiiviksi, koska siini esitetddn henkilon elaméa kertomuksen kautta. Teos on

3 McGinn 1996, 203.

® The book of Margery Kempe 1436.
7 Hamilton 2013, 258.

8 Carter 1997, 76.



varmasti narratiivi, mutta teoksilla usein on monta identiteettid. Harvoin ne lokeroituvat
johonkin tiettyyn lokeroon. The Book of Margery Kempe ei ole pelkdstddn
kerronnallinen teos, vaan siitd l0ytyy my0s argumentoinnin piirteitd. Tekstin
kirjoittajalla on tidytynyt olla jokin tarkoitusperd, kun hdn on ldhtenyt kirjoittamaan

teosta. Teoksessa ndkyy ajoittain kirjoittajan mielipiteet.

Clarissa Atkins on pohtinut muun muassa sitd, miten ihmiset ovat kokeneet itsensi
aikojen saatossa. Keskiajan ihmiset eivét ole ajatelleet itseddn samalla tavoin kuin
nykyihmiset ja esimerkiksi Margery Kempen kirjassa tulee hyvin vahvasti esille se, ettd
kirjoittaja on ikédn kuin rakentanut Kempen Jumalan ympdérille. Kempen persoonaa
muokkaa hénen uskonsa Jumalaan. Kirjoittaja on kuitenkin kokenut, ettd téstd
henkilostd kirjoittaminen on arvokasta ja hyodyttdd muita kristittyjd. Atkins kirjoittaa
omassa tutkimuksessaan mielestdni kiinnostavasti, ettd Margery Kempen teoksen oli
tarkoitus peilata jumalallista toimintaa Margery Kempen omassa elimissi.” Siksi kirja
on mielestini kiinnostava, silld se kuvaa oman aikansa kristityn eldmii keskiaikaisessa

yhteiskunnassa.

Kirjan kertojana toimii Kempe, joka viittaa itseensd kolmannessa persoonassa. Paul
Lehmann kertoo, ettd tdméd tapa oli yleinen keskiaikaisissa eldméikertakirjoituksissa.
Hin esittad, ettd erddn kirjoittajan déni ei tule ndin ollen yhté selvésti esille kuin jos olisi
kirjoitettu ensimmdiisessd persoonassa. Kirjoittaja ei siis halua tuoda esille omaa
toimintaansa tai yrittdd ymmartdd sitd. Lehmannin mukaan tdmi ei ollut pédasia, kun
tekstid kirjoitettiin.!® Kempen teoksessa on otettava huomioon se, ettd Kempe ei itse ole
kirjoittanut kirjaa. Saattaa olla, ettd kirjoittajan oli helpompi kirjoittaa kolmannessa
persoonassa ja toisaalta timé oli yleinen tapa muutenkin. Tuija Hovi kertoo mielesténi
hyvin, ettd kun uskonnollista kokemusta kuvataan, kerronta heijastaa yksil6llisid
erityispiirteitd ja sitd, miten tarkasti henkilokohtaista eldméd voi kuvata pysyen vield
yhteisénsi sisipiirissd virallisen opin #drialueilla.!! Margery Kempen eldmii todella
kuvataan siten, ettd kdydddn didrirajoilla, mutta kuitenkin vield jotenkuten

hyviksyttavissé rajoissa.

? Atkins 1983, 23-24.
10T ehmann 1953, 50.
' Hovi 2009, 390.



Koska tarkastelen teoksessa esiintyvid kuvauksia yksityisestd ja henkilokohtaisesta
uskonnon kokemista sekd julkista oman uskonnollisuuden esiintuomista, niin
luonnollisesti tulen tarvitsemaan tutkimusta, joka késittelee tdtd teemaa. Keskiajan
yksityisyyttd ja omaeldmaikertoja on tutkittu jonkin verran, esimerkiksi Paul Lehmann
on tutkinut aihetta.'> Margery Kempei on tutkittu monesta eri nikokulmasta, varsinkin
mystillistd puolta hidnestd on tutkittu, kuten hénen nékyjdan. Raymond A. Powell on
kirjoittanut artikkelin myohéiskeskiajan pietismistd, josta on varmasta hyotya
tutkimuksessani, kun mietin yksityistdi uskonnonharjoittamista.'®> Pietismi kisitti
henkildkohtaisen uskonnollisuuden ja sen muodot. Térkeintd on henkilokohtainen usko,
joka on jokaisen yksityinen asia. Kun pietismi muodostui liikkeeksi, se nihtiin
puhdasoppineisuutta vastaan. Puhdasoppineisuuden aikaa leimasi tarkka ndkemys siité,
millaista uskon pitdisi olla. Pietismin ajatuksena oli, ettd tirkeintd ei ollut oman uskon
ndyttdminen muille ja uskolla koreilu tai sen esittiminen julkisesti. Varsinaisesti
pietismi syntyi vasta 1600- luvulla, mutta sen piirteiti nikyi jo aiemmin.'*
Mielenkiintoista on se, ettd Margery Kemped on pidetty myds mielisairaana. On epdilty,
ettd hidn olisi kérsinyt skitsofreniasta, synnytyksen jéilkeisestd masennuksesta ja
psykooseista. Muun muassa Dale Peterson on tutkinut Kemped téstd ndkokulmasta

katsoen.!” Itse en ota sen enempi kantaa siihen, oliko Kempe sairas mieleltién vai ei.

Anne Winston-Allen, joka on keskittynyt tutkimaan reformiaikaa, mutta myds aikaa
ennen sitd, kertoo, kuinka mystikkojen nidkemit nédyt antoivat tien valtaan, joka ei olisi
muuten heille avautunut. Niyt ja askeettisuus saattoivat nostaa mystikot jopa pappeja
ylemmaksi, silld koettiin, ettd he olivat suorassa yhteydessd Jumalaan. Winston-Allen
jatkaa, kuinka naiset, joilta muuten evittdisiin teologian esittdmisen yleisolle, saivat
tehda ndin, koska Jumala oli heidét valinnut puhumaan puolestaan. Itkeminen ja rukoilu
kovaddnisesti, asketismi ja paastoaminen olivat keinoja, joilla saatiin voimaa hillitd
Jumalan vihaa. Winston-Allen esittdd, ettd mystikot olisivat tehneet kapinaa kirkon
tapaa estii naisia saarnaamasta ja puhumasta kirkollisista asioista.!® Herbert

Grundmann taas esittdd, ettd naisten uskonnolliset tarpeet eivit olleet tiyttyneet, joten

12 Lehmann 1953

13 Powell 2003.

4 MOT Oxford Dictionary of English: moderni Latina Pietismus, alkuperi tulee latinan sanasta pietas.
15 Peterson 1982.

16 Winston-Allen 2004, 207-208.



siksi mystiikka nousi ilmidksi.!” Naiden tutkijoiden johtopddtoksistd voi siis huomata,
ettd kun jonkun kansanryhmin &éni ei paise kuuluviin, niin lopulta se kuitenkin 16ytda

jonkin tavan vaikuttaa.

1.3 Metodit ja kisitteet

Lihteen lukemiseen kéytdn ldhilukutekniikkaa ja kdytdn myos diskurssianalyysid, silld
mystiikka ja uskonnollisen kokemuksen ilmaus tekstissi on mielenkiintoista ja
vaihtelevaa, joten diskurssianalyysi on ollut tarpeen tutkimusta tehdessd. Olen tutkinut
tekstissd ilmenevid ilmauksia kerettildisyydestd ja miten siitd puhuttavat diskurssit
muuttuvat eri kohdissa ja Kempen omakohtaisen uskon ilmaisevat diskurssit ovat myds
olleet tutkimuksen aiheena. Mikrohistoria on myds tirked keino tutkielmassani, kun
otan esimerkkejd alkuperdisldhteestini ja teen yleistdvid pddtelmid tuon ajan
yhteiskunnasta. Mikrohistoria antaa tyOvélineen, jolla olen voinut nihdd Margery
Kempen tapauksessa asioita, jotka ovat olleet yleisii ja toisaalta asioita, jotka teoksessa
ovat olleet erilaisia kuin muualla. Taustatiedot asiasta antavat varman pohjan, joilla
yksittdisid tapauksia voidaan tutkia ja pohtia. Menneisyyden ihmisten tekoja on hyvin

kétevai tutkia mikrohistorian avulla.'®

Toisaalta pohdin yleisid tuon ajan yhteiskunnassa tapahtuvia asioita ja teen padtelmid,
miten ne ovat vaikuttaneet teoksen kirjoittamiseen. Mikrohistoria metodina unohtaa
usein, ettd kun tutkitaan yksil6d, ristiriidat ja epdjohdonmukaisuudet ovat mukana
jokaisessa yksilossd. Siksi pitdd olla varuillaan, kun tehddin yleistyksid. Tutkijan tulee
ottaa nimi ongelmat huomioon ja antaa niiden ristiriitojen tulla esiin.!” Tulen myds
ottamaan selvdd muista samankaltaisista tuon aikaisista teksteistd, jotta olisi hieman
vertailupohjaa. Toisaalta gradussani tulen kiyttimééin vain yhté aineistoa, eiki tarkoitus
ole tehdd vertailevaa tutkimusta, mutta muista teksteisti on kuitenkin hyotyd, kun
pohdin, kuinka yleistd esimerkiksi jokin kirjoitustapa oli. The book of Margery Kempe-
teoksessa ilmenevit diskurssit eivét ole ainutlaatuisia siind mielessd, ettd mystiikka ja

harhaoppineisuus olivat tuona aikana kietoutuneet muutenkin vahvasti yhteen, ja teoksia

17 Grundmann 1995, 134.
18 Magnusson & Szijart6 2013, 76.
19 Magntisson & Szijarto 2013, 123.



aiheesta kirjoitettiin tuona aikana melko paljon.’

Mystiikka on keskeinen teema tutkimuksessani. Oxford dictionaries selittdd mystiikan
kédsitteen seuraavasti kddnnettynd “usko, ettd yhteys tai sulautuminen jumaluuteen tai
absoluuttiin tai henkinen késitys saavuttamattomasta jéirjestd voidaan hankkia

mietiskelyn ja itsensd luovuttamisen kautta?!

Eli siis mystinen kokemus on ihmisen
yhteys toiseen yliluonnolliseen ulottuvuuteen, Jumalaan.?? Philip Sheldrake kertoo, etti
henkisyyttd ja mystiikkaa ei pidd sekoittaa toisiinsa, henkisyys on laajempi kédsite kuin
mystiikka, joka on kristillisen henkisyyden erds aspekti. Sheldrake esittdd, ettd
mystiikka on lahja Jumalalta ihmiselle, eikd jotain, mikd voidaan saavuttaa ihmisen

omin ansioin. Mystikot ovat siis ihmisid, jotka uskovat kristinuskoon ja harjoittavat sitéd

erityisen intensiivisesti.??

Jotkut tutkijat eivdt halua kéyttdd sanaa mystiikka puhuttaessa keskiajan uskonnollisesta
hartaudesta. Esimerkiksi Bernard McGinn on sitd mieltd, ettd olisi parempi kayttad
sanaa tietoisuus Jumalasta, kun puhutaan mystiikan kokemuksesta.?* Kéytin kuitenkin
itse sanaa mystiikka ja mystinen kokemus selvyyden vuoksi. Toisaalta koen my®ds, ettd

termi mystiikka on niin vakiintunut termi, etti sen kéytossa ei pitdisi olla vaikeuksia.

Anne Winston-Allen, joka on keskittynyt tutkimaan reformiaikaa, mutta myos aikaa
ennen sité, kertoo, kuinka mystikkojen ndkemat ndyt antoivat tien valtaan, joka ei olisi
muuten heille avautunut. Nayt ja askeettisuus saattoivat nostaa mystikot jopa pappeja
ylemmaksi, silld koettiin, ettd he olivat suorassa yhteydessd Jumalaan. Winston-Allen
jatkaa, kuinka naiset, joilta muuten evittdisiin teologian esittimisen yleisolle, saivat
tehdd ndin, koska Jumala oli heidét valinnut puhumaan puolestaan. Itkeminen ja rukoilu
kovaddnisesti, asketismi ja paastoaminen olivat keinoja, joilla saatiin voimaa hillitd
Jumalan vihaa. Winston-Allen esittdd, ettd mystikot olisivat tehneet kapinaa kirkon
tapaa estdd naisia saarnaamasta ja puhumasta kirkollisista asioista.”> Herbert

Grundmann taas esittdd, ettd naisten uskonnolliset tarpeet eivit olleet tiyttyneet, joten

20 Kts. esim. Franck, Sebastian: Chronica: Zeitbuch und Geschichtsbibel 1531.

2! https://en.oxforddictionaries.com/definition/mysticism: Belief that union with or absorption into the
Deity or the absolute, or the spiritual apprehension of knowledge inaccessible to the intellect, may be
attained through contemplation and self-surrender.

22 Hovi 2004, 383.

23 Sheldrake 2013, 21-22.

24 McGinn, 1996, 218.

25 Winston-Allen 2004, 207-208.




siksi mystiikka nousi ilmidksi.?® Niiden tutkijoiden johtop#itoksisti voi siis huomata,
ettd kun jonkun kansanryhmin &éni ei padse kuuluviin, niin lopulta se kuitenkin 16yt4a

jonkin tavan vaikuttaa.

26 Grundmann 1995, 134.
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2. Tunteiden viestit Margery Kempen teoksessa
2.1. Mystiikassa koetut tunnetilat ja niiden vaikutus Kempen mystiikan

kokemiseen

Tama luku sisdltdd pohdintaa mystiikan kokemusta kehossa ja mystiikassa koettujen
ndkyjen tunnetiloja ja sitd, miten ymparisto vaikuttaa mystiikan kokemiseen. Erityisesti
keskityn pelon kokemiseen, mutta pohdin myds myonteisten tunteiden kokemista.
Teoksessa esitetyt pelkojen kuvaukset ovat tirkeitd, silld ne kertovat Kempen
uskonnollisesta kokemuksesta ja suhteesta Jumalaan. Tutkin myds esimerkiksi sité,
miten teoksessa kuvataan kipua ja kyyneleitd. Miten ndmi kuvaavat sitd, miten kirjassa
on tuotu ilmi Kempen suhdetta uskontoon? Kyyneleet ilmaisevat sekd negatiivisia etti
positiivisia tunnetiloja. Mielenkiintoista on myos se, miten teoksessa on esitetty muut

thmiset ja heidén suhtautumisensa Kempen tunneilmauksiin.

Pelon ja ahdistuneisuuden tunteet tulevat hyvin ilmi teoksessa eri matkoilla, joilla
Margeryn kuvattiin kéyneen. Kirjassa kerrotaan Margery Kempen purjehtineen
padsidisviikolla ja ensin matka sujui hyvin, kunnes kahden yon ajan lauantaista alkaen
Jumala koetteli laivaseuruetta myrskylld. Margeryn kerrotaan olleen peloissaan ja
rukoilleen Jumalalta, jotta Hén pelastaisi laivan uppoamiselta. Jumala nuhteli hénti,

koska hén ei luottanut Jumalaan eikd Jumalan varjelukseen:

Al that I have hite the I schal trewly fulfillyn,
and I schal nevyr deceyvyn the. Suffyr paciently a while and have trost in my mercy.
Wavyr nowt in thy feith, for wythowtyn feith thu maist nowt plesyn me. Yyf thu woldist verily trostyn in
me and no thyng dowtyn, thu maist han

gret comfort in thi self and mythist comfortyn al thy felaschep wher ye ben now alle in gret drede and

hevynes.?’

Kempen eldessd oli kdynnissd sota-aika, joten matkustaminen oli epdvarmaa ja toi
varmasti paljon erilaisia pelkoja pinnalle. Toisaalta erilaiset luonnonilmidtkin olivat
keskiaikaiselle matkustajalle vililld harmaita hiuksia aiheuttavia. Jumala joutui monta
kertaa muistuttamaan Kemped, ettd tdmd sai matkustaa rauhassa, kunhan luottaisi

Jumalan johdatukseen:

27 The book of Margery Kempe 1436.
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Why dredist the ther schal no man don non harm to the, ne to
non that thu gost wyth. Therfor comforte thi man and telle hym ther schal no man hurte

hym ne harmyn hym whil that he is in thi cumpany.?

Kempen matkaseuralainenkin sai varmistuksen siitd, ettd matka sujuisi hyvin. Koen, etté
Margerylld on tietynlainen asema ja jonkinlainen velvollisuuskin siitd, ettd matka sujuisi
hyvin. Vaikka hén tarvitsi matkaseuraa, kuitenkin hénen asemansa oli tdrked, silld
hinelld oli suora yhteys Jumalaan. Margery Kempe oli erddnlainen pyhé nainen, joka
antoi arvokasta tietoa matkan sujumisesta ja hdn antoi myds suojan matkatovereilleen,

mikali ndmad luottivat hineen ja ennen kaikkea Jumalaan.

Pelko ja kipu kulkevat vililld kasi kddessd. Sen lisdksi, ettd pelko on luonnollinen ja
hyvai asia, kivun tunne toimii myds samanlaisena opettavana asiana. Constance Classen
kirjoittaa, ettd keskiajalla kipu toimi vélilld hyddyllisend asiana, eikd kivun katsottu aina
olevan vain kdrsimystd. Keskiajalla kipua kéytettiin esimerkiksi kurinalaisen eldmén
noudattamisessa, opettamisessa, puhdistamisessa ja rankaisemisessa.”’ Margery
Kempen tapauksessa pelko niin ikddn toimii samanlaisena vélineend, eikd pelkistdin
vain tunnetilana. Pelko opettaa Margeryn luottamaan vain Jumalaan ja pelko opettaa
myo0s kurinalaisuutta. Classen selittdd, ettd sairaus ja kipu selittyivét joskus myos silld,
ettd Jumala oli valinnut tdmén tietyn henkilon tdhdn asemaan, ei pelkédstdén hidnen oman
pelastuksensa vuoksi, vaan my0s muiden. Siksi kipua ja kdrsimystd voitiin pitdd jopa
meriittind ja ymmirrettiviinid uhrauksena ihmiskunnan puolesta.’® Margery Kempen
kokema pelko auttaa hdntd ymmértdméén paremmin sitd, mitd Jumala héneltd haluaa ja
toisaalta kun Kempe on pédssyt yli pahemmasta pelostaan, hdn voi auttaa paremmin
muita ja rohkaisemaan matkaseuruettaan. Pelon kokeminen on inhimillistd, mutta siitd
padsee yli, kunhan ymmaértia, mikd on suurin toive ja se yleensa silld hetkelld on pelosta
irti padstiminen. Pelkoa ei voi muuten vdhentdd kuin kohtaamalla sen ja sen pystyy

kohtaamaan parhaiten Jumalan avulla ja Hénen avullaan.

Margery Kempe ei kuitenkaan kokenut vain pelkoa ja surua ndyissdén. Monesti hén oli

litkuttunut onnesta ja ilosta, jonka Jumala oli hénelle suonut. Oma henkilokohtainen

28 The Book of Margery Kempe 1436, book 11: rivit: 307-309.
29 Classen 2012, 60-61.
30 Classen 2012, 62
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vakaumus ei ollut vain kérsimysti vaan hyvinkin palkitsevaa, ja kirjassa tuodaan ennen
kaikkea esille miten Margery jaksoi omistaa eldménsd Jumalalle ja eldd hinen tahtonsa

mukaisesti, vaikka tie oli valilld kivikkoinen:

The sayd creatur lay ful stille in the chirch, heryng and undirstondyng this swet
dalyawnce in hir sowle as clerly as on frende schulde spekyn to an other. And, whan
sche herd the gret behestys that owr Lord Jhesu Crist behite hir, than sche thankyd
hym wyth gret wepyngys and sobbyngys and wyth many holy and reverent thowtys. 3!

Kehollisena samaistumisena Kristukseen toimivat liikuttuminen ja itkeminen. Ne ovat
merkkejd sekd yksityisestd hartaudesta ettd julkisesta uskonnon harjoittamisesta.
Itkeminen kertoo samaistumisesta Jeesukseen ja lopulta Margeryn samaistumisesta
taydellisesti Jeesukseen. Mydtatunnon kyyneleet kertovat hinen sielunsa rakkaudesta
Jumalaa kohtaan ja siten osoittivat Kempen ylvéyttd ja hidnen rukouksiensa tehokkuutta.
32 Teoksessa kuvataan, kuinka Italiassa ollessaan Kempe yritti menni synninpiistoon,
mutta siitd ei meinannut tulla mitddn kielimuurin vuoksi. Niinpd Margery sai
synninpadstdjdkseen Johannes evankelistan. Tdmén jilkeen Margery pyysi Jeesukselta,
ettd hin soisi Margerylle lisdd kyyneleitd, jotta hdn voisi ndyttdéd, kuinka vannoutunut
hiin oli.>® Tdmi teoksen kohta kertoo, kuinka Margery anoi kyyneleiti, jotta hin voisi
ndyttdd todellisen rakkautensa ja hartautensa. Kyyneleet olivat siten myohédiskeskiajan
mystiikan piirissd hyvinkin toivottuja ja niilld oli erittdin suuri merkitys. Kyyneleet
toimivat merkkind myods muille ihmisille, ettd kyseessd oli harras ja vannoutunut

kristitty.

Myos Clarissa Atkinson on pohtinut liikuttumisen ja kyyneleiden merkityksid. Hiankin
mainitsee, kuinka kirjassa kerrotaan, miten Margery joutui monta kertaa puolustamaan
uskoaan ja toistamaan, ettd hdnen itkunsa ei ollut vain huomion hakemista. Margery ei
pystynyt hallitsemaan itkuaan ja liikuttumistaan, silld ne tulivat Jumalalta. Atkinson
painottaa, ettd vaikka monet drsyyntyivétkin hinen mielenilmauksiinsa, monet tiesivét
niiden arvon ja voiman. Thmiset usein pyysivit Kemped itkeméén ja rukoilemaan
puolestaan ja esimerkiksi kun tulipalo uhkasi kaupunkia, ihmiset pyysivit Margerya

rukoilemaan kaupungin puolesta ja pyytdmdan Jumalalta, ettd timd sammuttaisi palon.

31 The book of Margery Kempe 1436, book I: rivit 5095-5098.
32 Beckwith 2005,84.
33 The book of Margery Kempe, 1436: book I: I: 32: rivit 1867-1892.
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Kun palo sitten sammui lumisateen vuoksi, ihmiset olivat tyytyviisid. Mutta vdhin ajan
padstd hinen rukouksensa voima unohdettiin ja hintd syytettiin taas. Kristuksen
karsimyksestd johtuvat kyyneleet olivat mydtidtunnon ja empatian kyyneleitd, joiden
katsottiin olevan paras lahja Jumalalta. Margeryn katsotaan tietdneen tdmén. Kyyneleet
olivat Jumalan lahja ihmiskunnalle ja Margery ei toivonutkaan muuta lahjaa Jumalalta.
Kirjoittajan kuvailemat Margeryn vikevét tunnetilat vaihtelivat kiitollisuudesta vahvaan
kuoleman pelkoon ja siihen, ettd hin haluaisi kuolla timén rakkauden puolesta. Kempen
kyyneleet toimivat stressin helpottajina ja kyyneleiden ja itkemisen avulla hdn saa ulos
kaikkia niitd tunteita, joita hin kokee. Toisaalta on myds ajateltu, etti Kempen
voimakkaat tunnereaktiot uskonnon ilmentimisessd ovat yhteiskunnan epidvakuden
peilejd. Hén eli aikana, jolloin ihmisid kuoli paljon sairauksiin ja muutenkin sota-aika

toi epavarmuutta.>*

Myds Sanok on huomannut, kuinka vaikeaa Margeryn henkisté tilaa on tulkita. Kirjassa
kuvatut mielialanmuutokset ja kdytoksenvaihtelut voivat ensindkemaltd ndyttdd syylta,
miksi ndin on. Kun asiaa alkaa tarkastella 1dhemmin, voi huomata, miten ndméi asiat
kertovat itse asiassa tarkemmin ympéardivéstd yhteiskunnasta ja muista ihmisista.
Teoksessa esitetty Kempen persoonallisuus ja kéyttdytyminen olivat tuttuja myos
monelle luostarissa eldville naiselle. Vaikka hiljaisuuden katsottiin olevan naiselle
sopivampi hartauden muoto kuin tunnereaktioiden ilmaisu, monet kuitenkin kokivat
esimerkiksi itkemisen olevan merkki siitd, ettd ihminen rakasti Jumalaa. Erika Lindgren
on huomauttanut, ettd mitd kovempaa melua pidettiin sen parempi. Kirjassa kuvataan,
kuinka Kempe erddn kirkon seremonian aikana tuntee syvédd ahdistusta ja surua. Hén
pyysi Kristukselta ymmarrystd ja henkistd tukea, jotta hdn ymmartéisi Jumalan sanan

paremmin. Hian kuulee Jeesuksen dénen kauniina melodiana sielussaan:

Crist Jesu, whos melydiows voys swettest of alle savowrys softky sowndyng in hir sowle.?*

Hén saa tukea Jeesukselta nidkyjen muodossa, tdssd tapauksessa kuuloaistinsa avulla.
Teoksessa kuvataan, miten Margery painiskeli omien syntiensd kanssa ja usein hdnen
pyrkimyksensé olla mahdollisimman hyvé Jumalan edessé aiheutti hidnelle vililld suurta

kdarsimystd, ahdistusta ja surua. Robert Stanton esittdd, ettd irstailun lisdksi ylpeys

34 Riehle ja Scott-Stokes 2014, 256-258.
35 The book of Margery Kempe 1436, Book I: 1: 41: 2304-2309.
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aiheuttaa Margerylle vililld pédnvaivaa. Hanen aviomiehensd yrittdd auttaa hénti
padsemédn irti ylpeydestd, mutta Margery puolustautuu kertomalla sosiaalisesta
statuksestaan. Stanton mainitsee, ettd palvonta merkitsee kirjassa usein Jumalan
palvontaa eli sitd kdytetddn uskonnollisessa merkityksessd. Kuitenkin tdssd kohdassa
palvonta merkitsee sekulaaria toimintaa, ihmisen kunnioittamista ja esiintuomista.
Teoksessa kuvataan Kempen tuovan yldluokkaisuutensa ilmi kerskailevalla tavalla.
Stanton kertoo vield, kuinka kateus on yksi synti, josta Margery paidsee irti. Aluksi hénet
kuvataan olevan kateellinen naapureilleen, mutta lopulta kateus tulee ilmi vain siten,

ettd muut ovat kateellisia hinelle.3°

Teoksesta tulee ilmi monesti, ettd Margery Kempe ndkee ndkyjd usein jonkin asian
synnyttdmind, eli ndyt eivit ilmaannu vain itsestdin. Kempen néyissd tapahtumana ovat
usein Raamatun tapahtumat, jolloin ne liittyvét esimerkiksi kirkossa ndhtyihin ja
kuultuihin saarnoihin ja muotokuviin. Ulkoiset &drsykkeet saavat Margeryn usein
litkuttuneeseen tilaan, joka on otollinen nékyjen nikemiselle. Kirjoittaja kuvailee, miten
Margery Kempe nékee asiat aivan kuin hén itse olisi paikalla ja joskus hin jopa puhuu
hahmoille. Esimerkiksi péésidisviikolla Margeryn kuvaillaan ndhneen kirkossa
padsidismessun aikaan ndyn Kristuksen kérsimyksistd ja hin ndkee kuinka Kristus
viedddn hautaan ja Magdalan Maria on paikalla, kuten Mariakin, Jeesuksen Aéiti.

My6hemmin Jeesus ilmestyy Marialle:

And than the creatur thowt that sche say owr Lady felyn and tastyn owr Lordys body
al abowtyn and hys handys and hys feet yyf ther wer ony sorhed er any peyne. And

sche herd owr Lord seyn to hys modyr, “Der Modyr, my peyne is al agoo, and now schal

I levyn for evyr mo”.%’

Tuska omasta syntisyydestd painoivat keskiajan kristittyd ja Margery Kempe ei ollut
poikkeus. Teoksessa esiintyvdt hidnen pohdintansa omasta moraalistaan ja oikeasta
polusta Jumalan luo ovat kirjan pédpaino ja kirja tuokin hyvin esille keskiaikaisen
kristityn késityksid siitd, mikd on oikein ja mikd véairin. Toisaalta, vaikka pohdinnat
synneistd ja pelko Jumalan tuomiosta ovat syvdlli Margery Kempesséd, hdnessd voi

kirjan mukaan ndhdé kaikuja synneistd, joita hin ei vélttimattd itse nde. Kempe ei ole

36 Stanton 2010, 189-190.
37 The Book of Margery Kempe 1436: book I: rivit 4667-4670.



15

synnitdn ihminen, kuten ei ole kukaan ja kirjoittaja ei varmasti olekaan halunnut antaa
tdysin synnittdméin ihmisen kuvaa. Teoksessa esitetyt Kempen pohdiskelut pétevét
jokaiseen ihmiseen ainakin jollakin tasolla. Mieleeni tulee esimerkki seitsemdsti
kuolemansynnistd, joista ylpeys ainakin valilli selvdsti nousee esille Margery

Kempesti. Ylpeys ei ldhde pois tekemilld hyvia tekoja, silld ne vain lisdaviét sita.

Ehké jollakin tavalla Margery Kempe koki olevansa parempi ihminen, silli kuten
teoksessa mainitaan, hdn kuuli Jumalan d4nen selvésti ja pyrki tekeméén juuri niin kuin
Hén halusi. Dyan Elliott kertoo, kuinka Kempe painiskeli syntiensd kanssa, joita han ei
ollut tunnustanut. Synnit ja pelko helvetistd ajoivat Kempen hulluuteen, josta Kristus
hiinet pelasti.® Tuska omasta syntisyydestd painoivat keskiajan kristittyd ja Margery
Kempe ei ollut poikkeus. Myds Robert Stanton on pohtinut syntien merkityksid
Margeryn teoksessa. Hiankin nostaa eslle ylpeyden. Hén kertoo, kuinka Gregorius I
listasi syntejd ja Gregoriuksen mielestd ylpeys oli pohjana muille synneille.
Turhamaisuus on hyvin ldhelld ylpeyttd ja Margeryn pyrkimys askeettisuuteen voidaan
ndhdd myo0s turhamaisena ja tientynlaisena itsensd korostamisena. Margery pyrkii
pidattiytyméadn maallisesta ylpeydestd, mutta vélilld hénet voidaan nihdi lipsuvan

henkisen turhamaisuuden puolelle.*

2. 2. Nikyjen merkitys keskiaikaisessa yhteiskunnassa

Tassd luvussa késittelen sitd, miten The book of Margery Kempe-teoksessa kuvataan
Margery Kempen eri rooleja esimerkiksi hdnen avioliitossaan. Tutkin kirjoittajan
kuvauksia Kempen suhtautumisesta avioliittoon. Pohdin Kempen kirjassa kuvattuja
sisdisid pohdintoja omista tunteistaan ja perhe-eliméstddn, varsinkin hénen
avioliitostaan. Té&hdn liittyy vahvasti Margery Kempen kokema avioliitto sekid
Jeesuksen kanssa ja maallisen aviomiehen kanssa ja ndiden suhteiden vaikutus toisiinsa.
Tutkin my0ds teoksessa esiintuotuja sukupuolirooleja. Otan selvdd, miten Margeryn
uskonto muovasi néitd rooleja ja milld tavoin teoksessa ndmaé eri roolit tulevat esille ja
mitd niilli on yritetty saavuttaa. Otan esille myds muutaman muun tuon ajan

mystikkoja, jotta Margeryn ndyt saavat selvemmén kontekstin.

3 Elliott 2009, 226-227.
39 Stanton 2010, 191.
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Margery Kempe ei ollut ainoa mystikko, esimerkiksi Ruotsin Birgitta ja Hildegard
Bingenildinen ovat monelle tuttuja. Mystiikkaa ei kuitenkaan harjoitettu vain naisten
toimesta, vaan myos miehet kokivat mystisid kokemuksia. Kuten Elizabeth Petroff
mainitsee mystikkoja késittelevdssd artikkelissaan, mystikkojen kulta-aikaa on juuri
vuosina 1100 -1450. Hian esittdd, ettd tuona aikana mystikkoja tarvittiin enemmén ja
usein eri aikoina juuri silloin kun kulttuuri kukoistaa, myods mystiikka ja mystiset
kokemukset korostuvat. Toisaalta Petroff kertoo, ettd kaupungistumisen myota
mystiikalle oli ehkd enemmén tarvetta ja mitd pidemmalle aikakautta mennddn, sitd

enemmin kirkko kokee kriisejd, jotka myds vaikuttavat mystiikan nousuun.*’

Kirjan kirjoittamisen vuosikymmenend Jeanne d’Arc poltettiin kerettildisend, joten
naisten kerettildisyys oli tapetilla tuona aikana. Satavuotista sotaa kdytiin edelleen 1430-
luvulla, miké vaikutti voimakkaasti Ranskan ja Englannin véleihin ja epdsuorasti myos
Margery Kempen eldméén. Matkustaminen oli tuolloin epédvarmaa, varsinkin naiselle ja
sota ei yhtddn helpottanut asiaa. Kempen ei ainakaan kerrottu kdyneen Ranskassa.
Politiikka vaikutti hyvin paljon uskonnolliseen tilanteeseen ja toisinpdin. Esimerkiksi
Jeanne d’Arc taisteli englantilaisia vastaan ja puolusti ranskalaisia. Yhteiskunnan
ollessa uhattuna, naisten ja miesten roolit usein vaihtuvat tai ainakin muuttuvat jotenkin.
Jeanne d’Arc taisteli kuin mies ja puhui uskonsa puolesta tavalla, joka ei ollut yleisesti
ottaen tuona aikana naisille sallittua.*! Yhteiskunnan jirjestyksen muuttuessa naisten on
helpompi ottaa erilainen rooli kuin yleensé. Kirkolla oli télld alueella vield vahva asema,
vaikka monin paikoin kirkon toimintatapoja kritisoitiin. Monin paikoin teologit ottivat
kantaa asioihin ja uudistivat ajattelutapoja, katolisuus sai uusia muotoja, kun erilaiset
uskonnolliset lahkoja syntyi. Kauppiaat alkoivat rikastua yhd enemmin uhaten

aateliston valtaa.

Tdmd muutos ndkyi myds ulkoisessa olemuksessa, kuten pukeutumisessa. Jeanne
d’Arcin tapauksessa pohdittiin myds, tulivatko hdnen ndkynsd Jumalalta vai
paholaiselta, kuten Margerynkin tapauksessa. Jeannen kerrotaan tulleen lopulta
riippuvaiseksi ndyistidn, koska silloin kun hén ei ndhnyt tai kuullut mitéén, hin odotti
kuumeisesti, milloin Jumala taas ottaisi hidneen yhteyttd. Anne Llewellyn Barstow

kertoo my®0s, ettd aikalaiset sekd Englannissa ettd Ranskassa ja muuallakin Euroopassa

40 Petroff 1991, 37.
41 Gilbert 2005, 339; Crane 2002, 73-74.
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tunsivat Jeanne d’Arcin maineen ja teot.*?

P.R: Robins on tehnyt vertailevaa tutkimusta,
ja verrannut Jeannen ja Margeryn eliméi toisiinsa. Molemmat naiset joutuivat
viranomaisten kédsiin puhuessaan Jumalan puolesta. Kumpaakin syytettiin
kerettildisyydestd ja he molemmat joutuivat inkvisition kuulusteluun. Robins kuitenkin
esittiid, etti Jeannen niyt olivat paljon enemmin apuna politiikassa kuin Margeryn.*
Kemped ei ainakaan kirjassa kuvattu ottaneen kovinkaan paljon kantaa silloiseen

politiikkaan, ainakaan suoranaisesti.

Mystikon eldmdd madritti hyvin vahvasti uskonto, ja timéd vaikutusvalta ulottui jopa
vaatteisiin. Jumala kiski Kempen pukeutua valkoisiin vaatteisiin.** Valkoinen viri
yhdistettiin tuolloin neitsyyteen ja puhtauteen, joten kun aikuinen naimisissa oleva
nainen kiytti titi virid, se aiheutti pahennusta.*> Margery Kempen korkea moraali tulee
myo0s ilmi hyvin konkreettisella tavalla, silld hén pdittdd pukeutua vain valkoiseen.
Valkoinen viri oli neitsyen véri, joten tdméd aiheutti pahennusta kanssaihmisissd. Kempe
kuitenkin halusi ndyttdd olevansa puhdas sielultaan ja olevansa Kristuksen morsian,
puhdas ja viaton. Margery Kempe esitetddn tapaavan papin, josta tulee héinen
synninpadstdjansd. Margery luopuu valkoisista vaatteistaan ja palvelee koyhii naista,

jotta puhdistuisi synneistéén:

I charge yow than that ye leve yowr white clothys, and
weryth ageyn yowr blak clothys. And sche dede hys comawndment. And than had
sche felyng that sche plesyd God wyth hir obediens.*®

Margery esitetdén kirjassa vaatimattomana ja hdnen esitetddn auttavan koyhid,aivan

kuten pyhi Birgittakin.*’

Elliott tuo kirjassaan esille, ettd jotkut olivat sitd mieltd, ettd paholainen toimi hyvin
usein kirkonmiehien ja oppineiden kautta. Osa vastusti naismystikkoja, koska he olivat
helppo kohde paholaiselle. Heidit saatiin helposti viirille puolelle.*® Naistenhan

uskottiin olevan heikommassa asemassa kuin miehet ja osoittivat usein

42 Barstow 1985, 31-32, 38-42.

43 Robins 2013, 178.

4 The book of Margery Kempe 1436, book I:15.

4 Atkinsin 1983, 51.

46 The book of Margery Kempe, I: 34 rivit 1969-1971.
47 Kukita Yoshikawa 2007, 59.

4 Elliott 2004, 264
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luonteenheikkoutta. Elliott kertoo neitsyestd, jota kidutettiin ajatustensa takia. Hén
uskoi olevansa synnitén ja hdn uskoi, ettd ei pysty tekeméédn virheitd. Han kuitenkin
uskoi myds, etti joutuu helvettiin uskomustensa takia.*’ Vertailun vuoksi Margery
Kempea ei kuvailtu missédén teoksessa esiintyvdssd kohdassa esiintydn synnittomana tai
puhtaana, vaan sitd vastoin painiskeli omien syntiensd tuomasta tuskasta. Kuitenkin hén
pukeutui valkoiseen ja uskoi olevansa Kristuksen morsian, mikd on mielenkiintoinen
vastakohta-asetelma. Kirjassa esitetddn monia kohtia, jossa kirkonmiehet ovat kuitenkin

Margery Kempen puolella. Esimerkiksi

And therfor, syster, I cownsel yow that ye dyspose yow
to receyvyn the gyftys of God as lowly and mekely as ye kan and put non obstakyl ne

objeccyon agen the goodnes of the Holy Gost, for he may gevyn hys gyftys wher he
1’50

wyl, and of unworthy he makyth worthy, of synful he makyth rygtfu
Munkki haluaa Kempen jatkavan oman uskonnollisuutensa ilmaisemista ja luottavan
Jumalan armoon. Joidenkin mystikkojen fyysinen rakkaus Jeesukseen vahvisti kehon ja
sielun vilistd sidettd. Myos The Book of Margery Kempe-teoksessa kerrotaan, miten
Margery Kempe koki olevansa Jeesuksen morsian ja kieltdytyi ndin ollen
sukupuoliyhdynnisti maallisen aviomiehensd kanssa.’! Hin myds fyysiselld tasolla

koki itsensd ja Jeesuksen ruumiit yhdessd, ei pelkistidén vain henkiselld tasolla.

Kempelle neitsyt Maria on tirked, pystyyhdn hén samaistumaan Mariaan helposti,
koska molemmat ovat ditejd. Toisaalta neitsyys on Kempelle myos tirked asia. Kukita
Yoshikawa ottaa myos esille neitsyyden merkityksen Margerylle. Hén esittdd, ettd
Kempen pakkomielteinen asenne kehon puhtauteen heijastaa myohédiskeskiajan henkista
ja moraalista virtausta, joka liittyi moraaliseen védryyteen ja uhkaan avioliitossa
tapahtuvaan seksuaaliseen kanssakdymiseen. Neljdnnessd lateraanikonsiilissa paavi
Innocentius III korosti siveyden merkitystd vahvistakseen katolisen kirkon moraalista
reformia. Toisaalta Yoshikawa ottaa myds esille, ettd Kempelle puhtaus merkitsi myds
henkistd puhtautta. Kempen eldmén pdamédrind oli oman syntisyyden tunnustaminen ja

toisaalta siitd pois pyrkiminen, oman itsensd hallinnoiminen. Margeryn toive eldd

4 Elliott 2004, 302.
59 The Book of Margery Kempe 1436, book I: 18, rivit 940-943. Ks my6s book I: osa 2: 52.
5! The Book of Margery Kempe 1436, book I: 3.
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siveellisesti my®s avioliitossa vahvisti titi pyrkimysti.> Siveellisyys ja kuuliaisuus ja
jopa kirsimys ovat tdrkeitd asioita, silld ne pyyhkivdt pois keholliset ja sosiaaliset
synnit, jotta sielu pelastuisi.>*Tdmé voidaan nihdi tietynlaisena pyrkimyksend hallita
omaa eldméénsa ja tahtona eldd niin kuin haluaa. Jotta Margery voisi pdédstd harmoniaan
itsensd kanssa, oli tirkedd, ettd jokainen eldmén osa-alue oli hinen péitettidvissdén.
Eldméa ei voi kokonaan hallita, mutta ainakin hdnen syddmensé ja omatuntonsa olisivat

puhtaita.

Claire Sponsler vertaa Magdalan Mariaa ja Kemped. Maria ei ollut neitsyt, eikd
hiljainen tai hyvin kéyttdytyvd. Magdalan Maria oli aktiivinen ja nékyvd hahmo. Hén
oli hyvin tunnettu ja pidetty Raamatun hahmo Kempen elinaikana ja on hyvin
mahdollista, ettd Margery Kempen kirjan kirjoittaja on saanut inspiraatiota Mariasta
kirjoittaessaan ja kuvaillessaan Kemped. Marian hahmo antoi mahdollisuuden kaantaa
seksuaalisen himon henkisyyden tarkoituksiin, kuten Margeryn suhde Jeesukseen.’*
Carole Slade pohtii, miten transsendenssi eli aistikokemuksen ylittdvéd voi antaa luvan
tdssd maailmassa tapahtuvalle toiminnalle. Esimerkiksi liitto Jeesuksen kanssa antaa

naiselle erilaisen roolin avioliitossa kuin maallinen avioliitto.>’

Monet mystikkonaiset olivat myds niin sanottuja Kristuksen morsiamia, kuten myds
Margery Kempe. The book of Margery Kempe- teoksessa kuvataan hyvin ldheistd
suhdetta Margeryn ja Kristuksen kanssa. Kempe solmii lopulta avioliiton Jeesuksen
kanssa, mutta jo sitd ennen suhde oli hyvin intiimi. Kirjassa kerrotaan Kempen
vaikeuksista sovittaa yhteen maallinen ja taivaallinen avioliitto. Margery tahtoo lopulta
lopettaa intiimin kanssakd@ymisen maallisen miehensd kanssa kokonaan, koska hén
kokee pettivinsd Jeesusta. On selvdd, ettd hin arvostaa Jeesusta ja pitdd tita

ensimmaisend aviomiehendéan.

Usein mystikkoja arvostettiin, mutta mystikkoja seurattiin tarkasti kirkon toimesta, jotta
harhaoppineisuus ei pédsisi levidméddn. Margery Kemped toisaalta arvostettiin, toisaalta

hiineen suhtauduttiin hyvin epiilevisti.>

32 Yoshikawa , 13.

33 Atkinson 1983, 42-43.

54 Sponsler 2004, 1336-137.

55 Slade 1991, 121-122.

3¢ The book of Margery Kempe 1436, ks. esim. book I: osa 21 ja 24.
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Vaikka Jeesus kuvataan kirjassa Kempn aviomiehend, hin oli myds Margeryn paras
ystidva ja ohjaa Margeryé oikeaan suuntaan silloinkin, kun muut hylkdéviat Kempen ja
kaantavat tille selkdnsi. Andrea Janelle Dickens on havainnut, ettd rakkaus on kantava
teema Kempen kirjassa. Vaikka tdmi vaikuttaa yksinkertaiselta, se myos kertoo, ettd
kirjoittaja on keskittynyt yhteen pédteemaan, eikd ole ldhtenyt kirjoittamaan
monimutkaista teologiasta kertovaa kirjaa. Dickens huomauttaa, ettd kirjassa joko
Margery ei usko Jeesuksen viitteitd rakkaudesta tai ei osaa laittaa ohjeita kdytantoon.
Tdmid aiheuttaa huolta Kempen eldmidssd ja nidin ollen aiheuttaa vélilld syvidkin

ristiriitoja.>’

Aiemmin mainittu neitsyt Marian kultti ndyttdd vaikuttaneen Margery Kempen
hahmoon kirjassa. Neitsyyden ja hartauden korostaminen on tdrkedd kirjassa, mutta
Marialla oli keskiajalla muitakin merkityksid. Han oli parantaja, uskollinen ystdvi ja
ideaalinen diti. Hinen kunniakseen vietettiin paastopdivid, kirkkoja nimettiin hidnen
mukaansa ja kirjallisuudessakin hidnet mainitaan useasti mydhéiskeskiajalla. Clifford
Backman esittdd, ettd lyhyen aikaa Maria oli ihmisten keskuudessa jopa suositumpi kuin
Jeesus. Toisaalta Jeesus sai paikkansa nopeasti takaisin, mutta uudessa roolissa. Hén oli
ldhestyttdvdmpi ja jopa rakastettavampi kuin aiemmin. Keskiajan alussa hén oli jopa
hieman peldtty hahmo. Backman kertoo tdmén viestineen siitd, ettd vaikka kirkko
keskiajan kuluessa saikin enemmin valtaa ja muuttui organisoidummaksi, se ei
tarkoittanut sitd, etteiko kirkko olisi sdilyttdnyt joustavuuttaan ja mukautuvuuttaan.
Katolinen kirkko kuuli tavallisten ihmisten tarpeita ja mukautui niihin, vaikka voikin
niyttid siltd, etti kirkko ei juurikaan muuttunut.’® The book of Margery Kempe-
teoksessa voidaan ndhdd nditd muutoksia ruohonjuuritasolla. Kempen nékyihin
ilmaantuva Jeesus oli lemped ja rohkaiseva ja Maria hartauden perikuva, johon Margery

kuvataan luottaneen.

Kempen kuvataan liikuttuneen neitsyt Marian kuolemasta ja ndhneen ndyn
tapahtumasta. Nidyssd hidn jopa puhuu apostoleille, joten ndky ei ollut pelkkdd

ndkemistd, vaan jopa interaktiivista. Hin puhuu myds Marialle rauhoittavasti:

7 Dickens 2009, 170.
38 Backman 2002, 361-364.
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Dowtyr, alle thes sorwys that thu hast had for me and for my

blissyd sone schal turne the to gret joye and blys in hevyn wythowtyn ende.*

Maria on tédssd uskollinen ystdvi, joka rauhoittaa Kemped, kun hén suree. Margery
Kempe, kuten monet muutkin keskiajan mystikkonaiset ndkivit ndkyjd ja kévivit
keskusteluja pyhdn Kolminaisuuden kanssa. Vililld roolin otti Isd tai poika ja vélilla
pyhd henki. Joskus kolminaisuus ilmestyy kokonaan ja yhdessd. Jeesus oli useasti
Kempelle isd, mutta toisaalta vililld myds aviomies tai poika. Yhtend esimerkkind otan
Mechthild Magdenburgilaisen, joka eli 1200-luvulla Saksassa. Hian oli mystikko ja

pyhin kolminaisuuden morsian.®

Kempe kuvataan selvemmin Jeesuksen morsiamena, vaikka kolminaisuus tulee kylld
vililla esille. Myo6s Julian Norwichlaiselle pyhd kolminaisuus oli tarkedd. Hén oli my0s
mystikko, joka eleli suurin piirtein samoihin aikoihin kuin Margery Kempe. Hénelle
yhden persoonan voima tulee esille juuri kolminaisuudessa, ei ilman sitd. Jumalan
olemukseen kuuluu liikkuvuus ja se, ettd siirrytddn yhdestd persoonasta toiseen. Ne
kuuluvat kaikki yhteen, mutta ovat kuitenkin eri persoonia. Téatd kutsutaan
perikoreesiksi. Julian Norwich, toisin kuin Margery Kempelle, Kristus ilmentdd myds
kahta muuta persoonaa kolminaisuudesta.® Myds pyhd Mechtilde niki nikyji
Jeesuksesta ja Mariasta. Hén vaikutti benediktiini- luostarissa Helftassa. Hidn ndki

niikyj4, joissa héin on ottanut Marian paikan tai ainakin on yhti tirked kuin Maria.®

Margery Kemped ei kuvata yhtd kunnianhimoisena siind mielessd. Kempelle Maria
ndyttdytyy huolehtivana aiti-hahmona, joka antaa tukea. Vaikka kirjassa kerrotaan
paljon Kempen kohtaamisista muiden ihmisten kanssa, hdnen suhdettaan omiin
lapsiinsa ei juuri kasitelld. Kolminaisuus ei kuitenkaan ollut ainoa asia, joka yhdistdd
Margeryd ja Mechtilded. Myds Mechtilden sanotaan kirjoittaneen ensimmadisend
mystikkona omalla kielelldén, eli saksaksi, vaikka tutkijat eivit olekaan tiysin varmoja,
kuinka paljon hin itse lopulta on kirjoittanut.®> Mechtild kirjoitti teos-sarjan niyistéin

nimeltd Das fliefsende Licht der Gottheit englanniksi The Flowing Light of Divinity.

9 The book of Margery Kempe 1436,book I, osa 2, rivit: 4153-4154.
60 Riehle ja Scott-Stokes 2014, 254.

61 Riehle ja Scott-Stokes 2014, 217.

2 Voaden 2000, 109, 112.

6 Poor 2004, 10-12.
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Kansankielen merkitys 1200-luvulta ldhtien keskiajan uskonnollisessa kentdssd on
kiistimdton. Kansankielen status ja sen merkitys teologiassa, varsinkin inkarnaatio-
opissa, sekd kielipolitiikka yleensd nivoutuivat yhteen. Kansankielelld kirjoittamisella
oli teologisia merkityksid, 4&idinkieli voitiin linkittdd teologisiin kantoihin ja
keskusteluihin. Keskiaika- ja sukupuolentutkija Sara S. Poor selittidd, ettd Mechtild
kirjoitti saksaksi, koska ei osannut latinaa. Toisaalta osa keskiajan mystikoista kirjoitti
kansankielelld vastatakseen kerjdldisjarjestdjen vaatimuksiin saada teologista
materiaalia erityisesti naisille, jotka eivét olleet oppineita, eivétkd pystyneet lukemaan

latinaa.%*

64 Poor 2004, 17-19.
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3. Aiti vai neitsyt? Naisen roolien sekoittuminen teoksessa The book of

Margery Kempe

Tassd luvussa keskityn enemmaén teoksessa kuvattuihin kohtaamisiiin Margeryn ja
hidnen lastensa vililld ja my0s sithen, minkdlainen suhde Margerylld oli neitsyyteen

teoksen mukaan.

Kuten sanottu, teoksessa ei juurikaan kerrota Margeryn lapsista. Vain toisessa kirjassa
esitetddn tarina hdnen pojastaan, josta tulee mieleen Raamatun tarina Tuhlaajapojasta.
Margery Kempe rukoili poikansa puolesta, jotta tdmi tulisi uskoon. Poika eleli hyvin
saddyttomasti ja sen seurauksena poika sairastui, ilmeisesti lepraan. Margery Kempe ei
sddli poikaansa, silli hinen mielestiéin kyseessd oli Jumalan rangaistus pojalle.®’
Keskiajalla lepran ajateltiin olevan seurausta moraalisesta rappiosta ja varsinkin seuraus
irstailusta. Usein lepraan sairastuneet erotettiin muusta yhteiskunnasta. Sairaus ndhtiin
olevan seuraus Jumalan tahdon rikkomisesta ja sen seurauksena uhka sosiaaliseen

stabiliteettiin.5® Lopulta poikakin taipui ja he rukoilivat yhdessi:

He preyid hys modyr of hir blissyng, and specialy he preyd
hir to prey for hym that owr Lord of hys hy mercy wolde forgevyn hym that he had
trespasyd and takyn awey that gret sekenes for whech men fleddyn hys company and
hys felaschep as for a lepyr.’

Kemped ei kuvata siis minddn perinteisend lempeédnd &itind, vaan selvidsti hdn on
omistanut eldmédnsd Jumalalle, ei lapsilleen. Hin odottaa my0s lapsiltaan samanlaista
omistautumista Jumalalle. Esimerkiksi Katrien Heene kuvailee, miten Raamatussakin
kerrotaan miten Jumalan rakkaus on suurempaa kuin vahvinkaan ihmisten vélinen
rakkaus. Vahvin side on #idin ja lapsen vililli. % Heene kertoo myds tutkimuksessaan,
miten pyhimykset ja pyhimysten 4didit ovat huolissaan lastensa moraalisesta
hyvinvoinnista. Heille on tdrkedd, ettd myos lapset toimivat korkean moraalin

mukaisesti, silld lapset ovat kytkoksissd my0s itse didin pyhyyteen. Monesti pyhimykset

%5 The Book of Margery Kempe 1436, book II: 1.

% Colwell 2002, 141-142.

7 Kempe, Margery: The Book of Margery Kempe, book II, rivi 40-43.
8 Heene 1997, 164-165.



24

ovat neitsyiti, joten #itiys on yleensi poissuljettu pyhimysten elimisti.® Tdmin saman
asian voi my0s ndhdd Margery Kempen eldmissd. Hin pitdd hyvin tdrkednd sitd, ettd
hinen lapsensa ovat kuuliaisia Jumalan edessé, jotta hinenkin eldmainsa pysyisi jollakin

tavalla puhtaampana.

Vaikka Margery on diti, hén ei kuitenkaan kerro paljon lapsistaan kirjassa. Tdma ei silti
tarkoita sitd, etteikd hdn olisi rakastanut lapsiaan, heiddn mainitseminen ei vain ole
padasiassa kirjassa. Karen Cherewatuk mainitsee, ettd vaikka Kempen kokemuksia
lapsista ei juurikaan kerrota kirjassa, naisten roolit tulevat kuitenkin hyvin esille. Ndiden
roolien kautta tapahtuu hidnen kédntymisensd uskoon ja hénen lopullinen
vakaumuksensa. Margery kuvataan Jeesuksen morsiamena, mutta hinet kuvataan myds
hoitamassa Jeesus-lasta ja esimerkiksi auttamassa Marian didin synnytyksessd. Koska
Margery itse oli &iti, hdnen oli helppo mukautua niihin rooleihin ja syventyai itse ja
kokea itsensd niihin Raamatun tapahtumiin. Aidin rooli auttoi hénti meneméiin

syvemmiille niihin tapahtumiin ja ymmértiméin paremmin Raamatun tapahtumia.’”®

Erilaiset ndyt ja merkit kertovat myds naisten erilaisista rooleista ja siitd, mitd naisilta
odotettiin yhteiskunnassa. Demonien ilmestyminen, erilaiset merkit ja ndyt tapahtuivat
usein mystikkojen ollessa yksin. Donald Weinstein selittdd, ettd tdllaiset merkit olivat
yleisimpid naismystikoilla kuin miesmystikoilla. Hén selittdd, ettd naiset kasvatettiin
erilaisiin rooleihin ja arvoihin. Jos naiset halusivat omistautua Jumalalle, he
omistautuivat sithen koko hengelldnsd tai esimerkiksi parantamalla ja hoivaamalla
sairaita. Usein ndmi tapahtuivat luostarissa tai jossain muualla yksindisyydessa.
Weinstein ottaa esille sen eron, ettd usein juuri nuoret tytdt halusivat olla Jeesuksen
morsiamia tai juuri naimisissa olevat naiset nikivdt ndkyjd demoneista. Hén kertoo,
kuinka nuoret tytot kayttivdat tdtd asemaa kilpendédn, jotta eivdt joutuisi naimisiin
maallisen miehen kanssa tai kuinka naimisissa olevan naisen ndyt kertoivat hinen
kaipuustaan toisenlaiseen eldmiin.”! Monet niistd teemoista sopivat Margeryyn, silld
hian alkoi ndhdd demonisia ndkyjd lapsen synnyttyd, ehkd ne todella kertoivat hénen
kaipuustaan toisenlaiseen eldmédn tai syyllisyydestd ja masennuksesta, kun ei saa

sellaista eldmdi kuin on halunnut. Teoksessa kuitenkin ilmenee, ettd Margery vei tdimén

% Heene 1997, 169.
70 Cherewatuk 2009, 20-22.
" Weinstein 1982, 220, 229.
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kaipuun askeleen pidemmadlle, hin ei vain ollut kodissaan tai ldhtenyt luostariin vaan
alkoi viedd uskoaan eteenpdin. Dyan Elliott toisaalta ajattelee, ettd lapsi haluaa matkia
didin hartautta, jolloin hinestikin tulee harras uskova.”? On vaikea sanoa, voidaanko

Margery laittaa tadhidn ryhmaéén, silld emme tiedd hdnen &idistdin juuri mitéan.

Margerylle oli tirkedd vakuuttaa myos oma miehensid omasta uskostaan, ei pelkéstiin
vieraita ihmisid. Margeryn suhde mieheensd on ongelmallinen, mutta vaikka hin vélilla
kokeekin avioliiton olevan ongelmallinen, hdn kayttdd sitd myOs hyodykseen. Erés
tdllainen esimerkki kirjassa koskee erdstd Kempen kohtaamista Leicesterin tilanhoitajan
kanssa. Leicesterissd Margery on piditettynd ja syytettynd harhaoppineisuudesta jilleen
kerran ja tilanhoitaja tulee katsomaan hintd. He juttelevat ja tilanhoitaja ei usko
Margeryn saavan nékyjd Jumalalta ja uhkaa raiskata timén. Margery vakuuttaa saavansa

viestejd Jumalalta ja olevan naimisissa oleva nainen:

Sche seyd, "Ser, for the reverens of almythy God,

sparyth me, for I am a mannys wife.”

Margery oli myo0s diti, ja vaikka ditiys ei ole mitenkdin suoranaisesti esilld kirjassa,
jotkut tutkijat ovat sitd mieltd, ettd ditiys on kuitenkin tirked teema kirjassa. Tara
Williams sanoo, ettd neitsyt Maria kantoi Jeesusta kohdussaan, joten myds Margery on
tietylli tapaa siunattu, silld hinkin on kantanut lapsia kohdussaan. Aiteji pidettiin tuona
aikana arvossa ja heilld oli enemmén auktoriteettia kuin muilla naisille, joten ditiys oli
hyvin tirkedd ja arvostettua. Koska Kempe oli diti, hin oli siunattu ja tdma tila antoi
hiinelle luvan puhua.”* Kuitenkin vaikka hin usein osasi laittaa sanansa oikein, hin
joutui silti usein vaikeuksiin sanojensa takia. Jeffrey J. Cohen kertoo, kuinka hénen
mielestddn teoksessa tuodaan esille se, ettd Margery usein tiedosti timén ongelman.
Hinen sukupuolensa ja murteensa toivat esille sen seikan, ettd hén ei ollut akateemisesti
koulutettu, kuten useat hinen syyttdjistidn ja vastustajistaan olivat. Ndma henkilot

ottivat hiinen sanansa ja asettivat ne toisenlaiseen kontekstiin, usein héinti vastaan.”

Roomassa ollessaan Margery vierailee monilla pyhilld paikoilla, kuten moni muukin.

2 Dyan 1993, 212-213.

3 The Book of Margery Kempe 1436, Book 1 osa 47; rivit 2645-2669.
4 Williams 2010, 539.

75 Cohen 2003,158.
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Ruotsin Birgittakin oli kdynyt Roomassa, ja Margerylld ja Birgitalla oli paljon
yhteneviisyyksii. Molemmat olivat naimisissa ja heilli kummallakin oli lapsia.’®
Kirjassakin Birgitta mainitaan ja Roomassa ollessaan Margeryn kerrotaan olleen siini

huoneessa, jossa Birgitta kuoli:

Sche was in the chawmbre that Seynt Brigypt deyd in, and herd a
Dewche preste prechyn of hir therin and of hir revelacyonys and of hir maner of

levyng.”’

Jumala halusi ottaa Birgitan aviopuolisokseen, jolloin Birgitta sai kyvyn kuulla
henkilokohtaisesti Jumalan sanomaa ja viedd sitd eteenpdin. Myods Margerylle kévi
osittain samalla tavalla. Kuten Yoshikawa kertoo, Kempe néyttdd kayttdneen tétd
samankaltaisuutta hyvékseen. Tdlld tavoin hén sai lisdvahvistusta niyilleen. Kempe

niytetisin Jumalan morsiamena, joka saa Jumalalta apua eri tilanteissa.”®

Vaikka kirjan mukaan &itiydestd oli hyotyd Margeryn eldmadssi, neitsyys oli kuitenkin se
tarkedmpi juttu. Barbara Newman on ottanut esille kaksi tapaa, jolla neitsyyttd voidaan
tarkastella keskiaikaisissa teksteissd. Ensimméinen on henkinen neitsyyden muoto, joka
tarkoitti sitd, ettd vaikka henkild ei olisikaan fyysisesti ollut neitsyt, niin henkisesti
hénen ajatuksensa olivat vain ja ainoastaan Jumalassa. Toinen on tietysti fyysinen
muoto, joka sai yhd suuremman merkityksen keskiajan kuluessa. Newman kertoo,
kuinka fyysiselld neitsyelld kuviteltiin usein olevan erddnlaisia yliluonnollisia voimia,
kuten kuolemattomuutta ja neitsyen ruumiin sdilymisen tdaydellisend vield kuolemisen
jilkeenkin. Neitsyys oli siis erdinlainen talismaani.” Ei siis ihme, jos monet
tavoittelivat sitd ja timi nidkyy my0s Margery Kempen teoksessa. Margery kuvataan
olevan juuri téllainen henkinen neitsyt, joka tavoitteli koskemattomuutta, vaikka hén
olikin naimisissa. Kirjassa kuvataan, kuinka Margery rukoili Jumalalta voimaa pysya
koskemattomana, jolloin Jumala késki hidnen paastota. Tdmén jélkeen erddnd péivina
Kempen mies taas yritti 1dhestyd vaimoaan, jolloin Kempe kuvataan huutaneen: Jeesus,

auta minua! Tdmén jidlkeen Kempen mies ei endd pystynyt ldhestyméédn vaimoaan talla

76 Bale 2015 , xxii.

7 The Book of Margery Kempe 1436, book I: 39: 2231-2233.
8 Yoshikawa 2002, 40-42, 48.

7 Newman 1995, 30-31.
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tavoin.%°

Kirjassa annetaan ymmartad, ettd Margery uskoi Jumalan pitdvan vaimoja yhtd tarkeind
kuin neitsyitikin.®! Laquita Higgs kertoo, etti Margeryn usko muuttui samalla kun hin
alkoi uskoa, ettd kolminaisuus on tirkedmpi kuin yksin Jeesuksen korostaminen omassa
uskossaan. Jeesuksen morsian siis siirtyi kuvainnollisesti kolminaisuuden morsiameksi.
Higgs esittdd, ettd Margery lopulta 10ysi rauhan uskonnollisessa etsinndssdén. Han

pystyi olemaan seki #iti ettd neitsyt. Kempe 18ysi pyhin naiseuden olemuksen.®?

Vaikka voikin néyttdd siltd, ettd avioliitto ei ensi ndkymaéltd ole kovinkaan suuressa
roolissa Margeryn eldmadssi kirjan mukaan, silld on kuitenkin paljon vaikutusta siihen,
miten Margeryn kuvataan kéyttdytyneen ja toimineen. Teoksessa kuvattu Margeryn
suhde Jeesukseen méairittyi hyvin vahvasti avioliiton sakramentin kautta. Myos &itiyden
ja neitsyyden rajat ovat hiilyvid, kuten teoksesta tulee ilmi. Kirjassa kuvattu Margeryn
kutsumus olla mahdollisimman hyvéd kristitty ja erdénlainen Jumalan sanansaattaja
tulevat vahvasti ilmi erilaisten suhteiden kautta. Ilman muita ihmisid hénen teoksessa

ilmaistu uskonnollinen polkunsa olisi varmasti ollut hyvin erilainen.

80 The Book of Margery Kempe 1436, book I: 9: 474-480.
81 The Book of Margery Kempe 1436, book I: 22: 1156-1205.
% Higgs 1987, 61-62.
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4. Puhdasoppineisuuden rajoilla -mystiikan tuomat ongelmat

4.1. Pyhyyden ja harhaoppineisuuden vilinen suhde

Téssd alaluvussa pohdin tarkemmin, mitd keinoja teoksen kirjoittaja on kiyttanyt
ilmaistessaan Margery Kempen puhdasoppineisuutta. Tédssd luvussa kerron, miten
mystiikan ja kerettildisyyden suhdetta kuvaillaan kirjassa ja olen ottanut selville, miten
ndmd lomittuvat toisiinsa ja miten ne eivdt ole tdysin erillisid toisistaan. Téssd
alaluvussa pohdinkin tarkemmin, miksi ndin oli ja mitd keinoja hidn kaytti

vakuuttaessaan olevansa puhdasoppinen.

Néamaé asiat tulevat helpoiten esille tilanteissa, joissa kuvataan, miten Margery kohtasi
muita ihmisid. Niissa tilanteissa tulee esille mystiikan ja harhaopin vélinen suhde. Erds
tirked muiden ihmisten kohtaamisen foorumi Margery Kempelle olivat
pyhiinvaellusmatkat, joiden aikana héin tapasi paljon ihmisid. Tdmédn vuoksi on
luontevaa ottaa esille esimerkkejad ndiden ihmisten kohtaamisista ja siitd, miten Margery
Kempeen suhtauduttiin ndilld matkoillaan. Esimerkkeji on sekd maallikoiden etté
papiston kohtaamisista. Eri paikoissa hdneen suhtaudutaan eri tavoin. Vaikka Kempe
itse kokee olevansa Jumalan valittu siind mielessd, ettd Jumala puhuu hénelle suoraan
tai Jeesuksen kautta, ihmiset eivét vilttimittd aina luota hineen ja pitdvdt hinen
kiytostddn hysteerisend. Teoksessa tulee monta kertaa esille, miten Kempen ajateltiin
olevan syvésti uskonnollinen vain ulkoiselta olemukseltaan, ettd hin ei oikeasti
kuitenkaan kdy keskusteluja Jumalan kanssa. Esimerkiksi teoksessa on kohta, jossa
Kempe paastoaa, mutta lopettaa paaston, kun Jumala késkee hinen syddd. Thmiset
nauravat hénelle, eivitkd usko, ettd hdnelld on suora yhteys Jumalaan: Than had sche

many a scorne and meche reprefe for sche eete flesch ageyn.”*?

Teoksessa kerrotaan Kempen pyhiinvaellusmatkoista. Pyhiinvaellusmatkat olivat
jokseenkin tavallisia keskiajalla ja niitd tehtiin monesta eri syystd. Monet tekivét niitd
uskonnollisen vakaumuksen vuoksi. Kirjoittaja kuvaa Margeryn halunneen vahvistaa
suhdettaan Jumalaan ja 16ytd4 uusia uskonnollisia puolia itsestdéin. Aina kuitenkaan

kaikki ei sujunut aivan mutkattomasti. Englannissa kierrellessddn héntd syytettiin

8 The book of Margery Kempe 1436: book I: osa II: 66.
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lollardismista ja héin pakeni Lontooseen.’* John Wyclif oli 1300-luvulla elinyt
uskonpuhdistaja, joka muun muassa kritisoi paavin valtaa. John Wyclif perusti
lollardismin, joka oli erds harhaopin muoto. Hé&n kritisoi papiston kerddmé&ai
varallisuutta ja valtaa, ja hdn kritisoi myds katolisen kirkon oppeja, muun muassa
ehtoollisen ja muiden sakramenttien merkitystd. Tamén johdosta hén joutui kiistoihin
kirkon kanssa. Hin myos korosti Raamatun merkitystd ja kédnsi sen englanniksi.

Hinelle kertyi vihitellen seuraajia, joita alettiin kutsua lollardeiksi.?®

The book of Margery Kempe- teoksessa usein kuvailtu Kempen tyytymattomyys
papistoon ilmentdd samaa asiaa kuin lollardismia harjoittavien ithmisten tyytymattomyys
osoittaa. Lollardit uskoivat, ettd papit vieroittavat ihmiset Jumalan sanasta. Kempen
teosta voidaan pitdd tavallisen ihmisen pyrkimystd ldhentdd ihmisid ja Jumalaa, ja
papiston kritiikkid hintd kohtaan pyrkimyksend vaientaa Kempen d4ni ja estdd ihmisid
kuulemasta Jumalan sanaa. Mary Morse kertoo, kuinka ndmai tapahtumat ja kohtaamiset
vahvistavat Kempen asemaa hengellisend opettajana. Kritiikki ja kerettildisyys-
syytokset olivat ehkd epdmiellyttdvid, mutta ne kuitenkin omalla tavallaan vahvistivat
hénen oikeaoppineisuuttaan ja hénen henkilokohtaista vakaumustaan. Morse esittdd, ettd
Margeryn ndyt ja poikkeava kaytds tekivdt hidnestd poikkeuksen tuon ajan
uskonnollisella kentdlld ja hénen pyrkimyksensd siveellisyyteen, vaikka hin olikin
naimisissa, teki hénestd sosiaalisesti poikkeavan ithmisen. Hén oli kuitenkin erddnlainen
uskonnollinen auktoriteetti, jota kuunneltiin. Lollardismi teki hénelle siind mielessi
palveluksen, silld ilman tatd vertailukohta hénen olisi voinut olla vaikeampi todistaa

olevansa oikeaoppinen.®

Lontoossa kédydessddn Kempe kuvataan kdymissd keskusteluja monien oppineitten

miehien kanssa, joista monet olivat vaikuttuneista hdnen teologisesta tuntemuksestaan.

Ther wer
men of lawe seyd unto hir, "We han gon to scole many yerys, and yet arn we not
sufficient to answeryn as thu dost. Of whom hast thu this cunnyng?" And sche seyd,

"Of the Holy Gost."®

8 The book of Margery Kempe 1436: book I: osa II: 55.
85 Tanner 2008, 1483.

86 Morse 2003, 37-39.

87 The book of Margery Kempe 1436, L:1I: 55: 3197-3200.
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Kirjoittaja kuvaa Margeryn luottavan tdysin Jumalaan, joka antaa hénelle viisautta
vastata tdysin puhtaasti syddmestddn ja vakuuttaa kuuntelijat hdnen viisaudestaan.
Jennifer Summit kertoo kirjassaan, miten Kempe kuvataan tajunneen, ettd hénen ei
tarvitse ostaa aneita, jotta hinen sielunsa puhdistuisi synneistd, vaan pelkka rukoilukin
auttaa. Summit kertoo miten Jeesus puhui Kempelle ja sanoi, ettd meditaatio ja rukoilu

ovat Jumalan silmissi arvokkaampia kuin aneet tai ruumiilliset teot.®8

Yksindisen naisen ei ollut soveliasta matkata yksin, joten siksi Kempe pyrkii
lydttdytymiain pyhiinvaellusseurueiden matkaan.®® Hinen kiytoksensd oli kuitenkin
monesti liioittelevaa ja sen aikaisten normien mukaan sopimatonta, joten hinet usein
hiddettiin seurueesta. Hén joutui matkoilla monenlaisiin selkkauksiin, joista hén
kuitenkin selvisi puhumalla ja vakuuttamalla ihmiset omista hyvistd tarkoituksistaan.
Gerda Lerner kertoo, kuinka Kempen kéytos oli usein ristiriidassa siithen, milld tavalla
mystikot yleensd kayttdytyivdat. Mystikot olivat yleensd introverttejd, syvésti
mystiikkaan paneutuneita luostarinaisia.”® My®s Prudence Allen kertoo, kuinka Kempe
yleensd sai hédntd syyttdneet ihmiset puolelleen. Allen esittdd, ettd miehet, jotka
tyoskentelivit syyttdjind ja esimerkiksi pidittivit naisia, pitivit kithkedn uskonnollisia
naisia vaarallisina ja pettdvind. Allen kuitenkin pitdd Margery Kempen tapausta
erilaisena. Kempe piditettiin yhdelld matkallaan, jolloin hintd syytettiin lollardismista.
Kempen onnistui kuitenkin vakuuttaa syyttdjat viattomuudestaan. Prudence Allen
muistuttaa kuitenkin, ettd kaikki syyttdjind toimineet miehet eivdt olleet aina naisia
vastaan, vaan monet myds puolustivat heitd. Tietty tapa kohdella naisia ei mydskdin
liity vain johonkin uskonnolliseen ryhméén, Allen ottaa esimerkiksi dominikaanit, jotka

seki puolustivat ettd vastustivat naisia, joita syytettiin kerettiliisyydesti.”!

Kun Margery Kempe pidétettiin, hinen tuli vastata kysymyksiin, jotta voitaisiin todeta,

onko hén kerettildinen vai ei:

Than sche seyd, "Serys, I beleve in the sacrament of the

awter on this wyse, that what man hath takyn the ordyr of presthode, be he nevyr so

8 Summit 2000, 131-132.
8 Lerner 1993, 84.

% Lerner 1993, 85.

o1 Allen 2005, 530-531.
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vicyows a man in hys levyng, yyf he sey dewly tho wordys ovyr the bred that owr
Lord Jhesu Criste seyde whan he mad hys Mawndé among hys disciplys ther he sat at

the soper, I beleve that it is hys very flesch and hys blood and no material bred ne
nevyr may be unseyd be it onys seyd." And so sche answeryd forth to alle the artycles

as many as thei wolde askyn hir that thei wer wel plesyd.*?

Margery Kempe toteaa tdssd, ettd hdn uskoo tdysin ehtoolliseen, joka oli yleinen
kysymys, kun oltiin oikeudessa harhaoppineisuudesta. Téssd hdn sanoo uskovansa, ettd
ehtoollisella todella nautitaan Kristuksen verta ja lihaa, eikd vain vertauskuvallisesti,
kuten monet harhaoppineet uskoivat. Kempen syyttdjiat olivat tyytyvdisid Margeryn

todistukseen, joten hin selvisi tdstd koettelemuksesta puhtain paperein.

Margery Kempe matkusteli paljon ja puhui paljon omista kokemuksistaan seka
teologiasta muiden ihmisten kanssa myos ulkomailla. My®os se, ettd Kempe puhui ndisti
asioista avoimesti ja toi uskoaan selkedsti esille yhteiskunnassa, vaikutti sithen, ettd
hénet koettiin uhkana. Yleensé naiset eivit saaneet puhua teologiasta yleisolle ja eldmén
tehtéviksi valittiin joko ditiys ja kotona oleminen tai luostariin meneminen. Luostarissa
naiset olivat luostarien muurien sisdpuolella ja jopa abbedissoilla oli vain harvoja
oikeuksia. Naiset saattoivat olla vallankahvassa jonkin aikaa, kunnes saatiin sopiva
mieshallitsija.”> Margery Kempe oli liikaa esilli ja esiintyi enemmiin, kuin miti naiselle

oli suotavaa.

Dyan Elliott tuo esille mielenkiintoisen aspektin, ettd yksilon maine keskiaikaisessa
yhteiskunnassa maédritti sen, koettiinko ihminen hyvyyden perikuvana vai
harhaoppineena. Monesti yhteisd antoi vinkkid siitd, kuka oli harhaoppinen ja yhteiso
saattoi vaikuttaa hyvinkin paljon lopputulokseen ja yksilon tuomioon. Kirkonmiesten ja
maallikoiden vilinen suhde ja yhteisymmarrys vaikuttivat esimerkiksi pyhimysten
kanonisointiin varsinkin varhaiskeskiajalla.”* Keskiaikainen yhteiskunta oli siis hyvin
yhteisokeskeinen ja yksilon uskonharjoitus ei ollut pelkéstddn yksilon oma asia, vaan
hyvin voimakkaasti yhteison madrittelemd ja muokkaama. Mielestini Margery
Kempenkin asemaan yhteisé vaikutti paljon ja vaikka mystiikka oli sindnsd yksilon

sisimmasté 1dhtdisin, 1dhtokohdat sille olivat yhteison laatimia ainakin jossakin méérin

°2 The Book of Margery Kempe 1436, I: II: 48, rivit 2699-2709.
% Woods 1991, 3.
%4 Elliott 2009, 119-121.
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ja Kempen uskonnollista maailmaa yhteisé muokkasi paljon ja ainakin toi sithen uusia
aspekteja. Kempe ei missddn vaiheessa ollut yksin ajatustensa kanssa, vaikka kévikin
paljon keskusteluja mielessédén ja vaikka hénelld ei vélttdimattd ollut niin paljon
vaikutusvaltaa, kuin kirkon méérittelemilld naismystikoilla, kuitenkin yhteisé maééritti

paljon hidnen maailmaansa.

Roolimallit naisille tulivat usein suoraan Raamatusta tai pyhimyksistd. Miten naisen tuli
kayttdytyd, sen maddrdsi lopulta kirkko. My0s negatiiviset esimerkit tulivat usein
Raamatusta, esimerkiksi Eeva, joka tarjosi Aatamille kielletyn hedelmén. Eileen Power
esittdd, ettd kerettildisten naisten uskottiin olevan tyytymittomid omaan kohtaloonsa,
johon he olivat syntyneet.”® Usein naisten vioista puhuttacssa sidvy oli hyvin

misogynistinen.”®

Koyhille omistautuminen liittyy kuuliaisuuteen ja kirjassa kerrotaan, miten Margery
tunsi mielihyvdd, koska hén tunsi tekevédnsd niin kuin Jumala hinen tahtoo tekevén.
Kaiken takana on pyrkimys olla mahdollisimman hyvé kristitty. MacKendrik esittda,
ettd kuuliaisuus ja tottelevaisuus, ja siithen pyrkiminen, on erdinlaista epétiydellisyytta,
vaikka henkilé pyrkisi tdydellisyyteen. Jatkuva tottelevaisuuteen pyrkiminen on
taistelua oman tahdon kanssa. Jos taas henkild on tdysin kuuliainen, hénelld ei ole omaa
tahtoa, jolloin hén on tdysin yhtydessd sithen suurempaan voimaan, jolloin kuuliaisuutta
el edes tarvita. MacKendrick kertoo, ettd timén vuoksi kuuliaisuus on mielenkiintoinen
ilmid epitiydellisyytensi vuoksi.”” Tulkitsen, ettdi Margery Kempen viehitys timin
teorian mukaan onkin siind, ettd hin kidy jatkuvaa sisdistd kamppailua. Kemped ei
esitetd tdydellisen kuuliaisena, vaan ndin hdn on ldhempénd ihmisié, jotka kamppailevat
samanlaisten asioiden kanssa. Kirjoittaja on halunnut tuoda kiytdnnonldheisen
ndkokulman asiaan, josta on ennen kirjoitettu hyvin eri tavoin. Kirjoittaja tuo omia
ratkaisujaan esille siind, miten hdn kertoo, miten Margery selvisi koettelemuksistaan

uskonsa avulla.

Margery Kemped ei pidetty pelkéstddn uhkana katoliselle kirkolle, muutenhan hénet

olisi luultavasti teloitettu tai ainakin laitettu vankilaan. Taémai kertoo siité, ettd hin myos

% Power 2012, 22.
% Misogynia, naisviha.
97 MacKenrick 2014, 36.
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vakuutti monet ihmiset uskonsa puhtaudesta, ja varsinkin pyhiinvaellusmatkoilla monet
korkea-arvoiset kirkonmiehet ottivat hénet iloisesti vastaan. Esimerkiksi kirjassa on
kohta, jossa Margery kuvataan pitdvdn valkoisia vaatteita ja erddn papin puuttuvan
tdhdn ottamalla Kempen puvun kauluksesta kiinni ja kysyvan miksi hdn pukeutuu néin.
Margery ei ensin vastaa ja tdmé Arsyttddkin pappia, joka kyselee hineltd
jatkokysymyksid. Valkoiset vaatteet olivat tarkoitettu vain neitsyille. Ohikulkevat
ihmiset syyttivit Margeryd lollardismista ja harhaoppineisuudesta.”® Mielestini timi
kertoo siitéd, ettd teoksessa halutaan korostaa kuinka papisto kiinnittdd huomiota vain
ulkoisiin seikkoihin, ottamatta kantaa sisdiseen vakaumukseen. Toisaalta pukeutuminen
oli tirked asia keskiajalla, silld se kertoi esimerkiksi siitd, mihin yhteiskuntaluokkaan
thminen kuului. Margery halusi viestittdd ympéristdlleen, millainen sielunmaailma
hénelld oli ja kuinka tdrkedd Jumalan sana on. Se kiinnitti ihmisten huomion ja sai
ithmiset kuuntelemaan, mitd hinelld oli sanottavana, vaikka huomio ei ollutkaan aina

hyvéa.

Nicole Klan kertoo, ettd Kempen vililld jopa héiritsevd kdytos oli yritys sovittaa omaa
itsedin muiden joukkoon, silli pyhin hengen vaikutus oli niin voimakas.”® Kuitenkin,
vaikka kirjassa hanen ndkynsd kuvataan hengellisiksi, monet néyt ovat selitetty hyvin
konkreettisilla esimerkeilld. Esimerkiksi Jumala pelasti Margeryn, kun pyhén
Margaretin kirkossa ollessaan Margeryn péélle putosi kivid katosta, kun héin oli
rukoilemassa. Hédnen pelastumista tésta selitettiin Jumalan armolla ja silla, ettd Margery

todella oli Jumalan asialla.'®

Raphaela Rohrhofer kertoo tutkimuksessaan valaistumisen kolme vaihetta. Ensin
thminen saattaa kokea paljon vaikeuksia ja tuntea Jumalan ldsndolon, mutta thminen ei
ole vield tdysin yhteydessd Jumalaan, vaan kokee olevansa erillinen henkilé Jumalaa
vastaan. Toiseksi Rohrhofer kertoo, ettd ihminen kokee aistiensa olevan herkemmit,
jolloin ihminen myds kokee luonnon eri tavoin ja hin tuntee kiitollisuutta luontoa
kohtaan. Kolmantena ihminen alkaa saada merkkejd Jumalalta ja hin aloittaa
esimerkiksi kdyméddn keskusteluja Jumalan kanssa. Aina ndmé kolme vaihetta eivit

kuitenkaan ole tdysin selvid, vaan jokin saattaa tulla voimakkaampana kuin toinen ja

% The Book of Margery Kempe 1436: book I:0sa 50: rivit 2812-
% Klan 2010: 171, 178.
10 The Book of Margery Kempe 1436: book I: osa 9: rivit 485-489.
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jokin saattaa jaddd pois.'°!

Margery Kempen kuvaillaan kokeneen aluksi vaikeuksia
eldméssddn. Nékyjé hin alkoi saada lapsen syntymén jilkeen. Hénelld oli monta lasta ja
viimeisimmén synnytys oli ollut hankala. Teoksen alussa kirjoittaja kertoo ndisté
vaikeuksista.!> Teoksessa kuvataan Margeryn kokemia vaikeuksia ja hin kokee
uskonsa ja oman tahtonsa olevan usein ristiriidassa. Rohroferin kolme vaihetta nakyy
Kempen eldmissd, mutta ne eivit tule jarjestyksessd, vaan ovat vililld jopa yhtaikaa
esilld. Teoksessa esitetddn, ettd Margery kokee olevansa ldheinen Jumalan kanssa, mutta
usein hén kuitenkin kokee olevansa erillinen henkilo, joka kamppailee Jumalaa
vastaan.'®

Luostarit menettivit merkitystiddn keskiajan lopulla. Aikaisemmin ei ollut pelkoa siit4,
ettd luostarieldmi pysdhtyisi tai loppuisi kokonaan, mutta keskiajan ldhestyessd
loppuaan luostarit menettiviit pikku hiljaa merkitystiin ja vaikutusvaltaansa.'®* Timai
mahdollisesti vaikutti sithen, ettd kirjoittaja ei halunnut kuvata luostarieldméa, vaan héin
halusi ndyttdd, ettd oli olemassa muitakin vaihtoehtoja uskonnon harjoittamiselle ja
sithen omistautumiselle kuin luostarit. Aineistosta esiin noussut Margeryn haluttomuus
mennd luostariin on mielenkiintoinen ajattelutapa, vaikka luultavasti monet naiset
halusivat kokea ja harjoittaa uskontoaan ilman luostariin menoa. Monesti hyvin
suoraviivaisesti ajatellaan, ettd naiset joko olivat kotona tyttiren tai vaimon roolissa tai
olivat luostarissa. Keskiajalla uskontoa ei erotettu muusta eldmistd omaksi osa-
alueekseen niin vahvasti kuin mitd nykyddn ja monet halusivat harjoittaa uskontoa
ilman, ettd pitdisi antaa luostarilupauksia.'®> Mielestini The book of Margery Kempe
antaa erilaisen kuvan uskonnonharjoittamisesta ja uskontoon suhtautumisesta kuin
monet pyhimyseldmikerrat. Uskontoon pystyi omistautumaan my0s omasta kotoaan

késin, luostari ei ollut ainoa paikka, jossa Jumalalle omistautuminen onnistui.

Kempestd kertovassa teoksessa tulee monta kertaa esille se, ettd hdn saarnasi ihmisille,
vaikka keskiajalla maallikoiden ei ollut lupa saarnata julkisesti ilman lupaa, eikd
varsinkaan naisten. Ajateltiin, ettd ne, joilla ei ollut alan asiantuntemusta, saattoivat

levittdd vairid uskomuksia uskonnosta. Keskiajalla oli vallalla késitys jonka mukaan

101 Rohrhofer 2014, 28.
192 The book of Margery Kempe 1436, book I: osa I.
193 The book of Marhery Kempe 1436, book I: osa I, esim. chapter 4.

104 Elkins 1988.
105
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maallikot eivét voineet suoraan ymmartdd Raamattua. Tdhdn tarvittiin viestin vélittéjid
ja papit toimivat ndind vilittdjind. Kirkon kanta pysyi tiukkana sen suhteen, kuka sai
neuvoa uskonnollisissa asioissa ja miten. Maallikko ei voinut selostaa teologiaa muille,
silli se saattoi vadristdd kirkon opin ja antoi ndin ollen jalansijan paholaiselle

korruptoimaan ihmisten mieli.'%

Vaikka monet papit ja muut auktoriteetit sallivat Kempen ilmaista omaa uskoaan, se ei
tarkoittanut sitd, ettd hén olisi saanut julkisesti saarnata tai opettaa ihmisid. Jotkut pitivét
hinen kéyttdytymistddn epdasiallisena ja jos keskiajalla naisen uskottiin olevan
heikompi ja alttiimpi paholaisen viettelylle, on ymmérrettivid, ettd hinen kiytostddn ei
pidetty suotavana. Pahimmassa tapauksessa hidn voisi viedd paholaisen ajatuksia
eteenpdin muille ihmisille ja néin ollen estdd ithmisten pelastumisen taivaaseen, joka oli
keskiajalla padasiallinen tavoite. Teoksessa kuvataan, kuinka Margery epdili usein, ettd
hénen nikynsa olisivat paholaisen synnyttdmid, mutta hyvien nékyjen ja uskonnollisten
kokemusten myd6td hdn vahvistui siitéd, ettd Jeesus Kristus oikeasti puhui hénelle ja pyhd
henki tiytti hinen sielunsa.'”” Mystikot olivat avoimia Jumalalle, mutta samalla he
olivat haavoittuvaisia saamaan pahan hengen. Siksi oli tirked4 erotella oikeat mystikot

niistd, jotka olivat tiyttyneet pahasta hengesti.'%

Tédmai voidaan ndhdé tietynlaisena pyrkimyksend hallita omaa eldméénsé ja tahtona eldd
niin kuin haluaa. Jotta Margery voisi padstd harmoniaan itsenséd kanssa, oli tarkeda, ettd
jokainen eldmin osa-alue oli hdnen paitettidvissddn. Eldméid ei voi kokonaan hallita,

mutta ainakin hdnen syddmenséa ja omatuntonsa olisivat puhtaita.

Teoksessa kuvataan, miten Margery Kempe vietiin kerran Lontoossa kdydessddn
Canterburyn arkkipiispan luokse, koska hantd epiiltiin kerettildisyydestd. Arkkipiispan
hén sai kuitenkin vakuutettua syyttdmyydestdén ja oikeaoppineisuudestaan. Kempelld
oli ilmeisen hyvit keskustelutaidot, kun hén kerran sai nédinkin oppineen ja korkea-
arvoisen herran puolelleen. Tdmé kertoo myds siitd, ettd Margery itse ei voinut olla
tdysin oppimaton ja tietimdton teologian suhteen. Arkkipiispa antoi Margerylle

harvinaisia oikeuksia, kuten antoi Kempen pukeutua tdysin valkoiseen ja Kempen

196 Deane 2011, 54.
197 The book of Margery Kempe 1436, book I: osa II: 75: rivit:4229-4234.
108 [ ochrie 2012, 72.
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sallittiin my9s itse valita synninpastija.'%

Toisaalta teoksessa voidaan ndhda kritiikkid vallitsevaa kirkon auktoriteettia kohtaan.
Ehké kirjoittaja ei ole hyvdksynyt sitd, ettd oman uskon esiintuominen on hyvin
rajoittunutta ja tulee ilmaista tiettyjen normien rajoissa, kuten seuraavasta esimerkisti

ilmenee:

Whan thei had etyn, the company mad gret compleynt upon this creatur to the legate,
and seyd uttyrly sche schulde no lengar be in her company les than he wolde
comawndyn hir to etyn flesch as thei dedyn and levyn hir wepyng and that sche schulde

not speke so mech of holynes. !

Kirjoittaja kertoo, miten Margery suljettiin seurueesta pois sopimattoman kaytoksen
vuoksi, silld tekstin mukaan hén héiritsi muita itkullaan, silld ettei hian syonyt lihaa seka
silld, ettd hin puhui litkaa pyhistd asioista. Teoksen tekijd tuo Margeryn esiin tillaisessa
valossa, jotta lukijalle kasvaisi myotidtunto Margeryd kohtaan. Kirjoittaja kuvaa
seurueen siind valossa, ettd he kohtelivat naista viddrin. Kempen ei annettu elda
vakauksensa mukaisesti, vaan hintd jopa uhkailtiin, ettd hdn joutuu poistumaan
seurueesta, jollei hin lopeta kaytostdan. Kirjoittajalla on siis tietty mielipide, jonka hén
tuo esille. Jumalalle omistautuminen tulisi olla pééasiallista, eikd ulkoinen olemus ja se,

miten ihminen kayttiytyy.

Eriksen kertoo, ettd vaikka Margery Kempelld itsellddn ei ollut minkdénlaista
koulutusta, hén silti kdyttdd evankeliumeissa kéytettdvda kieltd ja niiden kirjallista
muotoa hyvikseen. Margery Kempelle Raamattu oli varmasti hyvin tuttu ja vaikka hén
ei ollut oppinut, kirjan kirjoittaja on hyvinkin voinut muotoilla kirjan rakenteen tiettyyn
savyyn. Toisaalta Kempelle Raamatun lisdksi kovinkaan moni muu kirja ei ollut tuttu,
joten on loogista, ettd hidn kéyttdd sellaisen kirjan rakennetta hyvikseen, jonka hin

tuntee.'!!

Useimmilla matkoillaan Margery Kempe kohtasi paljon vaikeuksia, silli monet

syyttiviat héntd harhaoppiseksi hénen kdytoksensd vuoksi. Hin itki ja ylisti Jumalaa

19 The book of Margery Kempe 1436, book I: osa I: 15-16.
110 The Book of Margery Kempe 1436, I: 27: 1467-1470.
11 Eriksen 2011, 93.
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vuolaasti julkisilla paikoilla ja esimerkiksi kesken ruokailun, jonka vuokse seurue
hiiriintyi. Kirjan mukaan ihmiset kokivat tdimén kaytoksen hiiritsevdni, vaikka monesti
mystikkoja ylistettiinkin. Margeryn taipumus saada nikyja tapahtui sellaisissa paikoissa
ja sellaisina aikoina, jolloin se katsottiin sopimattomaksi. Hin ei ollut nunna tai neitsyt,
jolloin hdnen kdytoksensd ei ollut sopivaa. Kempe rikkoi normeja kéytoksellddn ja
vakaumuksellaan. Han kayttdytyi aikalaisten mielestd sopimattomasti ja kiusallisesti.
Kéaytoksellddn hén nykyaikana olisi voinut saada hullun leiman, tosin monet
aikalaisetkin epéilivdt hdnen olevan jollakin tavalla sairas. Jos hédn olisi eldnyt
luostarissa tai jos hén olisi ollut neitsyt, hdneen olisi ehkd suhtauduttu suopeammin.
Naineella naisella kuitenkin katsottiin olevan velvollisuuksia, joita tulee noudattaa.

Vaimon tulee pitd4 maineensa puhtaana ja samalla hoitaa perheen suhteita.

Kirjan kirjoittaja tietdd, etti Kempen eldamé on vélilld hyvin ristiriitainen sen kanssa,
mitd kirkko opettaa. Siksi kirjoittaja kuvaa Margery Kempen kiytoksen hyviksyttdvana
ja jopa toivottavana.''> Eriissi kohdassa kerrotaan kahdesta papista, jotka ottivat
selvidd, oliko Kempen kéytos samanlaista ilman yleis6d ja oliko Margery Kempe yhtd

omistautunut uskolleen.

Forasmeche as sche cryid and wept in the syght of the pepil, thei had a prevy conseyt,
hir unwetyng, that thei wolde prevyn whedyr sche cryid for the pepil schulde heryn hir
er not — Than the preistys haddyn the mor trust that it was ryth wel wyth hir whan thei herd hir

cryin in prevy place as wel as in opyn place and in the feld as in the town.!"

Papit siis lopulta uskoivat Kempen olevan oikeasti hyvin omistautunut uskolleen. Claire
Sponsler esittdd, ettd tdmi kertoo siitd, kuinka kirjan kirjoittaja halusi néyttdd, miten
Margeryn usko ei ollut uhka katoliselle kirkolle, vaan jopa erittdin suotavaa. Kirjoittaja
on halunnut painottaa sitd, ettd kirjassa esitetty tapa ilmaista uskoaan on erittiin
oikeaoppista hartautta. Margery kuvataan vélilld kidvelevin hieman harmaalla alueella,
mutta kuitenkin sdilyttdivdn oikeaoppisuuden, vaikka hdnen kéaytoksensd valilld

rikkoikin yhteiskunnan asettamia rajoja ja naisiin kohdistuvaa kiytoskoodia.''*

Margery Kempelle Raamattu oli varmasti hyvin tuttu ja vaikka hén ei ollut oppinut,

112 Arnold 2004, 142.
'3 The Book of Margery Kempe 1436, I: 83, rivit 4747-4749 ja 4763-4764.
114 Sponsler 2004, 141-142.
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kirjan kirjoittaja on hyvinkin voinut muotoilla kirjan rakenteen tiettyyn sévyyn.
Toisaalta Kempelle Raamatun liséksi kovinkaan moni muu kirja ei ollut tuttu, joten on

loogista, ettid hdn kéyttdd sellaisen kirjan rakennetta hyvikseen, jonka hin tuntee.

Nicole Nolan Sidhu on vakuuttunut siitd, ettd vaikka Margery ei kiyttdytynytkddn
naiselle sopivalla tavalla, se ei védhentinyt hénen henkistd sanomaansa. Ndma
tapaamiset korkea-arvoisien miesten kanssa osoittavat timin. Monet ihmiset, joita
kirjassa kuvataan, syyttdvdat Margeryd, ja lopulta kirja kertoo, miten ndma henkil6t
osoitettiin olevan vidirdssd Kempen suhteen. Esimerkiksi Canterburyn piispan annettiin
kuitenkin siilyttds arvovaltansa kirjassa vakuuttuessaan Kempen syyttomyydesti.!!
Sidhu kertoo, ettd juuri tdmé aggressiivinen maskuliinisuus, jollaisia Margeryn syyttdjét
usein ovat, johtaa usein siithen, ettid he hdvidvét taistelun. Margery Kempen suuttumus ja
artyneisyys eivdt koskaan nouse sellaiselle tasolle, ettd hén ei pystyisi hillitsemdin
sitd.!'® Olen sitd mieltd, etti hinen pidittyviinen kiytoksensd oikeissa tilanteissa
nokkeluuden kanssa auttaa hintd pddsemiddn eteenpdin ja viemddn sanomaansa

eteenpdin.

Kuinka tahansa asia onkin, kirkon paittdjat mielsivdt mystiikan hyvin tirkedksi osaksi
kirkkoa, jolloin my6s mystiikka nousee ihmisten parissa. Tdlloin mystiikan kisite myos
yksinkertaistuu, ithmiset alkavat ndhdi sen tietylld tapaa. Ja jos joku henkild on niin
sanotusti vadridlld tavalla mystikko, hin tekee sen silloin védrin ja kirkon oppeja
noudattamatta. Mystiikka késitteend ei ole milldén tavalla yksiselitteinen, vaan alati
yhteiskunnan kanssa muuttuva asia. Mystiikka on myds siind mielessd jannittiva ilmio,
ettd se ei ole sukupuolisidonnainen. Sekd miehet ettd naiset harjoittivat sitd. Naiset
huomasivat, ettd se toi lisdd valtaa ja arvostusta, tulivathan ndyt suoraan Jumalalta,
jolloin naiset yhd enemmaén harjoittivat mystisismid. Harhaopin ja puhdasoppineisuuden
vélinen raja oli vililli hyvinkin vaikeasti tulkittavissa oleva asia mutta toisaalta
harhaopit my0s pakottivat ja auttoivat muodostamaan oikean puhtaan uskon. Ne
pakottivat itse kunkin miettimddn suhdettaan uskontoon ja miettimddn, millainen

puhdas usko on.

!15 The Book of Margery Kempe 1436, book I: 16.
116 Sidhu 2016, 160.
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4.2. Nikyjen merkitys keskiaikaisessa yhteiskunnassa

Clarissa W. Atkinson esittdd tutkimuksessaan, ettd Margery Kempe loi itsestddn pyhin
tehdessdin asioita, jotka merkitsivdt pyhyyttd hinen maailmassaan, kuten paastoamista,
rukoilua, selibaattia ja pyhiinvaellusmatkoja.!!” Tekiké Kempe timin tietoisesti, siti ei
voida tietdd. Kempe halusi mahdollisesti olla esimerkkind muille naisille tai sitten hdn
oli vain erittdin vahvasti uskossaan kiinni, jolloin ndmai asiat olivat hénelle tirkeitd ja
samalla ne osoittivat myods muille hidnen vakaumuksensa. Y14 luetellut asiat merkitsivit
pyhyyttd tuona aikana ja monet hakivat valtaa tehdessdén néitd asioita. Pyhyys toi

arvovaltaa, jota arvostettiin ja henkild4, jolla titd arvovaltaa oli, kuunneltiin.

Caroline Walker Bynum on tehnyt kiinnostavan havainnon, jossa hén kertoo, ettd
naismystikoiden kertomukset mystiikasta ovat heiddn omakohtaisia kokemuksiaan ja ne
ovat hyvin henkilokohtaisia. Miesmystikoiden kirjoittamia kokemuksia kéytettiin
enemmadin teorioina ja uskontoa selittdvind, jolloin ne eivdt ole niin omakohtaisia
kokemuksia tai painoarvo ei ole niinkddan omassa kokemuksessa vaan juuri oman osan
tuominen teologiseen keskusteluun.''® Vaikka mystiikan harjoittaminen saattoi tuoda

arvovaltaa, se ei valttdimaéttd ollut samanlaista kuin miesten saama valta.

Kirjassa kuvataan, kuinka Kempe erddn kirkon seremonian aikana tuntee syvii
ahdistusta ja surua. Hidn pyysi Kristukselta ymmarrystd ja henkistd tukea, jotta hédn
ymmdrtdisi Jumalan sanan paremmin. Hén kuulee Jeesuksen ddnen kauniina melodiana

sielussaan:

Crist Jhesu, whos melydiows voys swettest of alle

savowrys softly sowndyng in hir sowle.'"®

Kempe kuvataan siten erikoisena henkilond, ettd hian ei pelkdstddn ndhnyt nikyjd, vaan
kuuli my6s dinid ja haistoi tuoksuja mystikkona ollessaan. Patricia Dailey kertoo,
kuinka néyt vélittdvit audiovisuaalisesti Raamatun eri yksittdisid asioita, kuten hyveitd,

ehtoollista ja kirkkoa eli asioita, jotka ovat tirkeiti mystikolle itselleen.'?® Esimerkiksi

17 Atkinson 1983, 216.

18 Waker Bynum 1991, 190.

19 The Book of Margery Kempe, book I: osa I: 41, rivit 2304-2309.
120 Dailey 2013, 64.
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Margerylle Jumala vilitti hénelle paljon ohjeita liittyen esimerkiksi pukeutumiseen,

toisaalta ohjeita tuli my®s siiti, etti kenelle kannattaa puhua ja missi milloinkin olla. !

Margery Kempe harjoitti mystiikkaansa kotoaan ja pyhiinvaellusmatkoiltaan késin.
Monet naiset ja miehet, jotka halusivat omistautua uskonnolle, menivét luostariin, jos
heilld oli varaa sithen. Kempe ei kuitenkaan ollut ainoa lajissaan. Ermine de Reims oli
ranskalainen talonpoika, joka miehensd kuoleman jidlkeen alkoi ndhdad nékyjd. Hénen
rippi-isdnsd Jean le Graveur kirjoitti nditd ylos ja lupasi taata hédnelle puitteet hdnen
uskonnon harjoittamiselle. Hanen ndkynsé tapahtuivat Ranskassa 1300- luvun lopussa.
Erminen néyt olivat Margeryn ndkyihin verrattuna kaameita nikyjd demoneista. Hénen
suhteensa rippi-isiin antoi hinelle kuitenkin voimaa kiydi ldpi niitd asioita.'?? Myds
Kempen kirjassa kerrotaan olevan rippi-isd, jonka sanottiin olevan tirked Margerylle.

Eréds tulkinta on, ettd tdima rippi-isé olisi kirjoittanut kirjan.

Margery Kempen kuvataan saaneen ndkyjd vililld liittyen johonkin juhlapyhéédn tai
vaikka jos hidn on kulkenut koyhén ihmisen ohi. Toisaalta ainakin aluksi hidn meditoi ja
rukoili, jotta hdnen ajatuksensa kulkisivat oikeita polkuja. Aina hin ei saanut nékyja ja
vililld hén ei tiennyt, mitd olisi ajatellut, joten hénen piti rukouksissaan pyytdad valilld
apua. Kerran Margeryn pyytdessd apua, ettd mihin hénen tulisi ajatuksensa suunnata,

hén sai viestin Jeesukselta, jossa timi kiski hinti ajattelemaan &itiyttd. !>

Nayt esittdvdt, miten ihmisen pitdd mukautua Jumalan tahdon mukaiseksi. Tami
vaikuttaa sekd sieluun ettd ruumiiseen, seké ulkoiseen olemukseen ettd my0s sisdiseen
olotilaan. Thmisen sisin on yhteydessd sieluun ja sielu haluaa piésti paratiisiin. Thmisen
ulkoinen olemus taas on tavallaan Jeesuksen ruumiillistuma, joka toimii maanpaalld
muiden kristittyjen kanssa.'>* Margeryn niyt ovat hiinelle turvaa ja selkeytti antavia ja
ne antavat voimaa ldhted oikeaan suuntaan. Niyt selittivit Kempelle asioita, jotka

héinesta valilla tuntuivat monimutkaisilta.

Margery Kempe epdili joskus itsekin, ettd ovatko hidnen ndkynsd Jumalalta vai

demoneilta. Jotkut tutkijat ovat epdilleet, ettd Kempe sairasti synnytyksen jdlkeisen

121 The book of Margery Kempe 1436, book I: osa I: 44.

122 Blumenfeld-Kosinski 2015, 27-29 ja esim. 47-48.

123 The book of Margery Kempe 1436, book I: osa I: rivit 402-407.
124 Dailey 2013, 65, 72.
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masennuksen.'” Gwenfair Adams kertoo, kuinka 1400-luvulla uskottiin demonien
olevan voimakkaampia kuin ennen ja siksi perinteiset karkotusmetodit eivit toimineet.
Toisaalta Margerylle demonit vélilld olivat suoraan Jumalan l&hettdmié, jotka toimivat
erddnlaisena rangaistusmetodina. Hin ei pédssyt niitd karkuun rukoilemalla vaan hénen
piti kérsii tietty aika. Demonit ja pahat henget eivit siis aina toimineet itsendisesti, vaan
Jumala kiytti niiti ihmisten koettelemiseen.!?® Se, ettdi demonien ajateltiin olevan
voimakkaampia kuin ennen, heijastaa mielestdni yhteiskunnassa tapahtuvia muutoksia.
Margery Kempen elinaikana oltiin juuri ja juuri selvitty mustan surman ensimmaéisesti
aallosta, satavuotinen sota oli kdynnissi ja kirkko alkoi vihitellen menettdd valtaansa.
Luultavasti ihmiset ajattelivat, ettd pahuus oli saanut otteen maailmasta ja erilaiset
vitsaukset ja sodat olivat merkkejd tdstd. Ndin ihmiset helposti heijastavat omia
ongelmiaan yhteiskunnassa tapahtuviin asioithin ja ongelmiin. Toisaalta esimerkiksi
mustan surman eli ruton ajateltiin olevan Jumalan rangaistus ja osoitus siitd, ettd kirkko

instituutiona oli rappeutunut.

Myos Alison Torn on huomannut, ettd demonit Margery Kempen teoksessa kertovat
voimakkaasta kahtiajakoisuudesta hyvédn ja pahan vililld, miki tulee teoksessa ilmi
monesti. Synnytyksen jdlkeen Margeryn kerrotaan menettdneen jarkensi, jota selitettiin
demoneilla. Demonit olivat Margeryn pédssi, eivét niinkddn ulkopuolisia olentoja. Kun
Margery tervehtyi, demonit lihtivit héinen péistiin ja jirki palasi takaisin.'?” Enkeleilld
puolestaan ei ollut kovin suurta roolia Margeryn eldmadssd, kuten ei ollut Juliana
Norwichlaisellakaan, joka oli Kempen tavoin englantilainen mystikko ja anakoreetti.
Raamatun hahmot, kuten Jeesus ilmestyivdt yleensd yksin, eivdt enkelisaattueessa.
David Keckin mukaan enkeleiden merkitys viheni keskiajan kuluessa.'?® Ainakin
Margery Kempen teoksessa demoneilla on selvisti suurempi painoarvo kuin enkeleilla.
Kirkko piti monia myo6hdiskeskiajan kultteja vaarallisina, koska se halusi uudistaa
itseddn ja ndmd erilaiset kultit eivdt edistineet titd pddmadrdd. Namd kultit olivat
padosin kerettildisid, esimerkiksi fraticellit ja bogomiilit. Fraticellit olivat 1&htdisin
Francis Assisilaisen sddnnostéd, ja he uskoivat kdyhyyteen ja pitivdt kirkon vaurautta
kauhistuksena. Bogomiilit uskoivat saatanan hallitsevan maailmaa ja he samaistivat

saatanan Vanhan Testamentin luojajumalaan. Jotta kaikesta pahasta voisi vapautua, piti

125 Kts. esim. Fries 1984, 229.
126 Adams 2007, 112-113.

127 Torn 2008, 81.

128 Keck 1998, 200-201.
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noudattaa tarkkaa askeettisuutta. Muutenkin kirkko halusi wuudistaa keskiajan
yhteiskuntaa. Puhdas ja terveellinen uskonnon harjoitus oli monien kirkonmiesten

129 oli hajottanut kirkon valtaa.!'*°

toiveena, varsinkin kun suuri skisma
Margery Kempen ndyt eivét rajoittuneet vain kuulo- ja ndkdaistiin, vaan myos
miellyttdvédn ja erikoisen tuoksun, jolloin Jumala ilmoitti hinelle, ettd Lynnin priori
kuolee pian. Ja wuusi priori saatiin seitsemédntend pdivand, kuten Jumala oli
ilmoittanut.!3! T#ssd tapauksessa haju toimi erddnlaisena enteend, joka on melko

harvinaista teoksessa.

Nicole Klan on tutkinut pietismid ja erilaisia herétysliikkeiden piirteitd keskiajan
kristillisessd mystiikassa. Hdn on huomannut esimerkiksi helluntailiikkeen piirteitd
Margery Kempen teoksessa. Hidn on myds huomannut nykyisten karismaatikoiden
piirteitd Margeryn persoonassa. Monet karismaatikot tarvitsevat nikyjéd ja kokemuksia
Jumalasta, jotta he voivat hyvin, heiddn olonsa voi olla ahdistunut, jos Jumala ei ole
heihin yhteydessd millddn tavoin. Varhaisessa helluntailaisuudessa voi ndhdd samoja
muotoja kuin teoksessa The book of Margery Kempe. Niitd muotoja ovat esimerkiksi
hartaus, jatkuva rukoilu, varmuus ja itsendisyys. Helluntai-liikkeen jésenet olivat myos
taitavia selvidmiin tiukoista paikoista, kuten Margerynkin kuvataan selvinneen
esimerkiksi kerettildisyys-syytteistd. Kuitenkin tirkein samankaltainen piirre on

kokemus pyhisti hengesti, joka ilmenee esimerkiksi kielilli puhumisena. '*?

Margery Kempen ndyt voidaan ndhdd osittain samankaltaisina kuin muidenkin
keskiajan mystikoiden ndyt, mutta on paljon my0s eroavaisuuksia. Richard Kieckhefer
on sanonut Margery Kempesti, ettd tulkitsemme Margeryd vididrin, jos huomaamme
ainoastaan epidsovinnaisen hidnen kirjassaan. Epédsovinnaiset asiat ovat epitavallisia
asioita, joita tuon ajan ithmiset eivdt normaalisti olisi tehneet. Epdsovinnaisuudet tulevat
ilmi sovinnaisten asioiden takia, eli kun Margeryn kerrotaan tehneen jotakin, joka
poikkesi yhteiskunnan normeista.'*>* Jumala lihetti hiinelle nikyji, jotka antoivat ohjeita

ja jotka toivat turvaa, toisaalta hin myds sai nékyjd, jotka toivat paljon turvattomuutta ja

129 Roomalaiskatolisen kirkon sisdlld syntynyt hajaannus, jolloin jopa kolmekin paavia saattoi olla samaan
aikaan hallitsemassa.

130 Bailey 213, 192.

13! The book of Margery Kempe 1436, book I: osa II: rivit: 4055-4064.

132 Klan 2010, 169.

133 Kieckhefer 1998, 41.
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kauhua hénen eldmiinsd. Toisaalta ndmé ndyt vahvistivat hdnen uskoaan ja antoivat
hinelle voimaa jatkaa eteenpédin. Raamatun hahmot ovat nimenomaan hénen ystividan,

eivit niinkdan tuomitsijoita, kuten ihmiset yleensd hianen elamésséén.

Margery Kemped on kuvattu hyvin ristiriitaisena hahmona, jota painoivat tietoisuus
omasta syntisyydestd ja my0s oman sisdisen maailman ja ulkomaailman asettamat
paineet. Toisaalta, jos hédn ei olisi ollut paljon huomiota herittivé, olisiko hénesti
kirjoitettu mitddn? Héntd ei missddn vaiheessa kuvattu puhtaana Jumalan ldhettiladna,
vaan tavallisena epdvarmana ihmisend, jolla oli keskusteluyhteys Jumalan kanssa. Hén
sai rohkaisua osalta kirkonmiehistd ja muilta ihmisiltd, vaikka monessa paikassa hinti
el otettukaan avosylin vastaan. Néyt antoivat hinelle tukea ja varmuuden siitd, ettd hin
todella sai tietoa Jumalalta. Vaihtuvat tunnetilat ja koetut asiat saivat paljon kysymyksia
pintaan myds Margerylld, ja epdvarmuus oli asia, joka oli pdivittdin mukana hdnen
kanssaan uskon lisdksi. Hidn saattoi olla varma vain siitd, ettd Jumala oli hidnen
kanssaan, ja ettd asiat tapahtuivat kuten pitikin. Kirjan edetessd kohti loppua Margery

kuvataan luottaneen tihin yhi enemmin ja enemmin. !

Kirjassa on tullut selvésti ilmi kaksijakoisuus, toisaalta Margeryn peléttiin antavan
thmisille véérid vaikutteita ja toisaalta hén taas nautti tietynlaisesta asemasta, koska
monet uskoivat, ettd hdnen ndkynsd tulevat Jumalalta. Margeryn hahmossa voidaan
ndhdd, miten Jeesus on tavallaan yksi hdnen persoonistaan. Jeesus on héinen
omatuntonsa, ja Margery kuvataan samaistuneen hyvin vahvasti Jeesukseen, vililld jopa
niin, ettd hin tunsi kehossaan samat asiat, kuin mitd Jeesuskin oli tuntenut. Margery
Kempe sai siis kirjan edetessd entistd enemmén valtaa, mutta toisaalta hin saattoi vain
saada enemmén sisdistd rauhaa, mikd ndkyy tyyneytend ja voimaantumisena. Kirjan
edetessd hin tuli enemmaén sinuiksi itsensd kanssa, ei pelkéstddn sisdisesti vaan myos
ulkoisesti. Hén ei endi vilittidnyt siitd, oliko hinelld oikeanlaiset vaatteet ja tukevatko ne

hénen uskoaan.'?>

4.3. Margery Kempen suhde kanonisoimisprosessiin

Kirkon piti pitdd tarkasti huoli siitd, kuka oli mystikko ja kuka ei. Periaatteessa kuka

134 The book of Margery Kempe 1436, kts. esim. book I: osa I: 31.
135 The book of Margery Kempe 1436, kts. esim. book I: osa II: 87: rivit 5111-5137.
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tahansa saattoi saada Jumalalta ilmoituksia, silld kaikki olivat samanarvoisia Jumalan
edessd. Kuitenkin kirkko tunnusti vain osan mystikoiksi, ja vield pienemmén osan
pyhimyksiksi, silld muuten kuka tahansa olisi voinut julistautua Jumalan valituksi,
jolloin asia olisi ollut vaikeammin kontrolloitavissa.'3® Clarissa W. Atkinson kertoo, etti
kristinuskossa oli erilaisia traditioita mystiikkaa koskien, ja osa traditioista katsottiin
puhtaammaksi kuin toisia, joten siksi Margery Kempe oli hyvin ristiriitainen hahmo
tuon ajan kristinuskon kentilld.!*” Hinen ei katsottu noudattaneen aivan mystiikan
puhtainta muotoa, mutta kuitenkin hidnen uskonnolliset nidkemyksensd eivit olleet

ristiriidassa valtasuuntauksen kanssa.

Tulkitsen tdmin niin, ettd koska yhteis6lld ei ollut endd niin paljon vaikutusvaltaa
pyhimykseksi julistamisella kuin aikaisemmin, vaikutti siithen, ettd Margery Kempea ei
missddn vaiheessa julistettu pyhimykseksi. Kanonisointi oli aluksi paikallisten piispojen
kidsissd, mutta vuonna 1234 paavi oli ottanut kanonisoimisen omiin késiinsd. Tamén
jélkeen tarvittiin aina paavin vahvistus, ennen kuin joku voitiin julistaa pyhimykseksi.
Toisaalta hineen suhtauduttiin hyvin ristiriitaisesti muutenkin ja kirkko oli tuona aikana
hyvin varovainen siind, kuka oli puhdasoppinen ja kuka ei. Yhteison asema oli

kuitenkin vield tarked ja yksilon maine yhteiskunnassa vield tarkedmpi.

Yhteiskunta kuitenkin muovasi mystikkoja tavalla, joka sai mystikot harjoittamaan
vakaumustaan tietylli tapaa ja samalla mystikoista tuli pyhyyden malleja muille
yhteiskunnan jdsenille. Mystikot siis toimivat pyhyyden symboleina yhteiskunnassa.
Mystikot toimivat henkilokohtaisen Jumalan kokemisen merkkeind ja symboleina.
Jotkut mystiikan ilmenemismuodot eivit olleet niin suotavia yhteiskunnassa kuin muut
ja jotkut aiheuttivat epdilyjd, kuten Margery Kempekin vililld. Yhteiskunta kuitenkin
asetti arvoa julkisesti uskoaan ilmaiseville henkiloille, muuten tadstd julkisuudesta ei
olisi ollut merkitystd. Jos henkild sai epdilyjd niskaansa, tdiméa oli merkki siitd, ettd

hénen pitiisi saada omat sisiiset intentiot tasapainoon julkisen kuvan kanssa.!'*®

Margery Kemped ei kuitenkaan esitetd tdydellisend ja tdysin kuuliaisena henkilona.

Voisi kuvitella, ettéd jos kirjoittaja on halunnut ottaa esille mallin; erdédnlaisen ihanteen,

136 Ozment 1981, 115.
137 Atkinson 1985, 40.
138 Davis 2011, 71-74.
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niin hén olisi kirjoittanut pyhimyksen kaltaisen henkilon eldméstd. Margery Kempe ei
kuitenkaan ole tdllainen. Kirjassa esitetdédn ja kerrotaan Kempen lukuisista vaikeuksista
ja taisteluista oman uskonsa sovittamista yhteiskunnan normien mukaiseksi. Hénen
aviomiehensd ei aina hyviksy Margeryn tekoja ja péétoksid, varsinkaan selibaattiin
ryhtymistd. Kempe taistelee my0s itsensd kanssa. Héin kdy jatkuvasti sisdistd

kamppailua maallisten halujen ja uskonsa kesken. '’

Margeryn kuvataan saaneen hyvéksyntddn korkea-arvoisilta papeilta ja piispoilta.
Margeryn tekemdt ihmeet ja ndyt voidaan ndhdd Lewisin mukaan pyrkimyksend tehda
Margery Kempestd erdénlainen kulttihahmo. Kempeé ei milloinkaan kanonisoitu, mutta
monet saivat oman kulttinsa ilman kanonisoimistakin.!*® Humber- joen seudulla hiinet
pidétettiin jélleen kerran lollardismista, mutta onneksi sielld oli henkild, joka oli ndhnyt
hénet yhdessd Yorkin arkkipiispan kanssa. Tamén vuoksi hénet pééstettiin ladhtemaén ja
kirjassa kuvaillaankin, ettd hin pakeni Jeesuksen nimessi pois.!*! Suhteet korkea-
arvoisiin henkil6ihin toivat usein helpotuksen tilanteeseen, vaikka Kempen kuvallaan
antaneen aina kaiken kunnian Jeesukselle. Hénen nédkynsd eivdt olleet kuitenkaan
tarkeitd vain hdnelle, vaan selvdd on, ettd ne olivat tirkeitd myos muille. Katherine J.
Lewis on pohtinut syitd kirjan kirjoittamiselle ja hin onkin ndhnyt monia syitd, miksi
Kempe haluttiin nostaa pyhimykseksi. Englannissa oltiin hyvin kiinnostuneita pyhista
papeista ja piispoista. Lewis lisdd, ettd kanonisoiminen vdhentyi muutenkin keskiajan
kuluessa. Kanonisoiminen oli pitkd prosessi, joka oli kuluttavaa sekd kirkolle ettd
kanonisointia ajaville tahoille, eikd ollut varmaa, ettd kirkolta tulisi myontdvd vastaus
prosessin jdlkeen. The book of Margery Kempe on kirjoitettu englanniksi, joten se olisi
pitdnyt kéantdd latinaksi ja vaikka naispyhimyksid oli paljon, heitd oli kuitenkin

vihemman kuin miehii. '+

Englannissa oli tarpeeksi naispyhimyksid, kuten pyhd Mildrith ja pyhd Leoba, ja
esimerkiksi pyhdn neitsyt Marian kultti oli erittdin elinvoimainen, joten Kempen
kanonisoimiselle ei ollut pakottavaa tarvetta. Hénet otettiin monessa paikassa
ristiriitaisesti vastaan ja ehkd siitd olisi noussut liikaa melua, jos hénet olisi nostettu

ehdolle pyhimykseksi. Toisaalta jotkut ovat sitd mieltd, ettdi Kempen teos on

139 The book of Margery Kempe 1436: book I: osa I: 4.

140 Lewis 2004, 205-209.

41 The book of Margery Kempe 1436, book I: osa II: rivit: 3190-3194.
142 Lewis 2004, 212.
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pyhimyseldmaikerta. Alison Torn on tuonut esille, ettd The book of Margery Kempe on
hagiograafinen teos, silld hdnen mielestddn teos on suunnattu juuri korkea-arvoisille

kirkonmiehille, jotka voisivat mydntii Margerylle pyhimys-statuksen. !4

Myos Stephen Wilson kertoo, kuinka hyveellinen eldmid ja ihmeiden tekeminen
saattoivat tehdd ihmisestd pyhimyksen. Ihmiset yleensd kuitenkin antoivat painoarvoa
enemmén ihmeille. Wilson selittdd, ettd tietty yksilo saattoi saada epévirallisen
pyhimyksen statuksen, jos hédn oli ihmisten suosiossa ja muut antoivat painoarvoa hénen
teoilleen ja kunnioittivat hinti. Virallinen kanonisaatio mahdollisesti seurasi titi.'*
Margery Kempen kerrotaan eldneen hyveellistd eldimdd ja hénen kerrotaan tehneen
thmetekojakin, kuten se, ettd hin pystyi ymméirtdméain vieraskielistd ihmistd ja
vieraskielinen hintd.!* Kuitenkaan hiin ei saavuttanut suurta suosiota ihmisten

joukossa, vaan hinté usein pidettiin hieman omituisena.

Miesten ja naisten kanonisoiminen oli muutenkin erilaista, ihan jo pelkdstdén siksi, ettid
miehet ja naiset tekivit erilaisia asioita eldessddn. Margery Kempekin kuvataan usein
saaneen puhtaan paperit, mutta pyhiinvaeltajat, jotka olivat hinen kanssaan tekemisissa,
joutuivat syytetyiksi. He kuitenkin paésivét pois vankilasta seuraavana pdivana, koska

oli tullut myrsky, jota ihmiset ovat pitéineet merkkin siiti, ettdi Kempe on syyton. 146

Teoksessa kuvailtu Margery Kempen oman uskonnollisuuden esiintuominen oli hyvin
poikkeavaa verrattuna aikalaisnaisiin. Vaikka naiset eivit saaneet saarnata tai tuoda
muuten julki omia tulkintojaan teologiasta, Kempen kuvailtiin liikkuvan hyvin
maailmassa, joka oli pddosin suunnattu vain miehille. Teoksessa tulee ilmi, miten
Kempe toi uskoaan esille esimerkiksi pukeutumisessaan ja elekielellidn sanallisen
ilmaisun liséksi. Vaikka Kempe joutuikin kirjan mukaan monesti kiperiin tilanteisiin,

hin selvisi niistd kuitenkin suhteellisen hyvin.

Kempe toimi myo0s erddnlaisena edelldkdvijdnd, hdn osoitti, ettd naisen halutessa
ilmaista uskoaan, luostari ei ollut ainoa paikka tdhdn tarkoitukseen. Nayt valilla

mutkistivat hinen eldmééinsd, mutta ne antoivat paljon turvaa ja my0s selkeyttd siihen,

143 Torn 2008, 88.

144 Wilson 1985, 9.

145 The Book of Margery Kempe 1436: book I: 33.

146 The Book of Margery Kempe 1436: book I: osa 47.
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miten eldd. Varmasti ei voida sanoa, oliko pyhimykseksi julistaminen kirjan kirjoittajan
pddmaaridnd, mutta ainakin tietynlaisia piirteitd siitd voidaan nihdi. Kemped ei julistettu
pyhimykseksi, mutta toiminnallaan hdn kuitenkin oli avaamassa ovia muille naisille

toimia yhteiskunnassa.
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5. Lopuksi

Léhilukutekniikka on ollut tirked tyovéline titd tutkimusta tehdesséd. Teoksessa on tullut
ilmi tietynlaista kerroksellisuutta ja monimerkityksellisyyttd. Esimerkiksi Margery
kuvataan erittdin hartaana ja jopa pyhdni naisena, jolla on erityinen suhde Jumalaan ja
siti on haluttu korostaa. Toisaalta asioilla on aina my0s toinen puoli. Margeryn
kuvataan joutuneen monesti kuulusteluihin harhaopeista ja julkisesta saarnaamisesta.
Kempen hahmo on hyvin kahtiajakoinen. Teoksessa tulee hyvin paljon esille se, miten
Margeryn uskonnollinen matka kirjan aikana on hyvin myrskyisd. Kuitenkin hén lopulta

16ytdd oman paikkansa uskonnolliselta kentélta.

Kuten kaikilla ihmisilld myds Margerylld oli eldessdén paljon erilaisia rooleja, joiden
kautta hidn ilmensi itsedén. Eri roolit toimivat eri tavoin tilanteissa ja vaikka diteys ei
ollut teoksessa kuvattuna juurikaan, on silld kuitenkin ollut iso merkitys Margeryn
eldmdssd. Margeryn kokemat uskonnolliset kokemukset olivat hyvin voimakkaita, joita
hin ei voinut pitdd sisdllddn. Hin yritti kertoa ndistd kokemuksistaan julkisesti mutta
useimmiten sen ei katsottu olevan sopivaa. Keskiajalla oma yhteisod oli hyvin tirked ja
sen normeista poikkeamista ei katsottu hyvilld. Kuitenkin Margery onnistui jotenkin
luovimaan oman uskonsa ja yhteiskunnan normien viidakossa kéyttien keinoja, joita

olen téssé tutkielmassa kayttanyt.

Kempen toiminnan kuvauksissa on havaittavissa yhtymidkohtia Lutherin opetuksiin.
Luterilaisen uskon opin ydinhédn on se, ettd usko yksin on avain pelastukseen ja hyvit
tyot syntyvit aidosta uskosta, eiviit materiasta tai esimerkiksi anekaupasta.'*’ 1400-
luvulla kristinuskossa oli monia liikkeitd, jotka protestoivat valtauskontoa vastaan.
Yhteistd ndille eri liikkeille oli juuri se, ettd ne kritisoivat kirkon liiallista maallistumista
ja litan maallisen omaisuuden haalimista. Kirkon ajateltiin olevan tullut liian kauas sen
alkuperdisestd olemuksesta. Vaikka Kempe ei varsinaisesti ollutkaan harhaoppinen,
hidnen ajatuksissaan oli paljon samaa kuin mitd monet katolilaista uskoa kritisoineiden
mielestd oli. Kun Luther esitti ajatuksensa 1500-luvulla, ne eivit olleet mitenkdin uusia.
Kirjassa voi siis ndhda tiettyd uskon murrosta jo tuolloin. Kirjoittaja on voinut hyvinkin

olla pappi, joka on halunnut tuoda ajatuksiaan esille jonkun muun henkilén kautta,

147 Evl.fi: Mité luterilaisuus on? Viitattu 19.1.2016.
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jolloin se ei ehkd ollut kirkon mielestd niin paha asia ja toisaalta, kirjassa ei
suoranaisesti kritisoida katolista uskoa, vaan painotetaan omaa henkilokohtaista uskoa

ja luottamusta Jumalaan.

Péadkysymykseni ei ole ollut se, oliko Margery Kempe todella oikea harras mystikko,
vaan se, etti olen yrittdnyt ymmartii teoksessa kuvatun henkilén tekemid ratkaisuja ja
tekoja, ja olen my0s yrittinyt ndhdd mahdollisia motiiveja ja syitd ndihin asioihin.
Vililla hianen tekonsa olivat ristiriidassa hédnen kuvatun ajatusmaailmansa kanssa, mutta
se el ollenkaan vdhennd hdnen uskottavuuttaan, vaan kertoo vain hidnen omasta
inhimillisyydestidn ja olemuksestaan. Ihmiset hidnen ympdirillddn suhtautuivat hdneen
ristiriitaisesti ja ndmé teoksessa kuvatut suhteet kertovat paljon keskiaikaisen

yhteiskunnan moraaleista ja arvoista.

The Book of Margery Kempe-teoksessa on tullut hyvin vahvasti ilmi erilaiset
tunnereaktiot ja niiden vaikutus Margeryn uskonnon kokemiseen. Tunnereaktiot eivét
vaikuttaneet vain hdnen omaan eldmiinsd, vaan my0s hyvin paljon ihmisiin hinen
ympdrillddn. Jotkut ihmiset kiusaantuivat niistd ja toiset taas kokivat Margeryn hengessé
hyvin voimakkaan Jumalan ldsndolon. Vaikka hinen kdytoksensd ja arvomaailma oli
vililld hyvinkin erilainen kuin héinen kanssaihmisten, hén kuitenkin pohjimmiltaan
pystyl sopeutumaan erilaisiin ympéristdihin ja ithmisiin todella hyvin. Yksityinen ja
julkinen puoli hdnen eldmaissédén siis kietoutui hyvin vahvasti yhteen, eikd niitd kahta
voi useinkaan kovin hyvin erottaa toisistaan. Toisaalta thmisten eldméssd namé kaksi
puolta ovat vililld hyvin samankaltaiset, mutta kuitenkin ithmisten erilaiset roolit tulevat
esille eri tilanteissa ja eri ihmisten kanssa. Teoksessa voikin ndhdd naisen, jolla on
erilaisia rooleja eldmidssdin ja joiden kanssa hédn joutuu tasapainottelemaan. Teoksessa
oleva kuvaus Margery Kempen eldmésta valaisee pienen osan keskiajan thmisen elaméé

ja sithen liittyvid tunteita, ajatuksia ja kohtaamisia muiden ihmisten kanssa.

The Book of Margery Kempe-teoksessa esitetty kuva uskonnonharjoittamisesta oli hyvin
poikkeava verrattuna muihin kuvauksiin. Teoksessa esitettiin, miten nainen voi ja
pystyy olemaan vakaumuksellinen ja uskonnollinen myds kotoaan késin ja miten myds
nainen pystyy kdymaddn pyhiinvaelluspaikoilla. Luostarit eivit olleet ainoita paikkoja,
joissa naiset pystyivdt olemaan ja harjoittamaan uskontoa. Margery Kempe

luonnollisesti kohtasi vaikeuksia uskonnollisella matkallaan, mutta hin kuitenkin selvisi
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niistd oman uskonsa voimin. Kirjassa on kuvattu my6s hénen epiilyjdén siitd, onko
hénen uskonsa puhdasta, mutta keskustelut eri ihmisten ja Jumalan kanssa saivat hinet
vakuuttuneeksi omasta uskostaan. Hén ei ollut yksin matkallaan, silld hidn sai paljon
vahvistusta kirkon parissa toimivilta ithmisiltd. Toisaalta monet Raamatun henkildista
olivat enemmén hénen turvanaan kuin monet muut. Tiukan paikan tullen niyt ja
keskustelut ndiden henkildiden kanssa antoivat hédnelle voimaa silloin kun kaikki muut

kaikkosivat hdnen elamastian.

Margery kuvattiin kokeneen monia eri tunnetiloja, esimerkiksi surullisuutta, joka ilmeni
itkuna. Itku ja kyyneleet toimivat oman uskon ja vakaumuksen esiintuojina, kuin myos
stressin helpottajina. Aina hidnen kyyneleitdnsd ei otettu vakavasti, mutta kuitenkin ne
kertovat hyvin paljon siitd, mitd itkemisestd ajateltiin keskiajalla. Silloin kuin kyyneleet
toimivat kristillisen vakaumuksen ilmentyménd, niitd pidettiin hyvidnd ja jopa
toivottavana. Joka tapauksessa ndyt selvittivdt hénelle asioita ja vililld toivat ratkaisun
ja vdlilld antoivat lisdd pohtimisen aihetta. Nékyjensd avulla hin jésensi maailmaa.
Margeryn sisdiset pohdinnat ja hdnen fyysinen olemuksensa eivét olleet useinkaan
ristiriidassa keskenddn, vaan hénen fyysinen olemuksensa ja kehonsa viestivét erilaisista

olotiloista ja ajatuksista, joita Margery kuvattiin tunteneen.

Uskonto toi Margeryn eldmddn muutakin kuin perheen vaimona ja ditind olemisen.
Mystiikka antoi hénelle tietoisuuden Jumalasta, jollaista hénelli ei ainakaan
tiedettdvasti ole ollut. Se antoi tietynlaista syvyyttd ja uusia mahdollisuuksia ja
vastauksia eldmén eri tilanteissa. Erilaiset ndyt ja keskustelut Raamatun henkildiden
kanssa eivit aina antaneet niitd vastauksia, joita Margery toivoi, mutta silti ne kuitenkin
aina veivdt hédnet sinne, mihin hinen kuuluikin menni. Margery kasvoi omassa
uskossaan samalla kun hidn eli eldmdidnsd. Matka omaan uskonnollisuuteen ja
henkisyyteen on tarkedd, silld ilman sitd olemme epdtasapainossa ja helposti visytdmme

itsemme, kun emme tiedd, mika on tarkeaa.

Teoksessa kuvattu Margeryn eldma johti hdnet 10ytdméan oman polkunsa vaikeuksien ja
harha-askeleiden jélkeen. Luostarissa oleminen ei ollut hidnen kutsumuksensa, mutta
kuitenkin hdn pystyi l0ytdmdin oman uskonnollisen identiteetin, vaikkakin
yhteiskunnan normien ja sdintdjen ulkopuolelta. Margery ei ollut yksin, vaikka hin

ottikin etdisyyttd perheeseensd teoksen mukaan. Hénelld oli kuitenkin ystivid kirkon
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piirissd ja ndiltd henkil6iltd hdn sai tukea ja puolustusta silloin kun hén sitd tarvitsi.
Margery koki usein vastustusta muiden ihmisten taholta, mutta myds hén itse oli usein
itsensd pahin vihollinen. Vililld hin uskoi ajatustensa ja ndkynsé tulevan paholaiselta,
mutta kuitenkin hdn pystyl vastustamaan nditd ajatuksia ja monessa epéselvissi
tapauksessa hédn sai vahvistusta muilta tai itse Jumalalta. Usein viettely ja maanittelu
syntiin ovat vaikeampia vastustaa kuin selvd kehottaminen ja pakotus. Teoksessa
kerrottiin kuitenkin, miten Margery selvisi koettelemuksista voittajana. Margery kertoi
ndistd kokemuksistaan matkoillaan ja omassa kaupungissaan, minké katsottiin olevan
ongelmallista. Margery ei ole saanut pyhimys-statusta, mutta Anglikaaninen kirkko on
kuitenkin antanut hdnelle kunniamaininnan. Vaikka hén ei pyhimys olekaan, niin hin on
silti kiinnostava ja kysymyksid paljon herdttdvd hahmo. Hinen omalaatuinen
olemuksensa ja oman uskonsa esiintuominen ovat niitd asioita, jotka heréttivét

kiinnostuksen aikalaisissa ja nykyajan ihmisissa.
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