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Tdmd tutkielma avaa suomalaisten ldhetystyontekijoiden kirjeitd, jotka on ldhetetty
Hereromaalta ja Owambosta, nykyisen Namibian keski- ja pohjoisosasta vuosina 1870—1871.
Kirjeitd ja kirjeiden osia julkaisi Suomen Lédhetyssanomat. Kirjeiden kuvaukset
lounaisafrikkalaisesta kulttuurista ja ihmisistd olivat ensimmadisid suomalaisten kirjoittamia
kuvauksia suomalaisille lukijoille. Tété ennen kuva Afrikasta ja afrikkalaisista perustui pitkélti
muiden maiden edustajien kirjoittamiin matkakertomuksiin, joita kd&nnettiin suomeksi.

Tutkielman padkysymys on: minkilaista kuvaa ldhetystyontekijat vélittivat lukijoille tyostddn,
elamdéstdin ja vuorovaikutuksestaan paikallisten kanssa ensimmaiisind toimintavuosinaan
1870-1871 ldhettamissdédn kirjeissd. Lisdksi tdssd tutkielmassa selvitetddn, miten suomalaiset
suhtautuivat paikallisiin ja miten nididen kahden ryhmén kaksi erilaista uskontoa, kulttuuria ja
ideologiaa selittévét kansojen erilaista suhtautumista toisiinsa.

Kirjeiden tutkimisessa kaytetddan ldhdekritiikkis, sisdllonanalyysid, tekstianalyysid ja
kontekstualisointia. Ndmé tutkimusmetodit mahdollistavat kirjeiden, joissa kéytetddn
uskonnollista kieltd ja vanhaa suomen kieltd seka niihin liittyvad ilmaisutapaa, mahdollisimman
tarkat ja analyyttiset kuvaukset. Lisdksi otetaan huomioon kirjeiden ldhettdmisen ajankohta,
sijainti ja olosuhteet. Lahetystyontekijoiden kirjeité ei ole juurikaan tutkittu Suomessa.

Keskeisid tutkimustuloksia ovat seuraavat: Suomen ldhetystoiminta piti siséllddan kolonistisia
piirteitd. Kirjeet vahvistivat kirjoitusaikanaan vallinnutta késitystd ja kuvaa Afrikasta ja
afrikkalaisesta kulttuurista kehittymattomampénd ja huonompana kuin ldnsimaalainen.
Suomalaisten toimia ohjasi pitkélti 1dhetysideologia, vaikka poikkeuksiakin on havaittavissa,
kuten se, ettd suomalaiset ldhetit kirjoittivat omista kristinuskon kanssa vastakkain olleista
toimistaan. Toiminta oli puolueellista. Osa ldheteistd oli toisia paikallisia asukkaita kohtaan
paljon ankarampia kuin toisia.

Tutkielman tuloksista voidaan péételld, ettd 1dhetystyontekijoitd ohjasi tydssdén ajatus siité, ettd
heilld oli velvollisuus auttaa afrikkalaiset oikean uskonnon pariin, mutta ihmissuhteet
vaikuttivat kdytdnnon tyohon merkittidvisti. Tutkimusta voi tulevaisuudessa jatkaa tutkimalla
laajempi otos suomalaisten ldhettien kirjeistd, mukaan lukien ne kirjeet, joita ei ole julkaistu.

Avainsanat: ldhetystyd, 1800-luku, Lounais-Afrikka, kristinusko, pakana, Jumala, kirje,
kddnnytys, kulttuuri, kolonisaatio
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1 Johdanto

Ensimmadiset eurooppalaiset saapuivat Afrikkaan 1400-luvun loppupuolella Portugalista, kun
he etsivit Intiaa. Portugalilaiset pyséhtyiviat Angolaan, joka on nykyisen Namibian pohjoinen

naapurivaltio.!

Lahetystyotd Afrikassa harjoittivat ensimmaéiseksi katoliset vallat, kuten
Portugali, Espanja ja Ranska. 1700-luvulla protestanttisetkin vallat alkoivat kiinnostua
lihetystydstd, ensimmdisten joukossa Iso-Britannia.> Nykyisen Namibian pohjoisosassa
sijaitsevaan Owamboon, joka oli suomalaisten ldhetystyontekijoiden madranpda Afrikassa,
eurooppalaiset saapuivat vuonna 1851 Keski-Namibiasta.? 1800-luvulla eurooppalaiset alkoivat

valloittaa Afrikkaa ja ldhes kaikki Afrikan maat saivat siirtomaaisdnnén.

Suomella ei ollut siirtomaata Afrikassa, mutta suomalaiset harjoittivat 1ahetystyoté saksalaisten
kanssa Lounais-Afrikassa, nykyisen Namibian alueella. Suomalaiset harjoittivat 1dhetystyota
Lounais-Afrikassa pitkdlle 1900-luvulle asti riippumatta siitd, mikd maa milloinkin oli
valloittanut Lounais-Afrikan alueita itselleen. Lihetystyon harjoittamiseen vaikutti vahvasti

ajatus kristinuskon ja paikallisen uskonnon eroista.*

Nykykasityksen mukaan kuva afrikkalaisista ja heidén eldméntavastaan ndyttaytyi 1800-luvulla
tunnusomaisesti enimmékseen kielteisend. Negatiivinen lataus nojasi pitkédlti ajatukseen
kansojen, kulttuurien ja biologian vilisille eroavaisuuksille, rotuteorioille.” On olennaista
huomata ja pyrkid ymmértdmédn eri eurooppalaisten ihmisryhmien suhtautumisen erot

afrikkalaisiin ja toisin péin, eri afrikkalaisten ryhmien suhtautuminen eurooppalaisiin.

Léihettien Suomeen ldhettdmédt ja Suomen Léhetysseuran Suomen Léhetyssanomissa
julkaisemat kirjeet valottavat muun muassa kohdemaan tuolloisia olosuhteita, ldhettien
kaytdnnon eliméi kohteessa sekid heiddn suhtautumistaan sijoituskohteensa paikallisviestoon.

Téssa tutkielmassa keskityn kirjeiden kuvauksiin koskien edelld mainittuja asioita.

! Salokoski 2006, 60.

2 Thorne 1999, 23.

3 Salokoski 2006, 61.

4 Loytty 2006, 38-42.

> Huuhka 2015, sihkdinen aineisto.



1.1 Taustaa ja tutkielman aihe

Baltiansaksalainen ldhetystyontekijd Carl Hugo Hahn ja Suomen Léhetysseuran ldhetyskoulun
ensimmadinen johtaja Klemens Johan Gabriel Sirelius tapasivat Saksassa vuonna 1861, jolloin
ajatus suomalaisten ldhettimisesti silloiselle Ambomaalle nostettiin ensi kertaa pinnalle.® Tassé
tutkielmassa kéytdn Ambomaasta nimitystd Owambo, silli Ambomaa on vanhahtava nimitys.
Aluetta kutsuttiin siirtomaakirjallisuudessa ”Owambolandiksi”, josta se sai suomennetun
version ”Ambomaa”.” Owambo sijaitsee nykyisen Namibian pohjoisosassa. Nelji vuotta ennen
Hahnin ja Sireliuksen tapaamista vuonna 1857 oli Suomessa ollut juhlavuosi liittyen
kristinuskon saapumiseen Suomeen. Juhlavuosi synnytti painetta suomalaisen ldhetystyon
aloittamiseen ja sen seurauksena ldhetysseura perustettiin vuonna 1859 ja sen julkaisutoiminta
kdynnistettiin heti.® Suomalaiset saapuivat Hereromaalle, nykyisen Namibian keskiosaan
vuonna 1869 ja Owamboon 1870.° Heidéin ensimmiinen tydskentelyajanjaksonsa Owambossa

péittyi vuonna 1872, jolloin eurooppalaiset karkotettiin alueelta Ondongaa lukuun ottamatta. '

Suomen Lihetyssanomat, jota painettiin Turussa, informoi suomalaisia ldhetystyon
tarkeydesti, haasteista ja saavutuksista. Suomen Lihetyssanomien perustaminen mahdollisti
ensimmaisti kertaa suomalaisten omien Afrikka-kuvauksien ja kirjeiden julkaisun lehdessa.
Ennen titi tieto ja kuvaukset alueesta olivat muiden maiden kirjoittajien tekstejd.!! Tassi
tutkielmassa tarkastellaan Suomen Lidhetyssanomissa ldhettien toiminnan ensimmaisind
vuosina 1870 ja 1871 julkaistuja kirjeitd. Kirjeet ovat suomalaisten ldhetystyontekijoiden

kirjoittamia ja ne on ldhetetty Lounais-Afrikasta.

Suomen Lihetyssanomat on painanut ldhetystyontekijoiden kirjoittamia kokonaisia kirjeitd ja
otteita niistd sekd matkakertomuksia, jotka tukevat kirjeiden sisdltod. Suomen Léhetyssanomien
padsdantdinen sivumddrd vuonna 1870 on 16. Kuukausittain ilmestyneessd lehdessd on
vaihtelevasti siséltod koskien Afrikkaa: toiset lehdet ovat tdynnd Afrikka-aiheista sisdltod ja
toisissa ei mainita sanallakaan Afrikkaa. Vuoden 1870 Lahetyssanomissa kasitellddn myos
paljon juutalaisuutta. Pédédlehden lisdksi Suomen Lidhetysseura on painanut joka numeron
ilmestyessd myo0s lisdlehden. Téssd tyOssd tutkitaan kaikkia tutkittavalla ajanjaksolla eli

vuosina 1870-1871 julkaistuja kirjeitd, riippumatta siitd onko ne julkaistu paidlehdessd vai

6 Loytty 2006, 85.

7 Loytty 2006, 74-75.
8 Loytty 2006, 85.

9 Peltola 1994, 36-37.
10 Miettinen 2010, 56.
T Loytty 2006, 85.



lisélehdessd. Vuonna 1870 julkaistiin 11 ja vuonna 1871 kuusi suomalaisen ldhetystyontekijan

kirjetta tai kirjeen osaa.

Lounais-Afrikkaan ldhteneet 1dhetystyontekijdt olivat kouluttautuneet tehtdvdinsd Suomessa
kuuden vuoden ajan suomalaisessa ldhetyskoulussa ja ldhteneet matkaan yhdeksidn vuotta
lahetyskoulun perustamisen jdlkeen vuonna 1868. He olivat ensimmaiset ldhetyskoulusta
valmistuneet ldhetystyontekijat. Koulussa opiskeltiin kielid, kuten englantia ja saksaa sekd
uskontoa, maantietoa, piirustusta ja laulua.'? Saksan kielen edes alkeellinen osaaminen oli
tirkedd, silld suomalaiset matkustivat Lounais-Afrikkaan saksalaisten kanssa ja tekivit heidén
kanssaan alkuvuosina yhteistydtd.!* Koulu ei valmistanut kaikkeen siihen, miti oli tulossa.
Sielld ei opetettu esimerkiksi toisten kulttuurien ja toisista kulttuurista olevien ihmisten
kohtaamista ja ldhes jokaiselle ldhetystyontekijille paikallisen kulttuurin ja ihmisen
kohtaaminen Afrikassa oli eldiménsa ensimméinen. Tdmén tutkielman kannalta merkittdvimmat
kansat Lounais-Afrikassa ovat Owambossa asuvat owambot, Namamaassa asuvat namat ja

Hereromaalla asuvat hererot.

Baltiansaksalainen Carl Hugo Hahn oli yksi merkittdvimmistd henkiloistd, jotka vaikuttivat
Lounais-Afrikassa ensimmadisten suomalaisten saapuessa alueelle. Hahn oli tydskennellyt
Afrikassa 1840-luvulta alkaen toisen tdrkedn saksalaisen Heinrich Kleinschmitin kanssa.
Yhdessé he tahtoivat saavuttaa namaheimojen silloisen johtajan Jan Jonker Afrikaanerin seké
hererot alueella. Heinrich Kleinschmit perusti namaheimojen keskuuteen Rehobotin
lahetysaseman, kun Hahn tydskenteli hererojen kanssa ja perusti ldhetysaseman Neu-Barmen.
Kyseinen ldhetysasema oli hererotyon merkittdvin keskus. Voisikin sanoa, ettd saksalaiset
petasivat usean vuosikymmenen ajan suomalaisille sijaa Afrikassa.'* Suomalaiset kiiynnistivit
ldhetystyon Lounais-Afrikassa yhteistydssd saksalaisen Reinin ldhetysseuran kanssa ja olivat
sen kanssa tiiviisti yhteydessd aina sithen asti, kunnes saksalaiset poistuivat Owambosta

ensimmiisen maailmansodan jilkeen. !>

Lahetystyontekijat ldhtivit vuonna 1868 Suomesta kohti Afrikkaa. Matkaa taitettiin
saksalaisten kanssa. Ensin he saapuivat Kapkaupunkiin joulukuussa 1869, josta matka jatkui
purjelaivalla Valaskalalahteen, nykyiseltd nimeltdan Walvis Bayhin. Valaskalalahdesta, kuva

1, he jatkoivat matkaa hédrkdvaunuilla kohti Otimbingue’ta, Hereromaata. Suomalaisten

12 Heininen 2019, sidhkdinen aineisto.

13 Piirainen: Piiraisen kirje, SL tammikuu 1870.
14 Peltola, Saarilahti & Wallendorff 1958, 25-26.
15 Salomaa 2008, 17.



madranpad oli Owambo, mutta he joutuivat viipyméén Otimbingueessa Hereromaalla usean
kuukauden ajan, koska matkantekoon tarvittavia harkdvaunuja ei oltu edes alettu tehdi, kun
l4hetit saapuivat Otimbingueen. ' Owambon alueella sijaitsevaan Omandongoon, joka kuului
tuolloin Ondongan kuninkaan valtakuntaan, he saapuivat 8.7.1870.!7 Lihetetyt suomalaiset
olivat Botolf Bernhard Bjorklund, Pietari Kurvinen, Martti Rautanen, Karl Leonhard Tolonen,
Karl August Weikkolin, Karl Emanuel Jurvelin, Juho Heinonen, Erkki Juntunen ja Antti

Piirainen'® Heidin keski-ikédnsi oli vain 26 vuotta.'’
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Kuva 1. Owambon sijainti. Viivat osoittavat suomalaisten lahettien mantereella kulkeman matkan.
Kuva: Heidi Salparanta.

Suomalaisten ldhetystyontekijoiden kulttuuriset taustat olivat hyvin erilaisia. Pietari Kurvinen
oli 10-lapsisen ilomantsilaisperheen poika, jonka vanhemmat olivat herénneitd. Vahva
uskonnollinen tausta vaikutti sithen, ettd Kurvinen péétti hakeutua ldhetyskoulun oppiin.
Kurvista on kuvailtu vilkkaaksi ja ahkeraksi karjalaiseksi, joka sisdisti ldhetyskoulun opit

20

helposti.”” Kurvinen valmistui 20-vuotiaana ldhetyskoulusta ldhetiksi vuonna 1868.

Myohemmin hédn tuli tunnetuksi saarnamiehend, kirjailijana ja toimittajana. Myds Antti
Piirainen oli alkujaan Ilomantsista. Hén oli puuseppd ja torpparin poika sekd saanut

1

renqvistiliisen heritysliikkeen mukaisen kasvatuksen.?! Renqvistildisyys ei eroa paljoa

luterilaisuuden opeista, mutta siind painottuvat tietyt tavat ja nadkemykset sekd vaatimattomuus,

16 Peltola, Saarilahti & Wallendorff 1958, 35-36.
17 Saarisalo 1978, 8.

¥ Suomen Lihetysseura, verkkojulkaisu.

19 Heininen 2019, sihkdinen aineisto.

20 Paunu 1909, 95.

2! Kilpeldinen 1958, 71.



hurskaus ja siisteys.?? Karl Tolosen isi oli ritili ja perhe asui Kajaanissa.?* Tolonen oli kiynyt
Kajaanissa ala-alkeiskoulua ja myOhemmin hédn toimi kirjansitojana, kunnes aloitti
lihetyskoulun. Lihetyskoulussa hin menestyi hyvin.?* Kurvisen ikétoveri Karl Weikkolin oli
kotoisin Vihdin Hulttilan kyldsti ja hin sai kosketuksen uskoon jo nuorena, silld hdnen isénsa
oli pappi.”® Botolf Bjérklund oli puusepin poika Snappertunasta. Hin menestyi todella

26 Raahelaisen Karl

mallikkaasti 1dhetyskoulussa, vaikka aloitti sen muita my6hemmin.
Jurvelinin isd oli hattumaakarimestari. Perhe kuului herdnneiden piiriin. Karl kdvi Raahessa
alemman asteen koulut ja jatkoi opintojaan Oulun yldalkeiskoulussa.?” Tolosen ja Jurvelinin
ikdtoveri Martti Rautanen syntyi Savosta Inkerinmaalle siirtyneeseen koyhién perheeseen. Hian

lihti lihetyskouluun #idin ja rippi-isin rohkaisemana.®

Léhetystyontekijat toivat osittain tahallisesti osittain tahattomasti oman kulttuurinsa ja
moraalikédsityksensd mukanaan alueelle. Lahetystyontekijit tekivét selvdn rajan paikallisten ja
itsensé vilille kristittyind ja ei-kristittyind. Me ja muut -ajattelu johdatti suomalaiset pitiméén
itseddn paikallisia ylempiarvoisina. Kddnnyttdmisen lisdksi ei-kristittyjen koko eldmi tuli
muokata uuteen uskoon. TAmi ajattelu kyseenalaistettiin vasta 1960-luvulla.?® Kristillisti
lahetystyotd tutkinut Pawlikova-Vilhanova esittdd orjuuden vastustamisen ja humanitaaristen
ndkokulmien nousun olleen syynd 1800-luvun massiiviselle ldhetystyolle. Kaupankdynnin
uskottiin syrjiyttivdn orjakaupan ja sivistivin afrikkalaisia. Todellisuudessa sivistiminen ja
kaupankiynti olivat kolonisoivia toimia.*? Historioitsija John Mackenzie puolestaan kirjoittaa,
ettd Afrikassa houkuttelivat raaka-aineet ja markkinat. Liséksi nationalismin nousu Euroopassa
johti valtiot osoittamaan paremmuuttaan muiden maiden valloituksin. Samanaikainen

teknologinen kehitys Euroopassa mahdollisti kolonialistiset toimet Afrikassa.’!

Eurooppalaiset toivat Afrikkaan uusia teknologisia tuotteita, joita kdytettiin kauppavélineend.
Suomalaiset vaihtoivat norsunluuta, strutsin sulkia, tupakkaa ja karjaa aseisiin afrikkalaisten
kanssa ja edesauttoivat kolonisaation levidmistd Afrikassa. Lihetystyotd ja kolonisaatiota ei

voida siis tarkastella erillddn. Historioitsija John Mackenzie pitdd aseita merkittdvini

22 Pakkanen 1960, 61.

2 Kirkko ja kaupunki 2019, verkkojulkaisu.
24 Paunu 1909, 96.

25 Weikkolin Carl August, verkkojulkaisu.
26 Paunu 1909, 95.

27 Turunen 2020, verkkojulkaisu.

28 Paunu 1909, 96.

29 Salomaa 2008, 2.

30 Pawlikova-Vilhanova 2018, 381.

31 MacKenzie 1983, 32-37.



kolonisaation osana. Hén kirjoittaa, ettd 1870-luvulle tultaessa Afrikassa oli hyvin paljon aseita
ja ettd moni afrikkalainen hankki eurooppalaisille norsunluuta.> Niin oli siis jo ennen

suomalaisléhettien saapumista alueelle.
1.2 Aikaisempi tutkimus

Suomalaiset ovat tutkineet Lounais-Afrikkaa ja Owamboa, mutta aihetta on tutkittu laajalti
myo0s kansainvilisesti. Suurin osa tutkimuksista ei ajoitu suomalaisten ensimmaisiin vuosiin
alueella, joista tdssd tutkielmassa tarkastellaan kahta ensimmaistd. On ymmarrettavaa, ettd suuri
osa aikaisemmasta tutkimuksesta on keskittynyt esimerkiksi hererojen kansanmurhan aikaan
vuosiin  1904-1908 sekd 1900-luvun alun vuosikymmeniin, jolloin eurooppalaisten olot
alueella olivat vakiintuneet. Téstd ajasta on paljon materiaalia, etenkin Martti Rautasen toista
alueella. Rautanen esimerkiksi kehitti paikallisen kirjakielen. Rautasesta on kirjoitettu
kohtuullisen paljon ja yhti kirjoittajista edustaa Matti Peltola, joka itsekin on toiminut Suomen
Liahetysseurassa. Peltolan teos “Rautanen - mies ja kaksi isinmaata” (1995), kuvaa tarkasti
Rautasen t6itd Owambossa sekd ensimmadisid ldhetystyontekijoiden vuosia Afrikassa. Martti
Rautanen Kkirjoitti teoksia myos itse, joista muutamia ovat “Omahistori go mo Bibeli
Moshindonga.” (1889), "Ein Mdrchen der Aandonga aufgezeichnet und gedeutet.” (1893) ja

“Ondongan uskonnollisista tavoista” (1904).

Leila Koivusen erikoisalaa ovat kulttuurien kohtaaminen. Koivunen on julkaissut runsaasti
atheeseen liittyvid kirjallisuutta ja viimeisin teos ”Finnish Colonial Encounters - From Anti-
Imperialism to Cultural Colonialism and Complicity” (2021) on tehty yhdesséd Raita Merivirran
ja Timo Sérkédn kanssa. Teos on uusinta tutkimusta koskien Namibian historiaa ja se avaa
Suomen osuutta kolonisaation harjoittamiseen. Suomalaisten osuus kolonisaatiossa nikyi
esimerkiksi heiddn edustamissaan kolonistisissa ideologioissa. Tutkimus on mielenkiintoinen,
silld se esittdd Suomen aivan uudessa valossa. Yleensd on korostettu, ettd Suomea sorrettiin
1800-luvulla, mutta téssd teoksessa keskitytdén sithen, ettd myds suomalaiset sortivat muita.
Teoksessa tutkijat osoittavat, ettd kolonisaatiota harjoitettiin myds ilman omia siirtomaita ja
Suomi lukeutui ndihin maihin. Kolonisaatiota ei siis voi pitdd rajattuna vain tietylle alueelle,

vaan se kosketti koko Eurooppaa tiettyni ajanjaksona.*?

32 Mackenzie 1983, 32-37.
3 Merivirta, Koivunen & Sirkka 2021.
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Toinen teos, joka myds kisittelee suomalaisten osuutta kolonisaation harjoittamiseen
maailmalla, on Marjo Kaartisen, Leila Koivusen & Napandulwe Shiwedanin teos “Intertwined
Histories 150 Years of Finnish—Namibian Relations” (2019). Kyseisessd teoksessa on usean
tutkijan artikkeleita ja siind esitetdén erilaisia ndkokulmia tutkijasta ja artikkelista riippuen.
Teoksessa kisitellddin esimerkiksi namibialaisia kankaita ja ndihin liittyvid traditioita,
Owambon alueen esineitd ja suomalaisia lahetystyontekijoitd nykyisen Namibian alueella.
Punaisena lankana on suomalaisten ja namibialaisten vélinen suhde, joka on eldnyt noin 150
vuotta ja saanut monia ulottuvuuksia tdssd ajassa. Teos on myos ajallisesti laaja. Osa sen
siséllosta kasittelee yli sadan vuoden takaisia asioita ja osa siind esitetyistéd tutkimuksista tulee

hyvin lihelle titi paivia.>*

Némai kaksi edelld mainittua teosta avaavat hyvin viimeisimpid tutkimustuloksia Namibian ja
Suomen suhteesta, johon myds oma tutkielmani kiinnittyy. Kolonisaatiolla ymmérretdin
perinteisesti jonkin toisen alueen valtaaminen ja asuttaminen, mutta pyrkimykset hallita tai
alistaa toista maata tai sen asukkaita tai hydtyi niisti, ovat kolonistisia piirteitd.>> Tutkimukset
haastavat termejd kysymaélld, kuinka pitkélle termien sisdltod voidaan venyttid tai voiko toista
olla ilma toista. Téssd tutkielmassa ndmi kysymykset kulkevat taustalla, silld niitd ei voida

sivuuttaa.

Kari Miettisen teos ”On the way to whiteness — christianization, conflict and change in
colonial Ovamboland, 1910-1965” (2005) kasittelee kristinuskon ja kolonialismin suhdetta.
Miettinen esittdd, ettd kolonialismilla oli vaikutusta kristinuskoon ja kristinuskolla
kolonisaatioon. Lisdksi hdn pohtii merkittdvid kysymyksid kddnnytyksen kehittymisestd
Afrikassa. Kristinuskon hyviksynti ja levinneisyys Owambossa ovat kasvaneet matkalla 1800-
luvulta 1960-luvulle. Olennainen teema on miten Namibia on kehittynyt ja miten muutos on
vaikuttanut kristinuskon asemaan.>® Miettisen tutkimuskysymyksii ovat "Mik4 johti siihen, etti
owambot kédntyivét kristinuskoon?””, ”Miten ldhetystyd muutti owambojen yhteiskuntaa?” ja
“Millaisia konflikteja esiintyi kristittyjen ja ei-kristittyjen vililld owamboyhteiskunnassa?”.
Miettisen tutkimus perustuu pitkélti arkistoldhteisiin ja siind on hyvin véhdn haastatteluja
koskien pastoreita ja opettajia, ja tavallisia paikallisia kansalaisia tutkimuksessa ei kuulla
laisinkaan. Tédméa alkuperidisldhteen rajaus on luonnollisesti vaikuttanut my0s siihen,

minkélaisia tuloksia Miettinen on saanut. Koska haastatteluja ei ole, paikallisten d4ni on ldhes

3 Nygard 2021, 482-484.
35 Kolonisaatio 2021, verkkoaineisto.
36 McKittrick 2006, 490—491.
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olematon.  Tutkimustulokset olisivat voineet olla  hyvinkin toisenlaisia, jos
tutkimusmenetelmind olisi kiytetty keskustelua ja haastattelua paikallisten kanssa. Nyt
Miettinen tarjoaa tutkimustuloksenaan, ettd suurin osa ovamboista kéédntyi kristinuskoon
aineellisista ja kiytdnnollisistd syistd sekd saadakseen sosiaalista arvostusta.’’” Tutkimusta

kayttdessd on muistettava miten tuloksiin on péasty.

Mirta Salokoski on tutkinut teoksessaan "How Kings Are Made -How Kingship Changes. A
study of rituals and ritual change in pre-colonial and colonial Owamboland, Namibia” (2006)
Owambon kuninkuutta ja siithen liittyvid uskonnollisia ja hengellisid ulottuvuuksia. Keskeinen
tutkimuskysymys on, miten pyhyys liittyy kuninkuuteen. Salokoski on kéyttinyt 1dhteendén
Emil Liljebladin 1930-luvulla luomaa laajaa etnografista kokoelmaa. Kyseisen lihteen kaytto
on erittdin merkittdvad, silld kokoelman kirjoitukset on koostettu paikallisten haastattelujen
pohjalta. Lisdksi Salokoski on itse tehnyt haastatteluja ja vertaa aineistoja keskenddn
ymmartidkseen kuninkuuden luonnetta. Hinen mukaansa kuninkuus ja kuningas ymmarrettiin
pyhéksi, jopa jumalalliseksi. Salokoski viittdd, ettd kuninkuuden pyhyys ja valta voimistuivat
rituaalien kautta. Rituaalit voivat olla todella rajuja ja esimerkiksi siséltdd ihmisten uhraamista.
Tamén lisdksi Salokoski on havainnut, ettd eurooppalaiset muuttivat owambojen kuninkuuden
luonnetta. Esimerkiksi kaupankdynti ja siihen liittyvit hyodykkeet ovat vaikuttaneet vahvasti

kuninkuuden laatuun.?®

Suomalaisten l&hetysmatkoista on tehty paljon pro gradu -tutkimuksia. Néistd esimerkkeja ovat:
Lisa Nyholmin “Suomalaisten Idhetystyontekijoiden toiminta ja kokemukset ndldnhdddin
aikana Ambomaalla vuosina 1928—33” (2008), Sinikka Salomaan Evankeliumin valoa
ambokoteihin. Ldihetti Anna Rautaheimo naiskasvatuksen aloittajana Ambomaalla 1921—
1927 (2008) sekd Essi Huuhkan ”Alastomat ja puetut. Ambojen pukeutuminen suomalaisten
ldhetystyontekijoiden huolenaiheena 1800—1900-lukujen taitteen Lounais-Afrikassa” (2019) ja
"Kamalaa  kuuluu  Hereromaalta”  Suomalaisten =~ Ambomaan-lihetystyontekijoiden

suhtautuminen hereroiden kansanmurhaan 1904—1905" (2018).

Lahetystyotd on tutkittu 1800-luvulla teologian ja historian nédkokulmasta. Salomaan mukaan
lahetystyontekijdt ndhtiin samanaikaisesti sekd hengellisind tyontekijoind ettd kulttuuri-
imperialisteina. Myohemmin kiinnostus ldhetystyoti kohtaan laajeni ja sitd alkoivat tutkia myds

sosiologit, kirjallisuudentutkijat ja antropologit. Uusi kiinnostus aihetta kohtaan laajensi

37 Schmidt 2006, 1292-1293.
38 McKittrick 2007, 506-508.


https://research.utu.fi/converis/portal/detail/Publication/43969451?lang=fi_FI
https://research.utu.fi/converis/portal/detail/Publication/43969451?lang=fi_FI
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tutkimusten nékokulmia. Tuoreimpia ndkdkulmia aiheeseen on tuonut esimerkiksi
sukupuolentutkimus.** Mielenkiintoisen tulokulman Namibian historiaan tekee myds tutkija
Sakari Loytty teoksessaan “Peoples Church - People’s Music. Contextualization of liturgical
music in an African church” (2012). Han ldhestyy Namibian historiaa musiikin kautta.
Léhetystyontekijat toivat oman uskontonsa ja kulttuurinsa Afrikkaan ja tdhdn liittyi mydos
musiikki. Perinteinen afrikkalainen musiikki ja sithen liittyvit traditiot kiellettiin ja ldnsimainen
kirkkomusiikki virsineen, kuorolauluineen ja liturgisine melodioineen valloittivat alaa
Owambossa, mutta ndmé musiikit myos sekoittuivat keskenddn. Loytyn mukaan nykyinen
Namibialainen uskonnollinen musiikki koostuu lénsimaisista kuoroluokista ja paikallisesta

vokaalimusiikkiperinteesti.*

Klassisempaa ja historiallisempaa linjaa edustaa Patrick Brantlinger tutkimuksessaan
?Victorians and Africans: The Genealogy of the Myth of the Dark Continent” (1985). Hin
nostaa esimerkiksi Britannian ja kertoo, ettd 1850-luvulla tapahtui muutos tavoissa tutkia ja
luokitella ihmisid. Etnografinen, historiallinen ja filosofinen ldhestymistapa vaihtui
antropologiseen ja polygenistiseen*! tapaan. Vuosisadan loppuun mennessi kehitys oli edennyt
sithen suuntaan, ettd eugeniikkatutkijat ja sosiaalidarwinistit tarjosivat "tieteellisid" perusteluja
kansanmurhille ja imperialismille. On kuitenkin syyté erottaa kaiken kansan nihtavilld oleva
kdytdnnon rotuerottelu vihemmaédn nikyvastd “huonompien” ja “alempiarvoisten” rotujen
tuhoamisesta.*” Suomalaisten kohdalla ei voida puhua niin radikaaleista asioista kuin
esimerkiksi kansanmurha, mutta suomalaisten tapa jaotella thmisid ryhmiin heijastelee myos

tdman kaltaista ajatusmaailmaa.

Merivirta, Koivunen & Sérkké osoittavat teoksessaan kolonialismin harjoittamisen ulottuvan
jokapdivdiseen eldméin. Heiddn mukaansa suomalaiset muun muassa loivat kolonialistisia
diskursseja, esimerkiksi tieteellisid tutkimuksia ja kuvia, joita he dokumentoivat ja jédrjestelivit
linsimaisen tavan mukaisesti.*> Myds suomalaisten lihettien julkaistuissa kirjeissd maailma

jasenneltiin ldnsimaisittain ja afrikkalaiset luokiteltiin omaan kategoriaansa.

Kirjallisuudentutkija ~ Olli Loytyn  véitoskirja “Ambomaamme: suomalaisen

ldhetyskirjallisuuden me ja muut” (2006) on tarkka ja kattava julkaisu Afrikan ja Suomen

3 Salomaa 2008, 9.

40 Loytty 2012, 233.

4l Polygenistinen teorian mukaan ihmiset on jaettu rotuihin, joiden alkuperi koostuu eri sukupolvista.
2 Brantlinger 1985, 186.

43 Merivirta, Koivunen & Sarkki 2021, 6-7.
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yhteisestd historiasta. Hin tarkastelee Owamboa suomalaisuuden ndkokulmasta, jossa
korostuvat suomalainen moraalikdsitys, kristinusko ja suomalaisten arvot, joita on tuotu
Owamboon. Loytty esittdd relevantteja kysymyksid koskien suomalaisten painamaa
lahetyskirjallisuutta. Hantd kiinnostaa miten Owambon aluetta sekd suomalaisia ja owamboja
on kuvattu. Tutkimuksessa painottuvat kontekstit ja kielelliset valinnat ja tdhén liittyy tietty
termistd, jota Loytty kiy tutkimuksessaan ldpi. Tutkimuksesta ilmenee vahva
vastakkainasettelu meiddn ja muiden vélilld, joka toisinaan ndyttdytyy jopa positiivisessakin
valossa, mutta enimmikseen kuitenkin ksenofobisena.** Loytty kuvaa eri aikoina ilmennytti
suhtautumista paikallisiin. Aluksi kuvaukset paikallisista olivat kovinkin negatiivisia ja niissa
nostettiin esille pakanuuden ja pimeyden teemat. Eroja etsittiin tarkoitushakuisesti.
Vuosikymmenid myohemmin, kun kristinusko oli jo vakiintunut Owamboon, paikalliset
kuvattiin lihetyskirjallisuudessa lapsenomaisina ja yksinkertaisina. Loytty véittddkin, ettd
suomalaisessa ldhetyskirjallisuudessa Owamboa kuvattiin ambivalentisti. Owambo oli

samanaikaisesti sekd paha ja pelottava etti rakas ja limmin.*’

Matti Peltolan, Toivo Saarilahden ja Per Wallendorffin kokoama ja luoma teos “Sata vuotta
suomalaista ldhetystyotd 1858—-1959” (1959) luo laajemman katsauksen ldhetystyon eri
vaiheisiin ja palvelee tiedoillaan ldhetystyon ensimmaisten vuosien kuvauksia. Teos on Suomen
Lihetysseuran julkaisema ja sen teossa on ollut mukana ldhetysseuran tyOntekijoitd. Siind
painottuvat kristillinen nikemys ja suomalaisten ldhetystyontekijoiden ndkemykset. Tastd
huolimatta teosta voi kéyttdd “yleisoppaana” aiheeseen, silld kirja késittelee laajasti ja
kronologisesti lahetystyontekijoiden matkaa ja saavutuksia Afrikassa. Teoksessa on kuvattu
hyvinkin yksityiskohtaisesti joitakin kohtaamisia paikallisten kanssa, mutta se antaa myds
kattavan yleiskuvan tapahtumista alueella. Teoksessa esitellddn eri temaattisia atheita, kuten

uskontoa, luontoa ja rituaaleja, mutta myds paikallisia kuninkaita ja ithmisié.

Kansainvilinen tutkimus selventdi teorioita koskien ldhetystyotd, kolonisaatiota, kulttuureja ja
Afrikkaa sekd antaa hyvén vertailukohdan omalle aineistolleni. Vasta viime vuosina Namibian
ja Suomen yliopistojen vélilld on pyritty parantamaan yhteistyotd ja alettu tutkia 1800-luvun
loppua ja 1900-luvun alkua “namibialaisten silmin” eli miten he kokivat suomalaiset. Aiheesta

kirjoittaa esimerkiksi Kim Groop artikkelissaan ”Behind the Memory of Finnish Missionary in

4 Ksenofobialla tarkoitetaan vieraan pelkoa tai kammoa.
45 Gronholm 2006, verkkojulkaisu.
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Namibia” (2019), jossa hén kuvaa pohjoisnamibialaisten kiinnostusta omaan historiaansa ennen

lahetystyontekijoiden saapumista alueelle.

Myds Viera Pawlikova-Vilhanovan tutkimus “Africa and Africans in late nineteenth-century
missionary thought. Theory and practice.” (2018) Kkaisittelee 1800-luvun Afrikkaa ja
afrikkalaisia ldhetystyontekijoiden ajattelussa. Tutkimusmetodina on kdytetty muun muassa
tekstianalyysia, silld Pawlikova-Vilhanova analysoi lahetystyohon liittyvid teorioita. Hén avaa
lahetystyontoimintaa, sen motiiveja ja paikallisten sekd lahetystyontekijoiden kohtaamisia
Afrikassa. Lisdksi Pawlikova-Vilhanovan tutkimus tarkastelee ldhetyssaarnaajien késityksia
Afrikasta ja afrikkalaisista. Kédsityksien muodostamiseen liittyy ldhettien rooli Afrikassa, jota
on kohdannut linsimaiden alistava orjakauppa, jota ldhetit eivdt hyvéksyneet. Hinen
tutkimuksestaan on 16ydettidvissd kolme tulosta. Ensinndkin ldhetystyontekijat edustivat
ldnsimaisia arvoja ja tapoja, jotka he toivat mukanaan Afrikkaan. Oman kulttuurin oikeana
pitdminen johti siihen, ettd ldnsimaiset ldhetystyontekijét siirsivdt omia perinteitdén Afrikkaan
ja toteuttivat uudistuksia omasta kulttuuristaan kdsin. He esimerkiksi rakensivat kirkkoja ja
kouluja ja pyrkivdt kddnnyttdiméan paikalliset kristinuskoon. Toiseksi, kristinuskon nimissi
toteutuneet tyot toimivat apuna orjille. Kristilliset asemat olivat turvapaikkoja orjille, mutta
niiden ensisijainen tehtdvd oli kddnnyttdd paikallisia. Tamén takia afrikkalaiset perinteet
kiellettiin niissd. Kiellon saivat esimerkiksi moniavioisuus, tanssiminen, laulaminen, esi-isien
palvonta ja monet muut uskonnolliset teot. Kolmanneksi, Pawlikova-Vilhanova toteaa, ettd
afrikkalaiset eivét suinkaan olleet passiivisia vastaanottajia. Hinen mukaansa afrikkalainen
yhteiskunta oli kykenevé valitsemaan, mitd se halusi omaksua ja mitd ei. Niinpd joko torjumalla
vaikutteita tai hyviksymaélld niitd, afrikkalaisilla itsellddn oli vaikutus sithen, miten eri

kulttuurit sekoittuivat keskendén.*¢

Pawlikova-Vilhanovan kolmas tutkimustulos on liian harvoin nostettu pinnalle -osittain
ymmarrettidvistd syystd: afrikkalaisten historiaa on kirjoitettu ldnsimaisten silmin. Pyrkimys
16ytdd my0s paikallisten &édni ja toimijuus avaa jdlleen uusia tapoja tutkia historiaa, mutta vield
tarkedmpéna pidin sitd, ettd paikalliset on ymmarretty aktiivisiksi, monidénisiksi ja erilaisiksi

toimijoiksi. Se on arvokasta itsessédn ja sithen pyrin myds tissa tutkielmassa.

46 Pawlikova-Vilhanova 2018, 389.
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1.3 Tutkimuskysymys, alkuperiislihteen luonne ja tutkimusmetodit

Tama tutkielma vastaa kysymykseen siitd, minkilaista kuvaa suomalaiset ldhetystyontekijat
valittivit lukijoille tyOstdén, eldméstddn ja vuorovaikutuksestaan paikallisten kanssa
ensimmadisind toimintavuosinaan 1870—1871 ldhettdmissiin kirjeissi. Liséksi avaan sitd, miten
suomalaiset suhtautuivat paikallisiin ja miten ndiden kahden ryhmén kaksi erilaista uskontoa,

kulttuuria ja ideologiaa selittdvit kansojen erilaista suhtautumista toisiinsa.

Olen valinnut ajanjaksoksi vuodet 1870-1871, silld kyseinen aika selvittdd suomalaisten
lahettien ensimmadisid kirjattuja ajatuksia Lounais-Afrikasta, ensin Hereromaalla ja sitten
Owambossa. Nidihin ensimmdisiin kirjeisiin kirjattuihin havaintoihin ja ajatuksiin ei ole
aiemmin perehdytty, silld kyseistéd aikaa on tutkittu muiden l1&hteiden kautta. Nama noin kaksi
ensimmadistd toimintavuotta ovat luonnollinen ajanjakso tarkastella tiettyd kehityskaarta
suomalaisten tyoskentelyssd Lounais-Afrikassa, mikd alkoi vuonna 1869 ja paéttyi vuonna

1872, kun eurooppalaiset ldhetit karkotettiin Owambosta Ondongaa lukuun ottamatta.

Tutkielma jakautuu kahteen osaan. Luvussa kaksi painottuvat suomalaisldhettien kirjeiden
kuvaukset omasta eldmistddn Lounais-Afrikassa eli luvussa kuvataan kirjeiden vélittiméaa
kuvaa ldhettien kiytdnnon tyoskentelystd ja heiddn selviytymisensd edellytyksistd alueella.
Luvussa kolme syvennytédén sithen, minkélaista kuvaa suomalaisldhetit loivat ldhetyskohteensa
eli Lounais-Afrikan eldmistd. Ensin késitelldén ldhettien kuvauksia suhteestaan alueen
kuninkaisiin ja luvun jdlkimmaisessd osassa kuvataan paikallisten uskontojen ja ldhettien

tuoman kristinuskon yhteentdrmaysta.

Tassd tutkielmassa alkuperdisldhteend toimii Suomen Lidhetyssanomissa julkaistut kirjeet
vuosilta 1870 ja 1871. Kirjeet ovat suomalaisten ldhettien kirjoittamia Lounais-Afrikasta.
Kirjeitd ovat kirjoittaneet kaikki 1dhetetyt ldhetystyontekijat, mutta kaikkien kirjeitd ei julkaistu
Suomen Lihetyssanomissa. Julkaisuista on vastannut lehden pdétoimittaja ja vuonna 1870 hén
oli Gustaf Dahlberg. Lehden tavoitti vuonna 1860 4 800 henkilod, mutta méédrd laski
ndlkdvuosien takia vuoteen 1868 mennessd 2000 henkiloon. Téman jélkeen lukijamééra kasvoi
huomattavasti johtuen lehteen tulleista omien l&hetyssaarnaajien kirjeistd ja vuonna 1873
lukijoita oli jo 6300.*” Vuonna 1871 Suomessa oli ainakin 23 eri sanomalehted: 11

ruotsinkielisti ja 12 suomenkielistd.*3

47 Paunu 1909, 219-222.
48 Suomen kansallisarkisto, verkkojulkaisu.
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Suomen Lahetyssanomia ei voi luonnehtia kuitenkaan aivan tyypilliseksi 1870-luvun
sanomalehdeksi. Lehden sisilto oli valikoitunut ja keskittynyt kristillisen sisillon tuottamiseen
ja sen péddpaino oli nimensd mukaisesti ldhetystydssd, joka késitteli niin sisd- kuin
ulkoldhetystédkin. Lehdessd kerrottiin l&hetystyon periaatteista sekd julkaistiin kertomuksia
kentéltd. Kertomukset sisdlsivit kuvailuja ulkomaista ja ne selvensivit ldhetystyontekijoiden
saavutuksia ja tavoitteita. Kun Suomen Lihetyssanomat alkoivat painaa lehteen suomalaisten
lahettien kirjeitd Afrikasta vuonna 1868, lisddntyi lukijakunta ja sanomien siséltdé muuttui
kirjepainotteiseksi.*” Lihetyssanomien lukijakunta muodostui hyvin todennikdisesti
keskivertoa aktiivisemmista uskoneldmaié viettdneistd henkildistd, joita kiinnosti kristinuskon

sanoma ja sen levittiminen.

Kirjoittajat ovat olleet tietoisia siitd, ettd kirjoitukset ovat julkisia. On vaikea sanoa, kuinka
paljon kirjeet on Kkirjoitettu mahdollisesti rahoitusmielessd ja kuinka paljon kuvaamaan
tuolloisen Lounais-Afrikan ja paikallisten ihmisten elim#di. Varmaa on, ettd Suomen
Lahetysseuran lehtid ei voida tutkia objektiivisina kuvauksina paikallisista, vaan ne siséltivit
oman aikansa ennakkoluuloja ja késityksid. Tutkimuksessa on otettava huomioon tuolloinen
maailmanpoliittinen tilanne, johon kuuluivat siirtomaapolitiikka, vahva nationalismin nousu

sekd Darwinin evoluutioteoriasta johdettu kulttuuri- ja sosiaalidarwinismi.

Lehteen painetuissa kirjeissi on ksenofobinen® asenne. Huuhkan mukaan eritoten painetuissa
julkisissa teksteissd on voimakkaita ilmaisuja ja kuvauksia paikallisista. Heitd luonnehdittiin
muun muassa “pimeydessi eldviksi pakanoiksi”.>! Timi ei kerro kuitenkaan koko totuutta
suomalaisten ja paikallisten suhteesta, silld Huuhkan mukaan julkaistut kirjeet ovat oletettavasti
tarkkaan valittuja lukijakunnalle, joten tarkasteluaukko Afrikkaan on suhteellisen kapea.>
Kirjeitd on seulottu myds Lihetyssanomia varten. Historiantutkija Essi Huuhka osoittaa, ettid
esimerkiksi uskossaan horjuvien ldhetystyontekijoiden kirjeet eivdt péadsseet Suomen

Lihetyssanomiin.>

Jotkut ldhettien kirjeistd on julkaistu vain osittain, toiset kokonaan. Kirjeet on kirjoitettu
huomattavasti julkaisua aiemmin. Matka Owambosta Suomeen kesti kauan, jopa puoli vuotta,

ja kirjeitd sekd tarinoita pyrittiin 1dhettimééin joka kuun ensimmaisend pédivénd. Jos siis apua

4 Paunu 1909, 219-222.

30 Ksenofobialla tarkoitetaan vieraan pelkoa tai kammoa.
5! Huuhka 2015 verkkoaineisto.

52 Huuhka 2015 verkkoaineisto.

33 Huuhka 2015 verkkoaineisto.
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pyydettiin esimerkiksi ndlkéddn tai tauteihin, saattoi pyynndsti lukea puoli vuotta tapahtuman
jalkeen. Tutkimuksista ei selvid, kuinka monta kirjettd kahden vuoden aikana kaiken kaikkiaan
lahetettiin Suomen Léhetysseuralle ja ketkéd valikoituivat julkaistujen kirjeiden kirjoittajiksi.
Alkuperéisldahteiden valossa voidaan todeta, ettd ainakin nelja henkilod: Vihdisté kotoisin oleva
Weikkolin, kajaanilaisldhtdinen rdétélin poika Tolonen, ilomantsilainen herénndisperheesti
kotoisin oleva Kurvinen sekd myos Ilomantsista kotoisin oleva torpparin poika ja puuseppa
Piirainen olivat aktiivisesti yhteydessd Suomen Lidhetysseuraan. Todenndkdisesti vastuu
julkaistavien kirjeiden kirjoittamisesta jakautui osalle ryhmaésta. Ei olisi ollut mielekastéd lukea
lahes samoja uutisia useasta kirjeestd. Kun ldhetit liikkuivat Lounais-Afrikassa ja erkanivat
yhdestd ryhmaéstd osaksi muita ryhmid, saattoi useampi henkild ldhettdd samanaikaisesti

seuralle kirjeité.

On mahdotonta varmasti sanoa, miksi juuri tietyt kirjeet tai kirjeiden valikoituivat
julkaistaviksi, mutta aikalaiskirjallisuudesta voi etsid osviittaa, miksi ldhettien ylipdétdédn piti
kirjoittaa kirjeitd Lahetysseuralle ja miksi ne julkaistiin. U. Paunun kirjoittama teos “Suomen
pakanaldihetystoimi I, Ldhetysharrastuksen herddminen ja Suomen Ldhetysseuran synty”
(1908) auttaa hiukan hahmottamaan kirjeiden funktiota. Paunu pohdiskelee Hahnin ldhettdmien
kirjeiden vaikutusta, jotka hidnen mukaansa ovat vaikuttaneet “eldhdyttavésti hengelliseen

elimiin”. Tistd intoutuneena Paunu vertaa kirjeiden vaikutusta kirkkosaarnoihin.>*

Paunun kirjoituksen sévysté voi lukea hdnen huolensa Suomen kansan hengellisesti tilasta. Hin
tarjoaa materiaalisen maailman paheisiin lddkkeeksi suomalaista 1dhetystyotd sekd ldhettien
mahdollisesti tulevia kirjeitd Suomen kansalle. Lidhettien kirjeet vaikuttaisivat ihmisiin
enemman kuin saarnat. Paunun tekstistd uhkuu myos toinen motiivi kirjeiden ldhettdmiselle:
varainkeruu. Hanen mukaansa kirjeiden vaikutus olisi niin suuri, ettd “koyhékin on auliisti
avaava kétensd antamaan roponsa, iloiten siitd, ettd hdnkin saa olla mukana levittdmassa
valkeutta, nithin kansanlaumoihin, jotka vield kuolemanvarjossa, odottaen sitd sanaa, joka on

jo seitsemin vuosisataa ollut Suomen kansan omana.”>>

Paunun kirjoituksessa sivutaan erilaisten kirjoitusten levittimistd kansan keskuuteen. Hén
esimerkiksi puhuu kirjasista, joiden kautta olisi syytd levittdd tietoa pakanaldhetyksestd ja
ehdottaa, ettd Suomen Léhetysseuran olisi sijaittava kaupungissa, jossa on kirjapaino, silld

hinen mukaansa Léhetysseuran yksi tirkeimmistd tehtdvistd on painaa ldhetyskirjallisuutta,

54 Paunu 1909, 198-199.
55 Paunu 1909, 198-199.
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jonka avulla pyritiin osoittamaan kristittyjen velvollisuus ottaa osaa pakanalihetykseen.*
Paunun mukaan kirjallisuudella vaikuttaisi olevan siis ainakin kaksi funktiota, hengellinen ja
taloudellinen. Kirjeilld, jotka kuuluivat osaksi Suomen Lihetysseurassa painettua ja julkaistua
kirjallisuutta, on todennikdisesti kolmaskin funktio. Lahetysseuran perustamisesta kiisteltiin
paljon aikalaislehdistossd. Onkin hyvin todenndkdistd, ettd kirjeilld haluttiin todistella
lahetystyon saavutuksia ja kannattavuutta sekd osallistua osaksi laajempaa globaalia

lahetystrendié.

Suomen Lihetyssanomien kirjeet noudattavat tiettyd kaavaa riippumatta kirjoittajasta. Alussa
on Jumalan ylistystd, sitten seuraa tapahtumien, ympériston ja omien ajatusten kertomista ja
lopussa kiitetddn taas Jumalaa. Kirjeissd vahvana kantavana teemana on Jumalan,
lahetystyontekijoiden, Suomen Lihetyssanomien ja paikallisten suhde, jossa Jumala armossaan
auttaa tyon tekemistd Afrikassa tai muistuttaa kotimaassa lukijoita rukoilemaan tai kerddméaéan
rahaa ldhetystyo6lle. Kirjeissd nostetaan esille lukijakunnan ja ldhettien vastavuoroisuus, joka
ndyttiytyy kirjeissd ilona ja kiitollisuutena. Tasté ilosta 14hetit ovat saaneet voimaa kirjoittaa
kirjeitdan. Kirjeissd heijastuvat muun muassa paikallisten ja ldhettien véliset henkilokohtaiset
suhteet seké ldhettien asema paikallisessa yhteisossé. Lisdksi kirjeissa esiintyy useita henkiloita

ja kansoja.

Alkuperiisldahteen luonteen vuoksi tdssé tutkielmassa on vahva tutkimuseettinen rajaus koskien
termien kdyttod. Suomen Lihetyssanomien termit ja kuvaukset 1800-luvulta ovat tdna pédivini
epakorrekteja ja loukkaavia. Olen padtynyt kayttdimain termid paikallinen, herero, owambo tai
nama, kun viittaan Eteld- tai Lounais-Afrikan asukkaisiin. Tédssd tutkielmassa esitetddn
lainauksia alkuperdisldhteestd vain esimerkin vuoksi. Lisdksi kirjeissd on suomalaisléhettien
ndkokulma, joten niissd todenndkdisesti korostetaan suomalaisten tekoja ja esitetddn paikalliset
pitkilti passiivisina ja vastaanottavina. Paikalliset ovat kuitenkin olleet toimijoita siind missa

suomalaisetkin. Heilld on ollut oma tahto ja omat tarinansa.

Léahetysseuran julkaisuissa samaa asiaa tarkoittavilla termeilld on erilaisia kirjoitusasuja.
Alkuperiislahteessd 1870-luvuilla kdytetty termistod ei ollut vield vakiintunutta eiké termeilld
ole sen merkityksellisempdd luokitusta ja niiden kayttd riippuu kirjoittajasta. Esimerkiksi
Afrikkaa kutsutaan toisinaan Ahricaksi. Termiston vaihtelevuus hankaloittaa myds henkildiden

tunnistamista, silld saman henkilon nimelld saattoi olla usea kirjoitusasu. Esimerkiksi

36 Paunu 1909, 207.
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namakuningas Jan Jonker Afrikaaner on kirjoitettu useassa kirjeessd Jan Jonkker, Jan Jontter
tai Jan Jonkkeri. Samaten hererokuninkaan nimen kirjoitusasu voi olla Kamaherero tai

Mabharero. Lehdissd puhutaan myos kirjeista ja kirjoista, kun tarkoitetaan kirjeita.

Kirjeet ovat suhteellisen uusi tutkimuskohde historian saralla. Ne ovat nousseet tutkimuksen
kohteiksi samalla, kun mikrohistoria ja henkilohistoria ovat saaneet sijaa vanhalta
”suurmieshistorialta”. Tdmad 2000-luvun muutos korostaa ruohonjuuritason yksildiden tunteita,
ajatuksia ja vaikutusta yhti térkeind kuin sotasankarien tai tyrannihallitsijoiden vaikutuksia.>’
Kirjeiden kautta tulkitaan menneisyytti ja niiden maailma voi olla tutkijoille vieras.”® Ne
muistuttavat palapelin palasia, joiden kautta tutkija koettaa ymmartdd mennyttd aikaa tai
tapahtumaa nykyperspektiivisti. Apuna kokonaiskuvan hahmottamiselle voidaan vertailla
tietyn teeman kirjeitd keskenéén, kuten tdssi tydssd on vertailtu ldhetystyontekijoiden kirjeitd
keskenddn, milld on haettu varmistusta jonkin asian tapahtumiselle tai jollekin ilmidlle.

Kirjeiden tulkinta voi vaatia my0s muuta aikalaisaineistoa ymparilleen.

Kirjeet ovat monimuotoisia ja niilld on useita funktioita. Niistd voi 10ytdd esimerkiksi yksilon
ja yhteiskunnan vilisid suhteita, erilaisia kanssakdymisid eri toimijoiden vélilld, politiikan
vaikutuksia yksiloon, kaupankdynnin eri muotoja ja niiden vaikutuksia ympédristoon mutta
myds henkilokohtaisten suhteiden ylldpitoa. Juuri henkilokohtainen kirjeenvaihto on ollut
suuressa osassa kaupankiynnin, hallinnon ja politiikan tarpeiden kartoittamisessa.>® Edelld
mainitut vaikutukset ovat havaittavissa myos ldhetystyontekijoiden kirjeissd, joissa puidaan

paikallista kaupankéyntid, polititkkaa ja valtasuhteita.

Koska kirjeiden sisdltdod ei voi pitdd absoluuttisena totuutena, vaatii niiden tulkinta
lahdekriittistd ja kvalitatiivista ldhestymistd. Kirjeet ovat yhden ihmisen kuvaus
menneisyydestd. Lahdekritiikkki arvioi ldhteen luotettavuutta ja  kéyttotarkoitusta.
Lahdekriittisid kysymyksid ovat esimerkiksi miksi tietty ldhetystyontekijé on kirjoittanut juuri
ndin? Kuinka paljon kirjoittamista ovat ohjanneet tunteet? Missd mielentilassa kirjoittaja on
ollut? Kuinka paljon kirjeessa on kirjoittajan omaa persoonallista tapaansa tuoda asioita esille?
Miksi kirjoittaja on halunnut tuoda tietyt asiat tietyssd valossa ilmi? Mitd hdn on halunnut
saavuttaa kirjeellddn? Tai mitd hin on rajannut kirjeistd pois ja miksi? Tavallaan siis kuorin

kirjeiden eri kerrostumia ja vertailen niitd toisiin kirjeisiin ja aihetta koskevaan tutkimukseen.

57 Lahtinen, Leskeld-Kirki, Vainio-Korhonen & Vehkalahti 2011, 12.
8 Lahtinen, Leskeld-Kirki, Vainio-Korhonen & Vehkalahti 2011, 23-24.
3 Lahtinen, Leskeld-Kirki, Vainio-Korhonen &Vehkalahti 2011, 10.
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Léhdekritiikin jdlkeen kdytetddn tarkentavia metodeja, kuten mainitsemaani kvalitatiivista

metodia.®®

Kyseinen metodi ottaa huomioon syy-seuraussuhteet ja tarkastelee ldhteitd
analyyttisesti.®! Kvalitatiivisen metodin tarkennuksena kiytin sisdllonanalyysid.®”> Se antaa
hyvin alun aineiston kuvaukseen ja pohjan johtopiitoksien tekemiseen.®® Jouni Tuomi ja
Anneli Sarajirvi nostavat teoksessaan ”Laadullinen tutkimus ja sisdllonanalyysi” (2009) esille
kolme aineistoldhtdistd analyysimallia, joista tdssd tutkielmassa kdytetddn aineiston kuvausta
ja analyysia.®* Tissi tutkielmassa tutkitut kirjeet kuvaavat minulle vierasta aikaa ja ympéristod
eivitki ne muodosta ehjdd kokonaisuutta, vaan ovat Kkirjoittajien kokemuksistaan ja
ajatuksistaan laatimia yksittéisid otoksia. Kokonaiskuvan hahmottamiseksi olen perehtynyt
kirjeiden kirjoittamisajankohtaa ja -paikkaa kuvaaviin tutkimuksiin. Kirjeissd kuvattujen

tapahtumien ja  ilmididen  todenperdisyyden  varmistamiseksi olen  vertaillut

lahetystyontekijoiden kirjeitd keskenédn.

Tekstianalyysi ei poikkea juurikaan sisdllonanalyysista, mutta siind otetaan huomioon
enemmain teknisidkin seikkoja. Vesa Heikkisen mukaan tekstien teoriaan on seitsemén
kriteerid, jotka soveltuvat myds tdmén tutkielman alkuperdisldhteen analysointiin. Ndma ovat:
tekstin sidosteisuus eli koheesio, tekstin yhtendisyys eli koherenssi, kielenkdyttijin tietoinen
tarkoitus, vastaanottajan hyviksyntd, vastaanottajan uuden informaation saanti, tekstiin liittyvét
tilanteet ja tekstin ymmérrettivyys suhteessa toisiin teksteihin.®> Tissd tydssd painottuvat
kielenkidyttidjan tietoinen tarkoitus, vastaanottajan informaation saanti ja tekstiin liittyvat

tilanteet.

Lahdekriittisen ja kvalitatiivisen metodin liséksi on kéytettavd kontekstualisoinnin metodia,
jotta voidaan ymmartdd miten ja miksi kirjeet ovat syntyneet ja miten konteksti on vaikuttanut
niiden sisaltoon. Teksteji tarkastellaan siis aina taustaansa vasten.®® Suomen Lihetyssanomissa
julkaistuja kirjeitd tutkitaan ldhetysyhteison ideologian ja ldhetystyontekijdn aseman, taustan,
motiivin ja kielellisten valintojen seké ajallisen kehyksen ja olosuhteiden kautta, jotka yhdessa
ovat vaikuttaneet kirjeen tekstiin. Alkuperdisldhteen ja kontekstin vélinen yhteys rajaa sité,
minkélaisia tulkintoja alkuperdisldhteestd voidaan tehdd. Selvdn yhteyden lisdksi on

ymmarrettdva, mitkd asiat ovat vaikuttaneet kontekstualisoinnin tekemiseen ja rajaamiseen.

%0 Oulun yliopisto 2023, Verkkojulkaisu.

6! Saaranen-Kauppinen & Puusniekka 2006, verkkoaineisto.
62 Tuomi &Sarajirvi 2009, 103.

63 Tuomi &Sarajirvi 2009, 103.

% Tuomi & Sarajirvi 2009, 95.

% Heikkinen 2020, 28-29.

% Heikkinen 2020, 31-32.
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Vain ndin voidaan osoittaa hyvén kontekstualisoinnin merkitys ja perustella kontekstin valintaa

seki johtaa tulkintojen tulokset perustelluille alkulihteille. ¢’

7 Hyrkkénen 2002, 214-215.
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2 Vieraassa maassa Jumalan armosta

Tdmén luvun ensimmadisessd osassa perehdytddn ldhettien kirjeissddn kuvaamaan uuden
opiskeluun, johon sisiltyivit esimerkiksi uusien kielten opettelu ja selviytyminen alueella sekd
pohditaan, mikd motivoi ldhettejd suoriutumaan raskaista vastoinkdymisistd ja haasteista.
Luvun toisessa osassa syvennytddn sotiin, ryOstoretkiin ja kaupankdyntiin, jotka vaikuttivat
ihmisten kéytdnnoén eldmidin, johon puolestaan kietoutuivat monen eri ihmisryhmén

vastakkaiset tavoitteet, jotka johtivat useisiin riitoihin.
2.1 Pitkia piivia opiskelun ja tyon parissa

Erinomainen ajatus joutuu mieleen, kuin mietiskelee milld kiivaudella ja innolla eikd
syddn sykkinyt usein Suomessa kuullessa pakanoista; nyt seisot heidén keskelld; miti teet

siis oikeastaan heidin hyddyksi?%®

Niin pohdiskeli kirjeessiin lidhetystydntekijd Tolonen heindikuussa 1869.%° Ajatus on kirjattu
ylos muutama kuukausi Hereromaalle saapumisen jilkeen, mutta se kuvaa hyvin niiden
ensimmadisten kuukausien tunnelmaa, joka vallitsi ennen olojen vakiintumista: paljon oli
tehtévidd ja organisoitavaa jopa hiukan sekalaisessa ilmapiirissé ja tuloksien ndkyminen veisi
kauan. Suomalaiset ldhetystyontekijit Pietari Kurvinen, Karl Tolonen, Antti Piirainen, Karl
Weikkolin, Botolf Bjorklund, Karl Jurvelin ja Martti Rautanen olivat saapuneet Eteld-Afrikan
kautta Lounais-Afrikkaan ja viipyivit nykyisen Keski-Namibian alueella Hereromaalla
useamman kuukauden, ennen kuin jatkoivat matkaansa kohti nykyistd Pohjois-Namibiaa,
Owamboa, joka oli heidén varsinainen maardnpaansa. Suunnittelematon odottelu Hereromaalla

kéytettiin hyodyksi opiskelemalla ja tyoskentelemalla.

Lounais-Afrikan alue koostui kolmesta alueesta: Namamaasta, Hereromaasta ja Owambosta.
Jokaisella alueella oli useita klaaneja, jotka kuuluivat samaan kansaan. Historiantutkija Harri
Siiskonen kertoo, ettd esimerkiksi owambojen alueella oli noin kolmekymmenta klaania, jotka
muodostivat owamboyhteison. Klaani méirdytyi aina didin puolelta ja saman klaanin jdsenet

eivit saaneet menni naimisiin keskendan.”®

% Tolonen, Tolosen kirje SL helmikuu 1870.
% Tolonen, Tolosen kirje SL helmikuu 1870.
70 Siiskonen 1990, 44.
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Eroavaisuuksia oli my0s suomalaisten ldhetystyontekijoiden vililli. Useimmat olivat
suomenkielisidi, toiset puhuivat ruotsia, osa suomea ja ruotsia.”! Esimerkiksi Bjorklund oli
ruotsinkielinen.”> Lihetystyontekijd Piirainen on kertonut kirjeessdin, ettd jokaisen tuli
ponnistella yhteisen kielen eteen. Suomalaiset harjoittivat ldhetystyotd saksalaisten kanssa
Lounais-Afrikassa. Vaikka pédasiallisesti alueella oleilivat suomalaiset ja saksalaiset
lahetystyOntekijit, suomalaisten ldhettien kirjeissd mainitaan useasti myos hollantilaiset,
englantilaiset ja ruotsalaiset. Kyseiset maat harjoittivat myds lahetystyotd, mutta eritoten heidat
mainitaan kauppiaina. Piiraisen mukaan suomalaiset 1dhetystyontekijdt opettelivat paikallisten
ja léhettien viliselle kanssakdymiselle vélttdmétontd hereroa sekéd saksaa ja englantia, jotta
yhteisty6ti voitiin harjoittaa muiden eurooppalaisten kanssa.” Hereron kielti tarvittiin lihettien
madranpadssd Owambossa kidytettyjen owambomurteiden ymmairtdmiseksi. Kajaanilaisen
rditilin poika Tolonen kertoo kirjeissdén, ettd ldhetit opiskelivat myds hollannin kieltd, joka
helpotti kanssakdymistid hollantilaisten lidhetyssaarnaajien ja kauppiaiden kanssa.”* Myds
Peltolan mukaan lihetit opiskelivat hereron kielti, hollantia, saksaa ja englantia. '> Paikalliset

puolestaan opiskelivat Jumalan sanaa, aakkosia ja kirjoitusta.

Baltiansaksalaisen ldhetyssaarnaaja Hahnin panos kieltenopiskelussa oli merkittivd. Matkan
jatkumisen odotteluaikana Otimbingueessa hin opetti suomalaisille hereroa. Opintoihin kuului
keskustelu paikallisten kanssa ja osallistuminen lihetysasemien tilaisuuksiin.”® Kurvinen ja
Tolonen opiskelivat hereroa ja heidén kielitaitonsa kehittyi vauhdikkaasti.”” Kirjeissién
Tolonen kertoo saksan ja hereron kielen opiskelun tapahtuvan parhaiten kansan keskelld.’”®
Tolosen innostus kielid kohtaan on havaittavissa hinen kirjeistdén, joissa hdn innokkaasti
kertoo oppineensa hereron ja hollannin kieltd. Vuonna 1870 heindkuussa kirjoitetussa
kirjeessddn hin kertoo olevansa Hahnin apulainen ja tekevénsd titd tyotd “hywin ilolla”.
Ty6hon kuului saarnaaminen hereroksi ja hollanniksi, aamuisin kahden tunnin oppitunti
tuleville apuopettajille, iltaisin kahden tunnin iltakoulu paitsi lauantaina, kolmena pdivana

viikossa kasteen opettamista seki hererolaisen piplian selittdmisti.”

" Groop 2019, 14.

2 Paunu 1909, 95.

73 Piirainen, Piiraisen kirje SL tammikuu 1870.
7 Tolonen, Tolosen kirje SL joulukuu 1870.

75 Peltola, Saarilahti & Wallendorff 1958, 35-36.
76 Peltola, Saarilahti & Wallendorff 1958, 35-36.
7 Peltola, Saarilahti & Wallendorff 1958, 36.

8 Tolonen, Tolosen kirje SL lokakuu 1870.

" Tolonen, Tolosen kirje SL joulukuu 1870.
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Peltolan, Saarilahden & Wallendorffin teoksessa mainitaan, ettd ensimmaiisen vuoden
ensimmadiset kuukaudet kuluivat péadsdintoisesti saarnoissa, jumalanpalveluksissa ja
tyoskentelyssd, jotka rytmittivdt jokapdivéistd eldmid alueella. Saman havainnon voi tehda
myos kirjeistd. Saarnat ja jumalanpalvelukset olivat alkuun kovin yksinkertaisia, mutta ajan
kuluessa ne l0ysivdt kotoisat kaavansa. Saarnoissa kéytettiin niin pyhid tekstejd kuin
lihetystyontekijoiden omia kirjoituksia.’® Ajalleen kovin tyypillisen kuvailun opiskelusta,
Jumalan sanan levittimisestd sekd ldhetystyontekijoiden ja paikallisten vilisestd suhteesta

kirjoittaa Tolonen kirjeessdén.

Aamupuolen pidin koulua lasten kanssa. O, miten hauskaa on istua jonkun kiven
tai kannon péélle puun varjossa ja katsella, kuinka puolialastomia mustia kokoontuu
ympérille. Wield hauskempi on weisata heidédn kanssaan, kertoilla heille

Jeesuksesta ja kyselli josko ovat ymmirtineet.®!

Kuten edelld kuvattu kirjoitustapa osoittaa, suomalaisten ldhetystyontekijoiden suhtautuminen
paikallisiin oli osittain jopa huvittunut, mutta ylemmyydentuntoinen. Tekstianalyysia
kayttdmélld saadaan lainauksesta tarkempi kuvaus. Lainauksessa painottuu tekstianalyysiin
liittyvd  kielenkdyttdjan tietoinen tarkoitus. Tolonen on toiminut tiedostetusta ja
tarkoituksenmukaisesti kirjoittaessaan kirjettdin Suomeen. Hénen kirjoituksensa vahvistaa
aiempaa késitystd afrikkalaisista lapsenomaisina ja vihi-édlyisempind. Kirjeessddn hén osoittaa
tdimdn oman suhtautumisensa ja kuvailun kautta, jossa paikalliset ovat esitetddn yhtend
laumana, joka seuraa lapsenomaisen kiinnostuneesti uutta tulokasta. Tulokas on

lahetystyontekijd, joka on tullut kouluttamaan “puolialastomia mustia”.

Puhuttujen saarnojen lisdksi suomalaiset ldhetystyontekijdt ymmarsivdt kirjoitetun kielen
tarkeyden. Tistd kirjoittaa myos ldhetyspastori Jarvinen. Han argumentoi kirjoitetun kielen
tarkeydestd ja viittdd, ettd painettu teksti oli merkittdvéssd, jopa valttiméattoméassd asemassa
lihetystydn harjoittamiselle.®? Kirjallisuuden asiantuntija Lindstrdm puoltaa Jirvisen viitetti.
Héanen mukaansa evankeliumillisen kristillisyyden perusedellytys on, ettd jokainen voi itse
syventyi lukemaan Raamattua.®® Hereronkielisii kirjoja oli kylli olemassa, mutta suomalaisten
lahetystyontekijoiden padkohteena olivat owambot, joten suunnitelmia ruvettiin tekeméén, jotta

kirjoja voitaisiin julkaista myds owambojen omalla kielelld. Tehtdvdd oli paljon, joten oli

80 Peltola, Saarilahti & Wallendorff 1958, 73.
81 Tolonen, Tolosen kirje SL 1870 lokakuu.
8 Jirvinen 1945, 77.

8 Lindstrom 1945, 72.
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jarkevaa jakaa miehille omat vastuualueet. Kurvinen, joka ei 1dhetyskoulun opetuksen lisdksi
ollut saanut kdyda kiertokouluakaan kuin pienen hetken, sai tehtdvikseen aapisen luomisen,

johon kuului myds osia katekismuksesta, kun taas Tolonen kéinsi kymmenen kiskyé. 3

Niin kielen oppimisen kuin saarnaamisenkin kannalta yhteys paikallisiin oli ratkaiseva.
Kielitaidon ollessa jo hyvélld tolalla pyrkivit ldhetyssaarnaajat keskustelemaan paikallisten
kanssa pelastuksesta ja sen merkityksestd. Myos koulutyd nostettiin merkittdviksi lahetystyon
tehtiviksi.®> Akkiseltdin voisi kuvitella, ettd koulutydén tuominen Afrikkaan olisi ollut
positiivinen asia, mutta historioitsija Napandulwe Shiweda vakuuttaa, etti suomalaisten
koulujen tuominen Afrikkaan oli suoraan yhteydessd eurooppalaisten suurvaltojen
harjoittamaan kolonialismiin. Hén myds lisdd, ettd uuden uskonnon tuominen alueelle johti
paikallisten alistumisen uuteen kulttuuriympéristoon ja tdhdn sisdltyi niin kristillinen

propaganda kuin eurooppalaiset perinteet.®

Viite on aika vahva, mutta timi edustaa hyvin
historiantutkimuksen uutta linjaa, jossa on alettu kyseenalaistaa Suomen neutraalia toimijuutta

kolonisaation kentalla.

Suomalaiset harjoittivat monipuolista toimintaa ja kohtasivat jatkuvasti uusia haasteita
edetessddn alueella. Kirjeissd kuvaillaan esimerkiksi maastoa, metsistystd, eldimii, paikallisia
ja talojen rakentamista. Piirainen esimerkiksi kirjoittaa, ettd on opetellut korjaamaan aseita
saksalaisen sepin opastuksella.’’” Muita tehtévid olivat muun muassa maanviljely, talonhoito,

opettaminen ja kouluttaminen seki sairaiden hoitaminen mahdollisuuksien mukaan.3®

Piiraisen kirjeet osoittavat, ettd tyotd tehtiin aamusta iltaan. Kello kuudelta aamulla Piirainen
meni verstaalle ja kello yhdekséltd han ja muut tyomiehet s6ivit. Ruoan jdlkeen tyoskentelya
jatkettiin kello kahteentoista asti péivilld, jonka jdlkeen seurasi parin tunnin lepo. Iltapdivalla
noin kahden ja kolmen vililld tyoskentelyd jatkettiin auringonlaskuun asti. Pdivijarjestys oli
samanlainen kaikille tyomiehille. Verstastyon lisdksi Piirainen opetteli hereron, saksan ja
hollannin kieltd sekd kirjoitti kirjeitd ja luki. Piiraisen mukaan tyd oli helppoa ja muihin

hommiin verrattuna armollista.®’

84 Peltola, Saarilahti & Wallendorff 1958, 74.
85 Peltola, Saarilahti & Wallendorff 1958, 73.
86 Shiweda 2021, 255.

87 Piirainen, Piiraisen kirje SL 1870 tammikuu.
88 Loytty 2012, 54.

8 Piirainen, Piiraisen kirje SL 1870 tammikuu.
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Piiraisen kirjeestd ilmenee, ettdi Suomen Léhetysseura maksoi ldhetystyontekijoille palkkaa.
Palkka maksettiin epdsdannollisesti. Kuukausipalkka oli yksi punta eli noin 25 silloista Suomen
markkaa.”® Vuonna 1870 suomalaisen tydmiehen keskituntipalkka oli 0,19 markkaa, eli 25
markkaa vastasi noin 131 tuntia t5itd.”! Piirainen kertoi valinneensa tyon aseverstaassa, silld
pyssyjen korjaaminen ja valmistus oli tarpeellinen taito Afrikassa mutta myds siksi, ettd silld
ansaitsi muita toitd enemmain. Vaunujen rakentamisella ei tienannut 1dheskadan yhté paljon silld

puu ja rauta olivat raaka-aineina kalliita, jotka piti itse ostaa. Palkka oli kaikille sama.”

Salomaa muistuttaa, ettd rahan kédyttoon ei itse voinut vaikuttaa, silld ldhetystyon johto vaati
ehdotonta kuuliaisuutta ja ndyryyttd ldheteiltd. Tdmé kuuliaisuus tarkoitti kdytdnndssd muun
muassa sitd, ettd 1ahetystyontekijoiden rahan kayttoad valvottiin ja kaikki rahatilit olivat johdon
omistuksessa.”” Tidminkaltainen tiysi omistautuminen lihetystydlle viestii totaalisesta
kuuliaisuudesta ja eldmén pyhittdmisestd ldhetystyon sanoman varaan. Rahaa ldhetystyoté
varten saatiin muillakin keinoilla hankituksi Suomen Léhetysseuralle. Suomalaiset kuten
muutkin eurooppalaiset ottivat vastaan lahjoituksia, joita keréttiin kotimaassa. Kerdys tapahtui

perinteisin keinoin, kuten perintdjen, lahjoitusten ja lipaskerdyksien kautta.**

Keréyksien jirjestdiminen ja rahan saanti ei ollut kuitenkaan helppoa, silld 1dhetysty6td uhkasi
myds taloudellinen kriisi. Suomessa olivat suuret ndlkdvuodet vuosina 1866—1868 eikd ruokaa
tai rahaa ollut aina tarpeeksi kotimaassakaan. Tamé herdtti keskustelua ja vastustusta
ldhetystyon rahoittamista kohtaan. Kotimaiset sanomalehdet kirjoittelivat negatiiviseen sdvyyn
lahetystyostd, mikd osaltaan vaikutti suomalaisten mielipiteeseen ldhetystyostd ulkomailla.
Tadman seurauksena ldhetystyon tulot heikkenivét ja Suomen Léihetysseuran oli otettava velkaa

tukeakseen lihetystyontekijoiti kentilld.”

Monet ldhetystyontekijoiden tydt olivat edellytys sille, ettd he tulivat toimeen ja ettd
lahetystyotd pystyttiin - yleensdkin harjoittamaan. Kaikkien ldhetystyontekijoiden oli
osallistuttava tydskentelyyn ja rakentamiseen. Kurvinen kertoo, ettd englantilaiset ja
ruotsalaiset tekivit tditd ja ponnistelivat kauppapaikan rakentamisessa.”® Tyon tirkeytti

osoittaa Weikkolinin kirje, jossa hin kertoi tekevénsé tyokseen tiilid, jotta hdn sekd Kurvinen

% Piirainen, Piiraisen kirje SL 1870 tammikuu.

°! Vuonna 1870 Suomessa sai 25 markalla 325 kiloa perunoita tai kuusi toisen luokan junalippua Helsinki-
Héameenlinna vilille. Rahan arvon vaihtelu, verkkojulkaisu.

%2 Piirainen, Piiraisen kirje SL 1870 tammikuu.

93 Salomaa 2008, 32.

%4 Hertzberg &Lilius 1910, 12.

% Peltola, Saarilahti & Savolainen 1959, 20.

% Kurvinen, Kurvisen kirje SL 1870 syyskuu.
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ja Piirainen saisivat “edes wihi kattoa piimme yli ennen sade-aikaa”.’’ Miechet joutuivat
yopymaiin taivasalla ennen rakennusten valmistumista. Weikkolin kuvaili maastoa juuriseksi.
Hén nukkui saman viikunapuun alla Kurvisen kanssa ja toisen puun alla asui Piirainen. Puun
alla oli my0s verstas, jossa Piirainen tydskenteli. Weikkolinin sanoin se oli ruoho hokkeli

katotta”.®

Edelld olevat kuvaukset havainnollistavat, kuinka paljon tyotd oli ja kuinka tyhjéstd
lahetystyontekijét alkoivat rakentaa ldhetysasemia. Kaikki piti ensin opetella alusta alkaen ja
sitten tehdd itse. Paikalliset itse asuivat taloissa, jotka koostuivat erindisistd majoista ja
katoksista. Kylissé oli puunrungoista, oljista tai vitsakimpuista tehtyja aitauksia eldimié varten.
Katot koostuivat padsddntoisesti kuivasta heindstd tai punotuista oksista. Suomalaiset toivat
mukanaan alueelle sahan, lapion ja auran, jotka helpottivat niin maan muokkaamista kuin

talojen rakentamista.’”

Miki sitten sai suomalaiset jaksamaan pdivdstd toiseen raskasta tyOtd vieraassa maassa?
Maantieteilijd John H. Wellington jakaa yleisen kisityksen ldhetystyontekijoiden motiiveista.
Hin tuo esille ldhetystyontekijoiden roolin, jonka he itse omaksuivat tyOssédén:
lahetystyOntekijat pitivét itseddn valistuksen tuojina ja rauhoittivat “paikallisia villeja”. Hén
kirjoittaa, ettd ldhetystyontekijat olivat joukko miehid, jotka tydskentelivdt sivistyksestd
kaukana ja joutuivat kamppailemaan tyOssddn vastoinkdymisistd huolimatta. Heiddn
tyoskentelynsd sisélsi teiden, kirkkojen, talojen ja koulujen rakentamista, kotitaloustaitojen,
ompelu- ja puutarhatdiden opettamista ja he ottivat kiayttoon maanviljelyn. Tédmén kaltainen
tyoskentely osoittaa Wellingtonin mukaan ldhetystyontekijoiden uskoa omiin motiiveihinsa

toimia Jumalan lahetteini oikealla asialla.!®°

Nykyisen Namibian keskivaiheilla sijaitsevalla Hereromaalla suomalaiset viipyivit muutaman
kuukauden ja siirtyivit Hereromaalta Owamboon, nykyisen Namibian pohjoisosaan kesilld
vuonna 1870. Kulkuyhteydet alueella olivat surkeat ja vidlimatkat pitkid. Matkaa tehtiin
hirkdvaunuilla.'®! Suomalaisten suunnitelmissa oli rakentaa lihetysasema useampaan paikkaan
Owambossa, mutta kaikkia suunnitelmia ei toteutettu.'”> Suomalaiset tydskentelivit kaikkiaan

neljdssd kuningaskunnassa Owambossa, vierailivat useissa kylissd, perustivat itse muutamia

7 Weikkolin, Weikkolinin kirje SL 1871 helmikuu.
%8 Weikkolin, Weikkolinin kirje SL 1871 helmikuu.
9 Tervonen 2009, 99.

190 Wellington 1967, 160—161.

101 Salomaa 2008, 2.

102 peltola, Saarilahti & Wallendorff 1958,46.
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asemia ja vierailivat saksalaisten rakentamilla asemilla kahden vuoden aikana.!®® Peltola,
Saarilahti & Wallendorff huomauttavat, etti jatkuva tyoskentely ja matkaaminen kulutti varoja.
Esimerkiksi Rautasen toimeentulo oli vaikeaa, kun hian muurasi Ondgandjerassa rakennusta.
Eurooppalaiset ruokatarvikkeet olivat miltei loppuneet ja hdn joutui anelemaan ruokaa

paikallisilta.'%*

Myos Tolonen késittelee aihetta kirjeissdén. Toisinaan omia ruokavarastoja ei voinut kuljettaa
mukana, mutta ldhetystyontekijét saivat kylistd piimédd ja vaihtelevasti kiintedd ravintoa.
Tolonen, jonka innokas ja positiivinen kirjoitustapa nikyy ldhes hdnen jokaisessa kirjeesséén,
on ravinnon saannin suhteen huoleton ja hén kirjoittaa: Toinen este oli, etten saattanut ottaa
ruokawaroja matkaan; mutta tarkedmpind pidin, sen ettd saada saarnata pakanoille, kuin ettd

kaikkia elaman mukawuuksia noudattaa...”'%

Vaikka dkkiseltddn ei valttiméattd huomaisi, viestiviat Tolosen sanat luottamuksesta Jumalaan.
Hén on valmis luottamaan siihen, ettd Jumala jarjestdd hidnelle ravintoa ja ettd hin saa toteuttaa
tarkeintd tehtdvadnsd: kertoa Jumalan sanasta. Tolosen kirjeet noudattavat yleisestikin
hilpedmpédéd tapaa késitelld asioita kuin muiden ldhettien ja kevyempi suhtautuminen on
todennédkoisesti antanut voimaa tydskennelld. Hilped tapa on varmaan osittain hénen
persoonalleen tyypillistd, mutta ehkd myos osittain tietoisesti valittu. Erdén kirjeen alussa hin

esimerkiksi toivoo, sen huvittavan lukijoitaan.'%

Aikalaiskirjallisuudessa  Tolosta
kuvaillaankin toimeliaaksi, ahkeraksi, ja luonteeltaan iloiseksi, joka ei pikku vastuksia

saikahtinyt.'"7

Uudet ldhetystyontekijat Tobias Reijolin ja Gustaf Mauritz saapuivat Lounais-Afrikkaan
myShemmin vuonna 1870, silld he olivat valmistuneet toiselta vuosikurssilta ldhetyskoulusta
saman vuoden kevadnd. Heiddn tulonsa oli monelle lidhetille mieluisa asia erityisesti siksi, ettd
heidéin mukanaan saapui Suomesta léhettien kihlattuja.'®® Oman rakkaan kohtaaminen pitkén
ajan jalkeen oli varmasti voimaa antava kokemus, mutta my0s syvensi tyohon sitoutumista,
silld nyt haluttiin onnistua kahden edestd. Lisdmotivaatiota tydskentelylle on 16ydettidvissa

Reijolinin kirjeestd, jossa hdn iloitsi kotimaasta saamistaan kirjeistd. Hén kirjoitti:

103 Miettinen 2005, 87-90.

104 peltola, Saarilahti & Wallendorff 1958,46.
195 Tolonen, Tolosen kirje, SL, 1870, lokakuu.
196 Tolonen, Tolosen kirje, SL, 1870, lokakuu.
197 Paunu 1909, 96.

108 peltola, Saarilahti, Wallendorff 1958, 44-45.
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...saimme rakkaat ja ikdwélld kootut kirjeenne. Syddmestédni kiitdn Teitd niiden
toisten kirjeiden ldhettdmisestd ja erittdin omasta rakkaasta kirjeestéinne, joka,
waikka kohta Iyhyt, tuotti minulle suuren ilon ja uuden rohkeuden

heikentymittdmilli woimilla Herran tydssi edespidin samoamaan.!'%

Kirjeestd voi lukea, kuinka vastavuoroisuus kotimaassa ja tieto siitd, ettd ldhettien kirjeet oli
luettu ja ymmérretty ja vield tulleet vastatuksi toivat suurta iloa ja voimaa léheteille. Tastd
vastavuoroisuudesta ja oman tyon merkityksen ymmartdmisestd haettiin varmasti voimaa ja
lohtua sekd oikeutusta tyolle ja sen jatkamiselle. Koska Reijolinin kirje on julkaistu Suomen
Liahetyssanomissa ja se selvidsti vastaa lukijoille, voidaan paitelld, ettd ldhetit saivat kirjeité
myos lukijoilta, ei pelkdstddn perheeltddn. Kirjeiden julkaiseminen Suomen Lihetyssanomissa
ndyttdd nostaneen Lahetyssanomien merkityksen uudelle tasolle lukijoiden keskuudessa. Enda
se el toiminut pelkkdnd ldhetysuutisten vilittdjand, vaan my0s jonkinasteisena
keskustelufoorumina, jossa julkaistiin ldhettien kirjeitd, joihin lukijat saattoivat vastata
henkilokohtaisella kirjeelld. Kirjeet ovat siis olleet rakentamassa henkilokohtaisempaa

merkitystd lahetystyolle.

Edelld oleva lainaus osoittaa kirjeiden tutkimuksessa kdytetyn teorian toteen. Lahtinen,
Leskeld-Karki, Vainio-Korhonen & Vehkalahti kirjoittavat, ettd kirje on keino, jolla pyritdin
kommunikoimaan. Se siis ottaa huomioon vastaanottajan ja siind on keskustelun elementteji,
mutta keskusteluun sité ei pida sekoittaa. Kirjeen syntyhetkelld sen muotoon vaikuttavat kirjeen
tarkoitus, kirjoitusympaéristo ja ajankohta. Kirjeen vastaanottaja on eri tilanteessa ja ajassa kuin
kirjoittaja ja etdisyys vaikuttaa sithen, miten ja milloin omille ajatuksille saa suoraa vastakaikua
niin kuin keskustelussa. Téstd huolimatta kirjeet luovat ajallisen jatkumon, josta voidaan

havaita menneisyyden ja tulevaisuuden viittauksia.'!°

Motivaatiota ja voimaa tarvittiin paljon, silld kaiken rakentamisen ja saarnaamisen liséksi
lahettien oli syytd opetella my0Os kdyttdmidn korjaamiaan ja rakentamiaan aseita, mikéli he
halusivat saada lihaa. Useassa kirjeessd kuvaillaan eldimid ja luontoa seka sité, kuinka l&hetit
koettavat metsdstdd ravintoa luonnossa. Weikkolin kirjoittaa, ettd metsdstyksen lisdksi
suomalaiset my®ds viljelivit ruokaa kuten ohraa, herneiti, papuja ja taateleita. '!'! Kaikelle tille

raatamiselle Huuhka tarjoilee motiiviksi kdytdnnon tarvetta, syvad kutsumusta ja lohtua. Tyot

109 Reijolin, Reijolinin kirje SL 1871 marraskuu.
10 T ahtinen, Leskeld-Karki, Vainio-Korhonen & Vehkalahti 2011, 20.
" 'Weikkolin, Weikkolinin kirje SL 1870 helmikuu.
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olivat usein raskaita, niitd oli paljon ja toteutus oli hidasta. Hitaudesta viestii esimerkiksi

Kurvisen kirje aivan vuoden 1870 lopulta, jossa hén kirjoitti:

Laulua olemme yritelleet wasta wihdn opettaa, kuin aikamme on ollut sidottu
ulkoty6hon. Niin loppui timé ensimiinen wuotemme Owambo-maalla. Herra, joka on

meiti tinne lihettényt, on mydskin heikon tydmme siunaama.'!?

Kun haasteita kohtasi paivittdin, tarvittiin kérsivéllisyyttd, ahkeruutta ja merkitystd, jotta

jaksaisi taas puurtaa eteenpéin.

Liheteille sattui tyon touhussa myos haavereita. Osa tillaisista tapauksista oli tdysin vieraita
suomalaisille. Kurvinen kertoo tapaturmasta, joka sattui, kun hin ja Rautanen olivat
hakkaamassa puita. Puun kuoresta molempien miesten silmille roiskui myrkkymaitoa, joka
poltti silmét hermoja myodten. Tuskainen kipu levisi luomienkin lépi ja juokseva vesi ei
juurikaan parantanut oloa. Ty6skentelya piti kuitenkin jatkaa, vaikka polttava aurinko pahensi
herkén ihon kipuilua.''® Miti todenniikdisimmin timinkaltaisiin haavoihin suomalaisilla ei
ollut omasta takaa mitdén rohtoja ja jos apua oli olemassa, se oli paikallisten tiedossa. Kirje ei

kuitenkaan paljasta saivatko suomalaiset apua.

Lahetystyohon kuului koulun, tyon ja kddnnyttdmisen lisdksi myos sairaiden hoito. Taka-
ajatuksena hoidolle oli irrottaa paikalliset omien parantajien neuvoista. Vaikka ensimmaisié
varsinaisia sairaaloita Owamboon perustettiin vasta 1900-luvulla, hoitivat ldhetystyontekijét
paikallisia parhaansa mukaan.!'* Taudit sairastuttivat lihetteji ja paikallisia. Alueella riehui
esimerkiksi kuumetautia, joka riepotteli paikallisia kovalla kouralla. Tolosen kirjeessi
mainitaan, ettd namat eivit kestd titd tautia laisinkaan ja eurooppalaiset sietdvit sitd paljon

paremmin.'!?

Joissakin kriisitilanteissa, kuten sotien tai ndldnhddidn aikana, puhutaan Idhettien
uhrautumisesta, sanoo Huuhka, mutta jatkaa samaan hengenvetoon, ettd ldhetyksen ideologia
oli vahva ja pdadmddrd kaikilla ldheteilld sama. Tami antoi tukea ja voimaa

lihetystyontekijoille.!'® Todellisuus ei siis aina vastannut ihanteellista kuvaa, jota viljeltiin

12 Kurvinen, Kurvisen kirje SL 1871 heindkuu.
113 Kurvinen, Kurvisen kirje, SL 1871, heindkuu.
114 Nyholm 2008, 33.

115 Tolonen, Tolosen kirje SL 1870 huhtikuu.

116 Hyuyhka 2015, sdhkoinen aineisto.
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lahetyskirjallisuudessa korostamaan tyon onnistuneisuutta ja oikeutusta. LahetystyOntekijét

kokivat my®s paljon negatiivisia tuntemuksia, joita julkaisuissa ei juurikaan niahda.'!’

Mité todenndkoisimmin kuvaukset tyon onnistumisesta olivat osa ldhetyspropagandaa, jossa
paikallisen sopi ndyttdytyd suomalaisia heikommassa valossa. Jonkinasteiseksi
propagandistiseksi kuvaukseksi voidaan myds mieltdd marttyyrimaiset kuvailut ldhettien
uhrautumisesta tyolleen. Tédssd yhteydessd propaganda ei saa yhtd massiivista ja autoritddrista
volyymid kuin esimerkiksi natsi-Saksassa tai Neuvostoliitossa, mutta propagandistisia piirteitd
on havaittavissa myos Suomen Lihetyssanomien julkaisemissa kirjeissd. Tama ei tarkoita sitd,
ettd kaikki kirjeet olisi kirjoitettu ainoastaan siind mielessd, ettd niilld pyrittiin vaikuttamaan
lukijaan. Jason Staley viittaa, ettd propaganda voi koostua viitteisti, jotka ovat totta ja jotka on
esitetty vilpittdomaisti. Tatd hén perustelee muun muassa silld, ettd ideologian ja propagandan

vilinen suhde ei useinkaan ole selvi, jolloin julkinen keskustelu voi sekoittua propagandaan.'!'®

Néin ollen ldhetystyon ideologia, jossa korostetaan ldhetyskédskyd kédntdd kaikki kansat
opetuslapsiksi ja jossa kristinuskon ndhdddn olevan ainoa oikea tie ja pelastaja, saattoi
ndyttdytyd suomalaisille ldheteille niin todellisena, ettd he kirjeissdénkin korostivat itseddn
kristinuskon tuojina ja ndin ollen pelastajina afrikkalaisille, vaikka todellisuudessa tyd ei aina
ollut kovin hohdokasta. Todenndkdisesti lukijat ottivat tdiméa propagandistiset kuvaukset tosina.
Suomalaiset ldhetit edustivat parannusta afrikkalaisten eldméssé, jota kunnollisen kristityn tuli
tukea. Propagandistista kuvausta tukee lisdksi se, etti Suomen Ldhetyssanomissa julkaistiin
vain valitut kirjeet tai niiden osat. Huuhkan mukaan uskossaan horjuvien ldhetystyontekijoiden

kirjeet eivit pissseet Suomen Lihetyssanomiin. '™

Lehden lukijakunta on mitd todenndkdisimmin muodostunut henkildistd, joiden eldmédssi
uskonto on ollut keskivertaista 1870-luvun suomalaista enemmin ldsnd. 1870-luvulla
suomalainen yhteiskunta on ollut nykyistd enemmén uskontoon ja kirkkoon sidottu, mikd on
vaikuttanut merkittédvasti myos ihmisten maailmankuvaan. Ensimmaiinen askel kohti uskonnon
vapautta otettiin vuonna 1869, jolloin séidettiin kirkkolaki.'”* Tdm4 tapahtui siis vain vuotta
ennen ldhettien ensimmadisen kirjeen julkaisemista. Kéytdnnossd kirkko ja valtio ldhtivit
irtautumaan toisistaan. Kirkko alkoi hiljalleen menettdd keskeisen paikkansa yhteiskunnassa,

esimerkiksi opetuksessa sekd sairain- ja koyhdinhoidossa. Uskonnon harjoittamisen

117 Hyuhka 2015, sihkoinen aineisto.

118 Staley 2015, 41.

9 Huuhka 2015, verkkojulkaisu.

120 Syomen Suuriruhtinanmaan Asetus-Kokous 1869. Verkkosivusto.
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vaihtoehtoja oli silti edelleen vain kaksi: ortodoksinen tai luterilainen. Téstd huolimatta

uskonnon merkitys jatkui vahvana suomalaisessa yhteiskunnassa ja perheissi.!?!

Kontekstualisointi metodina auttaa ymméirtdméén miten suomalainen 1870-luvun yhteyskunta
vaikutti lukijoiden tapaan mieltdd Suomen Lihetyssanomissa painettuja kirjeitd. Vuodet 1870—
1871 edustavat aikaa, jossa kristillinen maailmankuva vaikutti suomalaisen yhteiskunnan
arvoihin ja normeihin. Ensimmaiisind Suomen L&hetyssanomien julkaisuvuosina lukijat ovat
saaneet aukon tarkastella ldhetystyotd ei-kristillisissda maissa muiden maiden edustajien
kristillisen sanoman lévitse suodattuneiden kertomuksien kautta ja ihmetella sitd vierautta, mitd
kertomukset ovat vilittineet. Kun Suomen Léhetyssanomat alkoi julkaista suomalaisten
lahettien kirjeitd, lukijat ehkd kokivat kirjeiden siséllon entistd ldheisemmaksi ja tirkedmmaksi,
”"meiddn asiaksemme”. Olivathan kirjeiden Kkirjoittajat “meitd”, suomalaisia, joihin oli
helpompi samaistua kuin vierasmaalaisiin. Samaan aikaan ja ehkd ainakin osittain samasta
syystd lukijakunta myds laajeni. Ottaen huomioon vield sen, ettd 1870-luvulla informaatio kulki
pitkdlti suullisen ja painetun tiedon vilitykselld, koska muuta ei ollut, sai Suomen
Lahetyssanomat huomattavasti massiivisemman volyymin, kuin se saisi nykypdivina.
Todennidkdisesti sanomien kirjeitd on luettu osittain vithdykkeen4, silld ne ovat tarjonneet uutta
ja mielenkiintoista asiaa maailmalta ja jokainen kirje on ollut jatkoa edelliseen. Lukija on siis
voinut seurata ldhettien matkaa kirjeiden kautta. Lukijoiden joukkoon on varmasti mahtunut
epdilijoitd. Voiko jokin kuvaus luonnosta tai jostain eldimistd todella olla totta, silld niin
ihmeellisiltd ne ovat kuulostaneet, mutta oletettavasti suurimmalle osalle ldhettien kuvaukset
ovat olleet kiinnostavia, viithdyttdvid ja ne ovat vahvistaneet heiddn omaa késitystddn

kristinuskosta.

Lopuksi voidaan sanoa, ettd kirjeistd paljastuu neljd merkittdvdd teemaa. Ensinnékin
kirjoitukset itse tyOstd ja oleilusta alueella auttavat rakentamaan kuvaa siitd, miten l&hettien
paivit koostuivat ja mitd kaikkea oli tehtdava. Kirjeet vélittivit Suomeen tietoa siitd, miten
lahetit voivat, miten heidédn l&dhetystyonsi eteni ja mitd kaikkea he olivat alueella saavuttaneet.
Erityisesti saavutukset loivat Suomessa kuvaa ldhetystyon onnistuneisuudesta Afrikassa.
Toiseksi, kuvaukset esimerkiksi paikallisista taloista “ruohohdkkeleind” vahvistivat jo muualta
saapunutta kuvaa Afrikasta kehittymattoméampiané alueena, mikéd toimi my0s perusteena sille,
ettd Lounais-Afrikka oli valistustydn ja kunnostamisen tarpeessa. Tyon paljoudesta ja

rankkuudesta kirjoittaminen on osaltaan korostanut kuvaa suomalaisista afrikkalaisten

121 Paunu 1909, 223-224.
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pelastajina, jotka ovat valmiita raatamaan sen eteen, ettd oikeanlainen kristillinen eldmé péasisi
valaisemaan afrikkalaisten védrdnlaista elimédd. Kolmanneksi, kirjoituksilla on my0s
syvéllisempi merkitys. Kirjeissd on kohtia, joissa kddnnytddn Jumalan puoleen. Kohdat ovat
oletettavasti olleet ldheteille voimaa-antavia ja uskoa vahvistavia. Neljanneksi kirjeet tarjosivat
yhteyden kotimaan lukijoiden ja Afrikan ldhetystyontekijoiden vilille, joiden kautta
rakennettiin henkilokohtaista merkitystd ldhetystyolle, mutta samalla korostettiin jakoa

“methin” ja “muihin”.
2.2 Sodat, ryostoretket ja kaupankaynti

Kun ensin britit ja mydhemmin saksalaiset saapuivat 1800-luvun alussa Lounais-Afrikkaan, he
onnistuivat arsyttdmiin paikallisia, erityisesti namoja ja hereroita. He onnistuivat myos
puuttumaan aktiivisesti paikalliseen polititkkaan ajaen omia etujaan. Saksalaisten jdlkeen
saapui hollantilaisia, ruotsalaisia ja suomalaisia. FEi ole ihme, etti monesta kansalaisuudesta
koostuva joukko samalla alueella jarisytti paikallisten perinteistd eldmintyylid. Toisaalta
paikallisille kansoille tyypilliset sodat jatkoivat riehumistaan eurooppalaisista huolimatta. Mita
kauemmin ldhetystyotd jatkettiin, sitd tiukemmin eurooppalaisten ja afrikkalaisten eldmat
kietoutuivat yhteen, miké nékyi niin hyvassé kuin pahassa. Erimielisyydet, sodat ja rydstoretket
olivat vaaraksi ldheteille ja ne vaikeuttivat alueella oleskelua, ldhetystyon harjoittamista seka
suomalaisten ldhetysasemien rakentamista ja ylldpitdmistd. Afrikkalaiset eivit esimerkiksi

rydstineet enii pelkistiin toisilta paikallisilta kansoilta vaan my®s ldhetysasemilta.!??

Siiskosen mukaan Owambo ei ollut 1800-luvun puolivélissd poliittisesti yhtendinen, vaan
alueella oli useita autonomisia yhteisdjd. Ndmé yhteisot erosivat toisistaan esimerkiksi
viestomairiltdin ja omistamansa alueen pinta-alalta. '> Owambon kaikki kuningaskunnat
koostuivat owambokansasta.!** Kuka tahansa kuningas saattoi vallata alueet, joissa ei ollut
johtajaa ja kuninkaat kilpailivatkin vapaista alueista. Koska owambojen alueella ei ollut
keskushallintoa, vaan kuninkaiden valtaa ohjasivat omat sdéinndksensd, he saattoivat kdyttad
valtaansa koko maassa, miten tahtoivat. Kuninkaita my0s syrjédytettiin vallasta, jolloin alueesta
tuli “kuninkaaton”. Johtajan paikka ei pysynyt kauaa vapaana, silld sen tiytti yleensa rituaali-

tai sotapéllikko.'?® Tolosen kirjoitus havainnollistaa titi jatkuvaa kamppailua.

122 Kemppainen 1998, 43.

123 Siiskonen 1990, 45.

124 Peltola, Saarilahti & Wallendorff 1958, 18.
125 Salokoski 2006, 69.
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O, se iloinen ja autuaalinen osa, saada Jesus nimen tdhden menettdd henkensé, jos niin
tarwitaan. Onnellinen se, joka siithen on armosta soweliaaksi katsottu. Téllé ajatuksella
tdytyy minun itsedni lohduttaa katsellessani tulewaa Owamboin keskelld, josta sielun
wihollinen sotien jo rauhattomuuden kautta rajuaa, tietden itsellinsd endd wihén aikaa

oleman.'?¢

Kirjoituksesta huomaa kuinka Tolonen lohduttaa itsedén uskonsa kautta sekavassa tilanteessa,
joka oli selvdsti vieras suomalaisille 1dhetystyontekijoille ja vaati tottumista. Kirje jatkuu
voimakkain sanoin siitd, kuinka Jumala voittaa sodat ja viholliset, mutta ei avaa tarkalleen keitd
juuri ndmd viholliset ovat. Voi olla, ettd se ei ollut Tolosellekaan oikein selvii vield, silld kirje
on kirjoitettu tdmin oleillessa vield Hereromaalla, juuri ennen 1d3ht64 kohti Owamboa. Tolonen
kuitenkin osasi odottaa jopa pahinta: kuolemaa. Kirje my0ds avaa hyvin sitd, kuinka paljon ja
miten tieto levisi. Vaikka Tolonen oli jo nykyisen Namibian alueella Afrikassa, tieto Pohjois-
Namibiassa sijaitsevan Owambon oloista vilittyi Keski-Namibiaan Hereromaalle hitaasti ja
ehkd jopa vilikdsien kautta, jonka tuloksena Tolonen vaikuttaa rakentaneen kuvansa
Owambosta kuulopuheiden ja omien mielikuviensa varaan, joissa piileksi tuntemattomia

vihollisia.

Salokoski kirjoittaa, ettd Lounais-Afrikassa sotiminen eli padsdintdisesti ryostely oli tyypillista.
Kun paikallinen ihminen 1860- ja 1870-luvuilla puhui "sodasta", hédn tarkoitti hyokkad&dmista
naapurin karjan tai orjien kimppuun. Ravintoa paikalliset saivat metsistimaélld ja kalastamalla
sekd kerdilemdlld hedelmid, juuria ja pdhkinoitd. Sadekausina saatettiin lisdksi herkutella
sammakoilla ja riistalla. Ravinnonsaannista huolimatta naapurin rydstdminen oli vakiintunut
kaytantd. Ryostoretkilli vuodatettiin harvemmin verta, mutta sitékin tapahtui. Toiselta
anastettu karja suurensi omaa karjalaumaa. Karja toimi my0s valuuttana, silld sitd saatettiin
vaihtaa naapurien kanssa johonkin toiseen asiaan. Perityt naudat olivat asia erikseen, silld karja
el ollut vain taloudellisen aseman mittari, vaan silla oli valtava merkitys myos sosiaalisena ja
rituaalisena pddomana, johon myds peritty karja liittyi. Perittyd karjaa kdytettiin esimerkiksi
apuna saavuttamaan yhteys esi-isiin. '’ Kansoilla oli ”siinndt” sotimiseen. Mielenkiintoista
on, ettd sotien keskelld kuningaskunnat kédvivét kauppaa keskendin ja kauppiaiden kimppuun

ei koskaan hyokitty.!?8

126 Tolonen, Tolosen kirje SL 1870 joulukuu.
127 Salokoski 2006, 73.
128 Salokoski 2006, 71-72.
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Namoille, hereroille ja owamboille karja merkitsi kaikkea. Sen tirkeydestd kertoo myds se, ettd
hererojen kielessd on yli tuhat sanaa, jotka kuvaavat karjaa seké siihen liittyvid merkint6ji ja
varejd. Tolonen kirjoittaa hererokuninkaan Kamahereron karjasta nédin: “Hénelld, niin kuin
muillakin paallik6illd oli sadoittain karjaa, joista waan sen werran heiddn itsensd luona, kuin
hin tarwitsee elddksensd, muu osa on jaettu sinne tdnne paimennettawaksi, pddasiallisesti
sukulaisille.”'?® Karjan suuri méird merkitsikin suurta varallisuutta ja ndin ollen my®ds valtaa.

Karja olikin yksi suurin syy sodille. Siti haluttiin joko suojella tai rydstia. !>

Paimentolaisuus, luonnonusko seké tapa hallita omaa kansaa ja politiikkaa olivat yhteisti edelld
mainituille kolmelle kansalle. Historian kannalta eroavaisuuden tekee kuitenkin hererojen ja
namojen hyvin riitaisa menneisyys. Heidén vililladn oli vuosina 1830-1842 ja 1846-1858
kayty kaksi 12 vuotta kestényttéd sotaa. Vaikka rauha olikin taas vidhéksi aikaa saatu solmituksi,
taistelivat nimé kaksi kansaa ajoittain toisiaan vastaan myds suomalaisten ollessa alueella.!®!
Koska kansojen kuninkuus perustui kirjoittamattomiin pyhind pidettyihin lakeihin, joiden
yldpuolella oli vain Kalunga eli paikallinen Jumala, ei kuninkaan valtaa rajoittanut mikééin ja
velvollisuuksiakin hénelld oli vain sen verran kuin itse halusi niitd kantaa. Néin ollen

owambokuninkaat saattoivat rydstii omia alamaisiaankin.'*2

Kansojen kidymait sodat ja niiden uhka pelottivat suomalaisia ldhetystyontekijoita. Joulukuussa
vuonna 1870 julkaistu kirje, joka oli kesdlld kirjoitettu Hereromaalla, sisélsi ilmoituksen
hererojen kuninkaan Kamahereron ja namakuninkaan Jan Jonker Afrikaanerin sovusta, joka oli
kirjallisesti solmittu. Léhetit olivat kovin epiilevdisid rauhan kestosta, silld heilld ei ollut
vahvaa luottamusta Kamahereroon ja kaiken lisdksi hererojen ja namojen vililld oli kovin
riitaisa menneisyys. Kamaherero rikkoikin sopimuksen jo muutaman pdivin pdistd, mutta
valehteli Jan Jonkerille pitineensi sanansa, silli pelkisi tit4.!*> Oletettavasti Kamaherero oli

ryOstellyt namakansalta tai toiminut muulla tavalla sopimusta vastaan.

Samaisessa Tolosen kirjeessd hdn kertoo ldhettien toivovan Kamahereron ja Jan Jonkerin
valistd sopua ldhettien oman edun tdhden. Toiset hererokuninkaat olivat Kamahereroa
vahvempia ja heihin ldheteilld oli vield heikompi luottamus kuin Kamahereroon. Mikéli rauha

Kamahereron ja Jonkerin vililld ei pysyisi, voisi alueella syttyd suuria sotia. Muut

129 Tolonen, Tolosen kirje SL 1870 lokakuu.
130 Sarkin & Carly 2008, 335.

131 Sarkin & Carly 2008, 337.

132 Peltola, Saarilahti & Wallendorff 1958, 22.
133 Tolonen, Tolosen kirje SL 1870 joulukuu.
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hererokuninkaat halusivat puolustaa kauppiaita ja heidén liittolaisiaan alueella, kun Kamherero

ja Jan Jonker Afrikaaner halusivat hi#tis nimé pois hererojen ja namojen alueelta. !>

Léhetystyontekijoiden vaikutusvalta oli ollut suuri etenkin ensimmadisen sodan aikana vuosina
1830-1842. Lahetystyontekijédt olivat esimerkiksi antaneet suojaa ja ruokaa hereroille sekéd
aseistaneet heitd namoja vastaan, silld tuolloinen namajohtaja oli hyokannyt ldhetystyontekijan
kimppuun.!*> Sotiminen ei ollut siis vain paikallisten keskiniisti taistelua tai rydstelyi, vaan
sithen kietoutuivat alueella sijaitsevien muidenkin ryhmien, kuten myos ldahetystyontekijoiden
omat tavoitteet, joita toki koetettiin korostaa hyvina. Tésti kirjoittaa Katariina Lankinen, joka
on tutkinut ldhettien koulutusta, johon liittyy globaali ideologia, kulttuuri ja politiikka. Hén
kirjoittaa erosta, jota on pidetty kolonisaation ja ldhetystydon harjoittamisen vélilla.

Lihetysseurat erottivat omassa nikemyksessién nimi kaksi toisistaan. '3

Perustelu tille 16ytyy lahetyskirjallisuudesta, jossa kristinusko ei esiinny ldnsimaisen kulttuurin
tuotteena, vaan on itsessddn universaali totuus. Suomalaisten ldhettien tapauksessa Suomen
Léhetysseura korosti liséksi pientd ja koyhdd Suomen kansaa taustalla, joten heilld ei olisi ollut
edes mahdollisuutta harjoittaa kolonisaatiota. Sen sijaan isommat valtiot edustivat

siirtomaaintresseji, kauppaa ja kulttuurivientii.'?’

Suomen Léahetysseuran viitteeseen
kolonisaation harjoittamisesta on suhtauduttava kriittisesti, silld véite on puolueellinen. Syyte,
jonka Suomen Léhetysseura heittdd suuremmille valtioille, pitdd osittain paikkansa. On totta,
ettd kulttuurivientid harjoittivat voimakkaimmin ja kaupankdynnistd hyotyivdt eniten
siirtomaaisédnnit, mutta kauppaa ja kulttuurivientid harjoittivat muutkin. Siiskosen mukaan
suomalaiset lihetitkin kivivit kannattavaa kauppaa'®® ja heidiin nimenomaisena tehtiviniin
oli kulttuurivienti. Heiddnhén tuli korvata paikalliset uskonnot kristinuskolla. Lankisen esille

nostama ajatus, ettd ldhetystyotd perustellaan kansainvéliselld kristinuskon totuudellisuuden

késitykselld, on relevantti. Tolosen sanat edustavat juuri titd ajatusta:

Kuinko tydmme kanssa Owamboin keskelld on kdywé, ei voi sanoa; minulla on

waan tumma aawistus, ettd monet wastukset woiwat olla edessimme. Tdhén antaa

134 Tolonen, Tolosen kirje SL 1870 joulukuu.

135 Sarkin & Carly 2008, 337.
136 T ankinen 2010, 78.
137 Lankinen 2010, 78.
138 Siiskonen 1990, 129—130.
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erittdinkin syytd sodat ja rauhattomuudet, jotka tielld aina wallitsee, Mutta siti

kiireempéni onkin meidin rauhan evankeliumilla ehtidi heidén luoksensa.'® [sic]

Kun edelld olevaa lainausta tarkastellaan sisdllonanalyysimenetelmaélld, on lainauksen tulos
seuraava: Kirje on kirjoitettu Hereromaalla, jossa suomalaiset ldhetit odottivat matkansa
jatkumista Owamboon. Tunnelma Tolosen kirjeessd on hermostunut ja odottava. Luottamuksen
puute ja tilanteiden nopea muuttuminen ndyttdd johtaneen siihen, ettd ldhetit olivat jatkuvasti
“varpaillaan” alueella. Tolonen selvésti pelkdsi tulevaa ja uskoi sen olevan vidhintddnkin
haastava. Téastikin huolimatta hdnen uskonsa Raamattuun ja Jumalan sanaan oli niin vahva, ettéd
hin oletti sen olevan jonkin asteinen pelastus mahdollisesti alkaville sodille. Toloselle itselleen

se ainakin oli ainoa totuus ja tapa eldd, jonka kautta saattoi paésti tavoitteisiin.

On hyvin todennékoisti, ettd suomalaiset 1dhetit uskoivat Jumalan sanaan totuutena ja koettivat
elad parhaansa mukaan kristillisien oppien mukaan ja uskoivat toimivansa oikein sekd
noudattivat omalle ajalleen tyypillistd ajattelua eri kansojen erilaisuudesta, mutta se ei muuta
sitd seikkaa, ettd suomalaiset olivat osaltaan muokkaamassa Lounais-Afrikan kulttuuria
kolonialistisesti ainakin jollain tasolla. Sosiaalitieteiden tutkija Suvi Keskinen argumentoi
vahvasti sen puolesta, ettd pohjoismaat olivat mukana kolonialismin harjoittamisessa ilman
omien siirtomaaisidntien tukea. Lisdksi Keskinen osoittaa tutkimuksessaan, ettd suomalaiset
osallistuivat myds siirtomaahistoriaan, vaikka usein halutaankin nostaa pinnalle Suomen

alisteinen asema ensin Ruotsin ja mydhemmin Venijin vallan alla.'*

Sotien lisdksi ldnsimaisten tuoma alkoholi ja aseet mutkistivat ihmisten vélistd kanssakdymista.
Alkoholikauppa velkaannutti paikallisia kuninkaita, miké lisasi sotien riskid. Owambokuningas
Najuma oli viinaan meneva ja veloissa portugalilaisille kauppiaille. Heindkuussa vuonna 1871
julkaistussa Weikkolinin kirjeessd puidaan Najuman sotaretked, jossa sotasaaliina oli hérkid
kuten tyypillistd, mutta my6s ihmisid. Najuman joukot olivat rydstineet 41 vaimoa ja lisdksi

141

lapsia.”™ Owamboilla oli tosin tapana ryostdd orjia ja liittdd heidit osaksi omaa yhteisdédén,

joten sinilliin ihmisten rydstiminen ei ole ylldttdvaa. 4>

Kirje ei kerro “rydstdsaaliin” kayttotarkoitusta, silld siind ainoastaan kerrotaan, kuinka

portugalilaiset kauppiaat toivat Najumalle ryostoretken jilkeen kolme — neljd ankkuria viinid”,

139 Tolonen, Tolosen kirje SL joulukuu.

140 Keskinen 2019, 163—164.

14 Weikkolin, Weikkolinin kirje 1871 heindkuu.
142 Salokoski 2006, 70.
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jota kuningas naukkaili englantilaisten ja ruotsalaisten metsistijien kanssa. '** Voi hyvinkin
olla, ettd vaimot ja lapset toimivat “vaihtotavaroina” viinille, eikd heitd otettu osaksi

owamboyhteisoa.

Suomalaiset joutuivat itsekin hiukan erikoiseen tilanteeseen ihmiskaupan keskelle.
Weikkolinin kirje loppuvuodelta 1870 kertoo tapauksesta, jossa kuningas Najuma oli antanut
ryOstetyn lapsen ldheteille. Poikalapsi oli ry0stetty ilmeisesti kauempaa, silld hin ei osannut
hereron kieltd tai niitd owambomurteita, joita suomalaiset ldhetit puhuivat. Suomalaiset yrittivit
opettaa lasta kdyttdimédn ruokailuvilineitd ja totesivat, ettd puhtaus saattoi olla lapselle
vierasta.'** Vaikka suomalaiset ldhetit eiviit hyviksyneetkdin ihmiskauppaa, ottivat he
ryOstetyn pojan hoidettavakseen. Motiivina oli ennen kaikkea suomalaisten moraalikisitys,
joka erosi paikallisten ihmisten moraalista. Kirjeestd ei selvid, kuinka kauan poika oli

suomalaisten kanssa tai mité hénelle tapahtui my6hemmin.

Syitd sille, miksi pojasta on Kkirjoitettu, on oletettavasti ainakin kaksi: tapaus oli
poikkeuksellinen ja varmasti kiinnosti suomalaisia ja suomalaiset ldhetit pystyivit
konkretisoimaan omia toimiaan, joilla he pyrkivit opettamaan paikallisille sivistyneitd tapoja.
Weikkolin  esimerkiksi kertoo, kuinka on opettanut pojalle lusikan kayttoa.
Aikalaiskirjallisuudessa Weikkolinin luonnetta kuvataan ndyriksi ja vaatimattomaksi, mutta
hyvin itsepéiseksikin, varsinkin jos Weikkolin uskoi toteuttavansa Jumalan tahtoa.'** Jokaisen
ldhetin luonne nidkyy myos heidén kirjeissdén ja tavassaan reagoida asioithin. Weikkolin on
todenndkodisesti ndhnyt pojan pelastamisen myods Jumalan tahtona ja pyrkinyt toimillaan

auttamaan poikaa.

Siiskosen mukaan kuninkaat hallitsivat kauppareittejd ja padsyd yhteisoihin, joten heiltd
tarvittiin lupa tehdd kauppaa alueella. Usein lahja kuninkaalle oli vaatimus kaupankdyntiluvalle
ja osa kuningaskunnasta ulos myytivisti tuotteista jiikin matkalla kuninkaan haltuun.'*¢ Koska
Kuninkailla oli oikeus piéttdéd alueella oleskelusta, kannatti eurooppalaisten olla kuninkaille
mieliksi. Suomalaiset ldhetystyontekijat eivit katsoneet kaikkea kauppaan kuuluvaa hyvélld ja
ndin riskeerasivat ajoittain oleskelunsa alueella. He eivit hyviksyneet esimerkiksi thmis- tai

viinakauppaa ja toivat tdmén julki selkedsti.

143 Weikkolin, Weikkolinin kirje 1871 heinékuu.
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Lénsimaiset kauppiaat onnistuivat sekoittamaan pakkaa Owambossa entisestién, silld heilld oli
omia intressejidn alueella. Owambossa liikkui siis eurooppalaisia eri maista ja motiiveista seka
eri afrikkalaisia heimoja ja kansoja. Suomalaiset viettivit aikaansa padsidantoisesti saksalaisten
kanssa, mutta olivat toisinaan yhteydessd myo6s muihin eurooppalaisiin. Yksi ndistd oli
brittildinen kauppias Frederick Green, joka oli tunnustellut Owamboa kauppapaikkana aina
1850-luvulta alkaen.'*” Greenin aikaisempi yritys oli epéonnistunut, mutta kun hin palasi
suomalaisten ldhettien kanssa alueelle noin 20 vuotta myohemmin, olivat paikallisten suhteet
lammenneet kauppa-ajatukselle ja kauppiaiden ja kuninkaiden suhde aktivoitui. Kuninkaiden

nopeastikin. Kun suomalaiset tapasivat owambokuninkaan Shikongon, joka hallitsi Ondongan

aluetta, Viritti tapaamista molemminpuolinen ystivillisyys.!4

Kurvinen piti my0s
hyvintahtoisen tervehdyspuheen kuninkaalle hereroksi.'* Ystivillisyys ja limpé Shikongia
kohtaan kaikkosivat kuitenkin yhtd nopeasti kuin olivat tulleetkin, mihin lienee syyni

Shikongon toiminta. Tésti kertoo seuraava tapaus.

”Ald tapa” on yksi kymmenesti kiskysti. Sen noudattaminen sai kuitenkin lavean sisillon
suomalaisten ldhetystyontekijoiden mielissd. He eivit itse tappaneet harmillisia tai vaarallisia
henkil6itd, mutta he iloitsivat, kun paikallinen “paha sai palkkansa”. Yksi Owambossa kesilld
1870 kéydyistd sodista pdisi kahteen kirjeeseen. Tolonen ja Weikkolin kirjoittivat samaisesta

sodasta vuosina 1870 ja 1871 julkaistuissa kirjeissa.

Tolosen mukaan sodan syy oli se, ettd owambokuningas Shikongo oli paennut kohti eteldi
muutaman miehensi kanssa ja pyytényt apua viereiselti owambokuningaskunnalta. Shikongo
oli kuitenkin suututtanut muut, silli hédnen liittolaisinaan oli namakansalaisia ja heiddn
mukanaan oli Rydviri-Samuel'*® sekii anastettua karjaa. Samuel ja namakansa tapettiin, kun
heidét saatiin kiinni, mutta Shikongo p#isi pakenemaan ja joutui olemaan pakosalla

loppueliminsi.'>! Weikkolin kommentoi Samuelin surmaa seuraavasti:

147 Peltola, Saarilahti & Wallendorff 1958, 27.

148 peltola, Saarilahti & Wallendorff 1958, 50.

199 peltola, Saarilahti & Wallendorff 1958, 40—41.

150 Rygviri-Samuelista ei tarkempaa tietoa. Oletettavasti hiin on viereisen kuningaskunnan edustaja.
151 Tolonen, Tolosen kirje SL 1870 joulukuu.
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---Roswo-piaillikko Samuel, kaikkein matkustawaisten hdirid, on saanut ansaitun
palkkansa. Hénen péédkallonsa ajelee kaikkein jaloissa Najuman pakalla. Najuma

sen minullekin osoitti---'3

Weikkolinin kirjeestd paljastuu, mitd mieltd hdn on Samuelin kuolemasta: se on ansaittu.
Toinen havainto on puolueellisuus, jota ldhetit harjoittivat tiettyjd kuninkaita kohtaan.
Léhetystyontekijat olivat selvdsti kuningas Najuman puolella. Huolimatta suhteen
puolueellisesta luonteesta, oli ldhettien puututtava Najuman harjoittamaan orjakauppaan ja
epikristilliseen kiytokseen timin hallitsemalla Uukuambin alueella, Owambossa.'*? Najuman

toimintaan puututtiin kuitenkin veljellisesti ja rauhallisesti puhuen.

Kurvinen kertoi kirjeessdén Najuman ostaneen portugalilaisilta viinaa ja tarjonneen sitd myos
Kurviselle ja Bjorklundille. Molemmat kieltdytyivét alkoholista ja Kurvinen péadsi Najuman
kanssa juttusille. Jutun aiheena olivat orjat. Kurvinen koetti saada Najuman ymmaértiméaan
orjakaupan ja orjien pitdmisen viddryyden, jonka kuningas Kurvisen mukaan “lyotynd”
ymmarsikin. Muutaman pédivan pdistd Kurvisen korviin kantautui tieto, ettd Najuma oli

kuitenkin myynyt viisi ihmisti hevosesta.!>*

Samainen kirje avaa onnistuneesti ryostdmisen, kaupan, kuninkaan, kauppiaiden ja ldhettien
suhdetta, jota kidydddn seuraavaksi ldpi: kuningas Najuma ryosti omiltaan karjaa ja he, jotka
eivit sitd antaneet, ammuttiin. Ry9ston yhteydessd osa haavoittui ja osa kuoli. Noin 60 eldintéd
myytiin ruotsalaiskauppiaalle Axel Eriksonille eikd Najuman leiriin jadnyt endd paljoa
nautaeldimid. Tamén jilkeen Najuma teki humalassa lansimaisten kanssa lisdd epédedullisia
kauppoja. Hian esimerkiksi vaihtoi hevosen 140 hiarkdan. Kauppias Greenille hin antoi kaiken
mitd timd pyysi ja lisdksi lahjoitti vield lampaan, lehmén ja hevosen seké naitti tille leiristddn

tyton. 1>

Tapahtumaketju on monessa suhteessa hékellyttavé ja sitd on syyti tarkastella tekstianalyysin
avulla painottaen kolmea osa-aluetta, joita Heikkinen on listannut teoksessaan. N&itd ovat
kielenkayttdjan tietoinen tarkoitus, vastaanottajan uuden informaation saanti ja tekstiin liittyvat
tilanteet. 1°° Tapahtuman kuvailu pitii sisélldin tietoisen kielenkéyttijin, eli tissi tapauksessa

Kurvisen, joka on kuvaillut tapahtumaa lukijoille oman tarkoituksensa mukaisesti. Hin on

152 Weikkolin, Weikkolinin kirje SL 1870 helmikuu.
153 Peltola, Saarilahti & Wallendorff 1958, 50.

154 Weikkolin, Weikkolin kirje SL 1871 heindkuu.
155 Weikkolin, Weikkolin kirje SL 1871 heindkuu.
156 Heikkinen 2020, 28-29.
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halunnut osoittaa suomalaisten ldhettien sddlivin Najumaa, joka oli tehnyt jdrjettomid ja
syntisid kauppoja, mutta osoittaa myds samanaikaisesti, etti suomalaiset kokivat surua
Najuman alamaisten puolesta. Kertomus siséllyttdd myos vastaanottajan eli lukijoiden uuden
informaation saannin sekd avaa tekstiin liittyvaa tilannetta. Kurvinen on edelld tuonut esille,
ettd he olivat tehneet ja tekivdt Greenin kanssa paljon yhteisty6td, mutta nékivét nyt tdmén
kayttdvan sadliméttomasti hyvédksi Najumaa ja tdmin kansaa. He olivat my0s itse ostaneet
karjaa paikallisilta kuninkailta, mutta nékivit nyt, minkélaisiin toimiin karjakauppa saattoi
johtaa. Kaikki pyrkivdt omiin pddmaddriinsd ja toimivat omien sdéntdjensd, arvojensa ja
uskomustensa mukaan, jotka saattoivat olla ristiriidassa muiden ihmisryhmien etujen kanssa.
Molemmat ldnsimaiset ryhmaét, kauppiaat ja ldhetit, halusivat muokata afrikkalaista elamaa
omien vaikuttimiensa mukaan. Kauppiaat halusivat hyotyd paikallisista taloudellisesti ja
lahetystyontekijit halusivat muokata ndiden kulttuuria. Paikalliset halusivat l&heteisté seppiéd ja
kauppiailta sekéd halusivat heiltd aseita ja alkoholia. Tadssd verkostossa jokainen toimi oman

tavoitteensa mukaisesti.

Siiskonen tulkitsee tapausta samankaltaisesti. Hén kirjoittaa, ettd ldhettien vaikeudet johtuivat
ristiriidoista kuninkaiden ja kauppiaiden kanssa. Léhetit vaihtoivat aluksi aseita ja ammuksia,
mutta kieltdytyivat kiymaistd kauppaa vikevillad alkoholijuomilla. He halusivat pitdd padpainon
evankeliumin saarnaamisessa, kun kuninkaat toivoivat heididn olevan hyddyksi kédytdnnon
toissd ja kaupankdynnissd. Kuninkaita drsytti myos se, ettd ldhetit saarnasivat alamaisille, kun
kuninkaat olisivat halunneet pitdé ldhettejd henkilokohtaisina neuvonantajinaan. Portugalilaisia
kauppiaita drsytti ldhettien moraalinvartijan rooli, silld 1dhetit vastustivat orjakauppaa, ja tima
héiritsi litketoimintaa. Siksi portugalilaiset levittivdt negatiivista kuvaa ldheteistd. Lahetit
joutuivat hankaliin véleihin myds ruotsalaisen kauppiaan Axel Eriksonin ja englantilaisen
Greenin kanssa, vaikka vilit olivat alkuun olleet 1dmpimédt. Suomalaiset syyttiviat Axel

Erikssonia esimerkiksi huijaamisesta ja Greenii moraalin kyseenalaistamisesta.'>’

Kirjeistd nikee, etti tilanne alkoi hajoilla alueella. Lihetit olivat kirjoittaneet Greenistd vuoden
1870 alkupuolella pelkdstdén positiivisia kuvauksia ja Greenin apu oli ollut vilttdmitonta
suomalaisille monessa suhteessa, kuten asioiden opastamisessa, metsdstimisessd ja paikasta
toiseen matkustamisessa. Reilun vuoden pééstd olivat olosuhteet, motiivit ja ihmiset vaihtuneet
ja useita riitoja syntynyt eri ihmisryhmien vilille. Aivan omien sdéntdjen mukaan ldhetit eivét

voineet toimia alueella. Siiskonen mukaan ihmisryhmat riitelivét jatkuvasti. Erdén ilmiriidan

157 Siiskonen 1990, 126—127.
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my6td Alex Eriksson oli uhannut taivutella kuningas Shikongon hidtimasn ldhetit alueelta ja

tdmin takia lihetit joutuivat perumaan sanojaan kauppiaita vastaan.'>8

Myos saksalaisten ldhetystyontekijoiden asekauppa alueella vaikutti suomalaisten
lahetystyontekijoiden toimiin. Yksi suuresti vaikuttanut tapahtuma oli saksalaisten asekaupan
Missions-Handels-Aktiengesellschaft perustaminen vuonna 1870. Asekauppa toi tuloja
saksalaisille, mutta samalla lisdsi vikivaltaisuuksien méadrdd Lounais-Afrikassa. Ensin
vikivaltaisuudet lisddntyivdt paikallisten kansojen vélilld, mutta myohemmin eurooppalaiset
saivat maksaa virheestddn, kun paikalliset kansat hyokkésivit myoOs eurooppalaisten

kimppuun.'>

Asekaupalla oli my0s toisenlainen vaikutus. Owambojen alue oli runsas norsunluun 1hde ja
eurooppalaiset olivat hyvin tietoisia tdstd. Tieto kantautui myos saksalaisen Reinin
lahetysseuran ja Greenin korviin. Green tiesi norsunluun arvon ja palattuaan suomalaisten
kanssa Owamboon vuonna 1870, hdn oli innokas asekaupan puolestapuhuja. Missions-
Handels-Aktiengesellschaft -tuliasekaupan perustamisen jilkeen, norsut kuolivat melkein

sukupuuttoon Owambossa, silld norsunluuta vaihdettiin aseisiin.'®°

Suomalaisten ldhettien ja Léhetysseuran negatiivinen suhtautuminen kaupankiyntiin muuttui
erittdin nopeasti. Vuoden 1870 alussa Léahetysseuran johto oli huolissaan ldhettien
kaupankdynnistd, silld timé saattaisi viedd tilaa saarnaamiselta ja antaa ldheteistd kuvan
kauppiaina.'®" Kuitenkin jo samana vuonna 1870 suomalaiset harjoittivat kauppaa ensin
Hereromaalla ja sitten Owambossa. Suomalaiset ovat Kkirjoittaneet véhdn omasta
kaupankdynnistddn. Mahdollisesti siitd syystd, ettd he kirjoittivat aktiivisesti esimerkiksi
portugalilaisten harjoittamasta kaupasta, johon liittyivdt alkoholi, aseet ja ihmiskauppa.
Moitteitta eivdt jaddneet muutkaan eurooppalaiset, jotka toimivat suomalaisten oman
moraalikidsityksen ulkopuolella. Kiinnostavaa on, ettd kirjeissd ei juurikaan puida ldhettien
oman suhtautumisen muutosta kaupankiyntiin.'®? Historiantutkimuksessa voidaan tarkastella
myos jotain, joka on rajattu ulkopuolelle. Syy, miksi suhtautuminen kaupankdyntiin muuttui,
on jatetty kirjoittamatta tai julkaisematta. Vastausta tdhdn kysymykseen voidaan etsid aineiston

kuvauksen ja analyysin avulla.'®® Syy sille, miksi suhtautuminen kaupankiyntiin muuttui

158 Siiskonen 1990, 126-127.

159 Sarkin & Carly 2008, 338.

160 ¥ oivulainen- Hentild 1980, 29.
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myoOnteiseksi, saattoi olla se, ettd ldhetystyontekijoiden selviytyminen alueella helpottui
kaupankdynnin myotd. Toisaalta kaupankdyntiin liittyvd ajatus voiton tavoittelusta on
epakristillinen ja linkittyy ahneuteen, joka puolestaan luetaan seitsemddn kuolemansyntiin.
Tamainkaltaista ristiriitaa tuskin on haluttu korostaa tai tuoda esille kirjeissd. Toinen syy saattaa
olla se, ettd kauppaan liittyvi toiminta ei ollut ldhetystyontekijoiden térkein tehtdva tai motiivi
Afrikassa, Jumalan sanan vieminen sen sijaan oli. Kaupan kuvaaminen tai siitd kirjoittaminen

ei siis ollut yhté tarkeédssa roolissa.

Lihetit ostivat itselleen pddasiassa viljaa ja karjaa mutta myds norsunluuta ja strutsin hoyhenia,
joita kauppasivat edelleen Valaskalalahden kauppiaille. Valaskalalahdesta he saivat vaihdossa
tupakkaa, aseita ja ammuksia. Aseet ja ammukset olivat merkittdvassi roolissa, kun kauppaa
harjoitettiin kuninkaiden kanssa; vain niilld saattoi ostaa itselleen karjaa. Asekauppa oli
ldheteille kannattavaa., vaikka ei yhtd mittavassa méddrin kuin siirtomaaisénnille ja

164 165 Viina- ja orjakauppaa suomalaiset vastustivat.'®® Suomalaisten

kauppayhtioille.
hyotyminen muista ei ollut uusi asia, silld suomalaisyritykset hydtyivit osallistumisestaan
toimiin siirtomaissa Pohjois-Amerikassa ja Karibialla 1600-luvulla.'®” Suomalaiset lihetit
alkoivat himmastyttdvin nopeasti ainakin vélillisesti tukea vékivaltaa, silld he toimittivat aseita

kuninkaille.

Kirjeet osoittavat, ettd varsinkin ensimmaéisind suomalaisten ldhetysvuosina Lounais-Afrikassa
uhkasivat kansojen viliset erimielisyydet ja sodat, silld alueella litkkui monta eri thmisryhmaa,
joilla kaikilla olivat erilaiset motiivit ja tavat toimia. Ihmisryhmien tavoitteet ja motiivit olivat
niin erilaisia, ettd torméyskurssit olivat vaistaimattomid. Kirjeiden vilittdima kuva sodista ja
ryOstoretkistd on padpiirteittdin negatiivinen. Himmastyttdvaa on, ettd suomalaiset avoimesti
kertovat osallisuudestaan asekauppaan ilman kattavampaa perustelua, vaikka samanaikaisesti
moralisoivat vahvalla kddelld muuta ei-kristillistd toimintaa. Kaiken kaikkiaan kirjeiden
vilittdmén tiedon valossa voidaan sanoa, ettd suomalaisten ldhetystyontekijoiden moraali ja
sithen liittyvit teot ovat vaihdelleet sen mukaan, mikd on milloinkin ollut heille itselleen
edullisinta. Lahetystyontekijdt ovat toimineet myds puolueellisesti sen mukaan millaiset vélit

heilld on kenenkin kanssa ollut.

164 Siiskonen 1990, 129—130.
165 Keskinen 2019, 164.
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3 Haasteita suomalaisten ja paikallisten vililla

Suomalaisten ja paikallisten suhde oli kovinkin vaihtelevaa. Kaikki sujui aluksi hyvin ja
lahetystyontekijat saivat ldmpimin vastaanoton ja niinpd he pddsivét aloittamaan tyonsd
Ondongassa, Uukwanyamassa, Uukuambissa ja Ondgandjerassa vuosina 1870-1871. Edella
mainitut alueet sijaitsevat Owambossa, jonne he saapuivat kesilld vuonna 1870. Niilla alueilla
asuivat my0s owambokuninkaat, joita Hahn oli tavannut 1850-luvulla ja luvannut niille
opettajia. Kuninkaat olivat nimeltisn Shikongo, Najuma Eelunpoika ja Sipandeka Sainin poika.
Vuonna 1872 kaikki ldhetystyontekijit kuitenkin hdiddettiin Owambosta, Ondongaa lukuun
ottamatta. Karkottaminen ja vastoinkdymiset olivat tulosta siitd, ettd kumpikaan osapuoli ei
ymmirtinyt toisen toimintaa ja tavoitteita.'®® Luvun ensimmaiisessi osassa tutkitaan lihettien
kirjeissddn kuvaamaa paikallisten kuninkaiden ja ldhetystyontekijoiden suhdetta ja luvun
toisessa osassa analysoidaan kirjeiden kuvauksia paikallisten uskomuksien ja kristinuskon

yhteen torméaémisesta.
3.1 Tasapainoilua kuninkaiden vélissi

Paikallisten kuninkaiden motiivi pyytdd suomalaisia ldhetystyontekijoitd alueelle oli
kdytannonldheinen. He toivoivat suomalaisten harjoittavan kddentaitojaan leireissd korjaten
aseita ja taloja. Toinen motiivi liittyi valloituksiin. Kuninkaat toivoivat suomalaisten olevan
velhoja, jotka voisivat sotia kuninkaiden puolesta valloittaen uusia alueita ja ryOstden
viereiseltd kuningaskunnalta. Paikallisten pettymykseksi he joutuivat nopeasti toteamaan, ettei
suomalaisista ollut asesepiksi tai velhoiksi.!® Peltola tosin kirjoittaa, etti kuninkaat pyysivit
lahetystyontekijoitd alueelle my0s opettajan virassa ja osa kuninkaista oli innokkaita oppimaan
uutta.'”® Mahdollisesti motiiviin liittyi molempia, tahtoa oppia uutta mutta myds kiytinndn
hyoty eurooppalaisista. Useassa kirjeessd nostetaan esille paikallisten kuninkaiden pyynto
saada opettajia alueelleen tai kerrotaan heiddn suhtautumisestaan opetukseen. Weikkolinin

kirjeessd sanotaan seuraavasti:

---josko ei hén tahtoisi opettajia, johon tdmé oli wastannut tahtowansa ja ilmoittanut

suuren halunsa opettajan periiin, sanoen piinsi antawan, josko hén ei oppisi---'"!

168 Miettinen 2005, 87-90.
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Lainaus on hyvin tyypillinen kirjeissd esitetty kuvaus siitd, kuinka paikalliset kuninkaat
suhtautuivat opettajiin. L&hdekriittinen suhtautuminen kirjeeseen ja lainaukseen selittda
positiivista suhtautumista, mutta avaa myos syité sille, miksi negatiivisista suhtautumisista ei
ole kirjoitettu. On hyvinkin mahdollista, ettd osa kuninkaista on suhtautunut epdilevasti tai
negatiivisesti, mutta niistd ei ole haluttu kirjoittaa, silli ndima kohtaamiset eivét ole edisténeet
lahetystyOtid. Sen sijaan positiivisessa valossa esitetyt kohtaamiset ja vuorosanat viestivét
lukijalle ldhetystydstd kuvaa hyvédnd asiana, johon paikallisetkin ovat suhtautuneet
vastaanottavaisesti. Kirjeitd lukiessa on kuitenkin pidettivd mielessd, ettd ne ovat suomalaisten
lahetystyontekijoiden kirjoittamia ja ndin ollen kirjeiden sisdlt on aina yksipuolinen kuvaus
tapahtumista. Taméin liséksi termi “opettaja” ja “opettaminen” ovat voineet merkitd kahdelle
eri ithmisryhmélle eri asioita. Suomalaisille se on merkinnyt Jumalan sanan levittimistd ja

aakkosten opettamista, paikallisille se on hyvinkin saattanut merkité kédentaitoja.

Vaikka varsinaista tutkimusta on tehty hyvin véhin siitd, miten paikalliset kokivat
lahetystyontekijat, on tédstd joitakin viitteitd. Kirkkohistorioitsija Groop on omissa
tutkimuksissaan nostanut esille suomalaisten positiivisen vaikutuksen eritoten Ondongan
kuningaskunnan alueella. Hén kirjoittaakin, ettd suomalaisilla oli suotuisia yhteiskunnallisia ja
poliittisia suhteita paikallisten kanssa ja juuri ndma suhteet ovat ylldpitdneet positiivista muistoa

suomalaisesta tydsti alueella.!”

Téastd huolimatta suomalaiset ldhetystyontekijdt on ndhty ennen kaikkea valkoisista ja
valkoisiin paikallisilla oli jo entuudestaan tiettyjd kasityksid. Namid késitykset olivat
muotoutuneet jo vuosisatoja ennen suomalaisten saapumista alueelle. Valkoisia ei luettu
thmisiksi lainkaan, eikd heisti kdytetty paikallista termid osilumbu, jolla viitataan ihmiseen. Itse
asiassa valkoisiin liitettiin ensin kuvaava etuliite, kuten iso, haiseva tai dénekds ja sitten
subjekti, kuten kummitus, hahmo, olio. Kurvisen esittelemé termi “valkoiset kummitukset”
padsee hyvin ldhelle paikallisten ldhetystyontekijoille antamaa hereronkielistd nimitysta.
Vaikka nimitys onkin negatiivissdvytteinen, kannatti paikallisten olla silti tekemisissd

tulijoiden kanssa.'”

Suomalaisten ldhetystyontekijoiden motiivi saapua alueelle oli aivan toisenlainen kuin
kuninkaiden motiivi pyytdd heitd alueelleen. He halusivat paikallisista opetuslapsiaan.

Kuninkaat eivdt suhtautuneet tihén aina niin myotamielisesti, silld kristinuskon sanomaan

172 Groop 2019,11.
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kuului ajatus kaikkien ihmisten tasa-arvosta tuonpuoleisessa maailmassa. Miettinen kirjoittaa
tdminkaltaisen ajatusmaailman heikentdvdn kuninkaan asemaa yhteison johtajana.
Liséhaasteita kohtaamisissa tuotti jatkuvasti suomalaisten diplomaattisten taitojen puute, joita

olisi tarvittu paikallisten kuninkaiden kanssa.!”

Namaé haasteet nousevat esille useassa kirjeessd. Tolonen kirjoittaa, ettd vaikka kuningas olisi
myOntyviinen tai ldhetystyontekijoitd tukeva, on kansaa vaikeampi kddnnyttdd. Kun Jumalasta
puhutaan positiiviseen sédvyyn, paikalliset ovat avoimempia ottamaan kristinuskon sanaa
vastaan. Kun taas Jumala kieltdd jotakin, nousee kansan keskuudessa uhka ja kapina.!”
Samaisessa kirjeessd Tolonen avaa myds haasteita hererokuningas Kamahereron kanssa.
Kamaherero on pyytanyt luoteja Toloselta, jotta voisi hyokati rydstoretkelle toisen pééllikon
Jan Jonkerin leiriin. Tolonen ei voi hyviksyéd ajatusta ryostostd eikd anna Kamahererolle
luoteja. Tami aiheuttaa luottamuspulaa niin Kamahereron, Jan Jonkerin kuin Tolosenkin
vilille.!”® Miettisen mukaan nimi konfliktit olivat ilmeisesti yksi syy siihen, miksi kristinusko

ei levinnyt kansan keskuudessa niin kuin lihetyssaarnaajat olisivat toivoneet.!”’

Vastaavanlaisia ongelmakohtaamisia oli havaittavissa myds muualla. Uukuambissa
Owambossa tyoskennellyt ldhetyssaarnaaja Kurvinen sai kritiikkid kollegoiltaan siité, ettd oli
litan innokas sekaantumaan paikallisen kuninkaan asioihin. Kurvinen vaati rydstoretkien
lopettamista ja arvosteli kuninkaan kaupankayntitaitoja. Tima ndhtiin hyokkéayksend kuninkaan
toimintaa ja taloudenhallintaa vastaan, mikd synnytti paikallisissa vihamielisyyttid

lihetystydntekijditd kohtaan.!”

Suomalaisten oli syytd tunnustaa paikallisten kuninkaiden valta-asema, silld ilman heidin
hyviksyntddnsd ei suomalaisilla ollut mitddn asiaa alueella. Téastdkin huolimatta
lahetystyOntekijét eivit pitdneet paikallisia yhtd arvokkaina tai dlykkdind kuin suomalaisia.
Kirjeissd ndkyy useasti ldhettien kdsitys kuninkaiden sivistyméttomyydestd ja pakanuudesta.
Tolonen kiayttda tietoisesti tiettyd puhetyylid Kamahereroa kohtaan, silld timé on “pakana” ja

hénti tulee puhutella tietylld tavalla:
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Tammoisistd tiloista on waikea 10ytdd oikea keino niin puhuakseen, ettd se olis
asialle parannukseksi; mutta mind tiesin, ettd Kamaherero on pakana, ja sen tdhden

myonsin, ettd hin kylli tietdd lakinsa ja hin on kuningas---'"

Kirje jatkuu pitkdna ja se sisdltdd myonnytyksen Kamahereron maanpaélliselle kuninkuudelle,
mutta kumoaa Kamahereron voiman kristillisen Jumalan edessé. Tekstianalyysi on keino, jolla
lainausta voidaan purkaa osiin ja 10ytdd siitd eri merkityksid. Tietoinen kirjoitus, joka on
selvisti lainauksessa mukana ja avaa yhté lainauksen merkitysti, ndkyy Tolosen puheessa, jossa
hdn on tietoisesti painottanut Jumalan ylivoimaa ja Kamahereron pakanuutta ja timén avulla
hin kdy Kamahereron ryostosuunnitelmia vastaan. Tdmi jonkinasteinen manipulaatio naytti

toimivan, silld Kamaherero perui ryostoretkensa.

Positiivisempaa suhtautumista edustaa kirjallisuudentutkija Loytty, joka tarkastelee
suomalaisten ja paikallisten suhdetta eri ndkdkulmasta. Hén kirjoittaa ambofiliasta”, jolla hdn
tarkoittaa vieraan ihannointia. Vaikka ambofilia niyttelee suurempaa roolia 1900-luvulla, sitd
voi havaita jonkin asteisena myds 1870-luvun teksteistd, joissa paikalliset saavat positiivisen
siavyn.'® Weikkolinin kirje kuvaa keskustelua kuningas Najuman kanssa sen jilkeen, kun
kuningas oli kdynyt ryostoretkelld ryostiméssa orjia. Heindkuussa 1871 julkaistussa kirjeessdén

Weikkolin kirjoitti seuraavasti:

---lopetin puheeni kehoituksella kuninkaalle, ettd nyt menisi Jumalan tyko
pyytdméédn syntinsd anteeksi, joka ne tahtoo anteeksi antaa. Puheeni lopetettua
kuninkaan silmistd juoksi kyyneleitd ja hdn oli erinomaisen rakas meille.
Tulewaisuus sitten osottaa taas, kuinka hanen kanssansa kdynee. Rukoilen hdnenkin
edestdnsd ja pyyddn kehoittaa ldhetysystiwid sielld myds ei unhottamaan
rukouksissansa titikin kurjaa pimeydessé ja synneissd olewaa pakana-kuningasta -
181 [sic]
Juuri tdménkaltaisilla tekstinpidtkilld Loytty viittaa “ambofiliaan”. Niissd on havaittavissa
ambivalenttinen séviys: samanaikaisesti jotain vadrda mutta kiehtovaa, torjuvaa ja haluttavaa.
Ambivalenssin voi hahmottaa sanoista “erinomaisen rakas meille” ja ’synneisséd olewa pakana-
kuningas”. Nédiden kahden samaa henkil6d koskevan kuvailun kutkuttava erilaisuus méérittelee

”ambofilian”-termid hyvin. Se on owamboja rakastavaa ja jossain miirin paheksuvaa, mika

179 Tolonen, Tolosen kirje SL 1870 lokakuu.
180 |_gytty 2006, 196-198.
181 Weikkolin, Weikkolinin kirje SL 1871 heinikuu.
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poikkeaa muiden maiden lihetystydntekijoiden teksteisti.!®? Suomalaisten kirjeissi on useampi

kohta, joissa owamboja kuvaillaan 1dmpimiksi ja rakkaiksi.

Kirjeissd nousee esille useita kuninkaita, mutta useasti mainittuja ovat Jan Jonker Afrikaaner,
Kamaherero, Shikongo ja Najuma. Kirjeissd kuvaillaan suhdetta Jan Jonker Afrikaaneriin ja
Kamahereroon useasti. Namojen ylijohtajana toimi Jan Jonker Afrikaaner.!®> Kamaherero
edusti kaikkia hereroja ja toimi heidin ylipéillikkdnééin. '®* Niin kuin Afrikaanerien niin my®os
Kamahererojen suvulla on pitkét juuret Namibian historiassa ja suku on tunnettu ja aktiivinen
vieldkin. Heiddn suhteensa on vaihdellut sotaisesta rauhalliseen, kuten 2.2 Iuvussa tarkemmin
eritelliin.'®> Suomalaisilla oli erityisen limmin suhde Jan Jonker Afrikaaneriin, joka koettiin
luotettavana yhteistyokumppanina. Weikkolin kertoo kirjeessdén Jan Jonkerin vierailusta

kuninkaiden usean kuukauden sotimisen jidlkeen.

Eilen aamulla tuli Jan Jonkkeri Afrikaner tdnne veljinensd tdéltd ldhetetyn
katekeetan'®® Daniel Cloeten seurassa ja otettiin suurella ilolla vastaan. Hererot
pamauttelivat pyssyjdnsd melkein tunnin aikaa hénelle suosioksi ja kunniaksi.
Lihetys-laku'®” liehui ilmassa ja tilld oli oikea ilopéivd. Me kaikki kittelimme
Afrikaaneria ja Hénen veljednsd, maan hén oli kohden alakuloinen, mutta Hyvin

ystivillinen. '8

Lainauksesta voi havaita paikallisten kunnioituksen Jan Jonker Afrikaaneria kohtaan mutta
my0s tdmén seuralaisen tuottaneen ilon. Silmiinpistivdd on myds paikallisten johtajien
litkkkuminen paikasta toiseen, ei vain ldhettien liikkkuminen reviirien vélilld. Tamé kiinnittaa
huomiota esimerkiksi siksi, ettd kuninkuuteen liittyi lukuisia tabuja ja yksi néistd oli, ettd
valtaan piistydin kuningas ei saanut poistua sen yhteison alueelta, jota hallitsi.'®® Lainaus siis
osoittaa, ettd kuninkaat eivét aina olleet oman reviirinsi piirissd, vaan olivat kanssakdymisissi
niin ldhettien, opettajien kuin muiden kuninkaidenkin kanssa. Weikkolinin kirjeessd mainitaan

myds, etti owambot ovat tulossa heidin luokseen Hereromaalle.!'*°
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Jan Jonker Afrikaaner toimi merkittdvéssd asemassa eri kansojen vilisend sovittelijana vuosina
1870-1871. Kaikki suomalaiset ldhetystyontekijét vaikuttavat luottaneen hineen ja pitdneen
hinestd. Kurvinen kirjoittaa: ’Jan Jonkeri on ystdwallinen ldheteille. Olen puhunut hdnen, kuin
parhaan ystiwin kanssa.” '°! Kirjoitus on hyvin tyypillinen lihes jokaisen lihetin kirjeissi
ndkyvd positiivinen kuvaus Jonkerista. Tolonen kirjoittaa, etti namakansa on viisas ja
verrattavissa eurooppalaisiin, mutta hereroista hdn kertoo vain ndiden olevan epékohteliaita,
silld he puhuttelevat l4hetteji ulkona.!”?> Kontekstualisointi avaa taustaa, jolloin on helpompi
etsid syitd Tolosen kirjoitukseen. Peilaamalla kirjeen tekstid ajalliseen kehykseen ja
olosuhteisiin antaa osviittaa siithen, miten kirje on luotu. Lisiksi ldhteitd keskendén vertaamalla
voidaan luoda kokonaiskuvaa taustalla olleista tapahtumista ja tehdd padtelmid kirjeesta.
Niiden metodien valossa Tolosen kirjoitus saattaa perustua siithen, ettd Jan Jonker Afrikaaner
on antanut edustavan kuvan ja hdnen oletetaan edustavan koko namakansaa tai ldhetit ovat
mahdollisesti tavanneet namakansaa. Viittaus hereroihin epdystiavélisind voi vastaavasti viestid
lahettien saamaa kuvaa Kamahererosta. Varmuudella titd ei voida sanoa, mutta olettamusta
tukee se, ettd positiivinen kuvaus Jan Jonker Afrikaanerista ja negatiivinen kuvaus
Kamahererosta on ldhetetty samoihin aikoihin, jolloin nidmé ldhetit olivat tekemisissd sekd
Kamahereron ettd Jan Jonkerin kanssa. Joka tapauksessa ldhettien kirjottama kuvaus arvotti

hererot namoja alemmas ja lisési heididn olemukseensa epékohteliaisuuden leiman.

Kirjoitusta voi ldhestyd toiseuden kisitteelld, josta puhuu Marjo Kaartinen. Kaartinen
madrittelee toiseutta kohtaamisten kautta, joissa syntyy mielikuvia, uskomuksia ja arvioita
toisesta. Ndmd eivdt suinkaan aina pidd paikkaansa, silld kyse on itse asiassa omasta
nidkemyksestd itsestddn ja siitd, minkdlainen on minun nikemykseni maailmasta. Toisin sanoen
kohtaamisessa verrataan sitd, miten toinen eroaa itsestd, olivatpa erot kuviteltuja tai todellisia
ja hiinet luokitellaan sen mukaan.'®® Tolosen kuvaus hereroista epiystivillisind onkin siis
toisesta itseen verrattuna etsittyjen erojen tulos. Kaartisen médritelma toiseudelle pétee tdssé
tutkielmassa yleisemminkin koskien kirjeissd olevia kuvailuja, joissa paikalliset kuvaillaan

vastakohtien avulla.

Kamahereroon suhtauduttiin vaihtelevasti. Kirjeissd esiintyy epéluottamusta Kamahereron ja
lahetystyontekijoiden vililli. Toisinaan suhde oli ldmpimédmpi, mikd heijastui myos

paikallisten myOnteisempdnd asenteena kristinuskoon. Kamaherero piti esimerkiksi

91 Kurvinen, Kurvisen kirje SL 1870 syyskuu.
192 Tolonen, Tolosen kirje SL 1870 huhtikuu.
193 Kaartinen 2004, 22-23.
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kristinuskon opettamista myonteisena lapsille ja nuorille mutta ei niink&én vanhemmalle véelle.
Hiin itse myds osoitti selviid kiinnostusta esimerkiksi aakkosten opetteluun.!** Kamahereron
innon syyté opiskella lukemaan voidaan hakea paikallisten uskosta. Peltolan tulkinnan mukaan
kirjansymbolit ovat muistuttaneet taikakaluja ja ldhetyssaarnaajien taito muodostaa néistd
symboleista sanoja ja lauseita on ollut kuninkaiden silmissi suoranainen taika ja ihme ja tima

taika on haluttu my®ds itse opetella.'®>

Kirjeet ovat suomalaisten kirjoittamia ja luonnollisesti siksi suomalaisten d4ni on valta-
asemassa. Tarkkaan tutkittaessa kirjeistd on kuitenkin 16ydettdavissd myds paikallisten valillinen
kohtiin on suhtauduttava erityiselld kriittisyydelld, silld kirjeissd ei ole suoraan paikallisten

ihmisten &ani, mutta kirjoituksista voi pditelld esimerkiksi Kamahereron erilaisen

---waan kohta Hahnin mentyd 16 p. tyolédstyi weli Kurvinen Kamahereroon, etté
jalkiméinen osoitti ylepdd, sopimatonta kiytostd, etenkin puolipdiwistd kanssa.
Seurauksena siitd paitti hdn jo huomeis aamuna menné pois meidin kanssa jo niin
ei olis jadnyt kenkdén. Kamaherero kuulkoon timén jo syyn siihen tuli pahoille
mielin jo hépeisiin eikd sanonut tietiménsd mitd sanoa, hdn ei woinut arwata, etti
se niin pahasti otettiin. Tdma sailitti minua ja siis tarjouduin jadmédn yksinéni,

erittiinkin kielen oppimisen tihden.---'% [sic]

Lainauksesta on néhtdvissd kaksi asiaa. Kamaherero kayttdytyi vain Kurvista kohtaan
sopimattomasti, mutta hin pahoittelee titd Toloselle. Kaytds oli siind mielessd ymmarrettivaa,
ettd aiemmissa kirjeissd Kurvinen oli kuvannut hdnen ja Kamahereron erimielisyyksié ja erdén
Kurvisen kirjeen lopussa hén toivoo, ettd voisi “pyssyjen paukkeella ndyryyttad hererokansaa”,

jota Kamaherero edusti'®’

Joillakin alueilla kuninkaat olivat innostuneempia ldhettien saapumisesta ja saattoivat antaa
jopa apumichié toihin. Positiivisia kohtaamisia edustivat owambokuninkaat Shikongo ja
Kambazemb. Shikongo otti suomalaiset ystivillisesti vastaan, mutta hin kuten niin monet

muutkin kuninkaat, toivoi suomalaisia ensisijaisesti tekemidin vaunuja ja harjoittamaan

194 Kurvinen, Kurvisen kirje SL 1870 huhtikuu.
195 Peltola, Saarilahti & Wallendorff 1958, 50-51.
1% Tolonen, Tolosen kirje SL 1870 lokakuu.

197 Kurvinen, Kurvisen kirje SL 1870 syyskuu.
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pyssysepin ammattia. Toissijaisena tuli opettajuus, jota Kurvinen itse tarjosi.””® Kambazemb
taas oli ddrettdmdn vieraanvarainen ja toivoi Tolosen jddvédn kyldén ja opettamaan kansalle
”mikd on hyvdd ja mikd pahaa”. Ajan puutteen vuoksi Tolonen joutui ldhtemddn, mutta
kuningas halusi lahjoittaa edes lampaan ldhetille. Tdméd normaalista poikkeava kéytos
hdmmensi Tolosta niin, ettd hén kirjoitti: ”Tami oli merkillistd pakanalta, joka alastonna

alastomia alamaisiansa hallitsee. ”’!°°

Yksi niistd ilahtuneista kuninkaista oli owambokuningas Najuma.?”® Najuman ja Kurvisen
valinen suhde oli harvinaisen ldmmin, silld Kurvinen rakensi kuninkaalle tiilihuoneen, jossa oli
ampumareiit.’®! Timin kaltaista liheisyyttd ja avuliaisuutta ei ole havaittavissa muissa
kirjeissd. Kirjeessd on silmiinpistdva yksityiskohta, jossa Kurvinen kuvailee tekemidin
ampuma-aukkoja yleviksi. Ampuma-aukkojen tekeminen jo itsessddn kertoo, ettd niistd on
tarkoitus ampua. Reiédt ovat ihmisen ampumista varten siltd varalta, ettd kyld4 ollaan tulossa
ryOstdmain, silld paikallisilla oli ajoittain huonot vilit naapurikuningaskuntaan kuuluvien
kanssa. Lihetin tekemi ampuma-aukko on ristiriidassa rauhaa tuovan ldhetysliikkeen sanoman
kanssa. Mielenkiintoista onkin, miksi Kurvinen on kertonut tehneensd ampuma-aukon, josta

ilmeisesti on tarkoitus ampua toinen ithminen.

Najuma kulkee suomalaisten kirjeissd mukana useamman kuukauden ajan ja hdnesté kerrotaan
paljon positiiviseen sidvyyn. Kirjeet eivit kerro sitd, mikd Najumassa puhutteli suomalaisia
ldhettejd niin ldmpimasti, ettd useat hinen harjoittamansa rydstoretket ja teot eivit saavuttaneet
samanlaista paheksuntaa kuin muiden kuninkaiden teot. Osaksi titd voidaan selittda silld, ettd
Najuma oli merkittdvd kuningas alueella, jossa suomalaiset oleilivat ja hintd ei haluttu
suututtaa, mutta tdmd ei olisi estinyt suomalaisia ldhettejd kirjoittamasta Najumasta
negatiiviseen ja huomattavasti tuomitsevampaan sédvyyn. Kurvinen kirjoittaa hinen ja Najuman

suhteesta seuraavasti:

Téta ystdwyyttddn on hin edeskipdin osoittanut, ei ainoastaan sunnuntai aamuina
mies parwensa kera Herran sanaa kuulemaan tulemalla, waan joka pdiwé ja wiikko
leppyiselld mieli-kohtelemisellansa ja awullansa. Hén on todella hywin

ystiwallinen, meidin wilimme saattaa werrata helldin weljeys wiiliin.?%*[sic]

198 peltola 1994, 48.

19 Tolonen, Tolosen kirje SL1870 lokakuu.

200 Najumasta on useita eri kirjoitusasuja kirjeissd, kuten Nayma, Nuujama, Naguma tai Nauyama.
201 Kurvinen, Kurvisen kirje SL 1871 heindkuu.

202 Kurvinen, Kurvisen kirje SL 1871, heinikuu.
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Jonkinlaista vastausta voi etsid Peltolan kirjoituksesta. Hinen mukaansa ldhetystyontekijoiden
ja Najuman ystivyyssuhde oli vahva. Mitd todenndkoisimmin tdmai ystdvyyssuhde syntyi siitd
syystd, ettd Najuma oli kovin suostuvainen ldhettien useille ehdotuksille. Han esimerkiksi
opetteli Jumalan sanaa ldhettien kirjoittamista hereronkielisistd teksteistd ja osallistui
Jumalanpalveluksiin. Liséksi Peltola kirjoittaa, ettdi Najuman oli aikomus vidhentda
ryostoretkii, kun suomalaiset lihetit olivat saapuneet alueelle.?’* Lupaus sotien lopettamisesta
tai vihentimisest ei pitinyt paikkaansa, miké tulee ilmi esimerkiksi Weikkolinin kirjeessd.?%
Najuman ja suomalaisten ldhettien suhde ei ehka ollut niin vahvalla pohjalla kuin ainakin osa
laheteistd oletti. Tdhdn viittaa se, etti Najuma ei pitdnyt lupauksiaan ja merkittdvin raon
ystavyyteen teki sekin, ettd Najuma oli kuningas, joka hadsi ldhetystyontekijit Owambosta
Ondongaa lukuun ottamatta vuonna 1872.2% T#mi oli kova isku suomalaisille, silli vuoteen

1872 mennessé oli ehditty saavuttaa paljon: Ondongan, Uukuambin ja Ondgandjeran alueelle

oli onnistuttu asettumaan. Lihetysasemia oli rakennettu ja tutkimuksia lihialueista aloitettu.?%

Syita hdddolle voidaan esittdd useita. Koivulainen-Hentildn mukaan syy 10ytyy suomalaisten ja
portugalilaisten erimielisyyksistd. Suomalaiset ja portugalilaiset olivat kilpailleet kuninkaiden
suosiosta Owambossa aina siitd asti, kun suomalaiset olivat saapuneet alueelle kesilld vuonna
1870. Portugalilaisia hdiritsi suomalaisten moralisointi ja suomalaisia portugalilaisten
moraaliton kaupankiynti.’®’ Helen C. John lihestyy aihetta toisesta tulokulmasta. Hin
kirjoittaa, ettd alkuvaiheen pyrkimykset kristillistdd yhteisot, joiden keskuudessa ldhetit asuivat,
torjuttiin, silld jotkut paikalliset kuninkaat pelkdsivdt oman arvovaltansa heikkenemistd tai
tunsivat, etti ldhetyssaarnaajat myrkyttivit kulttuurin.®® Timi ei ole ihme, silli osa
tutkimuksista osoittaa, ettd Owambon alkuperdiskansojen uskomukset ja tavat tuhottiin
kristillistymisen seurauksena.’’” Suomen lihetystydntekijit hylkisivit esimerkiksi naisten
vihkimisen ohangoksin, karjanjuhlan ja nuorten kuutamotapaamisen oudanon. Osittain tatad
voidaan selittdd silld, ettd protestanttisen 1dhetystyon juuret 16ytyvit herétysliikkeistd ja timén
takia ldhetit suhtautuvat ankaran torjuvasti maallisiin asioihin, koska ne edustivat heille

pakanuutta. 2! Kaiken kaikkiaan muutoksia oli liikaa liian nopeassa ajassa. Lisiksi jyrkit

203 Peltola, Saarilahti & Wallendorff 1958, 44.

204 Weikkolin, Weikkolinin kirje SL 1871, helmikuu.
205 Kurvinen 1913, 70.

206 Peltola, Saarilahti & Wallendorff 1958, 49.

207 K oivulainen-Hentild 1980, 29.

208 John 2016, sdhkoinen aineisto

209 John 2016, sdhkoinen aineisto

210 Becker 2006, 243.
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mielipiteet alkoholista ja moraalista antoivat portugalilaisille kauppiaille motivaation puhua

kuninkaille hdddon puolesta.

Sanottakoon lopuksi, ettd kirjeiden vilittdima kuva kuninkaista riippui pitkélti ldhettien omista
suhteista heihin, sota- ja rydstotilanteista sekd ajasta, jonka he ehtivit viettdd kuninkaiden
seurassa. Voi olla, ettd kuninkaista levinneet kuulopuheet ovat myds osaltaan vaikuttaneet
suomalaisten ldhetystyontekijoiden suhtautumiseen tai ennakkoasenteisiin. L&hetit olivat
kuninkaiden kanssa niin paljon tekemisissd, ettd heille muodostui késitys kuninkaiden
persoonasta, jota he kuvasivat kirjeissddn. Kuninkaista kirjoitetiin yksildind. Joidenkin l4dhettien
ja kuninkaiden vilille muodostui ystdvyyssuhde ja ldhetti saattoi kdyttdd ystdvéstidén ilmaisua
“rakas” tai “veli”, mikd kuvaa suhteen tasa-arvoisuutta. Usein kuninkaan alamaisia taas
kuvattiin homogeenisend ryhménd, joka edusti jotakin stereotyyppid, kuten syntistd,
lapsenomaista tai vihé-dlyistd. Léhetit saattoivat my0ds leimata kuninkaan kaikki alamaiset sen
perusteella, minkélaisena he pitivdt alamaisia hallitsevaa kuningasta, jonka he tunsivat
alamaisia paremmin. Kirjeistd voi havaita, ettd ldhetit arvioivat hallitsijoita, kansaa ja heiddn
kulttuuriaan kristillisestd ja ldnsimaisesta ndkokulmasta ja ettd arvioinnin perusteella 16ytyi
paljon korjattavaa. Kirjeissd kiinnostavaa on my0s kuninkaiden 44ni. On hyvin
epatodennikoistd, ettd ldhetystyontekijat olisivat védristelleet kuninkaiden sanomisia, silld
kommunikointi paikallisten kanssa kertoi myds oman tyon etenemisestd alueella. Kirjeet eivét
avanneet tutkimuskirjallisuudesta noussutta asiaa kuninkaiden vallasta ja siitd, kuinka
merkittdvissd asemassa ndma olivat esimerkiksi sen suhteen, kuka sai kuningaskuntaan tulla ja
kuka ei. Tatd asiaa ei ole oletettavasti pidetty tirkednd ldhetystyon kannalta.
Lihetystyontekijoiden on tdytynyt tietdd tima litkkkuakseen alueella. Sen sijaan kirjeissi nousee
jatkuvasti esille my0s tutkimuskirjallisuudesta ylos noussut teema: kuninkaiden motiivit pyytiaa

ldhettejd alueelle poikkesi ldhetystyontekijoiden motiiveista saapua.
3.2 Paikallinen usko puretaan, pakkokainnytykselld paikataan

Tunnen — ehkd puolittain — sen suuren painon ja tirkeyden, kuin kalliilla
lahetystyollamme on, jonka ajajina tai toimittajina me tddlld Afrikassa olemme. O,
se tiayttdd usein syddmen, kuin ajattelee ja katselee kurjain pakanain tilaa, jotka

tuhansittain juoksevat kadotukseen paiwé paiwalti!?!!

211 Tolonen, Tolosen kirje SL 1870 tammikuu.
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Niin kirjoitti Tolonen Otimbingueessa kesélld 1869. Kirje julkaistiin tammikuussa seuraavana
vuonna Suomen Lahetyssanomissa. Lainaus on mitd parhain tiivistiméan ldhetystyontekijoiden
ajatuksen siitd, mikd heiddn tehtdvénsd ja velvollisuutensa alueella oli ja miten he ndkivét
paikalliset: pakanoina, jotka joutuvat kadotukseen ilman ldhettien ja Jumalan pelastusta. Tadma
pelastus tarkoitti kdytdnnossd paikallisen kulttuurin tuhoamista ja sen paikkaamista toisella.
Paikallisen eldméntavan ja uskon korvaaminen lédnsimaisella oli pitkd prosessi, joka kesti

vuosikymmenid. Nyt keskitytdan kuitenkin kahteen ensimméiiseen vuoteen alueella.

Alkuvuosina ennen olojen vakiintumista vahva puuttuminen eldmén jokaiseen osa-alueeseen
oli osittain mahdotonta siksi, ettd kuninkaat haluttiin pitd4 tyytyvéising, jotta ldhetystyontekijét
voisivat vakiinnuttaa toimintansa alueella. Esimerkiksi moniavioisuuteen ei puututtu, vaikka se
oli kristinuskon vastaista. Nainen oli ennen kaikkea miehen omaisuutta ja hinen
elaméntehtdvénsa koostui vaimon ja didin roolista. Roolin merkittdvyydesti kertoo se, ettd jos
nainen oli esimerkiksi raajarikkoinen tai liian sairas tiyttimi#n tehtivinsi, hinet tapettiin.?!
Avioliitoista ja naisista kerrottiin myos kirjeissd: esimerkiksi Kamahererolla oli useampi vaimo,

ainakin yksi joka kylissi eli postissa.?!3

Suomalaiset nékivédt pditavoitteen kddnnyttdmisessd. Heiddn tavoitteensa oli kdinnyttda
paikalliset kristinuskoon ja vield tarkemmin omaan kristinuskon haaraansa. He pyrkivét
johdattamaan paikalliset luterilaisuuden piiriin. Kéytdnndssé paikallisten odotettiin luopuvan
kaikista tavoista, jotka eiviit sopineet luterilaisuuteen.?'* Lihetystyontekijoiden méiritelma

sille, miki ei kuulunut “oikeaan kristillisyyteen” oli episelvi ja ihmisesti riippuvainen. 2!°

Groop esittdd, ettd owambot olivat ulkomaailmaan jatkuvasti yhteydessd, vaikka heille olikin
tarkedd suojella omaa kulttuuriaan. Taméd ei kuitenkaan estdnyt heitd hakemasta uusia
hyodyllisiksi kokemiaan elementtejd yhteisoonsé ja néin ollen he altistivat oman kulttuurinsa
uusien elementtien vaikutukselle. Suomalaiset eivit olleet tietenkdén ainoita, joilta owambot
16ysivét vaikutteita omaan kulttuuriinsa, vaan muidenkin alueella vaikuttaneiden ulkopuolisten
kulttuurista ja tavoista osia imeytyi osaksi owambojen kulttuuria.?!® Mielenkiintoisen
havainnon Groop tekee siind, ettd hidn toteaa suomalaisten omaksuneen myos owambojen

kulttuuria, tapoja ja rutiineja osaksi omaa toimintaansa.?!” Groopin havainnot ovat merkittivii

212 Tervonen 2009, 100.

213 Tolonen, Tolosen kirje SL 1870 lokakuu.
214 Miettinen 2005, 342.

215 Miettinen 2005, 342.

216 Groop, 2019.

217 Groop, 2019.
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myos siind suhteessa, ettd ne nostavat pinnalle kulttuurien todellisen sekoittumisen molempiin
suuntiin, vaikka suomalaiset ldhetit koettivatkin tuoda vain “puhdasta” kristillisyytta

paikallisen kulttuurin tilalle.

Kaikki suomalaiset ldhetystyontekijit olivat yhtd mieltd siitd, ettd esimerkiksi paikallinen
musiikki, tanssi ja tyolaulut eivét sopineet kristilliseen kdytokseen, joten ne hyldttiin ja niiden
paikalle tuotiin virsid Euroopasta. Aiheesta kirjoittaa myos Sakari Loytty. Hin toteaa, ettd
lauluja kiytettiin myds seurakuntien rakentamisen tukipilareina.?!® T#dmin takia paikallinen
kulttuuri alkoi hiljalleen kuihtua.?!® Kirjoituksista voi my®s selviisti havaita kahden eri

kulttuurin ja uskonnon yhteentorméyksen. Weikkolin kirjoittaa seuraavasti:

Kerran Hahni, ndhdessddn soveliaan rakennuspaikan huoneelle, oli kysynyt: "eikd
tuohon sopisi rakentaa huonetta?" Hererot vastasivat: ei! — Miksei? "Siind on
kuollut". Tdhdn Hahn oli sanonut: mité se tekisi; onhan Kleinschmitin hauta Hénen
talonsa pihalla? Jaa, vastasivat Hererot, teiddn kuolleistanne on siunaus, mutta

meidin kuolleistamme on kirous.??°

Lainaus osoittaa kahden erilaisen suhtautumisen kuolleisiin. Hererojen késityksen mukaan
kuolleet henget liittyvit jumalien ja henkien joukkoon, joita on palveltava, etteivit niméa kosta
elaville ithmisille. Hererot varoivat erityisen tarkkaan kadytostidn kuolleiden ldhelld. Esimerkiksi
vahingossa sylkeminen maahan haudan ldhelld saattoi johtaa sylkijan kuolemaan ja oli suuri
epikunnioitus kuolleelle. Tdmin takia hererot eiviit lihestyneet hautoja milldén lailla.?*!
Kristillisyyteen on kuulunut vuosisatojen ajan ruumiiden hautaaminen, haudoilla vierailu ja
vainajista tarkka huolehtiminen. My0s kirkkoihin hautaaminen yleistyi 300-luvulla ja 1600-

luvulla se voimistui entisestifin.?*? Vield nykyéinkin kirkoissa on ihmisten hautalaattoja, joiden

luona kilydiin vierailemassa.?*?

Léhetysseura ja luterilaisuus ei suvainnut paikallisen kulttuurin ja luterilaisuuden yhteen

sulamista eli synkretismid, silld luterilaisuus haluttiin pitdd omana ja erillisend tapanaan

synkretismi  olisi saattanut vaarantaa luterilaisen moraalikdsityksen. Suomalaisten

218 | gytty 2012, 52.

219 John 2021, sihkdinen aineisto
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lahetystyontekijoiden tehtdvédnd oli kddnnyttdd paikallisista ennen kaikkea ndyrid luterilaisia.
Ylpeys olisi voinut vaarantaa kristillistimisprojektin ja lisdtd afrikkalaisia vaikutuksia
kristilliseen uskoneldméédn. Pelko paikallisen kulttuurin sekoittumisesta luterilaisuuteen

vaikutti siihen, etti luottamus ja kunnioitus oli viihiisti paikallisia kohtaan.??*

Lankinen nostaa esille, kuinka Owamboon l&hetettiin kasityoldisid opettamaan paikallisille
kisitditd ja ndin muokkaamaan heistd sopivia kristilliseen eldimiin.?*> Merkillepantavaa
kuitenkin on, ettd owambonaiset tekivit késitoitd jo ennestdin. He tyostivdt pehmedd savea ja
valmistivat siitd ruukkuja, joita he vaihtoivat naapurikylien ihmisten kanssa. Saviruukkujen
valmistukseen liittyi rituaaleja, joiden uskottiin tuovan menestysti.??® Tdma viittaa siihen, etti
kisityotaidoista ei ollut puutetta, mutta se mitd ne edustivat, aiheuttivat paddnvaivaa Suomen
Léhetysseuralle. Tdmédn takia suomalaiset ldhettivdt “oikean uskon” omaavia kisityoldisia

karsimaan saviruukkuihin liittyvit paikallisten uskomukset ja epékristilliset rituaalit.

Suomalaisten tuoma sanoma ei aina saanut toivottua vastaanottoa ja lansimaisten tapojen ja
arvojen opettaminen oli pitké tie. Téstd yksi esimerkki on Kurvisen kirjeessdan kuvaama tapaus.
Laheteilld oli mukanaan l4dkkeitd, joista my0s paikalliset hyotyivit. Kurvinen antoi kuningas
Shikongon silmisirkyyn lddkettd.””” Owambot suosivat omia parantajiaan ja heidin
parantamisloitsujaan. Vaikka ldhettien tarkoitus oli nimenomaan painottaa ldnsimaisen
ladketieteen paremmuutta ja pyyhkié pois paikalliset uskomukset parantajiin, oli silméléddkkeen
vaikutus paikallisiin pdinvastainen: he tulkitsivat Kurvisen parantajaksi, jolla oli vahvoja

taikavoimia.?%®

Toisinaan kirjeissd voi havaita turhautumisen hetkid. Lahetystyostd huolimatta léhetit saattoivat
todeta kirjeissdén, ettd paikalliset olivat pysyneet pakanoina eivitki olleet kohonneet ldhettien
tapaisten kunnon kristittyjen tasolle. Piirainen esimerkiksi kirjoitti joulukuussa vuonna 1870

julkaistussa kirjeessdén seuraavasti:

... pdin wastoin nédkee juhla kaunistuksen sijasta raakoja pakana weljid ja sisaria

perkeleen kahleissa edessimme ja ohitsemme kévelevdn sinne tdnne --- Mutta

224 Miettinen 2005, 342.

225 Lankinen 2010, 80.

226 Salokoski 2006, 73.

227 Kurvinen, Kurvisen kirje SL 1872 helmikuu.
228 peltola, Saarilahti & Wallendorff 1958, 50.
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rakkaat weljet ja sisaret, eiko se ole iloista tietdd itsensd sen késkyldiseksi, jolla on

suurempi walta kuin pimeyden ruhtinaalla ...?**

Vastakohtien etsiminen ja niiden voimakas esille tuonti ndkyy Kkirjeissd, ja ne tarjoavat
lukijoilleen vahvan kuvauksen maasta, sen tavoista ja ihmisistd. Turhautumisen seasta huomaa
kuinka Piirainen on hakenut lohtua omistautumisestaan Jumalalle ja kuinka hengellinen voima
on fyysistd voimaa tirkedmpi. Léhetystyontekijoiden kirjeissd on muitakin vastaavanlaisia
kohtia, joissa antaudutaan korkeamman voiman johdatukseen. Todennédkdisesti ndimé kohdat
ovat tuoneet voimaa ldheteille, mutta myos muistuttaneet lukijakuntaa Jumalan voimasta.

Toisaalta Piiraisen kirjeestd ndkee tyypillisen kuvauksen hyvin ja pahan suhteesta.

Ensimmadinen herero oli kastettu vuonna 1858 ja vuonna 1869 kastettuja oli 150 henkil64, seka
useita kasteoppilaita.”’® Kasteoppilaalla eli katekumeenilla tarkoitetaan henkilod, joka
opiskelee evankeliumin sanomaa ennen varsinaista kastetta. Tdméd on tyypillistd etenkin
ortodoksisen siiven piirissd, mutta siti tavataan myds luterilaisuuden parissa.*! Vuonna 1870
lokakuussa julkaistussa Tolosen kirjeessé, hin kertoo kohdanneensa kastetun tydomiehen. Kirje
on kirjoitettu ainakin puoli vuotta ennen sen julkaisua, silli sen matka Lounais-Afrikasta
Suomeen kesti noin kuusi kuukautta. Tastd voi paitelld, ettd kirje on kirjoitettu huhti- tai
toukokuussa, jolloin Tolonen oli vield Hereromaalla tai taittamassa matkaa kohti Owamboa.

Tolonen kirjoittaa, etti nima kristityt ovat jo melkein luopuneet kansansa tavoista ja uskosta.”*?

On hyvin todenndkdistd, ettd paikalliset olivat oppineet kristillisid tapoja ja heidit oli kastettu
virallisesti tai epavirallisesti. Kastettujen henkildiden identiteetti jd4 kirjeessd piiloon. Ainut
tarkentava tieto heistd on termi “tydomies”, joten varmuutta todellisesta kristillisyydesti ei ole.
Sen sijaan on kiinnostavaa, miksi Tolonen on ndin kirjoittanut. Uskoakseni todenndkdinen
selitys 10ytyy siitd, mistd moni muukin teko on saanut voimansa: paikallisista kristityistad

kirjoittamalla on tahdottu voimistaa lahetystyon merkittdvyyttd ja tydn onnistumista.

Historiantutkija Susan Thorne esittdd, ettd historiantutkijat jakautuvat kahteen ryhméén.
Historioitsijat, jotka tutkivat yhteiskuntia, joissa on harjoitettu kolonisaatiota ndkevét
lahetystyontekijat ennen kaikkea siirtomaavallan edustajina. Toisen tutkijaryhmidn mukaan

lahetit toimivat siirtomaavallan edustajina, mutta levittividt samalla omaa kulttuuriaan, jopa

229 Piirainen, Piiraisen kirje SL 1870 joulukuu.
230 Peltola, Saarilahti & Wallendorff 1958, 35.
231 Katekumenaatti 2020, verkkojulkaisu.

232 Tolonen, Tolosen kirje SL 1870 lokakuu.
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ylimielisestikin, Throne sanoo. Hidn nostaa omassa tutkimuksessaan esille seikan, etté
brittildiset sotilaat, tutkimusmatkailijat, seikkailijat ja liikemiehet olivat Brittildisen imperiumin

esikuvia.?*3

Vastaavasti suomalaiset harjoittivat samankaltaista kulttuuri-imperialistista
toimintaa kirjoittacssaan omista saavutuksistaan, joita Suomessa pidetiin osoituksena

onnistuneesta ldhetystyosta.

Antropologi T.O. Beidelman painottaa ldhetystyon toista puolta. Ainoastaan kristityksi
kdéntyminen ei ollut tarpeeksi, vaan henkilon tuli tehdd kokonaislaatuinen kristillinen muutos
eldmassddn, johon kuului syvd vakaumus ja uusi eliméntapa. Juuri titd uutta eldméaa ja siithen
kuuluvia rajoituksia ja sddntdjd ldhetystyontekijat toivat alueelle. Eroa sivistdmisen ja
kainnyttdmisen vélille onkin hankala 10ytdd, mutta toisaalta myos tarpeetonta, silli ndma

kulkivat yhdessi.?*

Suvaitsevaisempi ote olisi voinut helpottaa suomalaisten tyoskentelyd alueella, silld jyrkkéa
paikallisen kulttuurin kieltiminen tai tuomitseminen aiheutti ristiriitoja paikallisten ja
suomalaisten vélill4. Lisdksi moni paikallinen tapa ja uskomus oli kantautunut suomalaisten
korviin muiden ldhettien kuvauksista ennen heidédn saapumistaan Afrikkaan. Kuvauksien
siséltdihin vaikuttivat ldhetin oma tausta, asenne ja kontaktit paikallisten kanssa. Kuvaukset ja
kirjoitukset paikallisista vaihtelivat vahvasti sen mukaan, keille ldhetti kirjoitti ja kuvaili

kohtaamaansa.??’

Anna Johnston syventdd tdtd ndkokulmaa vield hiukan. Hdn tekee huomiota herittdvin
oivalluksen koskien ldhetystyon julkaisuja, missd korostaa ldhetystyon julkaisujen omia
erityisid rajoituksia. Johnston osoittaa, ettd enemmistd julkaistuista teksteistd on osa toimivaa
ja tehokasta lahetystyotd. Tdma johtuu siitd, ettd useimmat tekstit ovat ldhetysseurojen ja niitd
tukevien jdrjestjen tukemia ja niiden julkaisujen joukosta on I0ydettdvissd hyvinkin

provokatiivisia teksteji. 23

Useassa ldhetystyontekijoiden kuvauksissa paikallinen kulttuuri ndyttdytyi likaisena, siind
vallitsivat pimeys, valheet ja laiskuus. Tdménkaltaisten ennakkoluulojen kanssa suomalaiset

saapuivat alueelle harjoittamaan ldhetystyotiddn. Toki on mainittava, ettd ndma kuvaukset olivat

233 Thorne 1999, 24-25.
234 Beidelman 1982.

235 Salomaa 2008, 26.
236 Johnston 2003, 6.
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myos tirked osa rakennettaessa suomalaisen 1dhetystyon identiteettid: kuvauksilla perusteltiin

lihetystyon tirkeyttd. >’

Weikkolin kirjoittaa esimerkiksi, ettd “Neekereilldikin on tieto korkeammasta olennosta.”**® ja

Kurvinen kuvailee paikallisten uskoneldmai, jossa esiintyy korkein voima, hereroksi lausuttuna
”Mukuru” ja owamboksi “Kalunga”. Taméa korkein ja arvokkain voima hallitsee luontoa ja
ihmisii ja rankaisee tottelemattomia tai epiuskoisia.’*® Paikallisten maailmankuva koostui
kahdesta hallitsevasta tahosta: kuninkaasta, joka nautti rajatonta valtaa mutta myos

nikymittdmin maailman voimista.?4°

Sakari Loytty avaa Kalungan luonnetta. Kalunga ei ollut mies, eikd nainen ja se asui ilmassa
tai taivaassa. Toisinaan Kalunga ilmestyi luontoon ja paljasti itsensd ihmisille esimerkiksi
muurahaispesissd, palmuissa tai puskissa. Kalungaa ei palvottu henkil6kohtaisella hartaudella,
vaan esi-isien kunnioitusten kautta. LOytty vetdd owambojen uskomusjdrjestelmdd hyvin
yhteen. Hén toteaa, ettd paikallisten uskomusjirjestelmé koostui monesta osasta, joita olivat
uskomukset, riitit ja rituaalit. Ndméd yhdessé loivat paikallisen kansan olemassaolon hengen ja
ndiden kautta elettiin jokapdivdistd arkista eldmdd. Esimerkiksi ennen metsdstystd,
matkustamista, kausijuhlia, sadetta, talojen muuttoa tai hddseremonioita Kalungalta rukoiltiin

onnea ja siunausta.*!

Toisin sanoen kaikki arkinen toiminta sisdlsi uskonnollisuutta. Tét4 ei pidd kuitenkaan sekoittaa

242

animismiin 3

, silli Kalunga oli monoteistinen’*® toimija. Arkielimin toimet kuten
maanviljelys, karjan kasvatus, polititkka, eldmd ja yksilon eri eldménvaiheet koettiin
uskonnollisiksi toimiksi ja titen on todella vaikeaa erottaa maallista ja uskonnollista toisistaan.
Tamai luo haasteen ldnsimaiselle kategorioinnille, jossa yleensd ndmi kaksi asiaa mielletddan
erillisiksi toisistaan, mutta owambojen kulttuurin kokonaisuuden kannalta erittely ei ole

mielekidstd. Loytty véittddkin, ettd maallinen ja uskonnollinen olivat owambojen kulttuurissa

erottamattomia.’**

237 Salomaa 2008, 26.

28 Weikkolin, Weikkolinin kirje SL 1870 helmikuu.

239 Peltola, Saarilahti & Wallendorff 1958, 23-24.

240 Takkinen 2017, 15.

241 Loytty 2012, 35.

242 Animismilla tarkoitetaan uskomusmenetelmié, jossa hengen uskotaan olevan elottomissa ja elollisissa
asioissa kuten kivissi, kasveissa, eldimissd, vedessd jne.

243 Monoteismi on uskontomuoto, joka tunnustaa vain yhden jumalan olemassaolon, ylli olevassa tapauksessa
Kalungan.

244 Loytty 2012, 36.
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Tasté kertoo esimerkiksi Weikkolinin kirje, jossa késitelldén rituaaleja. Weikkolin kertoo, ettd
jokaisessa kuningaskunnassa uhrattiin yksi tytt ja yksi poika ennen sadeaikaa ja jollei sade
alkanut pian uhrauksen jilkeen, tapettiin uusi tyttd ja uusi poika.”*> Kirje on oiva kuvaus
paikallisista  uskoneldmiddn liittyvistd tavoista mutta my0s varottava kuvaus
“vadrduskoisuudesta”. Weikkolin todistelee ja pyytdédkin kirjeessdén: “Eiko tdmikin kehoita
hellid ystdwidmme rukoilemaan tydmme menestyksestd.” Salokoski kisittelee owambojen
rituaaleja teoksessaan. Hén kirjoittaa, ettd suuret sateet ajoittuivat joulu—helmikuun vilille ja
tdiméan jdlkeen seurasi sadonkorjuun aika, joka kesti toukokuun alkuun. Jokainen
kalenterivuoden toiminta oli sddnnelty tabuilla ja rituaalisilla méérdyksilld, jotka koskivat,

milloin jokin kausi voitiin aloittaa ja milli toimenpiteelld se aloitettiin.>*®

Edelld esitetyt Weikkolinin ja Kurvisen kuvailut osoittavat kirjoittajien tavan kuvailla
paikallisia ja heidin uskoneldmaiinsé. Kirjoituksissa toistetaan sanoja “pakana” ja “neekeri”,
joilla halutaan todentaa paikallisten epékristillinen eldmintapa, joka on korjattava. Erityisesti
ldhetystyon ja kristinuskon saralla jako pakanoihin ja kristittyihin on ollut merkittéva. Jakoa on
tarvittu kristittyjen ja ei-kristittyjen selvdén méérittelyyn. LOytty osoittaa vditoskirjassaan, ettd
se on myods tapa yksinkertaistaa ja kategorisoida todellisuutta. “Pakanamaat” ovat olleet
rakentamassa eurooppalaisten ja amerikkalaisten omakuvaa. Toisin sanoen ilman
“pakanamaita”, jotka edustivat kehittymattomyyttd, ei olisi voitu vertailla ldnsimaita, jotka

“pakanamaihin” verrattuna nihtiin kehittyneempini ja arvokkaampina.>*’

Saksalaisten ja suomalaisten harjoittama Idhetysty0 muistuttivat toisiaan. Kemppainen kuvailee
saksalaisten siirtomaatyOskentelyd pietismijohtoiseksi, jossa siirtomaahan kohdistuneet
intressit pyrittiin pitdméadn erillddn lahetystyostd. Tdma muuttui 1880-luvulla kolonistisempaan
suuntaan.?*® Historioitsija Jeremy Bestin mukaan saksalaiset lihetystydntekijit eivit toimineet
valtion ja kaupallisten etujen mukaan, vaan protestanttiset ldhetyssaarnaajat omaksuivat
erilaisen kolonialismin ideologian ja kéytdnnon kuin maalliset kollegansa. Saksalaiset
vastustivat esimerkiksi plantaasitydvoiman kdyttod ja koulutuksen supistamista ammatilliseksi.
He my0s omaksuivat universalistisen nikemyksen, jossa korostettiin sielujen kdénnyttdmisté

thmisten ja alueiden hyviksikdyton sijasta. Sen innoittajana oli "suuri l1dhetyskésky", Raamatun

245 Weikkolin, Weikkolinin kirje SL 1871 marraskuu.
246 Salokoski 2006, 70.

27 Loytty 2006, 173.

248 Kemppainen 1998, 27.
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tulkinta, jossa kristittyji kehotetaan levittimiin evankeliumia kaikkialle maailmaan. 2%

Seuraava lainaus on Kurvisen kirjeesta.

Se on suuri syddmen ilahduttaminen ja wirwoitus, ei ainoastaan meille, waan erittdinkin
saksalaisille weljille, jotka, werindytelmid ndhdessd, wapisewalla syddmelld, wuosia
toistensa perddn owat tdytyneet Herralta kysyé: mihin tima? Koska silld wihdoinkin on
loppu? — ja mité sen loppu lieneekd4n? — Siis tima yleinen rauhan julistus ja etsiminen
on suuresti wahwistanut ldhetysmieltd meissdkin ja erittdin ndimé wiimeiset tiedot ---
owat wakuuttaneet, ettd kotomaasta monia rukouksia meidéin ja asiamme edestd on ylos

kohonneet ja tulleet kuulluiksi. Ja timéhén onkin oikea tuntomerkki lihetyseldmasti.>>°

Kvalitatiivista tutkimusmenetelmai, tdssi tapauksessa sisdllon analyysia kdyttamalla ja 1dhteité
vertailemalla havaitaan, etti suomalaisten ja saksalaisten samankaltaisuus ndkyy kirjeessa.
Kurvinen samaistuu vahvasti saksalaisiin ldhetysveljiin ja heiddn kokemiinsa tunteisiin ja
ajatuksiin. Lainauksessa Kurvinen osoittaa saksalaisten ja suomalaisten ldhetystyontekijoiden
ammentavan samasta ldhteestd voimaa: Jumalasta ja rukouksista ja hén tulkitsee rukouksien
voiman auttaneen saavuttamaan rauhan ja mieltdd timén myos oikeutuksen ja onnistumisen
merkiksi niin saksalaisten kuin suomalaistenkin lahetystyon kohdalla. Kirje kidsittelee muiltakin
osin saksalaista ldhetystd. Kurvinen avaa ldhetysveljen Kleinschmitin eldméd. Kleinschmitin
toimi samalla alueella ennen suomalaisten tuloa yhdessi baltiansaksalaisen 1dhetystyontekijan
Hahnin kanssa. Hén oli my0s perustamassa ldhetysasemaa ja Rehobothin kaupunkiin
Hereromaalle vuonna 1845.2°! Kleinschmitin kohtalo oli kuitenkin surullinen, silld hin kuoli
uupumukseen Hereromaalla vuonna 1864. Tatd marttyyrin eldménkaarta ja kuolemaa Kurvinen
analysoi kirjeessddn. Hén kuvailee kuinka Kleinschmit kohtasi vaikeuksia ja joutui monesti
ongelmiin afrikkalaisten ja jopa saksalaisten hallitsijoiden kanssa, mutta kuinka tdmé jaksoi
luottaa Jumalan voimaan, armoon ja johdatukseen. Kirje kuvailee Kleinschmitin ehdotonta
antautumista tydlle ja Jumalalle ja esittdd timén marttyyrimaisessa valossa, jossa hénet ovat
kaikki hyldanneet ja kddnténeet selkinsd Jumalalle toisin kuin Kleinschmit. Eldméntarina ei ole
Kurvisen itsensd kokema, mutta hdn myd6tdeldd sitd vahvasti ja on tietoisesti tuonut timén

tarinan esille. Kirjeen sisdltdimé kuvailu Kleinschmitistd osoittaa toisenkin asian: saksalaisella

24 Brandon 2021, 607—609.
230 Kurvinen, Kurvisen kirje SL 1870 toukokuu.
251 Salomaa 2008, 17.
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lahetystyotekijdlld ja suomalaisilla oli samanlainen tapa harjoittaa ldhetysty6td: Jumalan sana

ja kddnnytys tuli ensin.

Peltola on samaa mieltd suomalaisten ja saksalaisten kdytdnnon 1dhetystyon samanlaisuudesta,
mutta hdn l0ytdd myds eroja kansojen vililld. Periaatteellinen ero ilmeni esimerkiksi
suomalaisten ja portugalilaisten vililld: vain portugalilaiset hyviksyivit orjakaupan.?>? Susan
Thorne muistuttaakin vakavista tapahtumista, joita ilmeni eurooppalaisten keskuudessa. Vaikka
lahetystyontekijét kohtelivat alkuperdiskansoja ystavéllisestikin, se ei silti poistanut sitéd
tosiasiaa, ettd kohteluun sisdltyi myds julmuutta, pakkoa ja vikivaltaa. Selostukset
ruumiillisista rangaistuksista ldhetysasemilla ja skandaalit, joissa ldhetyssaarnaajat hankkivat

pakkotydvoimaa ovat nousseet pinnalle esimerkiksi brittildisten lihettien kirjeenvaihdossa.?>

Arkeologi Nielsen, kulttuurientutkija Hestad-Skeie & historioitsija Okkenhaug puolestaan
korostavat ndkemystd, joka on vahva historiantutkimuksen piirissi. Tamén nikemyksen
mukaan ldhetit ovat omalla toiminnallaan palvelleet globalisaatiota ja linsimaista modernia
eldméntapaa. Hédnen mukaansa l&hetyseldméédn liittyvédt kontaktit ovat rajat ylittdvid ja
maailmanlaajuisia, minké takia myds suomalaiset kokivat itsensd osaksi globaalia kristillistd
yhteis6i.2>* Lankinen kirjoittaa Suomen Léhetyssanomien kannasta esitell4 toimintaansa, joka
pohjautui myds globaaliin kristilliseen ldhetysyhteiséon.?*> Suomalaiset siis harjoittivat
kaytannon ldhetystyotd samantapaisesti kuin saksalaiset, mutta identifioituvat osaksi isompaa
eurooppalaista kehystd. Kadidnnyttdmistd voitiin harjoittaa 1dhes missd tahansa tilanteessa.
Suomalaiset onnistuivat taidokkaasti sujahtamaan keskelle paikallisten arkipdivéisid
tapahtumia ja 10ytdmadn niistd kristillisid tulkintoja. Tulkinnat eivét sekoittaneet kristinuskoa
ja “pakanauskoa”, vaan tekivit selvdn eron nididen vilille ja pyrkivit osoittamaan “oikean”
tulkinnan “vdidrdstd”. Téaménkaltainen kohta l0ytyy my0s Kurvisen kirjeestd. Kirjeessd
Kurvinen on tiivistinyt useamman kuukauden matkan kohti Owamboa ja avaa ensimmadisia

iltoja Owambossa, jossa on kuunpimennys. Kurvinen kirjoittaa:

Hiljaa hiipiwét kuninkaan pojat toinen toisensa jadlessd luoksemme. Kysyin: "tokko
katsoitte kuuta"? "lil—jaa", "pimenikd"? "jaa pimeni synkésti". Siind tilassa ndytin
heille kuwia piplian alusta, kertoen luomisesta kielen sekoitukseen saakka, néyttden

kuinka ihmiset pahoiksi tuliwat, kuinka Jumala pahat rankaisi, katuwaisia, hénen

252 Peltola 1959, 52.

253 Thorne 1999, 10.

234 Nielssen, Hestad-Skeie & Okkenhaug, 2011, 1-2.
255 Lankinen 2010, 74.
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tyko kddntywaiisid armahti ja hellésti hoiteli --- joka kuun ja auringonki johtaa ja
hallitsee. Siihen miehet sanoiwat: "Omaimbo tyirine" on tosi sanoja, se on tosi.”?*°

[sic]

Edelld olevassa Kurvisen kirjeen lainauksessa vuodelta 1871 paikalliset pojat katselevat kuuta
Tyikongonin kuningaskunnassa, mutta katseluhetki muuttuikin pian luomiskertomuksen
selittdmiseksi. Helen C. John, jonka erikoisalaa ovat Uuden testamentin tutkimus, Etelé-
Afrikan kristillisyys ja afrikkalainen raamatuntulkinta nostaa esille nidkemyksen, jossa
evankeliumin levittdiminen ja sen kdéntdminen liittyy kulttuurien jarjestelmalliseen héirintdén,
devalvointiin ja sen tuhoamiseen.>>’ Helen C. Johnin mukaan lihetyssaarnaajat eivit erotelleet
kulttuuriaan ja kristinuskoa toisistaan eivitkd 10ytineet paikallisesta kulttuurista juurikaan
pelastettavaa, silli timédn pelastettavan osan piti inkulturoida kristinuskon kanssa.?>®

Inkulturaatiolla  tarkoitetaan  kristillisten opetusten ja kéytdntdjen mukauttamista

kulttuureihin.?*®

Lihetyssaarnaajat, kuten myds edelld oleva lainaus osoittaa, esittivit Uuden testamentin
kertomukset ylivertaisina paikalliseen suulliseen uskomusperinteeseen nédhden. He myos
pyrkivét tarkoitushakuisesti muuttamaan ja murskaamaan paikalliset uskomukset riippumatta
siitd, oliko ndiden uskomusten tuhoamiselle 10ydettdvissd syitd esimerkiksi Raamatun

teksteistd. 60

Eteld-Afrikassa tyoskentelevd tutkija Johannes Seroto kirjoittaa tiukkaa tekstid koskien
sveitsildisten ldhetystyontekijoiden harjoittamaa kolonisaatioia ja hierarkiaa. Hinen mukaansa
lahetystyontekijat pitivit uskontoaan ja kédnnytystyotddn merkkind korkeammasta
sosiaalisesta asemasta ja he tiesividt, ettd heilldi on valtaa vaikuttaa ja muokata
alkuperdiskansojen mieltd. Olivathan 1dhetyskoulut painottaneet ndkemystd, jonka mukaan
afrikkalaiset olivat Zlyllisesti alhaisia.’®! Samasta aiheesta jatkaa Shiweda. Hinen mukaansa
suomalaisten kirjoittamat tekstit afrikkalaisista eivdt juuri poikkea esimerkiksi sveitsildisten

kirjoittamista teksteistd, joten Shiweda esittdd relevantin kysymyksen koskien suomalaisten

2% Kurvinen, Kurvisen kirje SL 1871 helmikuu.
257 John 2021, sihkdinen aineisto.

258 John 2021, sihkdinen aineisto.

259 Inkulturaatio, verkkojulkaisu.

260 John 2021, sihkdinen aineisto.

261 Seroto 2018, 2—11.
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toimijuutta Lounais-Afrikassa: Missd médrin suomalaiset ja heidédn toimensa erosivat

eurooppalaisten lihettien kolonisoivista toimista?26

Olli Loytty nostaa lisdksi esille huomionarvoisen seikan ldhetystyontekijoiden tuottamia
kirjoituksia koskien. Monet kirjoittajat ovat olleet kuuluisia ldhetystyontekijoitd, kuten David
Livingstone ja Albert Schweitzer, eikd heidédn vaikutustaan voida véhételld heikon, syntisen,
lapsenomaisen, pelastusta kaipaavan Afrikka-kuvan synnyttdjind. Erityisesti Schweitzer, joka
edusti my0s lansimaista 14déketiedettd 1ddkarind ja oli innokas filosofian tutkija, antoi ddnensa
kuvauksille, jossa afrikkalaisten on hyvi olla eurooppalaisten valvovan silmén alla.?%® Yhti
lailla suomalaiset 1dhetystyontekijét tarjosivat omia kirjoituksiaan ruokkimaan lukijakuntaansa

samanlaisella ndkemyksella.

Samalla linjalla ovat Raita Merivirta, Leila Koivunen & Timo Sérkkd. He argumentoivat
vahvasti sen puolesta, ettd Euroopassa esiintyi kolonialistista tietdmysti ja ymmaérrystd. Nama
eivit kuitenkaan rajautuneet vain Eurooppaan, vaan niitd esiintyi vahvasti alueilla, joissa
Euroopan valtiot olivat siirtomaaisidntid. Kolonialistisia tapoja saattoivat siis harjoittaa nekin

eurooppalaiset, joilla ei ollut omaa siirtomaata, kuten Suomi?®*

Vastaviitteen aiheesta nostaa esille Kemppainen. Hén puoltaa tulkintaa, jonka mukaan
lahetystyon ja kolonialismin suhde oli olemassa vain mailla, joilla oli siirtomaita. Tdmén
tulkinnan mukaan Suomella, Ruotsilla ja Norjalla ei ollut osaa kolonisaation harjoittamisessa.
Tamai ei kuitenkaan tarkoita sitd, ettd ndiden maiden edustajat olisivat kéyttdytyneet tdysin
neutraalisti paikallisia kohtaan. He osoittivat mieltdén niin hyvéssa kuin pahassakin, kun oma

tyo siitd hyotyi tai kiirsi.?%

Sakari Loytyn ndkemys l0ytyy ylld mainittujen véliltd. Hidn myoOntdd, ettd paikallisten
elaméntapa modernisotiin ldnsimaiseksi kirjallisuuden, terveydenhuollon ja koulutuksen
kautta, mutta ilman taloudellista palkintoa. Tdmén seikan takia Loytty tulkitsee 1dhetystyon
ennen kaikkea olevan “kristillistd intohimoista rakkautta”, jossa ldahettien motiivi tydskennelld
oli hengellinen, ei taloudellinen. Lisdksi Loytty korostaa, etti Suomella ei ollut edes

mahdollisuutta hankkia siirtomaata 1800-luvulla, silld se oli Vendjén vallan alla ja siksi

262 Shiweda 2021, 254.

263 Loytty 2006, 45.

264 Merivirta, Koivunen & Sirkkd 2021, 2.
265 Kemppainen 1998, 28.
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Suomella ei voinut olla taloudellisia tai poliittisia motiiveja Lounais-Afrikkaa kohtaan.

Toisaalta on syyti tarkastella suomalaisten holhoavia ja ennakkoluuloisia asenteita.?®®

Jokaisessa ldhetystyontekijan kirjeessd on uskonto ldsnd ja tissd luvussa paikallista uskoa
tarkasteltiin kristinuskoa vasten. Kirjeet havainnollistavat paikallisten uskontoa kéytdnnon
esimerkein. Tapahtumia tuskin on ollut aiheellista vddrentdd, mutta tapa, joilla tapahtumia on
kuvattu, pitdd siséllddn kristinuskon edustaman ndkokannan paikallisten uskoneldméén.
Kirjeissd tapahtumia on kuvattu hyvé-paha, oikea-vddrd vastakohtien kautta ja titen tehty
lukijalle erittdin selvéksi, miksi véddra usko pitdd vaihtaa oikeaan. Lahetit ndkivét paikalliset
pakanoina, jotka joutuvat kadotukseen ilman ldhettien saarnaamaa Jumalan pelastusta.
Kirjoituksista voi myds selvésti havaita kahden eri kulttuurin ja uskonnon yhteentérmiyksen.
Léhetyssaarnaajat esittelivit Uuden testamentin kertomukset ylivertaisina paikalliseen
suulliseen uskomusperinteeseen nidhden. Pelastus tarkoitti kdytdnndssd paikallisen kulttuurin
tuhoamista ja sen korvaamista toisella, silld 1dhetysseura ja luterilaisuus ei suvainnut paikallisen
kulttuurin ja luterilaisuuden yhteen sulamista eli synkretismid. Vahvojen esimerkkien avulla on
oletettavasti ollut myds luontevaa pyytdéd apua esimerkiksi rukouksin, jolloin kdinnyttdmisesti
on saatu koko lukijakunnan yhteinen asia. Kirjeistd 10ytdd myos kohtia, joilla ldhetit ovat
perustelleet paikallisille kdantymisen tirkeyttd. Esimerkiksi kuun katsomisen lomassa ldhetit
pyrkivit perustelemaan kristinuskon paremmuutta verrattuna paikalliseen uskontoon.
Paikallinen usko haluttiin tuhota ja korvata kristinuskolla. Kirjeistd ei l0ydy mainintaa
mahdollisesta uskontojen tai kulttuurien sekoittumisesta. Joko sitd ei ole ollut tai siitd ei ole

haluttu kertoa, sillé se olisi ollut ldhetysideologian vastaista.

266 Loytty 2012, 55.
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4 Lopuksi

Téssd tutkielmassa esitin kysymyksen siitd, minkilaista kuvaa ldhetystyontekijit valittivét
lukiojoille tyostddn, eldmdstddn ja vuorovaikutuksestaan paikallisten kanssa ensimmaéisind
toimintavuosinaan 1870—1871 ldhettimissdin kirjeissd sekd miten suomalaiset suhtautuivat
paikallisiin ja miten ndiden kahden ryhmin kaksi erilaista uskontoa, kulttuuria ja ideologiaa
selittdvit kansojen erilaista suhtautumista toisiinsa? Vastausta 1dhdin purkamaan eri teemojen

kautta: kdytdnnon tyon, sotien ja rydstoretkien, ihmissuhteiden ja uskonnon kautta.

Kirjeilld oli merkitystd niin ldheteille, lukijoille kuin Lahetysseurallekin. Ne rakensivat kuvaa
lukijoille suomalaisten ldhetystyontekijoiden tehtivistd ja saavutuksista ja osaltaan vahvistivat
jo aiemmin Suomeen saapunutta kuvaa Afrikasta ja afrikkalaisesta kulttuurista ja
uskonelamastd. Kuvaukset olivat padpiirteittdin negatiivisia ja eurosentrisid ja niitd kéytettiin
osaltaan perusteluna ldhetystyon tirkeydelle. Liséksi kirjeissd esitetyt kertomukset ldhettien
vastoinkdymisistd ovat vaikuttaneet lukijoille muodostuneeseen kuvaan ldhetystyontekijoiden
periksiantamattomasta, jopa marttyyrimaisesta luonteesta. Kirjeissd kuvattiin, kuinka l4hetit
uhraisivat kaiken ldhetystyon ja oikean kristillisyyden eteen. Suomen Léhetyssanomissa
julkaistut kirjeet mahdollistivat myos lukijoiden vuorovaikutuksen ldhettien kanssa. Lukijat
pystyivdt itse osallistumaan ja Kkirjoittamaan vastauksia julkaistuihin kirjeisiin, jolloin

lahetysty0 sai entistd henkilokohtaisemman merkityksen.

Kirjeet avasivat my0s tapahtumia ja osoittivat esimerkiksi sen, ettd ensimmadiset 1dhetysvuodet
olivat kovin sekavia ja tuota aikaa leimasi sotien, ryostoretkien ja erimielisyyksien uhka eri
kansojen vililla. Nykyisen Namibian alueella oli eurooppalaisia useasta eri maasta ja osa heisté
edusti kauppiaita, osa ldhetystyontekijoitd. Paikalliset koostuivat myds eri kansoista ja
klaaneista ja jokaisella ihmisryhmadlld oli omat motiivinsa alueella ja eri ndkemyksensi siitd,
miten asioita tuli hoitaa. Kirjeistd voidaan havaita, ettd kun jokainen thmisryhma ajoi vain omia

tavoitteitaan sokeina toisille, oli tuloksena viistdmattd vastoinkdymisia.

Ihmissuhteista ja motiiveista eniten esille nousi kuninkaiden ja ldhetystyontekijéiden vilinen
kanssakdyminen. Kuninkaiden motiivit pyytdd ldhettejd alueelle ja ldhetystyontekijoiden
motiivit saapua olivat niin erilaiset, etti toiminta ja toisen ymmartdminen oli paikoittain ja
ajoittain hyvinkin haastavaa. Paikallisia kuvataan yleisesti homogeenisend ryhméni, joka edusti
jotakin stereotyyppid, kuten syntistd, lapsenomaista tai viahé-élyistd. Lahetit saattoivat myos
leimata kuninkaan kaikki alamaiset sen perusteella, minkélaisena he pitivdt alamaisia

hallitsevaa kuningasta. Toiset kansat nostettiin toisia kansoja paremmalle sijalle. Kuninkaiden
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kuvauksissa on huomioitu heiddn erilaiset persoonansa. Poikkeuksen tekevdt myos
suomalaisten ldmpimét kuvailut tietyistd henkilGistd, joissa kuvauksissa kéytetddn sanoja
“rakas” tai ”veli”. Tédmaén kaltaisissa kuvauksissa paikalliset on hetkellisesti nostettu ylemmas
ja korostettu sidettd, joka on syntynyt ldhettien ja kuninkaiden vilille. Yleisesti ottaen kirjeissa
vertailtiin paljon vastakohtien kautta siten, ettd suomalaiset ldhetit esitettiin positiivisessa
valossa ja paikalliset negatiivisessa. Kirjeet pyrkivét osoittamaan kristinuskon paremmuutta ja
korostivat titd ainoana oikeana uskontona. Kirjeissd tuotiin esille paikalliset rituaalit, Jumalat
ja uskomusperinteet asioina, joiden tilalle ldhetit yrittivdt saada lansimaiset ja kristilliset tavat,

Jumalan ja uskomusperinteet.

Jotkin asiat jitettiin kuitenkin kirjeissd kertomatta tai vahemmalle huomiolle, kuten asekauppa.
Syyt joidenkin asioiden ulkopuolelle jattimiseen ovat yksinkertaiset: ne eivit olisi palvelleet
oikeanlaista kuvaa ldhetystydstd tai niiden kertominen ei ollut ldhetystyon kannalta

merkittavaa.

Alkuperidisaineistona kirjeet noin 150 vuoden takaa nostivat esille omanlaisiaan haasteita.
Suomen kieli on muuttunut paljon tdssd ajassa. Tavat ilmaista itsedéin ovat omaan aikaansa
sidottuja ja niitd voi olla toisinaan vaikea ymmartdd vuosikymmenten jilkeen. Liséksi
lahetystyontekijat kayttiviat paljon uskonnollista kieltd, johon kuuluivat tietyt sanavalinnat ja
tapa hahmottaa todellisuutta. Vanha fraktuura teki alkuperdislédhteen ldpikdynnistd hidasta
etenkin tutkielman alkuvaiheessa. Kirjeiden séntillinen tutkiminen avasi ajan kanssa myds
aivan uusia asioita, joita ei voida selittdd suomen kielen tai fraktuuran muutoksilla. Vieraat
henkil6iden ja paikan nimet tuntuivat aluksi kummallisilta, kun kontekstikin oli vield vieras.
Tutkimuskirjallisuuden ja aikalaiskirjallisuuden kautta henkilohahmot ja kirjeissd kuvatut
tapahtumat tiydentyivit ja alkoivat kertoa yhteniista tarinaa suomalaisten litkkkumisesta, teoista

ja thmisten kohtaamisesta Lounais-Afrikassa.

Tulevaisuudessa olisi hyvé tehdd tutkimusta suomalaisten ldhetystyontekijoiden ldhettdmien
kirjeiden parissa, silld niistd ei ole tehty perusteellista tutkimusta eikéd aiheesta ole julkaistu
oikein minkéénlaisia yleisteoksiakaan. Pidempi ajanjakso ja useammat kirjeet avaisivat
mahdollisesti sellaisia seikkoja menneisyydestd, joita ei osata odottaa. Tutkimukset nostavat
pinnalle aina uusia ndkokulmia tai tutkimustuloksia, mutta niiden avulla voidaan myds kumota
tai vahvistaa vanhoja tutkimustuloksia. Kirjeiden tutkiminen edesauttaisi my0s rakentamaan
kuvaa Namibian historiasta ja kulttuurista ennen kristinuskon saapumista alueelle. Paikallisilta

ei ole téltd ajalta lainkaan kirjallisia ldhteitd ja oikeastaan ainoat merkinnéat heidan kulttuuristaan
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ovat 10ydettivissé lahetystyontekijoiden kirjeistd ja ldhetyskirjallisuudesta sekd kauppiaiden ja

virkamiesten papereista.

Perinteisessd historian tutkimuksessa Suomen roolia on korostettu puolueettomana. Tadma
perustuu siihen, ettd Suomi itsendistyi vasta vuonna 1917 oltuaan tdtd ennen noin 700 vuotta
kahden eri suurvallan alaisena: ensin Ruotsin ja sitten Vendjdn. Monesti Suomea on kuvattu
my0s pieneksi maaksi, joka on joutunut isompien kynsiin. Tdssd nikemyksessd usein
virheellisesti poissuljetaan nidkemys Suomesta aktiivisena toimijana. Kuten aiemmissa
tutkimuksissa on todettu, suomalaisilla oli kolonistinen rooli jo 1600-luvulla ja se jatkui

my6hemmin 1800-luvulla.

Viimeisimmait tutkimukset suomalaisten osuudesta Lounais-Afrikassa ovat kuitenkin nostaneet
esille Suomen kolonistisen roolin. Suomea on erityisesti syytetty kulttuurin tuhoamisesta ja
muokkaamisesta ja oman kulttuurin ja uskonnon tuomisesta nykyisen Namibian alueelle.
Tamidkin tutkielma pddtyi samaan tulokseen. Suomea ei ole syytetty taloudellisesta tai
poliittisesta vallankdytostd alueella, mutta tissd tutkielmassa tultiin eri tulokseen. Suomea ei
voi pitdd yhtd massiivisesti omien taloudellisten tai poliittisten etujensa ajajana kuin
siirtomaaisidntdmaita, mutta kirjeet paljastivat suomalaisten harjoittaneen myos kauppaa
alueella. Tdssd kaupankdynnissd vaihtotavaroina toimivat ainakin norsunluu, strutsin sulat,
karja, tupakka ja aseet. Kaupank&yntid ei voida kutsua riistotaloudeksi, mutta se vaikutti alueen

eldinlajien vihenemiseen.

Suomalaisten pédasiallinen syy oleskeluun Lounais-Afrikassa oli kdfnnyttdiminen. Kirjeet
heijastavat 1800-luvulle tyypillistd eurooppakeskeistd maailmakuvaa ja niissd painottuvat
Raamatun tekstit tai kristinuskolle ominaiset aatteet. Kirjeistd ilmenee asenne, etta afrikkalaiset
ovat alempia kulttuurinsa ja uskontonsa vuoksi. Havainto ei ole mitenkdin poikkeava, silld
useassa tutkimuksessa osoitetaan tdmd 1800-luvulle tyypillinen vastakkainasettelu.
Hamméstyttdva tulos tdssd tutkielmassa oli, ettd suomalaiset ldhetit kirjoittivat myos
kristinuskon kanssa vastakkain olleista toimista, joita he itse harjoittivat. Kurvinen rakensi
thmisen ampumiseen tarkoitettuja aukkoja ja ldhetit myivit myos aseita paikallisille ja ndin

ollen tukivat ainakin valillisesti vakivaltaa alueella.

Suomalaisten toiminta ei ollut tdysin puolueetonta. Kirjeiden sisiltd osoitti, ettd suomalaiset
olivat toisia kohtaan paljon ankarampia kuin toisia. Toiset paikalliset saivat anteeksi vakavatkin
rikkeet, mutta toisia kohtaan suomalaiset eivit tunteneet sdilid tai armoa, vaikka rike olisi ollut

sama. Osalle he toivoivat jopa kuolemaa. Puolueellisuus johtui toisinaan oman hyddyn
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tavoittelusta, toisinaan siitd, ettd ldheteilld oli lampimédmmat suhteet joidenkin kuninkaiden
kanssa. Kristinuskon sanaa kdytettiin toisinaan myds silloin, kun se rikkoi kristinuskon omaa

sanaa vastaan.

Tutkimuskysymykset, tutkielman aineisto ja sen laajuus antavat kehykset sille, minkalaisia
tuloksia voidaan saada. Téssd tutkielmassa avattiin menneisyyttd julkaistujen kirjeiden ja
kirjeiden osien kautta, joiden julkaisusta oli padttinyt Suomen Léhetyssanomien paddtoimittaja.
Otos on siis yhden ihmisen pditdksien tulos. Jos kaikki kirjeet olisi julkaistu esimerkiksi
kokoelmana, olisivat kuvaukset ndistd kahdesta vuodesta sisdltdneet huomattavasti laajemman
kaaren tapahtumista, tunteista ja ajatuksista sekd 1870-luvun ettd tdimén paivén lukijakunnalle.
Pédtoimittaja on todennikdisesti valinnut julkaistavaksi tekstejd, jotka vélittdvat positiivista

kuvaa ldhetystyOstd, syventdvit kansalaisten omaa kristillistd uskoa tai vithdyttivét lukijoita.
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