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Tutkielman aihe késittelee siirtokarjalaisten aineetonta kulttuuriperintdd, mika ilmenee
siirtokarjalaisille tehtyjen haastattelujen kautta. Tama tarkoittaa, ettd tarkemmin tarkasteltuna
tutkielmani aihe késittelee juhlaperinteiden merkitystd osana kulttuuriperintéprosessia, kulttuuri-
identiteettid kulttuuriperintoyhteisossa sekd muistitietoa sotien tapahtumista.

Tutkimusmenetelménéni olen hyddyntényt laadullisen tutkimuksen siséllonanalyysia tekemalld
taulukointia haastatteluaineistosta nousseiden teemojen avulla. Teemoittelun ohella olen hyddyntanyt
tutkimuskirjallisuutta keskustelussa haastatteluaineiston ja analyysin valilla.

Tutkimusaineistona olen hyddyntéinyt Rauman karjalaisten haastatteluaineistoa, jonka kautta tulivat
seuraavanlaiset teemat esille, kuten lapsuus ja aikuisuus Karjalassa, evakkovaihe ja mahdollinen paluu
Karjalaan, alkuajat sekd nykyisyys Karjalassa. Olen kuitenkin soveltanut haastatteluaineiston teemoja
tutkielmassani ja tuonut tutkielman aiheet esille omasta ndkdkulmastani.

Keskeiset tutkimustulokset kertoivat siité, etté siirtokarjalaisten juhlaperinteilld osana
kulttuuriperintdprosessia oli monia merkityksié, jolloin myds kulttuuriperintdprosessin eri muodot
toteutuivat. Tama oli merkki siité, ettd muistamisen kautta pystyttiinkin esimerkiksi nostamaan esiin
arvokkaiksi koetut kdytdnnot ja ndin ollen perinndn teko oli aktiivista merkityksenantoa muistamisen
kautta, jolloin kulttuuriperintdprosessin monimuotoisuus toteutui.

Tutkimustulosten kannalta kulttuuri-identiteetin sdilyvyys oli my0s erityisen tirkedd, jotta siti
voitaisiin vaalia myds muistitietona sukupolvelta toiselle. Kulttuuri-identiteetti tarkoitti
tutkimustulosten perusteella kollektiivista ihmisyyden ydinti, joka on kitkettyné yhteisoon kuuluvien
yksiloéiden sisimpéén, jotka jakavat muun muassa saman menneisyyden.

Térkedd tutkimustuloksia tarkasteltaessa oli, ettd kun késiteltiin sotien syttymistd, 1dhes kaikkien
siirtokarjalaisten muisteluiden yhteydessé tuli ilmi, ettd muistitiedot olivat omakohtaisiin ja
yhteisollisiin kokemuksiin perustuvaa historiallista tietoa, joissa olennaisena painottuivat suhde
muistin paikkoihin ja niihin kytkeytyviin tapahtumiin.

Johtopaitoksend aineettomalla kulttuuriperinn6llé oli suuri merkitys niin juhlaperinteiden, kuin
kulttuuri-identiteetin ja muistitiedon kannalta. Aineettoman kulttuuriperinnon osa-alueet nivoutuivat
toisiinsa ja tuottivat arvokasta tietoa kulttuuriperintdprosessin, kulttuuriperintdyhteison ja muistitiedon
ilmenemisestd osana aineetonta kulttuuriperintoa.

Avainsanat: aineeton kulttuuriperintd, kulttuuriperintoprosessi, kulttuuriperintoyhteiso,
juhlaperinteet, kulttuuri-identiteetti, muistitieto
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1 Johdanto

Kulttuuriperinnon tutkimuksen pro gradu- tutkielmani aihe késittelee karjalaisia, jotka
siirtyivit evakkoina Karjalasta ennen sotia ja niiden aikana seké asettuivat lopulta asumaan
siirtokarjalaisina eri paikkakunnille kuten Raumalle. Sain Rauman museolta siirtokarjalaisten
aineetonta kulttuuriperintdé kasittelevan aiheen tutkittavaksi, joka tulee esille myds heidan

tulevassa perusnéyttelyssddn museolla.

Tutkin Rauman museolla useita Rauman karjalaisia koskevia arkistokansioita, jotka sisdltavét
siirtokarjalaisten haastatteluvastauksia. Kuvasin haastatteluaineiston museotydharjoitteluni
aikana ja nostin sieltd tutkimuksen kannalta tirkeitd teemoja tutkittavaksi.
Haastatteluaineistosta tuli esille seuraavanlaiset teemat kuten Karjalassa juhlaperinteet, sotien
tapahtumat, siirtokarjalaisten asettumiset ja sopeutumiset Raumalle seké siirtokarjalaisten
kulttuuri-identiteettien vaikutukset, joita késittelen myds pro gradu- tutkielmassani. Késittelen
haastatteluvastauksia juuri haastatteluiden aikana tapahtuneen kerronnan kautta ja hy6dynnin

tutkimuskirjallisuutta keskustelussa haastatteluaineiston ja analyysin viélilla.

Kulttuuriperinnon tutkimuksen teoreettisen viitekehyksené tutkielmassani ovat ne, miten
tulkitsen siirtokarjalaisten kulttuuri-identiteettid kulttuuriperintdyhteisdssi seké heiddn
juhlaperinteitddn osana kulttuuriperintdprosessia. Témén lisdksi tulkitsen sotien tapahtumia
muistitiedon avulla, miké tulee esille tutkielmassa siirtokarjalaisten muisteluina Karjalassa
kaydyista talvi- ja jatkosodasta. Pyrkimys tutkielman tekijdnd juhlaperinteen, kulttuuri-
identiteetin ja muistitiedon esille tuominen kulkee kisi kidessé siirtokarjalaisten omien

tarinoiden esiintuonnin kanssa.
1.1 Tutkielman tavoitteet ja tutkimuskysymykset

Tutkielmani tavoite on juuri painottaa sité siirtokarjalaisten aineetonta kulttuuriperintéd, mika
tuli esille heidén kertomuksissaan haastattelujen yhteydessd. Tutkielman tavoitteena
tarkemmin tarkasteltuna on miten juhlaperinteet Karjalassa eroavat Raumalla vietetyistad
juhlaperinteisti. Tarkoituksena aineettoman kulttuuriperinnon osalta on myos tavoittaa, mika
merkitys oli siirtokarjalaisten kulttuuri-identiteetilld karjalaisten muodostaessa erillisen
ryhméin Raumalla, ja miké oli kulttuuri-identiteetin osalta esimerkiksi siirtokarjalaisten suhde

karjalaisuuteen ja Karjalaan menneisyytend. Tavoitteenani on myds tutkia siirtokarjalaisten



muistitietoa sodista, jossa siirtokarjalaiset muistelivat sotien tapahtumia esimerkiksi sotien
syttymisistd siirtokarjalaisten tehtdvien suorittamisesta sotien aikana Karjalassa. Tarkastelen
niiden lisdksi my0s, miten asettuminen ja sopeutuminen Raumalle nikyivit siirtokarjalaisten

silloisissa eldméntilanteissa.

Tutkimuskysymykseni ovatkin:

Millainen merkitys siirtokarjalaisten juhlaperinteilld oli osana kulttuuriperintoprosessia?

Millainen merkitys siirtokarjalaisten kulttuuri-identiteetilld oli kulttuuriperintoyhteisossda?

Miten muistitieto sotien tapahtumista ilmeni siirtokarjalaisten muistelujen kautta?

Tutkielman tekijéni kiyttdessdni haastatteluaineistoa ldhteena tavoitteenani on tuoda
muistitiedon kautta esille muistelijoiden omat nikékulmat menneisyydesti, jolla tarkoitetaan
tutkielman yhteydessé sotien aikaisia tapahtumia: tehtdvénini onkin esittdi siirtokarjalaisten
menneisyys ja tehdi siiti tulkintoja tutkimuskirjallisuuden avulla!. Tuon muistitiedosta esille
vihemmén menneisyyden tosia tapahtumia ja sen sijaan tuon enemmain esille ndiden
tapahtumien merkityksid muisteluhetkien aikana, joista myShemmin teen tulkintoja. Tarkeda
tutkielman kannalta onkin muistitiedon monidénisyys ja kontekstisidonnaisuus eik niinkdan
muistitiedosta saadut tosiasiat. Tutkielman tekijéné ei tarkoituksenani ole mydskdin luoda
menneisyyden totuutta.? Muistiedon tehtiviini onkin kertoa, ettd mitd muistelijat halusivat
tehdd, mihin he uskoivat tekohetkelld tai mitd he ajattelivat tehneensé kerrontahetkella tai
ennen sitd. Subjektiivisuudella on ndin ollen enemmin sidonnaisuutta menneisyyden kanssa
kuin néikyvilli tosiasioilla.’ Tdmin lisiksi on hyvd huomioida, etti siirtokarjalaisten muun
muassa kulttuuriset ja henkilokohtaiset arvot ovat myos sidoksissa nykyhetkeen. Keskeista
muistitiedon tarkastelussa onkin historiallisen muistin késite, mika auttaa kasittelemddn ja

jérjestimaiin siirtokarjalaisten menneisyytti.* Historiallisen muistin kiisite on olennainen

! Fingerroos & Haanpid 2006, 28.

2 Fingerroos & Haanpii 2006, 33.

3 Portelli 2002, 67-70; myds Peltonen 1996, 41; Finggerroos 2004, 93; Hakamies 2005, 15.
4 Fingerroos & Peltonen 2006, 8.



tutkielmassani, silld sille katsotaan olevan tunnusomaista, etti sen lisdksi, ettd se suuntautuu

menneeseen ja se tarjoaa myds yhteisen nikemyksen®.

Tutkielmassa muistitietoa tarkasteltaessa olennaista on, mitd muistitiedolta kysytién ja mihin
sen avulla voidaan vastata. Kun muistitietoa kdytetién ldhteend, padtelmien
peruslihtdkohdaksi nousee kertojan eli siirtokarjalaisen tapa muistaa ja kertoa.®

Muistitietoa kéytettdessd on relevanttia ottaa huomioon sen kerronnallinen konteksti, jossa
siirtokarjalainen muistelee erilaisia menneisyyden tapahtumia sotien aikana’. Muistelijat itse
haastatteluiden aikana noudattivat oman muistinsa perusteella aikakésityksid, ja ajoittivatkin
tapahtumien ajankohtia melko tarkasti ja kronologisesti, vaikkakin siirtokarjalaisen
kertomuksen ymmirtimiseksi se ei ole yleensi tarpeen.® Tutkielmassa esimerkiksi
ensimmadisen péddluvun viliotsikoiden aiheet noudattavat kronologista jérjestysté ja etenevit

teemoittain.

Tutkielmassani kulttuuriperintéprosessilla tarkoitetaan niitd tapahtumasarjoja, joissa jokin
menneisyyden jéattdma jilki voidaan valita ja tuottaa sdilyttdmisen arvoiseksi todisteeksi ja
ndin ollen nimitetddn kulttuuriperintoprosessiksi, mikd nikyy tutkielmassa siirtokarjalaisten
juhlaperinteissd. Kulttuuriperintoprosessin ei ole tarkoitus langeta yhteisdjen omaisuudeksi
annettuna eikd itsestddn, ja kaikki voivat myos osallistua ndin ollen kulttuuriperintoprosessiin.
Yksildjen, yhteisojen ja erilaisten instituutioiden tavoitteena on valita osan menneisyyden
jattamista jéljistd ja tuottaa ne aktiivisesti kulttuuriperinndkseen, josta

kulttuuriperintdprosessin tapahtumasarjat saavat alkunsa.’

Tutkielman kannalta on mielestini tdrkeda huomioida, ettd mitdédn aineetonta tai aineellista
kulttuurin tuotetta ei ole alkujaan tehty kulttuuriperinndksi vaan ne on valmistettu tai luotu
arkisen eldmaén tai juhlan tarpeiksi, kuten esimerkiksi paikallisesta perinteestd, miké nikyy
hyvin siirtokarjalaisten juhlaperinteissd. Liséksi on muistettava, kun tutkielmani etenee, etti
kulttuuriperintdd késiteltdessd, sille on ominaista, ettd se eldd ajassa eli mukautuu kunkin ajan
haasteisiin juuri siirtokarjalaisten tavoissa ja kulttuuri-identiteetin osalta. Tima taas nikyy

siind, miten siirtokarjalaisten juhlaperinteet ovat muovaantuneet aikojen saatossa. Tamé

5 Euroopan parlamentti 2013.

6 Kalela 2006.

7Kari Terdksen blogipostaus 6.7.2018.
8 Heimo 2010.

? Sivula 2010, 35.



kiinnittyy erityisesti menneisyyden jélkiin, jotka ovat juuri osa siirtokarjalaisten arkea tai

juhlaa. 1

Kulttuuri-identiteetti, mika tulee esille tutkiclmassa viimeisessa alaluvussa, liitetdin
tunteeseen kuulumisesta samaan siirtokarjalaisten ryhmaién, jolla on esimerkiksi tiettyja ja
samoja kédytostapoja. Tdmaén lisdksi kulttuuri-identiteetti merkitsee sitd, ettd siirtokarjalaiset
puhuvat samaa kielta sekd murretta ja, ettd heidin maailmankatsomus perustuu yhteiselle
arvopohjalle, menneisyydelle ja traditioille. Téssa tutkielmassa kulttuuri-identiteetti tulee
esille juuri siirtokarjalaisten menneisyyteen ja traditioihin liittyvissd asioissa. Kulttuuri-
identiteetti ei kuitenkaan ole koskaan valmis, vaan se muokkautuu ja kehittyy lapi eldmén,

kuten siirtokarjalaisten kulttuuri-identiteetti heidéin sopeutuessaan Raumalle.!!

Tutkielmassani kulttuuri-identiteetin yhteydessa esille tuleva kulttuuriperintoyhteisé on
muodoltaan vaihteleva ihmisten joukko, jonka méérittelyssé ei viitata etnisyyteen perustuvaan
tai muuhun tarkasti rajattuun, kuten maantieteelliseen yhteis6on vaan silld voidaan tarkoittaa
esimerkiksi raumalaisten ja siirtokarjalaisten muodostamaa yhteisté
kulttuuriperintdyhteisdd 2. Siirtokarjalaisia yhdistié kulttuuri-identiteetiltiZin omana ryhméni
kuitenkin karjalan murre, ortodoksinen seka luterilainen uskonto, sotahistoria ja humanistiset
arvot, jotka perustuvat esimerkiksi heididn ainutlaatuisuuteen sekd avoimeen suhtautumiseen
muita ihmisid kohtaan. Kulttuuriperintdyhteisdon kuuluminen ei edellyté osallistumista
yhteiseen toimintaan, siitd huolimatta siirtokarjalaiset ovat osallistuneet esimerkiksi yhdistys-
ja seuratoimintaan. Jokaisella on néin ollen oikeus samastua kulttuuriperintdyhteisdon,
vaikkei henkil6illd olisikaan mahdollisuutta toimia yhteisten tavoitteiden eteen sen parissa.
Riittdd, ettd toimijat arvostavat tiettyd kulttuuriperintdd tai haluavat sen sdilyvén ja vilittyvéin
tuleville sukupolville, mikd ndkyy erityisesti siind, miten siirtokarjalaisten jalkipolvi on
arvostanut karjalaista kulttuuriperintdd ja miten tieto karjalaisesta kulttuuriperinndsté on

siirtynyt sukupolvelta toiselle.!?

19 Tyomi-Nikula, Haanpidi & Kivilaakso 2013, 20.
' Opetushallitus, Mitd on kulttuuri-identiteetti?

12 Museovirasto 2015.

13 ibid.



1.2 Aikaisempi tutkimus

Tutkielmaani varten tirkedssa ja keskeisessi roolissa tutkimuskirjallisuutena on Outi
Kokkosen vuonna 1988 julkaistu kirja Karjalaisuus Raumalla: Karjalaisen kulttuurin
sopeutuminen Raumalla. Kirjan aiheena on siirtokarjalaisten tulo Raumalle toisen
maailmansodan jilkeen, jolloin siirtokarjalaista kulttuuria ja sen muutosta tarkastellaan myds
Raumalla'®. Tutkimuksen nikdkulma liittyy siirtokarjalaisten kulttuuriseen sopeutumiseen eli
karjalaisen perinteen sdilymiseen ja muutokseen. Tarkastelun kohteena ovat kulttuurin eri osa-
alueet. Kirja on tiivistelmé Turun yliopistossa joulukuussa 1987 julkaistusta kansantieteen pro
gradusta ja kirjassa hyddynnetyt haastatteluaineistot ovat samat, joita mitd mind kdytan

tutkielmassani.

Pirkko Sallisen-Gimplen vuonna 1994 julkaistu kirja Siirtokarjalainen identiteetti ja
kulttuurien kohtaaminen késittelee karjalaisen ja siirtokarjalaisen kulttuurin muutosta seka
perinteen jatkuvuutta laajana ja koko elaméntapaa koskevana kulttuuri-ilmiona. Kirjassa
kdydaan lapi sitd, ettd siirtokarjalaisille muutos merkitsi oman identiteetin ja karjalaisuuden
entistd selkedmpid tiedostamista, mika tulee esille myds omassa tutkielmassani. Kirjan
tutkimuksessa kasitelldan myo0s siirtokarjalaisten identiteetin kriteereja ja osatekijoitd. Kirjan
tutkimus pohjautuu kahteen aineistoon: museoviraston kyselyihin tulleisiin vastauksiin ja

omakenttitydhdn, noin 330 perheen haastatteluun'>.

Outi Tuomi-Nikulan, Riina Haanpéén ja Aura Kivilaakson toimittama kirja Mitd on
kulttuuriperintd? on vuonna 2013 julkaistu artikkelikokoelma, jonka kirjoittajia ovat Turun
yliopiston kulttuuriperinnon tutkimuksen oppiaineen entiset ja nykyiset opettajat ja jatko-
opiskelijat. Kohteena kirjassa on sekd aineeton ettd aineellinen kulttuuriperintd, joita tutkitaan
etnologiatieteiden ja historiantutkimuksen ndkokulmasta. Teoksen punaisena lankana on
kulttuuriperintdprosessi eli tapa, jolla kulttuuriperintod maaritellddn esimerkiksi paikallisen
perinteen ja muistin keinoin. Kulttuuriperintoprosessia késitellidn myds luvussa, joka
pohjautuu siirtokarjalaisten juhlaperinteisiin.'® Eri luvuissa kisitteleméini
kulttuuriperintdprosessi ja kulttuuriperintdyhteisé muodostavatkin tuoreen ndkokulman

tutkimukseeni.

14 Kokkonen 1988, 3.
15 Sallinen-Gimpl 1994, 4.
16 Tuomi-Nikula, Haanpdi & Kivilaakso 2013, 7.



Ulla Savolaisen ja Riikka Taavetin toimittama vuonna 2022 julkaistu kirja
Muistitietotutkimuksen paikka- teoriat, kiytdnnot ja muutos tavoitteena on jatkaa vuonna
2006 ilmestynytta Muistitietotutkimus. Metodologisia kysymyksid kokoomateoksesta
alkanutta keskustelua ja hahmottaa muistitietotutkimuksen kehittymisti ja laajentumista yha
uudenlaisiin suuntiin. Vuonna 2006 ilmestynyt kirja esittelee ja paikantaa suomalaista
tutkimuskenttid suhteessa historiantutkimukseen, folkloristiikkaan ja etnologiaan ja seké tuo
esiin monipuolisia metodologisia nikdkulmia.!” Tutkielmassani hyddynnin vuonna 2022
ilmestynytta kirjaa tehdesséni analyyseja siirtokarjalaisten muistitiedoista liittyen sotien

tapahtumiin.
1.3 Aineiston esittely

Rauman karjalaisten kulttuuriperinteen tutkimus sai alkunsa Rauman kaupunginvaltuustossa
28.1.1985, jolloin tehtiin valtuusaloite. Aloitteessa painotettiin siirtokarjalaisen vaeston
osallisuutta kaupungin elinkeino-, koulu- ja kulttuurielamén kehittdmisessa. Siirtokarjalaisen
vieston osuus Raumalla 1940-luvulla oli jopa 1/6 kaupungin silloisesta véestdsta, joten
tutkimus oli aiheellinen ja silld oli paikkansa kulttuuriperinteen tutkimuksen kentilla.
Valtuusaloitteessa esitettiin, ettd Rauman karjalaisten kulttuuriperinteitd ym. aloitettaisiin
tutkimaan ja tallentamaan valittdmaisti, johon mielesténi saattoi vaikuttaa kohderyhmén
ikdjakauma. Rauman museo sai tehtdvikseen siirtokarjalaisten kulttuuriperinteen tutkimisen
ja tallentamisen, jolloin haastatteluaineistoa kerrytettiin pitkéjénteisesti arkistokansioihin. '8
Olen hyddyntinyt tutkielmassani haastatteluaineistojen litteraatioita, joissa puhetyylin ja
murteen erityispiirteet on sdilytetty. Tutkielman tekijané olen kuitenkin muokannut
haastatteluvastaukset siséllonanalyysia ja ndin ollen tutkielmaa varten helposti luettaviksi ja

selkeiksi.

Haastatteluja tehtiin kokonaisuudessaan 42, joista haastattelija Outi Kokkonen teki 35
haastattelua ja haastattelija Sirpa Wahlqvist teki 7 haastattelua. Tutkielmassani olen kéyttinyt
siirtokarjalaisten Aili Parssisen, Aino Rutasen, Anna Koljosen, Antti Haltsosen, Armas
Sereniuksen, Arvi Lankisen, Eero Bostromin, Eero Valavuon, Elisabeth Maattasen, Erkki
Liesolan, Heikki Reinikkalan, Hilma Somerkosken, Jorma Rouskun, Kauko Suomalaisen,

Lyydi Pentin, Sirkka Jéntin, Sirkka Kekaraisen ja Viljo Mannosen haastatteluvastauksia, jotka

17 Savolainen & Taavetti 2022, 8.
18 Kokkonen 1988, 11.
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ovat vain osa niisté, jotka ovat antaneet haastattelut kulttuuriperinteen tutkimusta ja
tallentamista varten. Tuntimééarallisesti haastattelujen kesto oli n. 190 tuntia ja
puhtaaksikirjoitettuna tdma teki n. 2500 sivua, jolloin haastatteluaineisto oli tutkimuksen
kannalta erittdin laaja ja kattava. Valokuva- ja arkistoaineistoja tallennettiin ja kopioitiin seka
tdman lisdksi 10ytyi aiheisiin liittyvid valokuvia eri paikoilta. Haastattelut siirtokarjalaisille
tehtiin vuosina 1985-1986, joista pddosa on kuitenkin tehty vuonna 1985. Rauman museon
tekemissa tutkimuksissa oli aktiivisesti mukana my6s Rauman karjalaiset ry. Haastateltaviksi
valikoituvat Rauman museon ja Rauman karjalaiset ry:n toimesta ja heidén suositusten

pohjalta edelld mainittu kohderyhma siirtokarjalaisia haastateltavia.

Haastatelluista vastaajista siirtokarjalaisia naisia oli 22 ja siirtokarjalaisia miehié oli 20.
Haastateltavat olivat syntyneet vuosien 1901-1933 vililla ja suurin osa haastateltavista oli
tullut aikuisidssd Raumalle, jolla oli merkitysti siirtokarjalaisten sopeutumisessa uuteen
kulttuuriympéristoon. Haasteltavat olivat tulleet pdédosin eri puolilta Karjalaa kuten
Koivistolta, Réisdlédstd, Viipurista ja Salmelta. Haastateltavat olivat taustoiltaan hyvin
erilaisia, mutta myos kulttuuriympéristot, joista he tulivat, erosivat toisistaan.
Kysymyskaavan rungon oli tehnyt Helsingin yliopiston tyoryhmad, jotka pohjalta tehtiin
karjalalaisen perinteen haastattelu. Haastattelussa tuli esille erilaisia teemoja kuten lapsuus ja
aikuisuus Karjalassa, evakkovaihe ja mahdollinen paluu Karjalaan, alkuajat sekéd nykyisyys
Karjalassa. My®ds kulttuurierot tulivat esille eri teemojen kautta haastattelussa, joita olivat
esimerkiksi ruokatalous, perhetavat ja vuotuisjuhlat. Néiden lisdksi eri aikatasot tulivat esille

kulttuurin muutoksissa. 2°

Haastattelut tehtiin sekd Rauman museolla ettd haastateltavien kotioloissa. Aineiston
késittelyssa tuli huomioida haastateltavien muistitiedon rajallisuus. Haastattelukertoja
saatettiin tehdd 14 tai tavallisemmin 2—-3 kertaa yhti haastateltavaa kohden. Haastattelujen
aiheet olivat monille haastateltaville arkaluontoisia esimerkiksi sotien tapahtumien vuoksi.
Haastatteluaineisto oli kulttuuriperinteen tutkimuksen pééasiallinen 1ahdeaineisto. Myds
seuratoimintaa kasiteltiin kulttuuriperinteen tutkimuksessa, jossa kéytettiin erityisesti seurojen
toimintakertomuksia, vuosikokouspdytikirjoja ja johtokunnan kokouspoytékirjoja. Tdimén

lisiksi kulttuuriperinteen tutkimusta varten hyddynnettiin sanomalehtiaineistoa. 2!

19 Kokkonen 1988, 11.
20 K okkonen 1988, 11-12.
21 Kokkonen 1988, 12.



11

1.4 Aineiston tutkimusmenetelma

Tutkielmani on kvalitatiivinen eli se sisdltdd laadullisen tutkimuksen otteita. Laadullinen
tutkimus ei muodosta siis tutkielmassani sisdisesti yhtendisti tutkimusotetta, vaan sithen
kuuluu hyvin monenlaisia ldhestymistapoja ja tutkimusperinteitd. Niilld on erilaisia oletuksia
seki todellisuuden luonteesta etti siitd, millaisilla keinoilla sitd on ollut hyva analysoida.
Ihmisten toiminta, yhteiskunta ja kulttuuri ovat niin monitasoisia ja monisdikeisid asioita, ettd
tassdkddn tutkimuksessa en ole tavoittanut niitd kaikkien ndiden asioiden osalta. Siksi tissd

tutkielmassani luon vain rajallisen ja tiiviimmén nikokulman tutkimaani ilmioon. 22

Tutkielmani koostuu aina keskustelusta aineistoni valinnasta, analyysitavoistani ja erilaisista
tulkinnan mahdollisuuksistani. Tutkielmassani on olennaista keskustelua teoreettisista
nikokulmistani ja tutkielmaa tdydentivisti kasitteistd, jotka auttavat, taustoittavat ja ohjaavat
tulkintaani tutkielman eri luvuissa.?* Tulkintani nojaavat haastatteluaineistoon
siirtokarjalaisista, mistd annan riittdvasti otteita esimerkiksi heidén suhtatutumisestaan
Karjalaan menneisyytend. Tutkielmassani tulkintani keskustelee muiden tutkielman asioita

kiésittelevien tutkimusten kanssa.

Tutkimusasetelmassa késittelen kulttuuri-ilmiota, jotka liittyvat muun muassa
juhlaperinteisiin ja kulttuuri-identiteettiin, ja vaikuttavat esimerkiksi haastateltavien
kayttdytymiseen juhlissa seké ajatteluun ja yhteis6on kulttuuri-identiteetin osalta. Rakennan
tutkimusasetelmaa useamman haastateltavan varaan, jonka kautta tuon nédkokulmiani myds
esille tutkielmaani. Olen pyrkinyt saamaan mahdollisimman monipuolisen kuvan
haastateltavista tutustumalla nithin kokonaisvaltaisesti Rauman karjalaisten
haastatteluaineiston kautta. Ndkokulmani on konstruktionistinen, jolloin kiinnostukseni
kohteena ovat ennen muuta toiminnassa ja siihen liittyvissd vuorovaikutuksessa ilmenevét

kulttuuriset merkitykset. 2*

Tutkimusaineiston lukutavan menetelméni laadullinen siséllonanalyysi. Siséllonanalyysissani
keskityn sithen, misti asioista, aiheista ja teemoista aineisto kertoo, mika tarkoittaa téssa

yhteydessa sitd, misti siirtokarjalaiset haastateltavat puhuvat esimerkiksi Raumalle

22Tietoarkisto 2021, johdatus laadulliseen tutkimukseen ja verkkokésikirjaan.
2 ibid.
%Tietoarkisto 2021, Tapaustutkimus.


https://www.fsd.tuni.fi/fi/palvelut/menetelmaopetus/kvali/mita-on-laadullinen-tutkimus/laadullisen-tutkimuksen-nakokulmat/#Konstruktionistinen-nakokulma
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asettumisesta. Laadullisen sisdllonanalyysin késite juontuu eronteosta siséllonanalyysiin,
toiselta suomennokseltaan siséllonerittelyyn, jota on kéytetty sellaista siséltojen analyysia
kuvaavaksi nimitykseksi, jossa laajoja aineistoja késitellddn siirtokarjalaisten
haastatteluvastauksista koostuvan taulukon kautta. Laadullinenkin sisillonanalyysini perustuu
siis tekemaélleni teemoittelulle, jossa tunnistan ja nimeén aineistosta 10ytdmia sisillollisid
teemoja. Teemoittelu on tutkimuksessani aineistoldhtdisté, jolloin olen ldhtenyt avoimin
mielin etsiméén sellaisia kohtia aineistosta, jotka kertovat tutkittavasta asiasta jotakin itseéni
kiinnostavaa, mutta my0s sellaisia kohtia, jotka ovat tutkimuksen kannalta olennaisia.
Teemoittelu on kuitenkin vasta tydvaihe analyysilleni, ja aineiston sisdllistd pyrin tekemédn
johtopéétoksid, jotka kertovat esimerkiksi itsedni kiinnostavista kohokohdista ja erityisisti
asioista liittyen siirtokarjalaisten aineettomaan kulttuuriperintén.?® Pyrin tekeméin
johtopéétoksid esimerkiksi siitd, mika siséllossi ja eri aineistoin osissa eli siirtokarjalaisten

haastateltavien puheissa on heitd yhdistivié ja miké taas erottavaa.

25 Tietoarkisto 2021, Tapaustutkimus.
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2 Siirtokarjalaisten evakuointi Kanta-Suomeen

Siirtovien nimitykselld, mikd on mééritelty maahankitalaissa vuonna 1945, tarkoitetaan niitéd
Karjalasta kotiseudultaan l&hteneitd, jotka joutuivat muuttamaan pysyvisti alueluovutusten ja
sotatoimien vuoksi ennen talvi- ja jatkosotaa seké niiden aikana ja jilkeen.?® Kanta-Suomea
alkoi asuttamaan vuosina 1939-1944 siirtokarjalainen védestoryhma, jolla tarkoitettiin noin
406 000 siirtokarjalaista Kannaksen, Keski- ja Raja-Karjalan evakuoiduilta alueilta.?” Osa
tdstd viestoryhmistd on valikoitunut haastateltavaksi tutkimassani Rauman karjalaiset
haastatteluaineistossa. Asuinalueiltaan poissiirrettyd vdestdd alettiin talvisodan aikana kutsua
myds evakuoiduiksi, josta ryhdyttiin puhekielessi kiyttimiin versiota evakko 28,
Evakuointien ja niiden jélkeisten siirtovden poikkeuksellisesti toteutetut sijoitus- ja
asutustoimenpiteet olivat tutkimusten mukaan toteutettu kansainvélisesti suuremmassa
mittakaavassa. Talld tarkoitetaan sitd, ettd suuri karjalainen véestoryhma siirrettiin
samanaikaisesti lyhyelld aikavélilld kotimaansa rajojen sisdpuolella Kanta-Suomeen kuten
Raumalle. Témin lisdksi mittavia tai pysyvid pakolaisleirejé ei kuitenkaan muodostunut, vaan
siirtoviki majoitettiin alussa pddosin Kanta-Suomessa sijaitseviin koteihin, joissa siirtoviden

roolit tulivat nikyvimmin esille. %

Tutkielman kannalta térkeitd historiallisia tietoja ovat mité ja milloin tapahtui sotien aikana.
Syksylld 1939 varauduttiin siihen, ettd mahdollisesti sota syttyisi Suomessa. Tdmén
seurauksena karjalaiset alkoivat pitiméan suuria sotaharjoituksia ja linnoitustyot alkoivat
Karjalankannaksen alueella. Marraskuun viimeisena péivéana 1939, jolloin talvisota syttyi,
puna-armeijan joukot eli viholliset hyokkésivit Vendjiltd rajan yli. Ennen kuin talvisota alkoi
noin 45 000 karjalaista oli ehtinyt jo ldhted evakkoon Kanta-Suomeen sotaa

pakoon. Kovimmat taistelut historiallisen talvisodan aikana kdytiin Karjalankannaksella ja
Laatokan pohjoispuolella. Rajaseudun karjalaiset Kannakselta Petsamoon asti ldhtivét
kodeistaan evakkoon vilittomasti sodan takia, mutta myos osa heistd jdi mottiin
rintamalinjojen taakse. °Motilla tarkoitetaan saarrettua vihollisjoukkoa, yleisesti kiytettyni

saartorengasta, sen sisélld olevia joukkoja ja renkaan vartijoita. Motti nimityksend on

26 Majava 2021, 5.

27 K4gridinen 2013, 1.

28 Waris et al. 1952, 41.
29 Kadridinen 2013, 1.

30 Raninen-Siiskonen s.a.
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kehittynyt Suomessa talvisodan aikana’!. Sotavangeiksi jdineet suomalaiset palautettiin

Suomeen touko-kesikuun vaihteessa vuonna 194032,

Ilman historiallista kontekstia ei ole helppoa tutkia miksi ja minne siirtokarjalaiset 1dhtivét
evakkoon, ja miksi he asettuivat esimerkiksi Raumalle tekeméaén niité asioita mitd he tekivit.
Taistelut kestivit sataviisi pdivad, jonka jdlkeen sodan kdynti loppui rintamilla 13.
maaliskuuta 1940 klo 11. Rauhansopimuksen mukaisesti Suomen tuli luovuttaa alueita Sallan
ja Kuusamon pitéjistd sekd Laatokan Karjalan ettd Karjalankannaksen. Alueet piti tyhjentdd
vélittdmadsti, jolloin karjalaiset siirtyivit kohti Kanta-Suomea. Suomalaisten sotajoukkojen oli
myds lahdettdva luovutetusta Karjalasta maaliskuun 26. paivaan klo 20. mennessa.
Siirtokarjalainen véesto siirrettiin kiireellisesti Kanta-Suomeen, ja lyhytmittainen
evakuointiaika jouduttiin tekeméén talvella. Téstd huolimatta omaisuuden eli aineellisen
kulttuuriperinndn evakuointi ei sujunut yhtd hyvin, ja ihmisten omaisuutta jii paljon
pihamaille, teiden varsille ja rautatieasemille.*® Tutkimuksen kannalta on kuitenkin

tarkedmpéd pohtia aineetonta kulttuuriperintdd ja sen jatkuvuutta.

Suomen ja Neuvostoliiton vililld kdytyjen talvisodan (1939-1940) ja jatkosodan (1941-1944)
vuoksi Suomen oli luovutettava naapurivaltiolleen Viipurin, Sortavalan ja Kdkisalmen
kaupungit sekd Koiviston ja Lahdenpohjan kauppalat. Lisdksi Suomi joutui luovuttamaan 39
kokonaista kuntaa ja osia 21 kunnasta. Y1i 400 000 ihmisti sijoitettiin asumaan muualle
Kanta-Suomeen kuten Linsi-Suomen alueelle. Tdma oli suuri luopumisen muutos Suomen
historiassa ja silld oli myds mittavat seuraukset esimerkiksi sen osalta, etté siirtokarjalaisten
piti sopeutua uusille paikkakunnille. Kun valtava osa karjalaisista joutui olosuhteiden pakosta
jattdmain luovutetulle alueelle koko omaisuutensa, korvauslain mukaisesti siirtokarjalaisille

maksettiin myohemmin korvauksia Karjalaan jééineestd omaisuudesta. 34

2.1 Siirtokarjalaisten muistitieto sotien tapahtumista

Kiinnitdn huomiota téssd luvussa haastatteluaineistoon muistitietona, jossa tutkielman

kohteena ovat sodissa eldneiden siirtokarjalaisten muistelut. Siirtokarjalaisten

31 Wikipedia 10.11.2022.
32 Raninen-Siiskonen s.a.
33 ibid.
34 ibid.
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haastatteluvastaukset muisteluina keskustelevat myos kansainvélisen muistamisen
tutkimuksen kanssa. Aineistojen ldhteend ovat tutkittaessa olleet haastattelujen kautta
yhteiskunnalliset ilmi6t, kuten edelld mainitut talvisota ja jatkosota sekd evakkous.
Historiallinen kontekstiin liittyvad kuvaukset ovat omakohtaisia muisteluja sotien paikoista,
erilaisissa tehtdvissd toimimisista sotien aikana, lahtohetkisti Karjalassa, sotien paattymisista
ja siirtokarjalaisten siirtymisistd uusille paikkakunnille kuten Raumalle. Tutkielman tekijani
omasta nikokulmastani haastateltavien muistojen ja kokemusten kerrottavuus on ollut
monipuolista ja tuonut néin ollen esimerkiksi tapahtumia kuvaavia sisiltod. Tama edellyttad
my0s jollain tapaa ymmarrysta tutkielman tekijén ja siirtokarjalaisten kokeman kerronnan

kautta tutkielmaan liittyvin aineiston pohjalta.

Tutkimuksen kannalta olennaista on selvittdd mitd ja miksi siirtokarjalaiset pitivit missdkin
tilanteessa tirkeéini, muistamisen arvoisena ja selitysti kaipaavana®®. Tdmin tutkimuksen
osalta on kyse myos siitd, mitd merkityksii siirtokarjalainen kertoja antaa kuvatuille
tapahtumille jilkikiteen ja miten hiin niiti tapahtumia tulkitsee °. Siirtokarjalaisten kertojien
tarinoissa risteytyvét henkil6kohtaiset, yhteisolliset ja yhteiskunnalliset tapahtumat, jossa
vuorottelevat omakohtainen muistelu talvi- ja jatkosodasta ja historiallisten sotiin liittyvien
tapahtumien kommentointi. Analysoin esimerkiksi siirtokarjalaisten trauman prosessia
ottamalla huomioon kerrottujen sota tapahtumien historiallisen kontekstin ja sen, milld tavoin
sota tapahtuman ja kerronnan vélinen ajallinen etdisyys vaikuttaa sithen, mité ja miten
menneisyydesti kerrotaan.®” Tutkielmassani kiinnitin huomiota siihen, miten sota-aika on
vaikuttanut jokaisen siirtokarjalaisen haastateltavan elaméankulkuun seké pyrin muistitiedon

avulla hahmottamaan historiallisen tapahtuman, ilmién ja prosessin vaiheita®®.
2.1.1 Muistelua sotien syttymisesta

Talvisotaan liittyen siirtokarjalainen haastateltava Hilma Somerkoski muisteli sitd, miten
tavallisessa arkieldméssd ei huomannut, ettd sota oli syttyméssi. Haastattelun yhteydessi
siirtokarjalainen kertoi, ettd haasteltava oli mukana lotissa ja linnan ldhelld oli Kalliosaari,
miké oli entinen kylpyldpaikka. Kalliosaaressa lotat pitivét sithen aikaan kahvilaa. [lmapiiri

alkoi olla talvisodan alkamisen ldhettyvilld hermostunut kasarmialueella. Hilma muisteli, ettd

35 Kalela 2006.

36 Teris 2018.

37 Jaago & Laurén 2022, 164.

38 Esimerkiksi Elder 2018; Stouffer 1949; Kemppainen 2006; Kujala 2003.
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oli lokakuun 7. pdivé, kun lotilla piti alkaa Kékisalmessa kurssit. Kdkisalmessa oli sitd ennen
yhteinen alkuhartaus, minké alkaessa hartauden pitdja kuitenkin ilmoitti, ettd kursseja ei
pidetdkddn. Pitdja ilmoitti, ettd jokaisen pitdisi kokoontua yhteen ennalta méératyille
paikoille.’® Tdmin siirtokarjalaisen muistelun yhteydessé voidaan ajatella, etti muistitieto oli
sodan aikana eldneen siirtokarjalaisen omakohtaisiin ja yhteisollisiin kokemuksiin
pohjautuvaa historiallista tietoa, joissa painottui siirtokarjalaisen muistelijan suhde muistin

paikkaan ja siihen kytkeytyviin talvisodan ja jatkosodan aikaisiin tapahtumiin®.

Hilma jatkoi kertomustaan siitd, ettd Kédkisalmi evakuoitiin juuri silloin lokakuussa.
Haastateltavan mukaan tapana oli, ettd Karjalaan jatettiin hyvin vihdn mitdin ja omaisuus
mité sielld oli, sen kuuluikin olla sielld. Haastattelun yhteydessa Hilma muisteli my®os, ettd
talvisota alkoi viimeinen pédivd marraskuuta, mutta haastateltava ei ollut aivan varma sodan
ajankohdasta.*! Tdmai kertoi mielesténi siitd, ettd palaaminen sodan alkuaikoihin oli niin
vaikea asia késitelld, ettd muistelujen kautta ei aina l0ydetty oikeaa ajankohtaa tapahtuneeseen
1lmioon. Nédin ollen muistin puitteet voivat siis viitata siirtokarjalaisen muistelun traagisiin
muotoihin, jotka rajoittivat muistamista yksilonid ja myds osana yhteiséd sotaan liittyvissa
asioissa. Muistin puitteet merkitsivit my0s siirtokarjalaisen muistamisen edellytyksii,
kehyksid ja esteitd, jotka madrittivit mitka siirtokarjalaisen menneisyydet, kokemukset ja

kertomukset tulivat kaiken kaikkiaan muistettaviksi.*?

Hilman kertomuksessa tuli my®s ilmi, ettd haastateltava oli silloin tydvuorossa Kékisalmen
keskustassa, kun sielté hiljalleen siirtyi viked pois ammusten vuoksi. Siirtokarjalainen kertasi
haastattelun yhteydessd sodan tapahtumia ja totesi, ettd sodan kuviot olivat kauheita ja
kukaan, joka ei ollut kokenut sotaa, niin ei tiennyt miltd se tuntui ja kenelldkdin ei olisi
sellaista mielikuvitusta, ettd pystyisi kokemaan sodan tapahtumia ilman kdymétti niité ldpi.*
Téhan liittyi se, ettd kun yhteiskunnassa oli koettu kovia ja sen totutut rakenteet olivat
horjuneet tai sirkyneet, kriisistd yleensé luotiin sen péétyttyd ymmarrettdva kertomus, kuten
tdssd haastateltava kertoi sodan jélkeisestd kokemastaan kauhun tunteestaan, miké korreloitui

johonkin siirtokarjalaisen ennen kokemattomaan ja traumaattiseen kokemukseen sodasta®*,

3% Hilma Somerkosken haastattelu 7.5.1985 ja 16.5.1985.
40 Tieteen termipankki, Muistitieto.

4l Hilma Somerkosken haastattelu 7.5.1985 ja 16.5.1985.
42 Savolainen 2022, 211.

43 Hilma Somerkosken haastattelu 7.5.1985 ja 16.5.1985.
4 Jaago & Laurén 2022, 161.
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Téssé voitiin esimerkiksi korostaa sité, ettd vaikka siirtokarjalainen haastateltava selvisi
vaikeista tapahtumista, koetut olosuhteet jéttivit hdneen pysyviét ja koko loppueldmén

vaikuttavat jiljet, jotka jiivit myds siirtokarjalaisen muistiin®.

Siirtokarjalainen haastateltava Armas Serenius muisteli sitd, kun kuuli sodan syttymisesta.
Sodan alkamisen aikaan hin oli paloasemalla, kun tuli méériys ldhted Karjalasta*®.
Karjalaisille oli selkedsti emotionaalisesti vaikeaa sopeutua siihen ajatukseen, ettd Karjalasta
oli ldhdettivé ja sinne ei endd palattu. Haastattelun yhteydessi tuli ilmi, ettd Armas pédsi vield
Saarenpéésti pois saattamaan omaisiaan asemalle. Haastattelussa siirtokarjalainen muisteli,
ettd haastateltavan tytdr Aila syntyi huhtikuussa, ja haastateltavan lapsi oli siis sodan aikoihin
vield pieni. Haastateltavan omaiset joutuivat ldhtemiin silloin evakoiksi. Armas kertoi
haastattelun yhteydessd esimerkiksi ostaneensa pienen selkdpuun vaatekaupasta, johon hén sai
ottaa mukaan ne lastenvaatteet, mitkd sithen sopisi. Karjalaiset méérattiin siten 1&hteméin
evakkoon.*” Tdmi mériys ei jittinyt karjalaisille kovinkaan paljon vaihtoehtoja siirtymiselle
Karjalasta kohti Kanta-Suomea. Karjalaiset 1dhtivét rautatieasemalle illalla myohédén ja juna
1dhti vasta puolen yon jélkeen. Karjalaiset kulkivat hiarkdvaunussa, jossa oli kamina keskell4,
josta vaunun vanhin piti huolta. Haastattelun yhteydessa tuli ilmi, ettd haastateltavasta tuntui
tuolloin surkealta.*® Sotaan liittyvit emotionaaliset tuntemukset siit, miten tulisi sopeutua
olosuhteisiin riippuivat paljolti siirtokarjalaisen kokemasta koti-ikdvastd ja siitd, miten

siirtokarjalainen koki menetyksen tuntemuksia paetessaan sotaa Karjalasta.

Siirtokarjalainen haastateltava Sirkka Jantti muisteli, ettd Koivistolla ndkyi merkkeja sodan
syttymisesti jo kesélld vuonna 1939. Haastateltavan mukaan karjalaiset seurasivat radiosta ja
lehdisté uutisia, mitd ulkomailla siihen aikaan tapahtui. Karjalaiset kulkivat naapuriin aina
kuuntelemaan uutisia radiosta, ja haastateltava kuuli kaupassa tehdessddn t6itd asioita
sodasta.* Sirkan muistelu kertomuksessa liittyvissi traumaattisien tapahtumien muistoissa
sekoittuivat omiin kokemuksiin kollektiiviset, muilta kuullut ja median vélittaimat

tSO

kertomukset>”. Haastattelussa tuli ilmi, ettd toiset thmiset 1dhtivit esimerkiksi muualle

45 Kirss 2002, 1870; Andrews 2010, 151.

46 Armas Sereniuksen haastattelu 30.7.1985, 22.8.1985 ja 29.8.1985.
47 ibid.

8 ibid.

4 Sirkka Jantin haastattelu 17.12.1985, 8.1.1986 ja 30.12.1985.

30 Jaago & Laurén 2022, 163.



18

sukulaisten luo, kun koulut lopetettiin ja sotilaita tuli Himeestd Koivistolle. Karjalassa
esimerkiksi molemmat koulut lakkautettiin ja sotilaat majoitettiin sinne.’' Tdmi kertoi
mielesténi siitd, ettd siirtokarjalaisille tirkeda tilaa vietiin heiddn tahtomattaan ja luopumisen
tunne sodan aikana oli lopulta pysyvia siirtokarjalaisten keskuudessa. Siirtokarjalainen
haastateltava Sirkka Kekarainen taas muisteli, etti kesélla ja syksylld vuonna 1939 nikyi jo
Viipurissa merkkeja siité, ettd sota oli tulossa. Haastateltavan mukaan tilanne oli kovin
jannittynyt ja Kannasta oli linnoitettu, ja sielld kulkivat néin ollen linnoittajat. Haastattelun
yhteydessé Sirkka muisteli, etti ensimméinen pommitus oli ylldtys heille.>* Tdmin tapaisissa
suullisissa kertomuksissa siirtokarjalaiset kertoivat pddasiassa omakohtaisista kokemuksistaan
ja muistoistaan ja liittivdt ne usein laajempaan paikalliseen ja yhteiskunnalliseen

kontekstiin>>.

Sirkka palasi muistoihin ja kertoi, ettd minkélainen tilanne oli, kun tieto sodan syttymisesti
tuli. Haastateltavan mukaan sotilaat kulkivat talosta taloon ja sotilaat kertoivat jonkun ajan
kuluttua aamupéivélld kdydesséén, ettd illaksi karjalaisten piti kokoontua osuuskaupan
laiturille nyytteineen. Karjalaisten piti ottaa niin paljon vaatteita mukaan, kun karjalaiset
jaksoivat kantaa ja tdmén lisdksi viiden péivin ruoat tuli my0ds ottaa mukaan. Haastattelun
yhteydessa tuli ilmi, ettd kantamiseen ja muihin asioihin ei annettu mitddn apua. Sirkka jatkoi
kertomustaan siitd, ettei heille tullut mitdin evakkovaroitusta ja ettd karjalaiset eivit ldhteneet
samana pdivand, kun varoitus annettiin. Sirkan muistelun kautta tuli ilmi, ettd se oli
viimeinen pdivd marraskuuta, kun karjalaisille sanottiin, ettd pitdd ldhted. Karjalaiset olivat 1.
joulukuuta rannassa ja he huomasivat silloin, ettd pieni Téhti-laiva ei ehtinyt kuljettaa saaren
viked.>* Karjalaisen yhteison jdsenien kohdatessa kauheita tapahtumia eli sodan, se jitti
pysyvit jiljet siirtokarjalaisten ryhmiitietoisuuteen. Tdmi korostui siind, etti kun
karjalaisten oli yhdessd laivalla 1dhdettdva sotaa pakoon, ja sitten kun se ei ollutkaan
mahdollista, yhteinen pelkotila voimistui entisestéén siirtokarjalaisten keskuudessa, kun he

kohtasivat yhdessé sotaa.

Sirkka muisteli myds, ettd mitdén evakkovaroitusta ei tullut, kun sota syttyi. Karjalaiset

huomasivat my0s, ettd vihollisen lentokoneet lentelivit siind samaan aikaan ja he katsoivat,

51 Sirkka Jéntin haastattelu 17.12.1985, 8.1.1986 ja 30.12.1985.
52 Sirkka Kekaraisen haastattelu 3.9.1985 ja 25.11.1985.

53 Jaago & Laurén 2022, 163.

54 Sirkka Jéntin haastattelu 17.12.1985, 8.1.1986 ja 30.12.1985.
35 Alexander 2004, 1. sivu 165-166.
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ettéi ihmiset saatiin suojaan ampumisilta ja pommituksilta.’® Kulttuurisen trauman kisitteen
valossa siirtokarjalaisen kertomuksista nousivat esiin vastakkainasettelut, kuten kertojan
asema ja suhde vihollisiin tai muihin konfliktin osapuoliin sodan aikana ja se, kuinka ne
vaikuttivat siirtokarjalaisen kertojan kasityksiin menneisyyden tapahtumista seké niiden
vaikutuksista hineen ja hiinen edustamaansa yhteisd6n>’. Haastateltava muisteli, etti jokainen
karjalainen l4hti vield kotiinsa ja vield sen jdlkeen kidskettiin, ettd illalla pitdisi kokoontua
rannassa. Sirkka kertoi haastattelun yhteydessa, ettd heitd palelsi ja he kdvivit kuuntelemassa
uutisia osuuskaupan sisélld, jossa myymaélénhoitaja piti radiota auki ja miehet istuivat sielld
kuunnellen radiota ja seuraten tilannetta. Ulkona olleille ilmoitettiin aina, ettd mitd maailmalla
tapahtui. Sirkka muisteli, etté silloin oli tyyni ja sumuinen ilta, ja tunnelma oli

unenomainen.>®

Sirkka muisteli my0s, etti hin itse tunsi niin, ettd hidn olisi ikd4n kuin sulkenut kaiken sen
kamalan ulkopuolelleen, miti sota aiheutti®. Siirtokarjalaisen muistelussa palattiin
menneisyyden vaikeisiin ja traumaattisiin tapahtumiin ja kohdattiin niiden seurauksia
tunteiden keinoin, jolloin siirtokarjalainen muistelija 16ysi ja sanoitti tunteet liittyen
menneisyyteensd ja palasi taaksepdin useita vuosia myohemmin kokemiinsa sodan
kauhuihin®®. Haastattelun yhteydessi tuli ilmi, etti siirtokarjalaisen oli helpompi kesti, kun
el ajatellut asiaa. Sirkasta tuntui hirveélti ajatella sen hetkisté tilannetta ja silloin olisi ollut jo
parempi uskoa, etti se oli viimeinen kerta, kun karjalaiset lidhtivit Karjalasta sotaa pakoon.®!
Siirtokarjalaisen kertojan tarina oli myos vaikea selviytymistarina, silld kertojalle ei ollut
helppoa 18ytii tasapainoa evakkoon lihtemisen tapahtumien jilkeen®. Muistelussa Sirkka
kertasi, ettd sinne ei endd palattu, mutta tietenkin itsesuojelun kautta karjalainen silloin
ajatteli, ettd vaikka karjalaiset 14htivit pois, niin kun sota olisi ohi, he palaisivat takaisin
Karjalaan®. Menneisyytti kisittelevissi siirtokarjalaisten kertomuksissa olivat samaan aikaan

lasné sekd dramaattiset historialliset tapahtumat ettd niihin liittyvit pelon ja menetyksen

56 Sirkka Jéntin haastattelu 17.12.1985, 8.1.1986 ja 30.12.1985.
57 Jaago & Laurén 2022, 166-167.

58 Sirkka Jéntin haastattelu 17.12.1985, 8.1.1986 ja 30.12.1985.
%9 ibid.

60 Jaago & Laurén 2022, 167.

6! Sirkka Jéntin haastattelu 17.12.1985, 8.1.1986 ja 30.12.1985.
62 Jaago & Laurén 2022, 167.

63 Sirkka Jéntin haastattelu 17.12.1985, 8.1.1986 ja 30.12.1985.
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tunteet kodin eli Karjalan menettdmisesti, mutta timén lisiksi niihin liittyivit myos toivon

tunteet Karjalan siilyttimisesti®*.
2.1.2 Siirtokarjalaisten tehtavat sodissa

Siirtokarjalaisista haastateltavista Eero Valavuo kertoi siitd, ettd nidkyiko tdmé sodan tilanne
vuonna 1939 mitenkd4n hénen tydssddn paloasemalla. Eero kertoi, ettd kyllad se nékyi, silla
viestdnsuojeluun kiinnitettiin huomiota ja yhteisharjoituksia pidettiin®. Viestonsuojellulla
tarkoitettiin tdssd yhteydessé siirtokarjalaisten ja heiddn omaisuutensa suojaamista

seki pelastustoimintaa poikkeusoloissa ja niihin varautumista®®. Haastateltavan mukaan sielld
ohjeissa ja harjoituksissa odotettiin myds, ettd pommitus loppuisi. Sodan aikana, jos tuli
mahdollinen pommitus ja tulipalo, niin palokunta 14hti vasta kun tilanne oli tavallaan ohi ja
rauhoittunut.®” Muisti-ideologian avulla haastateltava siirtokarjalainen osasi kertoa
menneestd, mika ei olisi ollut helppoa siind hetkessd, kun itse sodan tapahtumat olivat
kaynnissd. Muisti-ideologialla tarkoitetaan menneisyyden ja nykyisyyden vélistd suhdetta ja
sen implikaatioita koskeva kisityksii ja uskomuksia, joita siirtokarjalaisilla oli .
Haastattelun yhteydessd Eero muisteli my0s sodan aikaisia tapahtumia niin, ettd he 1dhtivét
nopeasti liikkeelle sammutustehtiviin, silld siitd ei olisi muuten tullut mitddn, koska tuli olisi
ehtinyt leviti laajalle alueelle®. Olennaista ei ollut se, oliko siirtokarjalaisen henkilén
mainitsemat asiat niin sanotusti tarkkaa kerrontaa tapahtumiltaan, vaan millaisia

kontekstualisointeja ja liittymii siirtokarjalainen kertoja kertoessaan rakensi’®

Eero muisteli my0s, ettd hdn oli palokunnassa talvisodan aikana Viipurissa. Sielld oli jaettu
miehisto ja Kannaksentien varrella oli entinen margariinitehdas, jonne oli asetettu juuri tima
kolmas paloasema ja jonka ymparilld oli pienid vartioasemia. Jatkosodan syttyessi
siirtokarjalainen haastateltava ei ollut silloin Viipurissa vaan haastateltava oli silloin
Kuopiossa, mutta haastateltava meni takaisin sinne vuonna 1942, kun sinne otettiin ennen

talvisotaa ollutta siviiliaikaista henkilokuntaa.”! Siirtokarjalaisen palaaminen muistin

64 Jaago & Laurén 2022, 163-164.

85 Eero Valavuon haastattelu 31.5.1985 ja 10.2.1986.
% Wikipedia 13.11.2024.

7 Eero Valavuon haastattelu 31.5.1985 ja 10.2.1986.
8 Savolainen 2022, 194.

% Eero Valavuon haastattelu 31.5.1985 ja 10.2.1986.
70 Hikkinen 2022, 337.
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paikkoihin aiheutti hinessé erilaisia tuntemuksia paikan jdlleen kokemisesta, jolloin hin

siirtyi muistoissaan menneisyydesti nykyhetkeen, ja sodasta seuraavaan sotaan.

Siirtokarjalaisista haastateltavista Antti Haltsoselta kysyttiin oliko hdn armeijassa talvisodan
aikana. Haastateltava kertoi olevansa talvisodan aikana armeijassa. Haastateltavalla oli 18
kuukautta asepalvelusta ja vuonna 1941 hén péési vasta takaisin siviiliin. Toiset armeijassa
olleet paisivit heti talvisodan jélkeen jo vuonna 1940 siviiliin. Haastattelun yhteydessa Antti
mainitsi, ettd hdn piisi siviiliin toukokuussa ja kesédkuussa hinet otettiin uudestaan armeijan
palvelukseen.”” Mielestini siirtokarjalaisen palaaminen menneisyydessi siihen hetkeen, kun
hén joutui armeijaan lyhyelld aikavililld, oli vaikeaa, mutta haastattelun aikana se oli helppoa,
koska asiaa ei joutunut silld hetkelld konkreettisesti kohtaamaan. Haastateltava kertoi, ettd
reservildisid perustettiin Kyminlinnaan ja kun ensimmaéinen pommitus tapahtui
Hovinsaaressa, niin sielld ollut asunto meni sen yhteydessid’®. Niin sanotusti siirtokarjalaisen
tapa padstd vaikeasta menneisyydesté ja sen taakseen jattdmisestd edellytti samaan aikaan
vaikeuksien muistamista ja muistin ylldpitimistd’*. Haastattelun yhteydessi Antti kertoi
myds, ettd sotien jdlkeen pukupussi oli 10ydetty ja haastateltavan kohdalle sattui niin hyvii
thmisid, ettd 10ytdjdt olivat vieneet sen Koivistolle. Haastateltava sai pukupusssista ne
siviilivaatteet, mutta muut tavarat menivit sodan mukana. Siirtokarjalaisen materiaaliset asiat
ja muistin paikka muodostivat muistikokemuksen ndiden asioiden viélille, milld oli merkitysta

eri tavoin .

Siirtokarjalainen haastateltava Aili Parssinen vastasi sithen mitd kuului tyohon IV-lottana
Raiséldssd. Ensimmaiseksi Aili mainitsi tehtidvikseen lentokoneiden kiikaroimisen. Sen
liséksi haasteltava kertoi, ettd kansakoulun katolle oli rakennettu valvontatorni, jossa oli iso
kiikari, puhelin ja kivéiri hidin tullessa.’® Siirtokarjalaisilla oli monenlaisia tehtivid sodan
aikana, jolloin muisti kiinnittyy merkittdvaan muistin paikkaan, joissa tehtévilla oli merkitysti
juuri siirtokarjalaisille. Lottia oli silloin kaiken kaikkiaan noin kymmenkunta niissa
tehtdvissd. Ailin mukaan lotat pitivit késitydluokassa kanttiinia, mik toimi myos
lapikulkupaikkana. Haastateltavan yksityiskohta tyotehtédvistd oli se, ettd lottien piti leipoa

pullat yolla, ettd savu ei ndkynyt vihollisille. Muistitiedolla eli siirtokarjalaisen kokemuksilla,

72 Antti Haltsosen haastattelu 13.12.1985, 23.12.1985 ja 2.1.1986.
73 ibid.

4 Savolainen 2022, 196; ks. myds Savolainen 2018.

5 Esim. Peltonen 2003; Hirsch & Spitzer 2006.

76 Aili Pérssisen haastattelu 5.6.1985, 11.6.1985 ja 19.6.1985.
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muistoilla ja elaméntarinoilla oli haastatteluissa erilaisia merkityksid haastateltavan esittdessa
kollektiiviseen muistiin liittyvid asioita. Aili kertoi, ettd tydtehtdviin osallistui myos nuoria
miehid, joita ei otettu sotimaan rintamalle ikdnsd puolesta. Vuorot eivit olleet kovin pitkid ja
vuorot vaihtuivat nopeaan tahtiin vartiotornissa talvella, vaikka kylméssa pérjéttiin, silld
vaatetusta oli riittdvésti. Vihollisten lentokoneet olivat kiyneet pommittamassa Kékisalmea, ja
yhteen koneeseen osui ammus ja se syttyi tuleen sen kulkiessa kyldn ja kansakoulun ylla.
Palava lentokone putosi muutaman kilometrin pdéhan suurelle suolle, jolloin karjalaiset
juoksivat pudonneen lentokoneen perdédn, mutta viholliset padsivit lentokoneesta pakoon.

Seuraavana piivini karjalaiset saivat viholliset kiinni heiniladosta. 7’
2.1.3 Muistin paikat sotien aikana

Hilma muisteli myos, ettd vuonna 1939 tehtiin linnoitustoitd Kannaksella. Haastattelun
yhteydessa tuli ilmi, ettd haastateltava ja hdnen isénsé tekivit pyordretken vuonna 1938,
jolloin he menivit junalla Kékisalmesta Rautuun ja yopyivit Raudussa, kunnes he menivét
pyorilli seuraavana piivini Kannaksen poikki Terijoelle.”® Kronologisen jatkumon luominen
haastattelun aikana muistin paikkojen vélille auttoi siirtokarjalaista muistamaan tapahtumia
nykyhetkessd. Haastateltava palasi muistoissa taaksepdin ja kertoi, ettd Terijoella Tyrisevalti
he saivat vasta asunnon. Siirtokarjalaisen muistin paikat suhteessa kertomuksen rakenteeseen,
muodostivat eri aikatasojen viélilld assosiaatioita, jotka tulivat esille kronologisena ja usein
ainakin tietyssi méirin perikkiisyyteen perustuvana siirtokarjalaisen kertomuksena’.
Haastattelun yhteydessd Hilma kertoi, ettd he tekivdt myos retken Gronsfadista Leningradiin
ja sielld linnoitussaarella ammuttiin jatkuvalla sy6to11d%°. Muistin ja paikan yhteys oli tirked
siirtokarjalaisen muistelussa, koska siirtokarjalaisen muistettu kokemus ei ollut pelkka
sepitelmad, niin kokemuksen kytkeydyttyé tiettyyn paikkaan (ja aikaan), se teki paikasta (ja
ajasta) todellisen®!. Muisti kiinnittyi siirtokarjalaisen fyysisiin paikkoihin, ympéristoon, mutta

my®ds siirtokarjalaisen sosiaalisiin prosesseihin, suhteisiin, tapahtumiin ja tilanteisiin®.

Haastattelun yhteydessa siirtokarjalainen Sirkka kertoi, ettd kylla hén tiesi jo silloin mité

marraskuun viimeinen pdivi tarkoitti. Varautuminen sotaan sdilyi varmasti siirtokarjalaisen

7 Aili Pirssisen haastattelu 5.6.1985, 11.6.1985 ja 19.6.1985
78 Hilma Somerkosken haastattelu 7.5.1985 ja 16.5.1985.

7 Kuusisto-Arponen & Savolainen 2016.

80 Hilma Somerkosken haastattelu 7.5.1985 ja 16.5.1985.

81 Truc 2011, 147-148.

82 Hikkinen 2022, 328.
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muistoissa pelkona ja ennakointina siitd, mita tulisi tapahtumaan ja miti seurauksia sodalla
olisi. Omaisuutta siirtokarjalaisella ei ollut paljon kuin uusi radio ja tarpeellinen ompelukone,
mitka jdivat Viipuriin. Sirkka muisteli sanoneensa &idilleen, ettd héin 1dhtee Viipurista
hakemaan niiti tavaroita pois, vaikka sinne ei olisi saanut menni sodan aikana.®?
Siirtokarjalaisen muistelu tdlld tavalla saattoi heréttéa haastateltavassa ristiriitaisia tunteita,
siitd oliko tdmén tyyppinen muistin paikkaan sidoksissa oleva toiminta oikea ratkaisu juuri
silld hetkelld. Haastattelun yhteydessa Sirkka muisteli, ettd haastateltava ldahti autokuljettajan
mukana hakemaan tavaraa Viipurista. Haastateltava kertasi ja muisti, ettd hin meni kotiin ja
silloin oli vield vesikelkka talossa kuin talossa ja hén laittoi maton péélle ompelukoneen,
radion ja hopeaa seki kristallimaljan, jossa haastateltavan veli oli kastettu.®* Muistot
kiinnittyivét ndin ollen esineisiin, joilla oli siirtokarjalaiselle merkitystd. Haastateltava otti
mukaansa arvoesineet ja heillé oli Kirvussa yhtd ja toista, mita oltaisiin saatu paremmin
mukaan, jos heilld olisi ollut hieman enemmin aikaa®. Materiaaliset siirtokarjalaisen
arvoesineet ja paikka kuten Kirvu, jotka olivat myods muistin vélineitd, olivat timén lisdksi
menneisyyden konkreettisia osasia tai jilkid seké todisteita menneisyyden ja nykyhetken
vilisesti yhteydesti®. Vaikka muistin vilineet itsessdin ylldpitivit siirtokarjalaisen
muistamista, olivat ne myos yhteyksissi siirtokarjalaisen kertomuksiin ja muistoihin, joita

niihin kytkeytyi ja joita niisti kerrottiin®’,

Siirtokarjalainen haastateltava Armas Serenius muisteli my0s aikaa, kun jatkosota oli
syttynyt, jolloin haastateltava ajatteli, ettei hin védhéllé lahtisi Karjalasta pois. Armas meni
Karhulaan Kotkan ldhelle ja sen jdlkeen Kirkkomaan linnakkeelle Kotkan edustalle. Sieltd
karjalaiset kdvivit tuppurassa ja sitten he saapuivat seuraavaksi Haminaan, jolloin he
perustivat patterin.®® Kerrottavuus ja muistettavuus taas edellyttivit jonkinlaisten olemassa
olevien jaettujen kehysten olemassaoloa, jonka varaan siirtokarjalaisten tulkintaa voitiin
rakentaa®’. Serenius kuului viestimiehiin ja heidit laitettiin hirkivaunuun kohti Iti-Karjalaa.
Armas jatkoi vield, ettd hin oli jatkosodan aikana A#niselld ja kun he lihtivit junalla Aénisen

linnaan, he jatkoivat siitd Karhumikeen, josta he lopulta suuntasivat Kippiselkdin.” Jotta

8 Sirkka Kekaraisen haastattelu 3.9.1985 ja 25.11.1985.

8 ibid.
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8 Armas Sereniuksen haastattelu 30.7.1985, 22.8.1985 ja 29.8.1985.
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menneisyyden tapahtumat ja kokemukset voitiin liittdd muistin paikkoihin, tiytyi niistd tulla

ensin kerrottavia siirtokarjalaisten silmin®!.

Haastattelun yhteydessé Sirkalta kysyttiin, ettd asuivatko he ennen talviosotaa muualla kuin
Viipurissa? Hén vastasi: ”ei”. Sirkka muisteli, ettd talvisodan ensimmaéiset pommit tuli 200
metrin padstd heiltd.”? Sodan ilmidt kohdattiin niin lihelti, ettd sodan aikana syntyneet
traumaattiset kokemukset ja muistin paikka saattoivat jattdd muistijiljen siirtokarjalaiseen.
Haastattelun yhteydessé Sirkka kertoi, ettd hdnen isénsé ldhti viestonsuojelutehtdviin ja
seuraavana péivina ellei jo samana pdivini he 14htivéat Kirvuun, jossa hinen ditinsé oli
perinyt nelja hehtaaria maata. Perheen ensimmaéinen rakennus oli pieni kooltaan, jonne oli

tarkoitus rakentaa heidin kesipaikkansa, ja jossa he asuivat talvisodan aikana.”?

Siirtokarjalainen haastateltava Jorma Rousku muisteli paikkoja, joissa hén oli jatkosodan
aikana. Haastateltava meni vuonna 1940 linnoitustdihin Virolahdella ja kun jatkosota alkoi,
siirtokarjalainen oli silloinkin Virolahdella ndk6tornissa katselemassa taisteluiden alkua.
Jorma muisteli, ettd koko linnoitustydpataljoona sai méédrayksen siirtyéd junakuljetuksella
Hyrynsalmelle ja sieltd Suomussalmelle, josta he jatkoivat matkaa Kiantajarvelle. Jorma
kertoi, ettd sithen aikaan kaikki huolto kulki proomuilla eli tasapohjaisilla raskaan tavaran
kuljetukseen rakennetuilla laivoilla ja hinaajilla.** Siirtokarjalaisen muistin paikat olivat
tietynlaisia maisemia, jotka olivat taas muistin tavoin sosiaalisia konstruktioita eli abstrakteja
ajatusrakennelmia®®. Namad ylldpitivit vilittien ja muovaten erilaisia kulttuurisia viesteji, jota
merkitsevisti liittyivit vahvasti kulttuuriseen kontekstiin, arvoihin, uskomuksiin ja

kiyttdytymismalleihin®®.

Jorma muisteli my0s, ettd seuraavaksi karjalaiset menivdt Suomen puolella Juntusrantaan,
jossa karjalaiset viipyivit jonkin aikaa. Haasteltava kertoi, ettd timén jdlkeen kohteena oli
Kursmanpohja, joka oli ollut aikoinaan venéléisten rajavartioasema. Siirtokarjalainen
haastateltava toimi silloin soramontuilla vartiomiehend, kun sielld tehtiin pdéasiallisesti uusia

teitd. Rouskun mukaan sielld paikan péalld venéldiset partiot hétyyttelivit sotilaita. Jorma

o1 kerrottavuudesta esim. Goldstein 2012; Shuman & Bohmer 2012.
%2 Sirkka Kekaraisen haastattelu 3.9.1985 ja 25.11.1985.

% ibid.

% Jorma Rouskun haastattelu 7.11.85 ja 3.12.1985.

% Nora 1996.
% myos Peltonen 2003, 189.
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muisteli, ettd he olivat vuoroittain vartiotydssa karjalaisten sotilaiden kesken ja sieltd myds
venildiset kaappasivat yhden vartiomiehen, joka oli sithen vuoronaikaan vahdissa. Karjalaiset
lahtivat vendldisten perdin, mutta eivét karjalaiset sotilaat endd korvesta vartiomiesta
16ytaneet. Jorma muisteli, ettd hén siirtyi siitd seuraavaksi silloin Suomen puolella Vuonisiin,
misti tuli mydhemmin osa Venijii.?” Muistin paikat muuttuivat myds ajan saatossa, jolloin
niille tuli uusien merkitysten lisdksi uudenlaisia kdyttotarkoituksia. Tdmaén jdlkeen hin olisi
joutunut R6hoon Uhtuan taakse, mutta haastateltava oli silloin vield niin nuori ja talvi oli
tulossa. Tamén liséksi suoria puolustuslinjoja ei ollut, oli vain se vendldinen ulostyonnetty
tukikohta ja sielld R6hossi oli vain partiotoimintaa, joten siirtokarjalainen pétti lihted pois.”®
Siirtokarjalainen muistelija muisteli ja loi menneeseen seké fyysisid ettd sosiaalisia maisemia
ja mennyt sai ndin ollen muotonsa ndissd maisemissa, mutta maisemat edesauttoivat muistelua

menneesti sekd suuntasivat ja hahmottivat muistia®.
2.1.4 Lahtdtilanne muistojen Karjalasta

Armas kertoi myds, ettd missd heidin sijoituspaikka oli talvisodan aikana. Haastateltavan
mukaan ensin oli Saarenpii ja sitten haastateltava padsi uudestaan taas paloasemalle vahéksi
aikaa, kun sielld oli tulipaloja. Tdmaén jdlkeen haastateltava joutui takaisin Saarenpédéhén.
Haastattelun yhteydessd Armas muisteli, ettd erddnd iltana viholliset olivat tulleet Kauppalaan
ja olivat sytyttineet kaiken tuleen.'® Siirtokarjalaisen muistelijan menneisyyden ilmiét saivat
usein uudenlaisen kokonaiskuvan, kun niihin liitettiin traagisia menetyksii. Haastattelussa tuli
ilmi, ettd karjalaiset odottivat silloin sitd, ettd milloin he paisisivét ldhteméddn. Tamén jdlkeen
tuli madrays, ettd ensi yoné karjalaiset 14htisivit. Siirtokarjalaisen muistaminen ei ollut
yhteydessd ainoastaan sotien aikaan vaan myds paikkaan — sotien tapahtumia ei ollut ilman
paikkaa, jossa tapahtumat saivat alkunsa, eikd muistoa ollut ilman aikaa, jossa muisto

syntyi'®,

Eero kertoi myds, ettd miten haastateltava muisti sitd 1dhtotilannetta, kun piti 1ahtea

Viipurista. Eero muisteli, ettd se oli 1ahto4 edeltényt pdiva, kun karjalaiset olivat kokoontuneet

%7 Jorma Rouskun haastattelu 7.11.85 ja 3.12.1985.

% ibid.

9 Hakkinen 2022, 328.

100 Armas Sereniuksen haastattelu 30.7.1985, 22.8.1985 ja 29.8.1985.

101 K arjalainen 2004, 60—63; paikan merkityksestd muistamiselle Hikkinen teoksessa Muistitietotutkimuksen
paikka.
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ja odottaneet pimeén tuloa.'%? Tdmin tapahtuman yhteydessi paikan ja ajan suhde aiheutti
varmasti monenlaisia odotuksia tulevasta, mutta sitd varitti myos pelko 16ydetyksi
tulemisesta. Karjalaiset ajoivat Sorvalin kaupunkiin ja sielld paikan pddlld sotasairaalalla
puurakennukset paloivat. Koko palokunta 14hti silloin samana pdivana. Haastattelun
yhteydessd Eero kertoi, ettd palokunta oli hdnen kisittddkseen viimeisid 1dhtijoitd Viipurista,
silld palokunta ei voinut endé tehdd mitddn sen hyvéksi, ettd sodan aiheuttamat tuhot saataisiin
estettyd. ! Valavuon ajatus siitd, ettd he eivit voineet tehd eniii mitdin sen hyviksi, ettid
tuhot saataisiin estettyd, kertoi siirtokarjalaisen luopumisesta kotipaikan suhteen seké asioiden
lopullisesta hyviksymisestd. Haastattelun yhteydessd Eero jatkoi, ettd palokunta oli
sotilasjohdon alainen ja silloin oli toimittava sen mukaan miti sieltd késkettiin. Maardys
lahted tuli sotilaspiirin esikunnasta. Siirtokarjalaisten kertomusten perusteella heilla oli hyvin
vihin tavaroita, kun karjalaiset lihtivit sielti avoautoilla talvisella pakkasilmalla.!'®
Siirtokarjalaisten suullisissa kertomuksissa luopumisen tunteet tuotiinkin esiin paitsi
henkilokohtaisina kokemuksina usein myds koko karjalaisyhteisdjen nikokulmasta, jolloin ne

olivat laht6isin kollektiivisesta muistista'%.

Haastattelun aikana Sirkka kertasi asioita ja muisteli, ettd toiset karjalaiset 1&htivét
arkaluontoisesti evakkoon, mutta karjalaiset tulivat takaisin ja joutuivat sitten taas uudelleen
lihtemiin'%. Sirkan muisteltaessa sodan hetkii, muistot aiheuttivat epétoivoa myds toisten
puolesta. Haastateltava jatkoi kertomustaan siité, ettd Koivistolla tehtiin hieman linnoitustoiti
ja sotilaat péivystivit Selkdrannalla ja Tiurinsaaressa, jossa oli linnake. Sotilaat rakensivat
Ruonan rantaan hyvin tien, miki oli parempi tie kuin heidén kirrytiensi.!%” Siirtokarjalaisen
vertailu teiden vililld oli toisarvoinen tapa muistella sotaa ja menneisyyttd, mutta se saattoi
olla helpottavaa siirtokarjalaiselle keskittyessdén siithen silloisen haastattelun aikana. Jéntti

108 Muistitiedon kautta

muisteli, ettd sinne vedettiin puhelinlinjat ja sielld oli jatkuva piivystys
siirtokarjalaiset kertojat usein rakensivat itsestiddn ja menneisyyden vaikeista kokemuksistaan

sen hetkisiin nikemyksiinsi perustuvan tarinan'®’. Niiden muistaminen loi edellytyksii

102 Eero Valavuon haastattelu 31.5.1985 ja 10.2.1986.

103 ibid.

104 ibid.

195 Jaago & Laurén 2022, 179.

196 Sirkka Jintin haastattelu 17.12.1985, 8.1.1986 ja 30.12.1985.
107 bid.

108 bid.

19 Jaago & Laurén 2022, 163.
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nykyhetken jatkumolle, silld muistaminen siind hetkessé auttoi padstdméaan irti vaikeista

kokemuksista.
2.1.5 Sotien paattyminen muistijalkena

Antti pohti myds haastattelussa, ettd kun sota loppui syyskuussa, niin miten se vaikutti

110 vajkean

haastateltavaan, kun siirtokarjalainen ei padssytkdan enéd takaisin Karjalaan
menneisyyden vaikutus oli 14sné siind hetkessd, kun siirtokarjalaisen muistelun kautta tuotiin
esille menetyksid ja ymmarrettiin ettei saatu kontaktia endd menetettyyn pakkaan.
Haastattelun yhteydessd Antti kertoi, ettd kun talvisota loppui, niin hén oli kuuntelemassa
rauhanehtoja Suistamossa''!. Siirtokarjalaisten kollektiivinen kokemus siité, ettd jotain tuli
paattymadn, yhdisti kuulijoita. Yhteenkuuluvuus oli tirked sosiaalinen kisite, joka liittyi
siirtokarjalaisten kokemukseen siitd, ettd he olivat osa suurempaa kokonaisuutta.
Yhteenkuuluvuus syntyi monista eri syistd, kuten siirtokarjalaisten jaetusta kulttuurista ja
historiasta.''> Haastattelun yhteydessi Antti kertoi, etti karjalaiset olivat juuri vetidytyneet
Kollaalta. Haastateltava kertoi, ettd hin oli vartioporukassa loppuajan. Haastattelun
yhteydessd Antti mainitsi, ettd talon isdntd kuunneltuaan radiota ajoi kaikki pois asunnostaan

ja kun karjalaiset pédésivét pois sieltd vahidn matkaa niin metsén takaa nousi savupilvi. Talon

isénti oli pistinyt tuleen koko talon lihdettyiin sieltd.!!?

Haastateltava muisteli, ettd toisen sodan loputtua ja kun rauha tuli, he olivat syksylld partiossa
Karhumien liepeen lihelld!!“, Siirtokarjalaisen muistelun kautta aiheet sodan aikaisista
tapahtumista resonoivat ja vetivdt muistamisen piiriin yha uusia tapahtumia, nikokulmia ja
kokemuksia synnyttien lisii muistamista monisuuntaisesti!'>. Karjalaisille tuli kiire
haastateltavan ollessaan kaukopartiomiehend, jolloin haastateltava joutui litkkumaan
lentokoneella. Haastattelun yhteydessé tuli ilmi, ettd Haltsonen kévi myos laskuvarjokurssin.
Karjalaiset tiesivit ja aavistivat sodan loppuvan hiukan ennen toisia, koska tiedustelu kuului
heidin tehtiviinsi ja he tiesivit tiedustelutuloksista enemmiin kuin tavallinen rintamamies''®.

Siirtokarjalaisten tietoisuus tulevista tapahtumista vaikutti sithen, miten laaja tunteiden kirjo

110 Antti Haltsosen haastattelu 13.12.1985, 23.12.1985 ja 2.1.1986.
11 ibid.

112 Syomi sanakirja, Yhteenkuuluvuus.

113 Antti Haltsosen haastattelu 13.12.1985, 23.12.1985 ja 2.1.1986.
114 ibid.

115 Rothberg 2009.

116 Antti Haltsosen haastattelu 13.12.1985, 23.12.1985 ja 2.1.1986.
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koettiin silld hetkelld, kun tapahtumat saivat alkunsa. Haastattelun yhteydessa Antti epardi,

ettd kestivitko karjalaiset vetiytymisvaiheen, josta karjalaiset olivat tietoisia'!’

. Karjalaisten
tietoisuus siitd, mitd tuli tapahtumaan, aiheutti varmasti menetysten tunteiden lisdksi
avuttomuutta siité, ettd he tiesivdt miten asiat tulisivat padttymadn, mutta menneisyyden
kauheuksien todistaminen, uudelleen ja uudelleen kertominen, koettiin yhteni tarkedna

keinona selvitd traumaattisesta kokemuksesta''®.

Haastattelun yhteydessd Antti kertoi my®0s, ettd karjalaiset tiesivét tdimén vetdéntymisvaiheen
jo talvella vuonna 1944. Haastateltava meinasi silloin sanoa isélleen, ettd varautuisivat siihen,
ettd Kannakseltakin oli lahdettidva. Karjalaiset kavivat Itd-Karjalassa tekeméssé varaston
tdydennyksid kotirintaman taakse, siltd varalta, ettd jos karjalaiset joutuisivat tulemaan ja
partioimaan, niin karjalaisilla olisi sielld valmiina ruoka- ja asevarastoja. Haastattelun
yhteydesséd Antti kertoi my0s, ettd se miten sota tulisi loppumaan, ei ollut yllitys karjalaisille.
Se oli karjalaisilla etukiteen tiedossa, silld karjalaiset tiesivit lansivaltioiden puoleltakin
enemmin kuin miti tavallinen rintamamies tiesi.'' Kertomiseen tai kertomatta jittimiseen
liittyi kuitenkin siirtokarjalaisen menneisyyden arvioinnin ja ymmartdmisen kannalta
keskeisid kysymyksid siitd, saivatko siirtokarjalaisen kokemukset ja muistot ddnen, jaivit
tarinat kuuluviin ja kollektiivisesti hyvéksytyiksi, ja kenen ddni puolestaan siirtokarjalaisen

kertomuksissa taas hiljeni tai tuli kokonaan unohdetuksi'?’.

Antti kertoi vield siitd, ettd milloin hén paési sodasta pois. Haastattelun yhteydessé ilmenti,
ettd haastateltava joutui pohjoiseen saksalaisia vastaan ja haastateltava vietiin Sodankyldn
taakse, kun sota alkoi.'?! Yhti kaikki muistot ja kokemukset, joita haastatteluissa kisiteltiin,
liittyivét vaikeisiin ja traumaattisiin mutta siirtokarjalaisen ndkokulmasta voimakkaasti 1dsné

oleviin menneisyyksiin'*

. Karjalaiset joutuivat sieltd tulemaan jopa 200 kilometrié
Kemijokea alaspéin. Haastateltava muisteli jalkikdteen, ettd oliko tuliasekdtkennit oikein
tehty, koska tarkoituksena oli, ettd valvottiin niitd paikkoja, jos tilanne vaatisi. Haastattelun
yhteydessd Antti kertoi, ettd hén jadi marraskuussa armeijasta pois, jonka jilkeen haastateltava

oli metsitdissi jonkin aikaa Joensuulla ja keviilld haastateltava ldhti Raumalle.'** Sodan

7 Antti Haltsosen haastattelu 13.12.1985, 23.12.1985 ja 2.1.1986.
118 Andrews 2010, 148.

119 Antti Haltsosen haastattelu 13.12.1985, 23.12.1985 ja 2.1.1986.
120 Winter 2010, 8; Laurén 2019.

121 Antti Haltsosen haastattelu 13.12.1985, 23.12.1985 ja 2.1.1986.
122 Savolainen 2022, 198.

123 Antti Haltsosen haastattelu 13.12.1985, 23.12.1985 ja 2.1.1986.
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paittyminen ja uusille paikkakunnille siirtyminen loivat varmasti toiveikkuutta karjalaisissa,
jotka olivat kokeneet monenlaisia sodan tapahtumia. Se, ettd siirtokarjalainen kertasi
jélkikéteen sodassa tapahtuneita asioita, niin voidaan sanoa, ettd muistot muovautuivat uusien

merkitysten kera sekd myds ajan ja uusien kokemusten myota ',

Armas muisteli, ettd silloin sai ottaa vain vihdn omaisuutta mukaan, kun ldhdettiin Karjalasta
pois sotaa pakoon. Karjalaiset hiithtivit koko yon, jonka aikana karjalaiset viskoivat liikoja
tavaroita hangelle, kun he eivit jaksaneet endd kuljettaa niitd mukanaan. Serenius jakoi
muistoja myds siitd, kun talvisota loppui, ettd mihin karjalaiset sitten menivét. Haastattelun
yhteydessd Armas kertoi etsineensé sellaista paikkaa, misséd haastateltava paisisi siviiliin.
Haastateltava meni ensin Hameenlinnaan ja sielti takaisin Kotkaan, mutta Helsingista vasta
Armas péési lopuksi siviiliin Santahaminan kautta. Haastattelun yhteydessd Armas muisteli,
etté se oli huhtikuussa, kun talvisota péittyi.'*> Koska sodan tapahtumista oli kulunut
tarpeeksi pitkd aika, siirtokarjalaiset kertojat kykenivit haastattelun aikana jo ndkemé&én

tapahtumat laajemmassa perspektiivissi'®.

Armas kertoi, ettd missé haastateltavan vaimo asui, kun talvisota paittyi. Myllykoskella
karjalaiset asuivat useamman vuoden. Haastateltava ja haastateltavan vaimo muuttivat sinne
vuonna 1945 ja seuraavana vuonna karjalaiset 1dhtiviat Myllykoskelta syksylld ja muuttivat
Raumalle. Kun talvisota pdittyi, Armas meni ensin Juupajoelle, jolloin hin kévi
ilmoittamassa itsensd Tampereen varuskuntaan. Vilirauhan aikana karjalaiset muuttivat
Myllykoskelle ja sielti Haminan kautta Sékyldan. Haastattelun yhteydessa tuli ilmi, ettid
Armas ja hdnen puolisonsa ldhtivédt vuonna 1941 pois Metsédkylastd, silld he olivat muuttaneet
sinne vuonna 1940, jolloin haastateltava oli ollut sielld linnoitustdissi.'?” Siirtokarjalaisen
muistojen uudelleen pohtiminen muutoksista nostivat kaikenlaisia tunteita pintaan, mutta
siirtokarjalaisten siirtymiset Kanta-Suomeen auttoivat ennen kaikkea pohtimaan mennytta ja

taaksejddnyttd aikaa.

124 BenEzer 1999, 29; Rose 1999, 164.

125 Armas Sereniuksen haastattelu 30.7.1985, 22.8.1985 ja 29.8.1985.
126 Jaago & Laurén 2022, 174.
127 Armas Sereniuksen haastattelu 30.7.1985, 22.8.1985 ja 29.8.1985.
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2.2 Siirtokarjalaisten sijoitussuunnitelmat ja asuttamistoiminnat

Myodhemmin siirtokarjalaiset oli tarkoitus sijoittaa luonnonoloiltaan menetettyd Karjalan
asuinalueita vastaaville alueille, joissa heidéin katsottiin sopeutuvan helpommin vallitseviin
olotiloihin. Valtiollinen lainsdddéntd ohjasi asuttamista ja takasi osalle siirtokarjalaisista uutta
maatilojen viljelysmaata, mika korvasi ndin ollen sodassa menetetyt maat. Tarkoituksena oli
pyrkid myos korvaamaan evakuoinnista johtuneet taloudelliset hdviot. Tasavertaisuus
siirtovden ja muiden suomalaisten kesken lyhyelld aikavilill tarkoitti sitd, ettd
siirtokarjalaisille annettiin mahdollisuus osallistua tiysivaltaisesti yhteiskunnalliseen
paitoksentekoon. Ndin ollen siirtokarjalaisille annettiin mahdollisuus pdéttdd omaa

tilannettaan koskevissa asioissa, jolloin tasa-arvo toteutui heidéin asemanaansa nihden.'?®

Siirtokarjalaisten asuttamisessa tavoiteltiin, ettd aiemmat luonnonmaantieteelliset,
taloudelliset, yhteisolliset ja uskonnolliset olosuhteet tultaisiin ottamaan huomioon
sijoitussuunnitelmassa. Kevailld 1940 hyvéksyttiin pika-asutuslaki, jonka perusteella
suunniteltiin miten maatalousvéesto sijoitettaisiin. Siirtovéen asutustoiminta kdynnistyi
hitaasti, vaikka laki késiteltiin nopealla tahdilla. Asutustoiminta oli ratkaisu, joka tarkoitti
rintamiehiin ja siirtovikeen liittyvilld turvatulla maahankintalailla maatilojen

perustamisen. %’

Sijoittuminen oli mm. sitd, ettd siirtovden sijoitussuunnitelmalla tarkoitettiin varsinaisesti vain
maatalousviestodd eli asuntoviljelystilaan oikeutettuja maanviljelijoitad. Heitd oli siirtoviesti
35 prosenttia. Yli puolet eli 56 prosenttia Karjalan tydikdisestd viestostd sai elantonsa maa- ja
metsitaloudesta, silld maatalous ei sotien jilkeisend aikana juurikaan tydllistinyt koneiden
kayttoon. Kannaksen viljelijit esimerkiksi yritettiin sijoittaa yhté etéélle Helsingistd kuin
heiddn maatilansa olivat sijainneet Viipurista. Vastaavasti myds Laatokan Karjalan
viljelijoiden sijoittamisen tavoitteena oli, ettd heidit sijoitettiin samalle etdisyydelle

Jyviskylistd kuin heidin maatilansa olivat olleet Sortavalasta.'*°

Siirtovéen sijoitussuunnitelmissa oli tirkedd, ettd samalta seudulta kotoisin olleet karjalaiset

saisivat asua mahdollisimman l&hell4 toisiaan. Sijoitussuunnitelmalla pyrittiin myos siihen,

128 K 44ridinen 2013, 1.
129 Raninen-Siiskonen s.a.
130 Karjalan liitto Ry, Karjalaisuus.
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ettd siirtokarjalaisten uuden asumuksen tuli vastata mahdollisimman paljon entistd Karjalan
kotiasutusta seko taloudellisilta edellytyksiltdédn, ettd luonnoltaan ja liikenneyhteyksiltaan.
Siirtokarjalaiset haastateltavat olivat eri asuinalueilta, kuten Aili Pirssinen Réisildstd, Aino
Rutanen Koivistolta, Anna Koljonen Salmesta, Antti Haltsonen Terijoelta, Armas Serenius
Koivistolta, Arvi Lankinen Valkjirveltd, Eero Bostrom Viipurista, Eero Valavuo Viipurista,
Elisabeth Maittinen Viipurista, Erkki Liesola Koivistolta, Heikki Reinikkala Sékkijarvelta,
Hilma Somerkoski Réiséléstd, Jorma Rousku Viipurista, Kauko Suomalainen Lavansaaresta,
Lyydi Pentti Viipurista, Sirkka Jéntti Koivistolta, Sirkka Kekarainen Viipurista ja Viljo
Mannonen Koivistolta. Kannaksen karjalaisten padkohteina olivat jatkosodasta aiheutuneella
evakkomatkalla Undenmaan, Kymen, Himeen sekd Turun ja Porin 144nit. Léntisen
Kannaksen karjalaisia asutettiin suomenkieliselle eteldrannikolle ja muualta Kannakselta mm.
Pohjois-Kymenlaaksoon ja Himeeseen. Muita karjalaisia sijoitettiin Laatokan Karjalasta ja

Raja -Karjalasta aina Keski-Suomeen, Pohjois-Savoon ja Pohjois-Karjalaan.'3!

Muuttoliikkeend voidaan pitdd vapaaehtoista liikkkuvuutta tai pakolaisuutta. Vapaaehtoinen
muutto on voidaan jakaa vield maassamuuttoon ja siirtolaisuuteen, ja vaikka talvi ja
jatkosodan jdlkeisten vuosien muuttoliike kosketti myds karjalaisia niin osa heistd jaivat
vapaaehtoisesti ja pysyvésti sijoitusalueilleen. Karjalaisten siirtyessd Kanta-Suomeen myds
tyOllistymisen takia, niin tyottomyyden vuoksi tapahtunut muutto katsotaan yleensa

pakkomuutoksi. '*2

Siirtolaisuudella tarkoitetaan vapaaehtoista maiden vélistd — so. valtakunnan rajat ylittavaa —
muuttoa. Vapaachtoisessa muutossa erotetaan usein tavoite- ja pakkomuuton kisitteet.
Tavoitemuutto on luonteeltaan innovoivaa ja uutta etsivdd aktiivisuutta, jossa muuttaja
tavoittelee saavuttamaan jonkin tiarkedksi kokemansa padméaérian, esimerkiksi paremman
ammatin tai asunnon. Pakkomuutto tarkoittaa puolestaan ‘séilyttdvaa’ liikkkuvuutta; siind
tavoitteena ei ole suinkaan uuden tai paremman etsiminen, vaan entisten olojen tai
hyvinvoinnin siilyttiminen.'** Siirtokarjalaisten 13htd Karjalasta merkitsi lihinni

pakkomuuttoa, silld Karjalasta 1dhdettiin sotaa pakoon tavoitteena entisten olojen ja

131 Raninen-Siiskonen s.a.

132 Siderling 2001, 194-195.
133 ibid.
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hyvinvoinnin sdilyttdmiseksi. Tastd huolimatta heillé oli tavoitteena myds ammatin ja

asunnon 16ytdminen Kanta-Suomesta kuten Raumalta.
2.2.1 Siirtokarjalaisten ensivaikutelma Raumasta

Siirtokarjalaisen haastateltavan Kauko Suomalaisen muisteluissa tuli ilmi, ettd 1&ht6tilanne oli
se, ettd kun talvisota alkoi 1. marraskuuta, niin heidéit evakuoitiin ensimmaisenid Kotkaan.
Tamain lisdksi lavansaarelaisiakin sijoitettiin Suomenlahden ja Pohjanlahden rannikolle
Uuteen kaupunkiin, Pyhdrantaan ja Raumalle. Osa siirtokarjalaisista jdi Porvooseen,
Loviisaan ja Pyhtdille. Kauko mainitsee, ettd he tulivat Turun kautta Pyhérantaan ja sieltd he
muuttivat pois vuonna 1947, jonka jilkeen he rakensivat Raumalle nykyisen talonsa.'**
Siirtokarjalaisen eldmikulussa tapahtui monenlaisia siirtymié ja muutoksia, kunnes

ensivaikutelma syntyi uudesta muistin maisemasta ja paikasta.

Sirkan kuvaillessa Raumalle tuloa, hédn kertoi ensimmaéisend, ettd he tulivat junalla Raumalle.
Haastateltavan eno oli ottanut selvda juna-aikatauluista ja ldhettinyt hénelle selostuksen
aikatauluista kirjeen muodossa.'** Niin ollen siirtokarjalaisen vuorovaikutuksellinen suhde
sukulaisen kautta aikaan ja paikkaan alkoi kirjeen vilitykselld. Haastateltavalla oli monot
jalassa ja pdilladn kesdtakki sekd vanha matkalaukku kidessé. Sirkan pukeutumiseen kuului
myds punaisesta mokkakankaasta tehty piippalakki ja mustavalkoiset koivistolaiset kintaat.
Raumalle saavuttiin junalla nopeasti ja Sirkka ihmetteli sitd, kun ihmiset alkoivat jo pian
etsimddn tavaroitaan junasta. Rauma ei nayttaytynyt silloin kovin kaupunkimaiselta, vaan
ensimmiinen niky oli se, ettd sielld oli varastorakennuksia.'*¢ Siirtokarjalaisen ennalta
muodostama todellisuus ei siis vastannut todellista ndkymaa fyysisestd maisemasta, jolloin
ensivaikutelma oli odotusten vastainen. Raumalle tullessa ensimmaisid havaintoja oli Rauman
murre, jota puhuivat useimmat ihmiset. Sirkka kysyi silloin erdéltd vanhukselta, ettd missé oli
Kuninkaankatu Raumalla. Vanhus kyseli taas hineltd, ettd mistépidin Sirkka tulee ja mihin
pdin hén on menossa ja onko hinelld sukulaisia Raumalla. Sirkka kulki vanhuksen perdssé,
joka puhui vanhaa Rauman murretta, jota ei ollut mydskiin kovin helppoa ymmiirtia. !’
Sosiaalisen ja fyysisen maiseman ominaisuudet ndyttiytyivit vuorovaikutuksellisena Rauman

murteena ja erilaisina katuina Raumalla. Jéntti kuunteli silloin my®6s, kun nuorisoporukka

134 Kauko Suomalaisen haastattelu 19.5.1982.
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puhui kovaan daneen Rauman murretta Valtakadulla ja hénestd tuntui siltd, ettd hén ei tule
koskaan oppimaan kyseistd murretta. Rauman murretta vertailtaessa, se erosi paljonkin
Karjalan murteesta, silld merkitykset erosivat nididen kahden murteen vililla. '3
Siirtokarjalaisen omia sosiaalisen muistin maisemia saattoi olla vaikea hahmottaa, koska ne
kokemuksina kietoutuvat monimutkaisiin merkitysrakenteisiin, joita siirtokarjalaisen saattoi
olla silloin vaikea jisentii ja analysoida'*’. Sirkka seurasi silloin vanhusta Kuninkaankadun
ja Valtakadun pdityyn saakka, jossa hidnen enonsa asui. Oli hieno kevét pdivi ja
siirtokarjalaisesta tuntui optimistiselta eldmén suhteen. Siirtokarjalaisen hyvét kokemukset
olivat yhteydessd myos uuteen paikkakuntaan ja sen tuomiin mahdollisuuksiin. Sirkkaa
jéannitti silloin enonsa ndkeminen, silld he eivit olleet tavanneet kuin vain kesdlomaisin.
Sirkan eno oli nuori mies, ja hén oli ollut osuuskaupan palveluksessa tdissd ja monessa
muussa eri paikassa kuten Savossa ja Kyrossid. Pomarkusta he olivat viimeisen kerran tulleet

Raumalle.'#?

Sirkan muistelusta tuli myos esille, ettid hdnelld oli tietynlainen ennakkokuva Raumasta, mikéa
oli hieman romantisoitu. Sirkan isd oli ollut tdissd Unajan Blongvistien laivassa ja hdnen
isinsi luki hinelle usein Nortamon juttuja.'*! Ennakkokuvat maisemista, johon kuuluivat
ihmisen toiminta yhteydessa erilaisiin kertomuksiin, loivat siirtokarjalaisen muistiin
moniulotteisen ennakkokuvan maiseman ndkymaistd. Sirkan isd oli tietenkin kuunnellut
kertomuksia Raumasta ja isinsé kautta hin sai sellaisen kuvan Raumasta, ettd se oli melko
satumainen ja merentuoksuinen'#?. Ndmi ominaisuudet kuvastivat myds Rauman kaupungin
maisemaidentiteettid, joka sijaitsi meren dérelld. Siirtokarjalaisen mielessd ennakkokuvaan
liittyi Rauman satama, joka ei todellisuudessa ollut sittenkdén kovin iso verrattuna Viipurin

satamaan'®?

. Vertailukuvat Viipurin ja Rauman Satamasta saivat erilaiset mittasuhteet, jolloin
ennakkokuvat muuttuivat ja saivat uuden muotonsa. Sirkka ymmarsi silloin my6s hieman
paremmin Rauman murretta, koska hén oli kuunnellut isdnsi juttuja juuri Nortamosta. Sirkka
nautti silloin paikallisesta murteesta ja niistd erikoisista sanoista, silld se kuulosti, siltd kuin

raumalaiset olivat puhuneet murretta runon muodossa. '*

138 Sirkka Jéntin haastattelu 17.12.1985, 8.1.1986 ja 30.12.1985.
139 Hikkinen 2022, 346.

140 Sirkka Jintin haastattelu 17.12.1985, 8.1.1986 ja 30.12.1985.
141 ibid.

142 ibid.

143 ibid.
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Siirtokarjalaisen haastateltavan Eero Bostromin muisteluista kévi ilmi, ettd millainen hénen
ensivaikutelmansa oli Raumasta ja raumalaisista. Siirtokarjalaisia muutti Raumalle myos tyon
peréssd, joista esimerkkind siirtokarjalaisia tydllisti laivanrakentaminen. Eero kertoi, ettd hdn
sai tutustua Rauma-Repolassa hieman sekalaiseen seurakuntaan, missé oli inkeril4isii,
raumalaisia ja karjalaisia. Eero muisteli, ettd inkerildiset olivat kaikki telakalla t6issd Repolan
puolella. Repolassa vallitsi kielten sekasotku, kun inkerildiset puhuivat karjalan murretta viela
murteellisemmin kuin he.'® Siirtokarjalaisen muistin maisemien ja niihin kytkeytyneiden
asioiden perusteella oli mahdollista konstruoida esimerkiksi paikallisia sosiaalisia
suhdeverkostoja, ristiriitoja ja yhteisollisyytti'¢. Eero kertoi, ettd hin joutui Repolan
puolella tekemisiin raumalaisten kanssa, kun sielld ei ollut muita siirtokarjalaisia. Alussa
raumalaiset vihin vierastivat siirtokarjalaista, mutta hin kertoi olevansa hyva suhtautumaan
vieraisiin ihmisiin. Eero oppi jo silloin matkustaessaan tulla toimeen muiden kanssa ja
sopeutua, jolloin ei loppujen lopuksi raumalaisilla ja siirtokarjalaisilla ollut mitdin
ristiriitaisia tuntemuksia toisiaan kohtaan.'#’ Niin ollen muistin maiseman osana oli toimiva
siirtokarjalaisen vuorovaikutuksellinen suhde paikallisiin, jolloin toteutuivat kokemukset,
jotka siirtokarjalaisen yksildllisen muistin lisiksi tallentuivat myds kollektiiviseen muistiin!#®,
Bostrom kertoi joutuneensa urakkahommiin telakalla Repolassa ja hidn kertoi joutuneensa
jatkuvasti nithin hommiin. Eero oli paljon kallion poraushommissa, silld pomo laittoi hinet
niité toitd tekemddn, vaikka hin ei ollut poraushommia ennen tehnyt. Bostrémin mukaan
pomo teki hiinesti poraajan. '’ Muistin maisemaan kuului niin ollen my®6s konkretisoitunut
tyollistyminen: tydolosuhteet ja tydnkuva, mitka rakensivat my0s siirtokarjalaisen

ammatillista identiteettia.

Antti muisteli, ettd minne hin muutti Raumalle tultuaan. Siirtokarjalainen meni
ensimmadiseksi asumaan huvila Sylviaan. Antti kertoi ensin olleensa Petdjidksen puolella,
missi oli yhteinen ruokala, jossa haastateltava vietti koko kesén. Antti muisteli myos, ettd kun
syksylld isd tuli niin he menivét asumaan Alhon huvilaan. Siell4 siirtokarjalaisen edesmennyt
vaimonsa laittoi ruokaa, johon hén tutustui samassa paikassa vuonna 1945. He menivét

naimisiin vuonna 1949.'*° Eliméinkulkuanalyysilla pyritién selittiméin siirtokarjalaisen

145 Eero Bostromin haastattelu 6.6.1985.

146 Hikkinen 2022, 340.

147 Eero Bostromin haastattelu 6.6.1985.

148 pPeltonen 2006; Heikkinen 1989.

149 Eero Bostrdmin haastattelu 6.6.1985.

150 Antti Haltsosen haastattelu 13.12.1985, 23.12.1985 ja 2.1.1986.
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erilaisina toteutuneita eliménkulkuja ja niissd tapahtuneita muutoksia, joita ovat juuri
siirtokarjalaisen muutto Raumalle ja naimisiin meneminen. sivu 341. Tahén liittyvalla
elaméinkulun mallilla, mika tarkoittaa sosiaalista polkua tai kulttuurista késikirjoitusta,
viitattiin siirtokarjalaisen eldménkulun aikana toteutuneisiin tapahtumien sarjoihin, limittéisiin

asemiin, siirtymiin, eri vaiheiden kestoihin ja kiiinteisiin.'>!

Antti muisteli my0s, ettd olivatko he kdyneet Raumalla ennen sotia ja hén oli kdynyt ennen
sotia, mutta hén ei ollut kiiynyt Raumalla asuessaan Koivistolla'>2. Niin ollen palaamalla
muistin maisemiin siirtokarjalainen pystyi muodostamaan uusia muistoja, joihin hidn saattoi
taas uudelleen palata seuraavalla kerralla. Koivistolla ollessaan hin kévi Viipurissa ja rajalla
ollessaan han kévi taas Terijoella. Antti muisteli myos, ettd kun hdn muutti Kotkaan, niin hén
kivi Helsingiss#, mutta hiin ei kiiynyt silloinkaan Raumalla.'>® Erilaiset siirtymét olivat my®s

muutoksia siirtokarjalaisen elamassé, sekd timén liséksi ne olivat aika- ja paikkasidonnaisia.

151 Hikkinen 2022, 341.
152 Antti Haltsosen haastattelu 13.12.1985, 23.12.1985 ja 2.1.1986
153 ibid.
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3 Siirtokarjalaisten aineettoman kulttuuriperinndn merkitys

Aineeton kulttuuriperintd on eldvii perinnetti arjessa, mutta myds juhlassa ldsné olevaa

perinnetti!>*

. Unescon sopimuksessa aineettomalla kulttuuriperinndlld tarkoitetaan
kaytint6jd, kuvauksia, ilmauksia, tietoa, taitoja — seké niihin liittyvié vélineitd, esineiti ja
kulttuurisia tiloja — jotka yhteisot, kuten siirtokarjalaiset sekd heidédn ryhménsa ja joissain

tapauksissa yksityishenkildt tunnustavat osaksi kulttuuriperintd#éin. 1>

Eldvén aineettoman kulttuuriperinnon merkitys yhteiskunnassa on sen rooli yhteisoja
yhdistdvina tekijdnd, identiteetin vahvistajana ja hyvinvoinnin edistdjiné, jolloin
siirtokarjalaisella kulttuuriperintdyhteisdilld on keskeinen rooli aineettoman kulttuuriperinnén
tunnistamisessa ja madrittelyssd. Suomessa on useita eldvén perinndn vaalimiseen osallistuvia
toimijoita niin kansallisella, alueellisella kuin paikallisellakin tasolla. Tuhannet eri
kansalaisjarjestot kuten Karjalan liitto paikallisyhdistyksineen ja muut kansalaisyhteiskunnan
toimijat, kuten siirtokarjalaisten jilkeldiset ovat mukana aineettoman kulttuuriperinnén
harjoittamisessa, suojelussa ja tunnetuksi tekemisessd, jolloin taataan kulttuuriperinnén

jatkuvuus. '

Historian kautta voidaan tutkia miké kulttuuriperinnén ilmidissd kuten siirtokarjalaisten
juhlaperinteissd on pysynyt ennallaan, ja mikd on ajan my6td muuttunut, kun siirtokarjalaiset
ovat muuttaneet Raumalle. Aineettoman kulttuuriperinndn muutos ja jatkuvuus ikédin kuin
kulkevat kdsikkéin, silld muutoksen myota jatkuvuus sdilyy ennallaan. Sukupolvesta toiseen
muovataan eldvid perinteitd omikseen ja luodaan uusia perinteité, joka toteutuu muun muassa
juhlaperinteiden osalta. Aineeton kulttuuriperintd nivoutuu arkisen eldmén ja juhlan hetkiin ja
se nakyi siirtokarjalaisten eldmédssé. Tiettyind ajankohtina juuri siirtokarjalaisilla oli
tarkoituksellista my0s hahmottaa omaa paikkaansa ymparoivéssa kulttuurissa ja 10ytéda siiti
heille itselleen merkityksellisid kiinnekohtia kuten siirtokarjalaisten yhdistys- ja
seuratoiminnat. Siirtokarjalaisen kulttuurisen identiteetin muodostumisessa oli tirkedé oppia
mika merkitys aineettomalla kulttuuriperinndlld oli siirtokarjalaisten eldméssd. Sama perinne
voi néyttiytyé erilaisena eri ihmisten elaméssé, kuten esimerkiksi juhlaperinteet

siirtokarjalaisten ja raumalaisten vélilla.

154 Porin yliopistokeskus, Kulttuuriperinto eldi ja muuttuu.
155 Aineeton kulttuuriperintd, Unescon sopimus.
156 ibid.
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Siirtokarjalaisilla ja raumalaisilla ei ollut yhtd oikeaa tapaa viettdd juhannusta tai valmistaa
virpomisvitsoja. Samaan aikaan myos yhtéldisyyksid 10ytyi siirtokarjalaisten ja raumalaisten

erilaisten perinteiden vililtd, jotka rakensivat heidén keskindistd suhdetta. '%7

Aineettoman kulttuuriperinnon tarkastelua voidaan ndin ollen ajatella perinnevuoropuheluna,
jossa yksilo neuvottelee kulttuuriperinnén ilmidn kanssa. Kun kulttuuriperinnon ilmioita
tarkastellaan eridvistid ndkokulmista, nithin sitoutuneet merkitykset ndin ollen muotoutuvat ja

uudistuvat. '8

3.1 Siirtokarjalaisten juhlaperinteet osana kulttuuriperintoprosessia

Juhlaperinteet kuuluvat omalla tutulla tavallaan vuoden eri juhlapdiviin ja juhlaperinne on
tapa, joka vaikuttaa siithen, miten konkreettisella tasolla teemme monia eri asioita osana
kulttuuriperintdprosessia. Yleisimmilld vuosikalenteriin sidotuilla juhlilla on uskonnollinen
perinnetausta, mutta nykypdivdand monia niistd vietetdén padosin siksi, ettd halutaan olla
sosiaalisessa vuorovaikutuksessa perheen ja ystdvien kanssa. Perinteisid juhlia ovat
esimerkiksi vappu, péddsidinen, joulu, laskiainen, juhannus ja itsendisyyspdivi, joissa korostuu
vuosittain traditioiden eri merkitykset. Juhlia yhdistdé toistuvuus ja se, ettd ne nojautuvat
samanlaisiin juhlaperinteisiin vuodesta toiseen. Nykyiset juhlaperinteen muodot ovat
tunnistettavissa, mutta omaan aikakauteemme soveltuvia ja ne ovat jotakin ennalta maarattya

ja pysyvai!®.

Nailla kaikilla on kulttuuriset juurensa ikivanhoissa, vuodenkiertoon perustuvissa

juhlaperinteissi '

. Vuodesta toiseen toistuvat juhlaperinteiden viettotavat liittdvit ihmiset
osaksi kulttuuriperintdyhteiséd. Juhlaperinteet ovat myos kulttuuriperintdyhteison
aineettoman kulttuuriperinnon sopimuksia, silld pdétds viettdd jotakin tiettyd pdivia tietyn
asian kunniaksi tietylld tavalla on juuri téllainen yhteinen sopimus'®!. Taas

eldménkausiriitteihin liittyvid juhlatilaisuuksia kutsutaan perhejuhliksi. Ne jérjestetdin

157 Kulttuurista perinnéksi 2018.

158 ibid.

159 Folklore SuomiFinland, Folklore Suomi vaalii perinteiti.
160 Nettitelkku 11.12.20135.

161 Aalto 1999, 12.
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yksityisen perheen toimesta jonkun perheenjisenen eldmanvaiheen juhlistamiseksi ja niithin
osallistuvat ennen kaikkea tradition mukaisesti sukulaiset, ystivit ja naapurit.'®? Perhejuhlat
eivit siis tarkoita tidsséd luvussa juhlatilaisuutta, johon osallistuisivat autenttisessa tilassa vain
lahimmat sukulaiset seki ystdvét. Perhejuhlat eroavat tassé luvussa myds siten, mité
tarkoitetaan perinteisilld vuoden aikaan tai uskontoon liittyvilld juhlilla kuten joululla tai

padsidisella.

Karjalaisilla juhla ja arki muodostivat juhlaperinteiden vastakohdan. Karjalaisilla hallitsi
erottelu arjen ja pyhén vilill4, kun taas raumalaisilla erottelu ilmeni arjen ja juhlan vililla.'®?
Karjalaisilla oli erityisesti runsaasti vuorovaikutuksellisia sukulaisuustapaamisia ja kestien
tiheyttd Karjalassa, miké poikkesi tdysin raumalaisten perinnetavoista viettda juhlia.
Raumalaisten tapa juhlia oli paljon formaalimpi ja esimerkiksi ruokatarjoilu oli paljon
runsaampaa, kun taas eroavaisuutena karjalainen tapa juhlia oli yhteisollisempi ja
kodikkaampi.!'®* Mielestini vaikutuksia oli saattanut tulla vuosien varrella molempien

yhteisdjen juhlatapoihin, kun siirtokarjalaiset olivat asettuneet Raumalle.

Karjalassa ja Raumalla jérjestettavét juhlat poikkesivat selvésti toisistaan
haastatteluaineistojen perusteella. Juhlat muodostivat ikdan kuin kulttuurikohtaamisten
kentén, jossa erilaiset kdyttdytymismallit risteilivét ja heijastivat ryhmien kulttuuri-

identiteetin eroavaisuuksia'®

. Haastatteluaineistoista nousi esille, ettd siirtokarjalaisten ja
raumalaisten erot juhlia juuri Raumalla olivat kuitenkin kaventuneet vuosien saatossa.
Vertailtaessa raumalaisten ja karjalaisten tapoja viettda juhlia, niin alkuperdisen kulttuurin
juhlaa noudatettiinkin monien perinteiden osalta uskollisesti, mutta juhlaan voitiin joskus
yhdistéé toisten juhlaperinteisti erilaisia tapoja. Esille tuli erityisesti, ettd ndiden kahden eri
ryhmén vilit eivit olleet kovinkaan vuorovaikutukselliset, mutta siitd huolimatta
siirtokarjalaisten tapa juhlia oli Raumalle asettumisen jalkeen muuttunut tyyliltddn enemmain

paikalliseksi. Yhtildisyyksid juhlaperinteiden vilillé oli siis alkanut muodostua enemmain

ndiden kahden eri yhteison kohdatessa.

162 Sallinen-Gimpl 1994, 121.
163 Sallinen-Gimpl 1994, 123.
164 Sallinen-Gimpl 1994, 122.
165 Sallinen-Gimpl 1994, 121.



39

Téssé luvussa tulen kisittelemién siirtokarjalaisten haastatteluvastauksia muistelun kautta,
jossa heidédn haastatteluvastauksista tulee ilmi, ettd miten juhlaperinteet Karjalassa erosivat
raumalaisten tavoista viettdd juhlaperinteitid. Pyrin yhdistimain heidén tapaansa viettda
juhlaperinteitd osaksi kulttuuriperintdprosessia, jolloin kulttuuriperint6d médritellaén juuri
juhlaperinteen keinoin. Tarkoituksena on myds syventéa tietoutta mikd merkitys
juhlaperinteilld oli ja mitd yhtildisyyksid ja eroavaisuuksia raumalaisten ja siirtokarjalaisten

juhlaperinteiden viélilld oli.
3.1.1 Kekrista siirtyminen jouluun

Kulttuuriperintoprosessissa luodaan kuvaus tapahtumasarjoista, joissa jokin menneisyyden
jattama jilki valitaan ja tuotetaan ja nimitetiiin siilyttimisen arvoiseksi todisteeksi'®®. Joulu
on juhlaperinteineen karjalaisille suuri juhla. Vield 1930-luvulla itdsuomalais-karjalaisella
alueella oli tapana viettdd kekrid, mutta aikojen saatossa joulu on tullut kekrin tilalle.
Karjalaisten siirtdessd kekrin perinteet jouluun olivat ndin ollen juhlaperinteet saaneet uudet
muotonsa perinteind. Kekrin historiasta olennaista on, se ettd se on sadonkorjuun
valmistumisen ja tyovuoden pédédtoksen syysjuhla, jolla on juuret vuosituhansia vanhassa

167

eurooppalaisessa maatalouskulttuurissa'®’. Antiikin traditioon perustuva vuodenvaihteenjuhla

ei ollut sopinut talonpoikaiseen kalenteriin ja joulunvietto vakiintui vasta sen jilkeen, kun
siihen siirtyi vanhan vuodenvaihteen ja satokauden p#ittymisen perinne eli kekri'6®.

Muutokset olivat ndin ollen osa perinteen jatkuvuutta ja olennaista siirtyméaéa ajasta toiseen.

Ortodoksiseen joulunviettoon kuului joulupaasto, jota tavallisesti vietettiin hyvissé ajoissa

169 Mielestini on huomattava ero, etti ortodoksista uskontoa edustaneet

ennen jouluaattoa
noudattivat lapsuudenkodissa joulua edeltivdd paastoa huomattavasti tarkemmin kuin mité
avioliiton jélkeisessd kodissa Karjalassa. Joulua edeltidvi paasto rakensi nédin ollen
kollektiivisten muistelujen kautta kuvaa menneisyydesta ja vahvisti siirtokarjalaisten
identiteettii paaston viettdjini!’®. Joulu on nykypiivini erityisesti luterilaisen kirkkovuoden
kohokohta, kun taas ortodokseilla se on padsidinen. Jouluperinteessid on vanhaa suomalaista

perua olkien tuonti tuvan lattialle, josta on vield muistitietoa mm. Kannakselta. Joulukuusi tuli

166 Sivula 2017, 10.

167 K ekri talonpoikaiskulttuuriséitio, Kekrid juhlitaan syksylld.
168 K okkonen 1988, 84.

169 K okkonen 1988, 85.

170 Tyomi-Nikula, Haanpdi & Kivilaakso 2013, 10
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tupaan 1900-luvun alussa ja traditio sai alkunsa kansakoulujen kuusijuhlista'”!.

Siirtokarjalaisten perinteisiin liittyi monia jouluvalmisteluja, joita olivat perusteellinen
joulusiivous, leipominen ja pihapiirin puhdistaminen ennen joulua ja kuusen hakeminen

torilta'’?.

Lapset koristelivat perinteisesti kuusen karamelleilla, lipuilla ja kynttil6ill4, mikd on
traditiona pysynyt samanlaisena tdhédn pdivddn asti, vaikka koristeet olivat vaatimattomampia
sithen aikaan Karjalassa verrattuna nykypéivdan. Aattosaunaan kuului perinteend mennd jo
paivilld, mika kertoo mielestdni siité, ettd my0s arjessa saunan asema suomalaisessa
kulttuuriperinndssa on vahva juuri sen arkipdiviisyyden, toiston ja suhteellisen
muuttumattoman aistimellisuutensa'’?. Saunominen jouluisin on yhi perinteinen tapa
nykyisin joissakin perheissd. Perinteiset karjalaiset joululahjat olivat useasti itsetehtyjé ja
vaatimattomia, niiden merkitykselld oli tdrkedmpi rooli juuri tradition kannalta. Karjalaisilla
oli silloin my0s omia jouluruokia, muun muassa aattolohko tai joulupuurona uunipuuro.
Lipeikala, joka on keskiaikainen paastoruoka, ei levinnyt Karjalaan kuin satunnaisesti. Osa
karjalaisten jouluperinteesté oli lintistd perua, mm. joulukinkku, monet koristeet ja tavat,
joilla haluttiin laajemmasta ndkokulmasta késin luoda joulun merkitys yhteis6llisend tapana.
Haudoilla kéynti ja kynttiloiden sytyttdminen tuli jouluaaton perinteeksi vasta ensimmaéisen
maailmansodan jédlkeen. Tapaa heilld olivat lisdnneet kdydyt sodat ja Karjalaan jddneiden
vainajien muisto.'’* Raumalla kiytiin sankarihaudoilla my®s osana jouluvalmisteluja, jolloin

esimerkiksi partiolaiset tulivat sytyttiméén kynttilditd haudoilla'”.

Joulupédivina kéytiin yhdessa lasten kanssa joulukirkossa. Kirkkoon saattoi olla pitk& matka ja
saaristosta kirkkoon péésy riippui jédtilanteesta, jolloin perinteinen tapa kdyda joulukirkossa
saattoi jadda tekemattd. Joulupdivina kirkosta ajettiin myds hevosilla kilpaa. Karjalassa
joulupdivé vietettiin kotona perheen kanssa hiljaisuudessa. Karjalassa tapaninpdivéni kiytiin
kirkossa ja hevoset valjastettiin, niihin laitettiin kulkuset seka niilld ajettiin kilpaa, ja ndin
ollen erilaisilla perinteilld korostettiin juhlapdivin merkitystd. Tétd hevosilla ajoa kutsuttiin

tahvananajoksi.!’® Hilman muistelun kautta tuli ilmi, etti traditiona oli my®s, ettd kerittiin

171 Karjalan liitto Ry, Vuotuisjuhlat.

172 K okkonen 1988, 85.

173 Puromies 2013, 377.

174 Karjalan liitto Ry, Vuotuisjuhlat.

175 Lyydi Pentin haastattelu 20.6.1985, 27.6.1985 ja 5.7.1985.

176 K okkonen 1988, 85.
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seudun kaikki lapset rekeen ja kierrettiin naapurissa toivottamassa hyvaa Tapania. Tdmén
lisiksi kysyttiin leikkimielisesti perheilti, ettdi oliko Tapani kotona?!'”” Samaiseen
juhlapdivéddn kuului my6s aktiivinen kyldily, mika oli perinteinen karjalainen tapa ilmaista

sitd, ettd he olivat avoimesti kiinnostuneita toisistaan sosiaalisella tavalla.

Traditiot liittyivit karjalaisten juhlatapojen lisédksi moniin eldménalueisiin, kuten kulttuuriin,
uskontoon, taiteeseen ja sosiaalisiin kdytdntoihin. Karjalaisten traditiot timéan liséksi
saattoivat olla sekd muodollisia ettd epdmuodollisia. Traditiot saattoivat vaihdella myds
suuresti eri yhteisoissé ja kulttuureissa kuten raumalaisten traditiot verrattuna karjalaisten
traditioihin. Karjalaisten traditiot olivat myos merkityksellisid identiteetin, yhteison ja
kulttuuriperinnén rakentamisessa, ja ne muuntuvat Raumalla ajan myo6ta sdilyttden kuitenkin
ytimen alkuperiisesti kdytannostd.!”® Siirtokarjalaisten kertomukset haastattelun muodossa
juhlapdivistad ja niihin liittyvistd traditioista tuottivat arvokasta muistitietoa. Tama oli tuleville
sukupolville tarkedd, joilla ei valttdmattd ollut muuta yhteytta karjalaiseen kulttuuriperintodn

juhlaperinteiden muodossa kuin ndma kertomukset.

Raumalla joulu ei ollut enéé uskonnollinen, mutta siitd huolimatta se oli lansisuomalaisessa
kulttuurissa vuoden isoin juhla. Raumalaisille joulu oli ollut jo pitkddn hyvin materialistinen
ja kaupallinen, ja sitd ohjasivat erilaiset juhlaperinteet, kuten kinkun paistaminen ja
joululaatikoiden valmistaminen, joululahjojen paketointi ja sukulaisten luokse kokoontuminen
yhteen jouluaattona. Siirtokarjalaiset olivat tuoneet tapojensa kautta raumalaiseen jouluun
hieman erilaisempaa ja vilkkaampaa kanssakdyntid sekd yhteisollisyyden tuntua joulun
viettoon. Toisaalta myos siirtokarjalaisten joulun viettotavat olivat alkaneet vuosien saatossa

muistuttaa ldnsisuomalaisia traditioita.
3.1.2 Uudenvuodenaaton juhlaperinteet

Karjalassa uuden vuoden aatto oli erittdin juhlallinen tilaisuus. Eeron muistelun kautta tuli
ilmi, ettd karjalaiset olivat Viipurin linnan padvartiota vastapééti ja varuskuntasoittokunta
soitti musiikkia ja uusi vuosi otettiin vastaan ampumalla raketteja. Juhlaperinteitd Karjalassa
olivat esimerkiksi tinan valaminen ja tanssiminen Viipurin linnan ymparilld valleilla.

Uudenvuodenaattoon kuului myds kello kahdentoista aikaan 24 laukaisua musiikin

177 Hilma Somerkosken haastattelu 7.5.1985, ja 16.5.1985.
178 Suomi sanakirja, Traditio.
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ympardimanid. Muita uudenvuodenaaton perinteitd kello kahdentoista aikaan oli laivojen ja
kirkonkellojen kuunteleminen.'”® Mielestini siirtokarjalaisten juhlaperinteet Karjalassa olivat
monimuotoisempia, ja poikkesivat erityisesti siitd, millaisia nykyajan lansisuomalaiset
juhlaperinteet taas ovat. Siirtokarjalaisten yhteis6l14 oli mahdollisuus hyddyntda aineetonta ja
aineellista kulttuuriperint6d muistin paikkana kuten Viipurin linnan valleja, josta muodostui
siirtokarjalaisen yhteison rooli yhteenkuuluvuutta ja historiatietoisuutta vahvistavana

symbolina'®,

Uutenavuotena Karjalassa oli tirkeda etsid my0s enteitd tulevasta. Tulevan vuoden sato
kiinnosti, samoin perhepiirissd tapahtuvat asiat, avioitumiset, syntymét ja kuolemantapaukset.
Peilistd etsittiin tulevan sulhasen kuvaa, mutta jos sielld nidkyikin ruumisarkku, oli kuolema
tulossa ldhipiiriin. My0s ulkoa kuuluvien ddnien kuunteleminen ja tulkitseminen on ollut
suosittua. Uudenvuodenyd oli kohtalokas ensimméinen yd, jolloin tuleva vuosi oli vasta
muotoutumassa. Kaikki tulevat tapahtumat olivat silloin 1dsné ja niihin pyrittiin vaikuttamaan,
miké oli osa kulttuuriperintdprosessia.'8! Karjalassa oltiin myds hyvin taikauskoisia, kun
kynttilédn valossa varjoa vasten valettiin tinaa. Muistamisen kautta kulttuuriperinnoksi
ymmarrettiin menneisyydesti esiin nostetut, arvokkaiksi koetut asiat ja kdytdnnot kuten tinan
valaminen tai peilistd katsominen, ja perinnon teko oli aktiivista merkityksenantoa

muistamisen kautta'®?,

Mielestdni myos muisteluista voidaan péatelld, ettd perintd kuten ddnien kuunteleminen ja
niiden tulkitseminen uutenavuotena oli muisteluna ja aktiivisena merkityksenantona tarkeda.
Sirkan muistelun yhteydessa tuli ilmi, ettd joku lapsista keksi sellaisen tavan, ettd keté lapsista
parhaiten ehti ja oli taiteellisesti lahjakkain, niin hén piirsi piirustusarkkiin seuraavan
uudenvuoden vuosiluvun ja kun vuosi vaihtui niin se laitettiin esille tuvan oven yldpuolelle.
Toinen samaan perinteeseen kuuluva tapa oli, ettd lapsi meni tuvan oven luokse ja otti
virsikirjan kéteensd, nosti sen padnsid yldpuolelle ja avasi sen niin, ettei katsonut mika virsi
sieltd tuli ja sen jilkeen kerrottiin, ettd kenelle tdma virsi oli tarkoitettu. Virresta yritettiin
ennustaa, ettd miten timéa lohdutti tulevana vuonna sité, kenelle virsi oli tarkoitettu.'®* Sithen

tavan ympdrille lapset rakensivat tarinoita, mitké kertoivat uudenvuoden aaton merkityksesti

179 Eero Bostromin haastattelu 6.6.1985.

180 Sivula 2013, 3.

181 Karjalan liitto Ry, Vuotuisjuhlat.

182 Smith 2006.

183 Sirkka Jéntin haastattelu 17.12.1985, 8.1.1986 ja 30.12.1985.
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juhlapdivdna. Uudenvuodenaattona oli hieman epdtavanomaisia perinteiti poiketen taas
raumalaisten tyypillisistd perinteistd. Tarinoilla oli omat merkityksensé juhlaperinteiden
ympdrilld, ne loivat jaettuna tunnelmaa siirtokarjalaisessa kulttuuriperintdyhteisdssé ja niiden

sdilyminen jatkuvuuden kannalta oli tarkeda.

Raumalla kdytiin omien lasten luona ja ravintoloissa uuden vuoden juhlaperinteiden
mukaisesti. Raumalla my0s perinteisesti valettiin tinaa lasten kdydessa kyldssa.
Juhlaperinteisiin kuului myds Rauman kauppatorilla kdyminen, jossa uuden vuoden
vastaanottoa kdytiin hiljentyen katsomassa. Tosin tunnelman kokemisessa raumalaisten ja
siirtokarjalaisten vililld oli eroja, silld rakettien paukuttelu ja rauhaton tunnelma kuuluivat

enemmaén raumalaisten uudenvuodenaaton viettotapoihin.
3.1.3 Paasiaisen eri tavat

Pédsidinen oli ortodokseille kirkkovuoden suurin juhla. Luterilaisillekin se oli taas juhla,
jolloin hiljennyttiin viettiméén padsidisviikkoa. Hiljainen viikko Karjalassa vietettiin
ahtisaarnoja kuunnellen ja kiirastorstaina kdyden ehtoollisella. Pitkédndperjantaina kdytiin vain
kirkossa ja kyldssd kdyntikin oli lapsilta ehdottomasti kielletty. Pd4sidismdmmi oli varsin
nuori tulokas Karjalassa, koska se yleistyi vasta 1920- ja 1930-luvulla. Padsisédisen aikaan
kananmunia vérjittiin sipulinkuorilla ja kreppipaperilla.'8* Performatiivisuudella tarkoitettiin
sitd, ettd siirtokarjalaisen perinndn merkitys ja arvot mm. koettiin nykyhetkessd. Perinnon
teon materiaaliset paikat, kuten karjalaisten péésidiskirkko olivat kulttuurisia tyokaluja
identiteetin, ja kuulumisen kokemiseen ja ilmaisuun, joilla tdssd yhteydessi tarkoitettiin

esimerkiksi yhteisid pifsidisen virsii ja jumalanpalvelusta.'®

Haastattelujen kautta tuli ilmi, ettd Karjalassa oli isot keinut, jossa pienemmét keinuivat
padsidispdivind ja jonne isommat jdivit keinumaan illalla. Se oli my®ds jotain todella
epitavanomaista verrattuna raumalaiseen paésisdiseen. Lapsille tehtiin siis narukeinu tupaan,
saraimeen, navettaan tai muuhun sisétilaan péa- tai ulkorakennuksissa. Nuoriso taas

186

kokoontui seurustelemaan nelisddriselle kyldkeinulle *®. Antti muisteli haastattelussaan, etti

jos keinuja ei ollut Karjalassa, niin ne tehtiin padsidiseksi. Antti kertoi, ettd keinusta saatettiin

184 Karjalan liitto Ry, Vuotuisjuhlat.
185 Ojala 2023.
186 K okkonen 1988, 92.
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tehdi niin isoja, etti sithen mahtui toistakymmenti keinujaa.'®” Keinut olivat merkityksellinen
kokoontumispaikka karjalaisille padsisdisen aikaan. Padsidispdivana saatettiin kidyda myds

188 Niin ollen

luontoretkelld, jolloin kéytiin katsomassa, oliko variksella jo munat pesdssdén
erilaiset juhlaperinteen muodostavat tavat korostivat yhteyttd myos luontoon ja sen
eldimistoon, jolloin niisté tuli osa kulttuuriperintdprosessia. Tama traditio kuului osana lasten

luontoretkeen vield heiddn myShemmaéssé idssakin.

Palmusunnuntai oli Karjalassa nimeltdén virposunnuntai. Palmusunnuntaihin liittyi tdrkeéna
perinteend virpominen, mikd kuului kirkollisena tapana ortodoksien pisidiseen. '

Juhlapdivina koristeet pajunoksiin tehtiin kreppipaperista ja myos pajunoksiin saatettiin lisiti
kukkia'®. Antin muistelun mukaan pajunoksat laitettiin veteen, jotta niisti tuli komeat tulevaa

virpomista varten piisidiseni'*!

. Virpominen tunnettiin erityisesti Karjalassa, jossa se liittyi
ortodoksien monivivahteiseen pédsidisperinteeseen. Virpomisella tadhdennettiin tulevan
piisidisen merkitysti.!*? Virpomisen tiytyi tapahtua aamulla, jolloin kiiytiin kevyesti
virpomassa itsekoristetuilla pajunvitsoilla naapureita ja sukulaisia sekd saatiin heiltd
palkka'®®. Mielestini tdmi kertoo siiti, etti tradition ajankohdalla ja siihen liittyvilli tavoilla
oli my0s yhteytensé. Virpomisella on roomalaiskatolliset ja ortodoksiset juuret
kirkkoperinteissd. Palmusunnuntaita edeltdvané lauantaina vigliassa eli ortodoksisen kirkon
ehtoo- ja aamupalveluksen sekd ensimmaisestd hetkestd koostuvassa (6isessd)
juhlapalveluksessa, jossa pappi siunasi pajunoksia ja jakoi niitd jumalanpalveluksen jilkeen
kaikille kirkossa jumalanpalvelukseen osallistuville.'** Ortodokseilla oli tapana asettaa
kirkosta tuodut ja siunatut pajunoksat suuren tsuppuun eli perdnurkan ylapuolelle, jolloin

195

juhlaperinne siirtyi kirkosta kotiin'”>. Mielestédni vigliassa korostui jaetun perinnon merkitys

ja se oli osa yhteisollistd kulttuuriperintdprosessia.

Karjalassa virvonta oli vanha palmusunnuntaihin liittyva tapa ja silld oli raamatullinen

merkitys, jonka kirkolliset juuret ulottuivat Vapahtajan viimeiseen saapumiseen Jerusalemiin,

187 Antti Haltsosen haastattelu 13.12.1985, 23.12.1985 ja 2.1.1986.
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189 K arjalan liitto Ry, Vuotuisjuhlat.
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jossa kansa tervehti tulijaa palmunoksin. Palmu oli jo antiikista ldhtien tunnettu voiton
symboli. Pohjoisemmilla alueilla paju korvasi palmun ja pajunoksat siunattiin kirkollisissa
menoissa niin katolisessa kuin ortodoksisessakin perinteessd. Uskonpuhdistuksen jélkeen
oksien siunaamiseen liittyva tapaperinne jdi luterilaisissa kirkoissa pois, mutta muutoin
pajunoksien kerddminen maljakkoon on sdilynyt padsidiseen liittyvénd tapana ja uuden
eldmin versona aina tdhin pdiviin asti.'’® Tapana oli my®ds nostaa kirkossa siunattu vitsa
ikonin péélle. Ortodoksit Karjalassa soittivat myds kirkonkelloja péddsidisend, jolloin
mielesténi ddnellinen tapa ilmaista perinnetti tarkoittaa sité, ettd perinteet voivat olla hyvin

monimuotoisia kuten esimerkiksi suulliset perinteet. '

Raumalaisilla on ollut traditioita 1dhinna liittyen péésidiskoristeiden tekemiseen seki
koristeluun. Pdisidiseen kuuluu virpomisvitsojen, joihin voidaan liittd4 askarteluhdyhenid ym.
liséksi kukkia kuten narsisseja ja padsisdisliljoja. Koristeina toimivat myds erilaiset
padsidistiput ja -puput. Raumalla mdmmié ja suklaamunia syodddn usein padsisiisen aikaan.
Muita paisisdisruokia ovat esimerkiksi lammaspaisti ja rahkapiiras. Pddsidinen raumalaisille
el nykypdivéni ole endd kovinkaan uskonnollinen tapa viettidd juhlaa. Raumalla perheen
kesken rauhoitutaan enemmaénkin viettimédn paésidista sellaisena juhlana, johon liittyy

uskonnollinen merkitys.
3.1.4 Vapun merkitys juhlaperinteena

Se miten vappua vietettiin Karjalassa, on riippunut asuinpaikasta, jolloin tdstd paitellen
juhlaperinteen muoto oli vaihtelevaa eri asuinalueilla. Maaseudulla ja esimerkiksi Koiviston
maalaiskunnan pienissi kylissd vappu ei merkinnyt niin paljon kuin péaasidinen merkitsi
karjalaisille. Vappu merkitsi tietylle osalle karjalaisista vain kevain tuloa. Sen sijaan
teollisuusmaisemissa ja suurissa asutuskeskuksissa on vietetty tydvidenvappua, johon kuului
vappumarssit, vappupuheet, ja vapputanssit tydvientalolla.!”® Armaksen muistelujen mukaan

Koivistolla kuitenkin kdveltiin viuhkat késissa'®.

Armas oli myds Vappuna soittamassa Koiviston maalaiskunnan Vattnuorin puolella,

Kaalialan lemmenlavalla. Toukokuun ensimmaisend péivinad alkoivat perinteiset

196 K arjalan liitto Ry, Vuotuisjuhlat.

197 K okkonen 1988, 89.

198 K okkonen 1988, 94.

199 Armas Sereniuksen haastattelu 30.7.1985, 22.8.1985 ja 29.8.1985.
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lavatanssit.?%’ Kulttuuriperintdprosessit saavatkin alkunsa historioiden kiyttdmisesti ja
siirtokarjalaisten aineeton kulttuuriperintd edustaakin aina tietoisia valintoja: esimerkiksi juuri
juhlaperinteiden muistamista tai unohtamista, sisdllyttimista tai ulkopuolelle jattdmista

tarinoiden kautta?"!

. Konkreettiset siirtokarjalaisten perinteisiin liittyvit asiat ja esineet olivat
mielestini muistutus myos aineellisen perinnon katoavaisuudesta ja siksi muistaminen olikin
yha tirkedd asioiden jatkuvuuden kannalta. Kulttuuriperint6 ei ollut mydskéédn pysyvid vaan
prosessi, johon siséltyi eri aikoina erilaisia arvoja ja merkityksié ja niiden valittimista

eteenpiin>®.

Antin haastatteluvastauksesta tuli esille, ettd muistoihin kuuluivat se, kun lapsena Karjalassa
kaytiin vappuretkelld luonnossa. Kauppalassa karjalaiset menivét pitkin Hirvenojaa, kun se
muuttui matkan varrella isommaksi ja isommaksi kevétpuroksi. Mentiin Hirvenojaa pitkin
monta kilometrid kohti metséé, jolloin juhlaperinteen kohokohta ei ollutkaan esimerkiksi
vappukulkueiden seuraaminen vaan luonnossa kavely, johon liittyi esimerkiksi letun
paistoa.?%* Mielestiini tissi tulee ilmi, ettd perinne ei tarvitse olla sidottu yhteen paikkaan,
eikd sen tarvitse olla kovin muodollinen vaan tirkeintd on prosessi, jolla on yhteisdllinen

merkitys.

Vapun vietto oli erilaista Viipurissa kuin maaseudulla, silld se oli odotettu kevddn juhla
Viipurissa, jolloin juhlanpéivén taso oli erilainen verrattuna maaseutuun. Karjalassa monet
viettivit vappua Espildn ravintolassa, jossa soittokunta soitti musiikkia lavalla. Viipurissa
juhlittiin my0s tydvien vappua marsseineen, mutta siirtokarjalaiset haastateltavat eivét itse
olleet osallistuneet marsseihin. Vappuun kuului se, ettd ajurit olivat koristelleet kiesinsé ja
hevosen valjaat. Vapun tunnusmerkki oli vappumerkki rinnassa, joka koristi jokaisen
karjalaisen asua.?* Vapputorilla myytiin vappupalloja, vappuhuiskuja ym., jotka kuuluivat
viipurilaisten vapun viettoon ja jotka kuuluvat myos lansisuomalaiseen vapun viettoon.
Yhtéldisyyksié siirtokarjalaisten ja raumalaisten perinteiden vililld oli monia, vaikka ne

osittain muuttivat muotoaan menneisyydesté tdhin paivédn asti.
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Eeron muistelusta tuli esille, ettd Raumalla vappuun kuului poikasoittokunnan marssin
seuraaminen paikan piilld, joka koettiin tunnelmaa nostattavaksi tilaisuudeksi?’’. Saaressa ei

206 My®és kiynti vapputorilla,

ollut taas puheita tai muita kokoontumisia karjalaisten osalta
jossa myytiin perinteisid vappukoristeita, kuului perinteisesti monen raumalaisen vappuun.
Vapulla ei ole ollut kovinkaan isoa poliittista merkitystd. Vapun traditioita olivat vappuruoat
kuten tippaleivit, munkit ja sima, joita voidaan myds itse valmistaa tdnd paivéana.
Haastateltava kertoi myds, ettd vappuna monesti kdytiin seurahuoneella, mikd ei Raumalla
kuitenkaan vastannut vanhaa versiota seurahuoneesta.?’” Myds mokillid on juhlittu ystivien
kanssa vappua. Vappu oli raumalaisille suurempi juhla kuin karjalaisille.
Kulttuuriperintdprosessit kertoivat siitd miten siirtokarjalaisten historiakulttuuri muuttui.
Historiakulttuuri tarkoitti menneisyyttd koskevien mielikuvien kdyttdmisen, muuttamisen ja
tuottamisen muodostamaa kokonaisuutta, joka tarkoitti tdssi yhteydessé vertailevaa

mielikuvaa raumalaisten ja siirtokarjalaisten juhlaperinteiden muodostamista tavoista.?’®

3.1.5 Juhannus yhteisdllisena juhlana

Juhannus oli Karjalassa tarkeéd vuotuisjuhla. Siirtokarjalaisten mukaan entisajan
talonpoikayhteisdssd juhannuksen valmisteluihin kuului mm. suursiivous, leipominen ja
saunominen, jolloin perinteisiin valmistautuminen oli tirke# osa juhlapiivid.’” Kodin ja
joskus myds saunan ovien pieliin tuotiin koivuja ja tdmin lisdksi oli pihlajanoksia ja
suopursuja, jotka olivat ikéén kuin kulttuurisia symboleja juhlapdivin vietolle.
Juhannuskokko on itdeurooppalainen ja Alpeilla tavattava ilmid. Sen sijaan Lénsi-Suomessa
poltettiin helavalkeita ja Pohjanmaalla padsidisvalkeita. Varsinkin Karjalankannaksella
kokkoja rakennettiin monenlaisia: ootuskokko, havukokko ja sddrikokoksi rakennettu
ukkokokko. Talonomistajalta saatiin lupa kaataa puita kokkoa varten, ja joskus niitd tuotiin
omastakin metséstd. My0s eri paikoissa kuten Metsdkyldssé, Eestildssd, Ingertildssa,
Pulliniemessi ja Tervahartilla oli rannoilla kokkoja.?!°Juhannuksena oli my®s péisidisen
tavoin juhannuskeinut, jotka tehtiin isojen maalaistalojen pihoihin. Nuoret kokoontuivat

iltapdivilld keinumaan juhannuskeinuihin. Siirtokarjalainen haastateltava Anna Koljosen
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mukaan nuoret keinuivat juhannuskeinussa Suutarisen talon pihassa Lupikoilla.

Juhannuskeinut oli tapahtuma, johon nuoret kokoontuivat tapaamaan toisiaan. 2!!

Juhannuksena mentiin piirileikkid ennen tanssien yleistymistd. Kokon polttamiseen osallistui
koko kyla eli se oli hyvin yhteisollinen perinne juhannuksen vietossa. Keskelld kokkoa saattoi
olla korkea salko. Kokon olivat usein rakentaneet kyldn lapset ja nuoret, jota he olivat jo
tehneet pitkédén ja johon usein kdytettiin vanhoja veneitd. Tdssdkin yhteydessad yhteiselld
tekemisilld luotiin muistoja, joita perinteet ottivat omiin nimiinsi. Karjalaisittain oli tapana
kilpailla naapureiden kesken siitd, kenen kokko oli komein, jolloin tuotiin esille kokkoja

vertailemalla juhlaperinteen muotoja.>'?

Juhannuksena voitiin tehdi taikoja, jotka tdhtésivdt naimaonneen tai karjaonneen. Vienassa
juhannus oli livanan péivi eli Lehti-livana. Silloin tupa koristeltiin lehtikimpuilla eli
kerpuilla. Perinteeni oli, etti siti ennen ei puun lehtii saanut leikata.?'* Kulttuuriperintd ei
ndin ollen langennut siirtokarjalaisten yhteis6jen omaisuudeksi annettuna eika itsestéén.
Yksilot ja yhteisot valitsivat siis osan menneisyyden jittdmisti jiljistd kuten juhannuksen
keskikesin tapahtumista ja tuottivat ne aktiivisesti kulttuuriperinnokseen.?'* Salmin Karkun
kyldn juhannus oli myds samaan aikaan praasniekka. Praasniekat olivat ortodoksisen Karjalan
juhlaperinteen keskeisin muoto. Sen tarkoitus oli sosiaalisena ja uskonnollisena tehtdvina
vahvistaa kulttuurista yhteenkuuluvuutta. Sithen kuului my®ds se, ettd nuoria naisia kutsuttiin
tutustumaan kyldn miehiin. Uskonnollisena péditapahtumana oli jumalanpalvelus kylian
TSasounassa. Karkussa oli vieraiden liséksi kokko ja tanssi. Juhannuspdivina oli tapana, etta
kiveltiin pitkin kyl#4.2!> Juhlat olivat osa karjalaisten eliméintapaa ja juhlien merkitys ja

symbolit olivat erilaisia kuin raumalaisilla.

Siirtokarjalaisten eri seurat jarjestivit kokkojuhlia Karjalassa, miké kertoi siitd, ettd seurat
olivat osa kulttuuriperintdyhteisdd. Esimerkiksi Suomenveden pohjassa oli veden pailla
kokot ja samoin kaupungista Uuraaseen péin, sielld saaren rannoilta 16ytyi kokkoja. Antti

muisteli, ettd Kauppalassa juhannus oli suuri juhla, johon Kirkkosaaren kuulumisen myo6té
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tuli kuuluisa juhannusjuhlien viettopaikka. Sinne karjalaiset menivét laivalla ja se oli tehty
kokonaisuudessaan kesdjuhlan viettoa varten. Sanottiin, ettd se oli kesdn kohokohta ja
karjalaisten tapana oli viettdd sitd ulkoilmajuhlana. Kirkkosaaressa oli my0s esiintyjid ja
tanssilavat sekd sen aikaista ajanvietettd. Keskikesdn juhlassa oli my0s paljon puhujia, mutta
ei juhlapuheita vaan sielld oli ns. sanan ja soiton helindd. Ulkoilmajuhlat kestivat
juhannuksena aamuun saakka. Kirkkosaaressa pitivdat muutkin kesdjuhlia kuten partiolaiset ja

nuorisoseurat. Saaressa ei ollut mydskiin muita vakituisia asukkaita kuin vahti.?!®

Armas muisteli, ettd Kirkkosaaressa oli 2—3 km lava ja laiva kulki jatkuvasti Koiviston
salmen yli. Sinne tuli my0s pitkin maakuntaa juhlijoita, ja juuri Uuraastakin saakka tuli
viettdimaan juhannusta. Aamulla viimeinen laiva l&hti viiden-kuuden aikaan pois sieltéd. Sielld
oli iso avonainen lava ja viipurilaiset orkesterit yleensi soittivat sielld. Kirkkosaaressa oli
Viipurin Talikkalan taitovoimistelijat, jotka esittivit sielld ohjelmanumeroita. Metsdisessé
maastossa my0s kéveltiin keskikesdn juhlan aikana. Sielld oli juhannuskokko, jonka jirjestdjat
olivat tehneet. Usein palokuntakin jérjesti juhannusjuhlat, jonka kunniaksi laitettiin vanhoja
veneitikin. Kirkkosaarella kokoontui paljon ihmisi yhteen keskikesin suurta juhlaa varten.?!’
Karjalaisten kokoontuminen suurella joukolla viettiméan juhlapéivii ei ole kovin perinteinen
tapa nykykulttuurissa, jolloin silld on suuri historiakulttuurinen merkitys nykyiselle
sukupolvelle. Muutosprosessi juhlaperinteessa oli tapahtunut, kun se oli supistunut

pienemmiin yhteison vietettiviksi.?!8

Raumalla juhannus vietettiin usein mokilld perheen tai ystidvien kesken, joka oli yleisin tapa
viettdd keskikesédn juhlaa. Nykyisin juhannus on ystivien tai pienen perhepiirin kesken
vietetty juhla, mutta joskus aikoinaan se oli kuten edelld mainittiin, koko kylén juhla. Kokon
poltto oli yleinen traditio juhannuksena, jos se oli vain sallittua. Myds grillaus oli ruoan
valmistuksessa yleisin tapa. Asuntojen koristelu koivuilla on riippunut asuntotyypeistd ja
sijainneista. Juhannustaikoja tehtiin myds raumalaisittain, vaikka raumalaiset eivét olleet
muuten kovin taikauskoisia. Siirtokarjalaiset kdvivit myds juhannusaamuna Rauman
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kirkossa”"”. Kulttuuriperintoprosessi oli yhteison valitsemia aineettomia ja aineellisia

menneisyyden jalkid kuten kokon polttaminen ja ovien pielid koivujen oksilla koristaminen, ja

216 Antti Haltsosen haastattelu 13.12.1985, 23.12.1985 ja 2.1.1986.
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historian jatkuvuus edellytti uusien jilkien valitsemista yhteisoltd, jotta

kulttuuriperintdprosessia voitiin yllipitis. 2
3.2 Siirtokarjalaisten kulttuuri-identiteetti kulttuuriperintoyhteisossa

Siirtokarjalaisten kulttuuri-identiteetti ilmeni haastatteluaineiston pohjalta heidén
kayttdytymisessddn kuten tervehtimis- ja kyldilytavoissa, mutta myos karjalaisessa murteessa,
siirtokarjalaisten vaikutuksista raumalaiseen paikallisyhteisoon, millainen suhde heilld oli
karjalaisuuteen ja siind, ettd kokivatko siirtokarjalaiset olevansa erillinen ryhmé suhteessa
raumalaisiin. Siirtokarjalaisilla oli myds yhteinen menneisyys ja traditiot, mitka tulivat esille
muun muassa edelld mainituissa juhlaperinteissé ja sotien tapahtumissa muistitietona.
Kulttuuri-identiteetti oli myds muokkaantunut Karjalassa asumisesta aina siithen asti, miten
siirtokarjalaiset asettuivat ja sopeutuivat Raumalle. Vaikka téssd luvussa tarkastelen, miten
kertomuksissa kertojat puhuvat omista kokemuksistaan, kulttuuri-identiteetin merkitys

voidaan esittdd niissd kuitenkin myds kollektiivisen kokemuksen nékokulmasta.

Siirtokarjalaisia kulttuuriperintdyhteisoné yhdisti yhteinen historia Karjalassa, sotien
tapahtumat Karjalassa sekd evakkoina muuttaminen Raumalle. Siirtokarjalaisia yhdisti timén
liséksi humanistiset arvot, joita olivat suhtautuminen avoimesti muihin ihmisiin sekid omiin
mahdollisuuksiinsa ja kykyihinsd kuten yhdistystoiminnassa toimiminen tai tyoskenteleminen
eri tyoyhteisoissd. Kulttuuriperintdyhteis6on kuuluminen ei kuitenkaan edellyta sitd, ettd
kaikki toimisivat tydyhteisoissd ja yhdistyksissd vaan riittdd, ettd siirtokarjalaiset olivat
vaalineet tiettyd kulttuuriperintdd ja halusivat sen sdilyvén ja vélittyvén seuraaville

sukupolville.
3.2.1 Suhde Karjalaan ja karjalaisuuteen menneisyytena

Antilla ei ollut muistitietoja tapahtumista tai lausahduksista haastattelun aikana, jotka
kuvaisivat asenteita evakkoon tai yleensd karjalaisuuteen. Haastateltava muisteli, ettd hdnen
muistikuvaansa tuli vaan, ettd kun polititkassa mainostettiin valtuusehdokkaita, niin siiné
huomattavassa asemassa olevat karjalaiset sanoivat, etti karjalaisuutta ei saisi korostaa.??!
Siirtokarjalaisten kulttuuri-identiteetin korostaminen heidén asemassaan ndyttaytyi eri tavalla

ja se jii unohduksiin, kun sen merkitys ei tullut tarpeeksi esille paikallisessa yhteisossd. Antti

220 Tuomi-Nikula, Haanpii & Kivilaakso, 13.
221 Antti Haltsosen haastattelu 13.12.1985, 23.12.1985 ja 2.1.1986.
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muisteli, ettd hin olisi sanonut, etté jos he karjalaisia ovat, niin kai he karjalaisina myos
kuolevat???, Suhde karjalaiseen syntyperiin oli vahvasti kiinni siirtokarjalaisen kulttuuri-
identiteetissd, joka tuli esille suhteessa menneisyyteen samana kulttuuriperintdyhteisona.
Antin mielesté siirtokarjalaisten olisi tullut vaalia menneisyytti ja turvata tulevaisuus.
Siirtokarjalainen ei halunnut harjoittaa vanhan tyyppista siviilipalvelusta silloin sota-aikana
eikil haastattelun aikoihin. Haastateltavan mielesti karjalaisuus tiytyisi sdilyttia. >
Karjalainen syntyperd haluttiin sédilyttdd, koska silld oli merkitysta kulttuuriperintona,
vaikkakin taas siirtokarjalaisuus oli merkinnyt uudenlaisen kulttuuriperintdyhteison syntya tai

kulttuuriperintdyhteison muutosta.

Antti kertoi my0s haastattelun aikana, ettd sodan jilkeen syntyneelld sukupolvella suhde
menneisyyteen ja karjalaisuuteen oli alussa hyvinkin laskusuunnassa. Haastateltava muisteli,
ettd oli sellaisia mielipiteitd, ettd karjalaisuus pitéisi hivittdd ja ettei niitd kannata muistella ja
korostaa.??* Kulttuuri-identiteetin hivittiminen tarkoittaisi sité, ettei
kulttuuriperintdyhteisddkain olisi siirtdmassd merkityksellistd tietoa kulttuuriperinnosta
tuleville sukupolville. Siirtokarjalainen kertoi, ettd karjalaiset itse olivat sitd mieltd, ettei sitd
kannattanut korostaa politiikan puitteissa. Haltsonen itse kuitenkin halusi korostaa sitd omalta
kohdaltaan??®. Yhteison valitessa muistaa omaa kulttuuri-identiteettiifin tietylld tapaa, yksild
olisi voinut valita kuitenkin toisin, jolloin syntyi yhteison sisdlla ristiriita, mika voisi
kuitenkin johtaa toivottuun lopputulokseen. Haastateltava mainitsi, ettd karjalaishenkisyytté
oli sen osalta, ettd vanhempi sukupolvi oli ruvennut vaalimaan siti, ettei se ihan katoaisi**°.
Mielestdni sdilyvyyden kannalta oli tirkeda, ettd sukupolvesta toiseen vaalittiin aineettoman
kulttuuriperinnén historiaa muistitietona. Haltsonen korosti myds sitd, ettd sen ovat nyt nuoret

ja vanhemmat oppineet, etteiviit muut murteista karjalaisuutta paljon huomanneet®*’

. Karjalan
murre néin ollen néyttaytyi kollektiivisena yhdistavéna tekijana sukupolvien valilla

kulttuuriperintdyhteisossa.

Armas vastasi siithen, ettd oliko hénelld toivomuksia sen suhteen miten nuoremman

sukupolven tulisi suhtautua karjalaiseen menneisyyteen. Haastateltavan mielestd etenkin

222 ibid.
223 Antti Haltsosen haastattelu 13.12.1985, 23.12.1985 ja 2.1.1986.
224 ibid.
223 ibid.
226 ibid.
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ndiden nuorempien karjalaisten olisi tullut enemmaén ajatella, ettd he olivat karjalaisia
syntyperdltddn, ja ajatella enemmaén minkélaista Karjalassa oli ollut ja minkélaista vaikeuksia
heilli oli ollut.??® Muistitieto sotien tapahtumista oli arvokasta tietoa menneisyydesti, mutta
jotta olisi pystytty ymmairtiméédn sodan vaikeuksia paremmin, sitd olisi pitinyt my0s vaalia
tietyistd ajanjaksoista saatuna perimétietona. Toinen haastateltavista Arvi Lankinen vastasi
sithen, ettd olisiko nuoremman polven vaalittava karjalaisuutta. Haastateltavan mielesta
sitdhdn varten heilld on perustettu Karjalan liitto ja paikalliset Karjalanseurat. Seurojen yksi
paitavoite oli, ettd karjalaisuus sdilyisi ja karjalan murre siilyisi ja hdnen mielestdin siti
kannattaa vaalia.??° Seurojen tavoitteena siilyttidi karjalan murre ja syntyper oli tirkedd, silld

yhtymikohdaksi nousi silloin eri ryhmien vililld yhteisollinen kulttuuri®*.

Antti kertoi haastattelun yhteydessé, ettd hdnestd tuntui siltd, ettd nykyajan nuoret eivét
karjalaisuutta endd peldnneet. Haastateltava kertoi myds, ettd nuoret uskalsivat sanoa, ettd
sukulainen oli karjalainen syntyperiltdén. Taima johtui hinen mielestddn siité, ettd koska he
olivat itse niin paljon muuttuneet Raumalla asuessaan, ettd heisti ei muuten huomannut, ettéd
olivatko he karjalaisia.?*! Ymmirrys paikallisuudesta unohtamatta karjalaisia juuria olisi
voinut vahvistaa yksilon asemaa myds kulttuuriperintdyhteisossd. Haastateltavan mukaan
nuoret uskalsivat tunnustaa karjalaisuutensa, miké oli hdnen mielestddn oikein. Antti
kuitenkin tiesi, ettd moni ei syntyperdinsi korostanut eikd mainostanut, miké johtui ehka
olosuhteiden pakosta.?*? Olosuhteiden muuttuessa myds suhde omaan syntyperiin olisi
voinut hakea paikkaansa, mutta yhteenkuuluvuus esimerkiksi paikallisen yhteison

ulkopuolella olisi voinut vahvistaa menneisyytta korostavaa kulttuuri-identiteettia.

Antti my0s mainitsi, ettd se oli silloin alussa, kun haukuttiin evakoksi ja jopa kouluissa
kéytettiin henkisti painostusta. Haastateltava mukaan sulautuminen oli jo tapahtunut, jolloin
karjalaiset muodostivat yhteisollisen kokonaisuuden oman syntyperdnsi seké paikallisuuden
pohjalta. Tdmén lisdksi Antti oli sitd mieltd, ettd Karjalaisuus tulisi pysymaéén, niin kuin se oli
pysynyt jo 40 vuotta. Haastateltava kuitenkin mainitsi, ettd hdn oli seurannut, etti

suomalaisessa yhteiskunnassa karjalaisuuden sulautuminen ei tapahtunut suomalaisten

228 Armas Sereniuksen haastattelu 30.7.1985, 22.8.1985 ja 29.8.1985.
229 Arvi Lankisen haastattelu 23.5.1985 ja 30.5.1985.

230 Sallinen-Gimpl 1994, 47.
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luonteenpiirteiden vuoksi.?** Eroavaisuudet eri kulttuuriperintdyhteisdjen vélilld olisi voinut
synnyttdd toisenlaisia asenteita ja muutoksia sithen, jonka kautta muodostui uusia tapoja
yllapitdd esimerkiksi perinteitd. Haltsosen mielestd, vaikka suvun juuret menetettiisiinkin
vililld, niin ne kaivettaisiin esille, mika nékyi yhteisissd sukukokouksissa, jolloin suku ei
unohtunut ja vaikka olisi unohtunutkin, niin se kaivettaisiin uudelleen esille?**.
Siirtokarjalaisten yhteiset kokoontumiset ndin ollen ylldpitivdt suvun juurien tarinaa, jolloin
turvattiin karjalaisten muistot menneisyytend ja myos muistot tulevaisuutta varten. Haltsonen
kertoi my0s, ettd syntyperaltddn karjalaisten olisi turvattava tulevaisuus, mika tarkoitti yksilon

tai yhteison kuvamaista ajatuskokonaisuutta tulevaisuudesta unohtamatta menneisyytti**.

3.2.2 Siirtokarjalaiset erillisena ryhmana Raumalla

Antti vastasi haastattelukysymykseen siité, ettd erottuivatko siirtokarjalaiset edelleen
erilaiseksi ryhmiiksi Raumalla. Haastateltavan mielestii he jossain muodossa erottuivat.*
Siirtokarjalaisilla ryhmillé oli yhteinen karjalainen tausta, yhtendinen kulttuuri, jolla ryhmén
menneisyys osittain méériteltiin, ja jolla oli myos ryhméin nykyisyyteen vaikutus.
Siirtokarjalaisten ryhmén merkitys korostui my0s tiarkedn alueen menetyksen vuoksi. Antti
kertoi haastattelussa myos, ettd hin oli ollut kunnallispolitiikassa 30 vuotta mukana, joten
siirtokarjalaisuus jossain muodossa erottui, mutta hén oli sitd mielti, ettd kylld se jossain
mielessi oli sulautunutkin?®’. Akkulturaatio, mika tarkoittaa kulttuuriin sulautumista tai
sopeutumista oli tapahtunut asteittain, ja silld oli ollut merkitystd tavalla, jolla siirtokarjalaiset
olivat tulleet osaksi raumalaista kulttuuria. Akkulturaatio-késite ei tarkoittanut kuitenkaan
yksipuolista kulttuurisopeutumista vaan perustui kulttuurien keskindiseen ja
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molemminpuoliseen vaihtosuhteeseen~°. Haastateltava myos vihétteli taustaansa, ja hin

239 Karjalaisten muodostettua

totesi siihen, ettei karjalaista taustaa voinut muuttaakaan
siirtokarjalaisten ryhmédn muutettuaan Raumalle, muovasi se jo karjalaisten kulttuuri-
identiteettid ryhmaéna.

Antti mainitsi my®s, ettdi Rauman kaupungin asioita hoiti jo karjalaiset sopuisasti>*’. Tiss#

tapahtui eri ryhmien kohtaaminen, johon molempien osapuolien oli tietylla tavalla
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sopeuduttava, mutta myd0s, jolloin eroavaisuudet sekd yhtildisyydet tulivat ilmi. Rajoja
madriteltiin ja ndkemyksié esitettiin siirtokarjalaisten ja raumalaisten vililld, jolloin
ensiarvoisen tirked# oli missi ryhmit olivat yksimielisii identiteetin suhteen?*!.
Siirtokarjalainen kertoi myos, ettd paikkakuntalaiset olivat sopeutuneet karjalaisten kanssa
kohtalaisen hyvin. Antti vastasi myds, ettd kun karjalaiset saapuivat Raumalle, niin oli hyva
muistaa, ettd oli ollut pakko lihted ja sen takia oli myds pakko ollut sopeutua.?*> Mielestini
asetelma kahden kulttuurin vélilld oli ollut alusta l&htien selked, ettd juurikaan muita
vaihtoehtoja ei ollut Karjalasta ldhtemisen suhteen, jonka takia sopeutuminen uudelle
paikkakunnalle oli ollut tietynlainen prosessi. Téstd seurauksena pakkomuuton yhteydessi
saattoi siirtokarjalaisen huomio kiinnittyd enemmaén entiseen kotiseutuun ja sen

kulttuuriperinndn mahdolliseen uusintamiseen®*.

Sirkka pohti haastattelun yhteydessa sitd, ettd kun karjalaiset tulivat Raumalle, erottuivatko
siirtokarjalaiset omaksi ryhmiakseen. Haastateltavan mielesti he erottuivat jonkin verran ja
tutustuminen paikkakuntalaisiin oli arkailevaa. Sirkka oli myds sitd mieltd, ettd karjalaiset
olivat vilkkaampia ja vdhdn impulsiivisempia, kun raumalaiset yrittdvét ldhestya ja
raumalaisten puolelta ldhestyminen oli pidittyvéimpéd.>** Mielestini kahden eri
kulttuuriperintdyhteison kohdatessa tulivat ilmi helposti eroavaisuudet eri ryhmien
ominaisuuksien vélilld, jolloin oli voinut muodostua esteitd sopeutumiselle uuteen
kulttuuriympéristoon. Jantiltd kysyttiin myds, ettd miten tdma sama ilmid taas 50-luvulla
ilmeni. Sirkka oli sitd mieltd, ettd silloinkin vield huomasi siirtokarjalaisten erottumisen
omaksi ryhmékseen. Haasteltavan mielesté ajalla oli myds oma osuutensa, silld ihmisten
ikddntyessd heiddn ominaisuudet muuttuivat ja suhtautuminen niin ollen toiseen osapuoleen
myds muuttui.?*® Siirtokarjalaisilla ei mydskéin ollut vastassa ainoastaan paikallinen kulttuuri
vaan my6s muuttuva suomalainen yleiskulttuuri®*®, Silld hetkelld, kun haastattelu tehtiin
Sirkalle hin vastasi my0s silloin sen hetkiseen tilanteeseen, etté erottuivatko siirtokarjalaiset
omaksi ryhmékseen. Haastateltavan mielestd ei endi haastattelu hetkella siirtokarjalaiset
erottuneet, vaikka hdn mainitsi seuratoiminnan olevan osa siirtokarjalaisten ryhméa korostava

ilmid. Sirkan mielestd ei mydskédédn syntyperdn perusteella voitu jaotella karjalaisia ja

241 Sallinen-Gimpl 1994,49.

242 Antti Haltsosen haastattelu 13.12.1985, 23.12.1985 ja 2.1.1986.
243 Sallinen-Gimpl 1994, 56.

244 Sirkka Jantin haastattelu 17.12.1985, 8.1.1986 ja 30.12.1985.
245 Sirkka Jantin haastattelu 17.12.1985, 8.1.1986 ja 30.12.1985.
246 Sallinen-Gimpl 1994, 57.



55

raumalaisia omaksi ryhmikseen.?*’ Vihemmiston oli kuitenkin aina jossain méérin
sopeuduttava enemmistén kulttuurin ja ajoittain se oma kulttuuri tuli esille esimerkiksi

tapoina, vaikka kyse ei olisikaan syntyperasta.

Sirkka kysyttiin my®ds, etté silloin kun hén tuli Raumalle, niin oliko siirtoviki erillinen ryhma
tdédlld. Haastateltava vastasi, ettd hdnen mielesté siirtovéki oli erillinen ryhma, jolloin
siirtokarjalaiset olivat monesti toistensa tukena, kun muualta ei saanut tukea ja turvaa. Sirkan
mielestd sulautuminen oli tapahtunut pakostikin, silld Raumalla tehtiin pakkoluovutuksia,
jolloin siirtokarjalaisille jouduttiin luovuttamaan asuntoja ja maata.>*® Nin ollen
siirtokarjalaisten suhde toinen toisiinsa oli ollut vihemmistdasemassa olevien turva ja tuki,
jolloin kulttuuri-identiteetti oli korostunut vihemmistoryhmaissa. Jantti tarkensi vield
edelliseen vastaukseensa, ettd timd ilmeni useasti, kun kyseessé oli esimerkiksi nuorisoasia tai
vanhempien asia**’. Perheen ja suvun merkitys haastatteluvastauksen perusteella oli ollut
siirtokarjalaisille keskeisen tirked ja alkuaikoina juuri korostunut. Haastateltavan mukaan,
kun ei ollut tuttua missdén ja jos halusi jotain niin se piti siirtokarjalaisten kesken jarjestaa.
Sirkka mainitsi, ettd toimiminen yhdessé alkoi, kun kaupungin puolestakin sai jo tukea ja
turvaa. Téstd seurasi my0s se, ettd pddsi jo kunnallispolitiikassa vaikuttamaan ylempiin
portaisiin. Haastateltavan mielesti kuitenkaan muualta ei apua saanut.?>°
Viahemmistdasemassa olevien siirtokarjalaisten toimiminen enemmistdasemassa olevien
raumalaisten kanssa yhteiskunnallisissa asioissa saattoi vahvistaa heiddn asemaansa
molemminpuolisesti. Vaikka juuret olivat Karjalassa, niin osa siirtokarjalaisista tunsi olevansa

osittain raumalainen, jolloin akkulturaatio oli jo edennyt pitkélle.

Aino Rutanen vastasi haastattelukysymykseen siité, oliko karjalaisten asuttamia asuma-alueita
enemman jossain alueella Raumalla. Haastateltavan mukaan siirtokarjalaiset olivat hyvin
hajaantuneet eri alueille. Alkuaikoina urheilukadulla ja saaristokadulla asui monia
siirtokarjalaisia ja myds Hollmingin talot kuuluivat siirtokarjalaisten asutammiin taloihin.?*!
Alueet olivat yhdistivid tekijoitd siirtokarjalaisten vililld, jotka lisdsivit sosiaalista
vuorovaikutusta. Ainolta kysyttiin my0s, ettd erottuivatko haastateltavan mielestd karjalaiset

omaksi ryhmékseen raumalaisista, silloin kun he muuttivat vuonna 1956 Raumalle.
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Haastateltavan mielesti siirtokarjalaiset erottuivat omaksi ryhmékseen, silli he olivat
ominaisuuksiltaan paljon vilkkaampia kuin paikkakuntalaiset.?*? Stereotypian tarkoittaessa
yleistdvii kasitystd jostakin ihmisryhmadsti, siirtokarjalaisten kohdalla se tarkoitti juuri
vilkkautta ja avointa kanssakdyntid muun yhteison kanssa. Siirtokarjalainen mainitsi timén
liséksi, ettd he olivat myds pukeutuneet vaatimattomammin kuin muut, mikéa kertoi
siirtokarjalaisten varallisuustasosta. Ainon mielestd edelld mainitut asiat vaikuttivat siihen,
ettii siirtokarjalaiset kerdéntyivit yhteen ja olivat eristetyssi asemassa.?>® Yhteiseen asemaan
vaikutti my0s menneisyyden tapahtumat, joilla oli merkitystd nykyisen aseman kanssa.
Mielestidni siirtokarjalaisten ominaisuudet aktiivisina toimijoina eri asioissa olivat myods

ristiriidassa heiddan asemaansa nihden.

Annalta kysyttiin, ettd miten kauan karjalaiset pysyivit karjalaisina niin etteivét karjalaiset
sulautuneet muihin suomalaisiin. Siirtokarjalainen haastateltava mainitsi, ettd karjalaiset, jotka
elivit rajoilla ja olivat ortodokseja uskonnolliselta taustaltaan ja puhuvat karjalaisittain, olivat
séilyttdneet parhaiten karjalaisuutensa. Anna oli kuitenkin sitd mieltd, ettd muutamat
sukupolvet eteenpéin voisivat sdilyttid karjalaisuuden, mutta kaikella oli aikansa. Anna oli
my0s huomannut, ettd kun siirtokarjalaisen puoliso oli uskonnolliselta taustaltaan luterilainen,
niin haasteltavan karjalaiset tavat olivat jiéineet pois ajan kuluessa.?>* Tamin lisiksi
karjalaiset, jotka asuivat eri alueilla Karjalaa, erottuivat myohemmin omiksi ryhmikseen.

Rajakarjalaiset ja esimerkiksi Kannakselta tulleet olivat erilaisia toisiinsa ndhden.
3.2.3 Siirtokarjalaisten vaikutus paikalliseen yhteis6on

Hilmalta kysyttiin, ettd miten paikkakuntalaiset suhtautuivat heihin Raumalla. Haastateltavan
mielestd he tulivat hyvin toimeen keskenéén ja siirtokarjalaisen mukaan he auttoivat toinen
toisiaan.”> Siirtokarjalaisten ja raumalaisten vuorovaikutuksellisessa yhteydessi oli kuitenkin
eroavaisuuksia eri Karjalan alueilta tulleiden siirtokarjalaisten vélilld. Somerkoski vastasi

edelld mainittuun kysymykseen seuraavanlaisesti:

Me tultiin aika hyvést toimeen, ei siin ollu mittd ja autettiin toinen toistaa. Ma
mm. olen liisunnut kaikkein talojen pellolla pellavatalkois, loukutuksessa ja

252 ibid.
253 Aino Rutasen haastattelu 9.5.1985.
234 Anna Koljosen haastattelu 8.5.1985, 9.5.1985 ja 15.5.1985.

255 Hilma Somerkosken haastattelu 7.5.1985 ja 16.5.1985.



57

perunapellol ja kaikkee sillai. Joku voi ehkd vdhén nené varttas pitki kattoo siind,
et "Karjalaiset”. Mie en oo tulluu siti kokemaan.?*

Hilmalta kysyttiin my®ds, ettd oliko hdn huomannut, etti karjalaisilla olisi ollut vaikutus
paikkakunnan eldmédn. Vastauksesta tuli ilmi, ettd tyypillinen karjalainen ominaisuus eli
vilkkaus oli tarttunut raumalaisiin sosiaalisen vuorovaikutuksen vilitykselld. Haastateltavan
mielesté siirtokarjalaisilla oli ollut my0s vaikutus sithen, miten rakennettu ymparisto oli
kasvanut vuosien saatossa. Hilma viittasi tdlld rakennetun ympariston kasvulla Urheilukadun
puutaloihin ja Saaristokadun kerrostaloihin, joita siirtokarjalaiset olivat rakennuttaneet.
Siirtokarjalaisen mielestd myods Hollmingin telakan rakennettu ympéristo oli kasvanut
suuremmaksi paikaksi, jossa siirtokarjalaiset olivat vuosien saatossa rakentaneet laivoja.?’
Antilta kysyttiin myos, ettd mitd muita liikkeita ja yrityksié oli ollut karjalaisten alulle
panemia kuin Hollming. Haastateltava vastasi tdhdn, etti siirtokarjalaisten perustama Talvio
oli ollut aika suuri yritys, joka oli antanut ty6td paikallisille. Antti lisési tdhan, ettd Raumalla
oli paljon pienid yrityksid, jotka olivat karjalaisten alulle panemia, mutta niissd suurissa
marketeissa se ei nikynyt, kun osakepohja oli toisenlainen.?*® Siirtokarjalaiset olivat niin
ollen osatekijoind Rauman rakennetun ympariston muodostamisessa, jolloin heidén jalkensd

rakennuksien muodostamisessa oli merkittavaa.

Antilta kysyttiin myos, etté oliko siirtokarjalaisten oma yhdistystoiminta ollut tarpeellista.
Haastateltavan vastauksista tuli ilmi, ettd perinteiden sdilymisen vuoksi yhdistystoiminta oli
ollut tarpeellista. My6s ryhmaén tai puolueen siséistd jakautumista tai eri leirien
muodostumista, joissa eri osapuolet tai jdsenet ajoivat omia etujaan, oli tullut nikyviin.
Haastateltavan mielesté siirtokarjalaiset pienend yhdistyksena olivat olleet Rauman
politiikassa hyvin voimakkaasti esilld, mika taas eheytti kulttuuriperintdyhteisén toimintaa
politiikan keinoin. Haastateltavalta kysyttiin my®0s, ettd miten hdn oli mukana karjalaisten
omassa yhdistystoiminnassa. Vastauksista tuli ilmi, ettd Koiviston kerhoon kuului Rauman
karjalaisia, jotka olivat mukana myds Koiviston juhlien jirjestimisessd. Antin mielesta
perinteen sdilyminen oli tirkeé4, jolloin mentiin luontoon. Siirtokarjalaisilla oli myos
Koiviston tydvdenyhdistys, jossa ylldpidettiin perinteitd ja kokoonnuttiin kesdjuhliin, joihin

kuului muun muassa kalastaminen Pakinaisissa. Pakinaisissa oli ollut myds karjalaisten

256 ibid.
257 Hilma Somerkosken haastattelu 7.5.1985 ja 16.5.1985.
258 Antti Haltsosen haastattelu 13.12.1985, 23.12.1985 ja 2.1.1986.
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luovutusmaita, jossa Pullin suvun huvilassa oli pidetty kesijuhlia.?>® Eri yhdistykset niin
ollen yllédpitivét siirtokarjalaista toimintaa, jotta siirtokarjalainen perinne ei unohtuisi ja

tulevat sukupolvet voisivat jatkaa kyseistd toimintaa.

Antti vastasi haastattelussa myds siihen, ettd millainen vaikutus siirtokarjalaisilla oli ollut
kunnalliselamiin. Haastateltavan mielesté silla oli ollut elvyttdva vaikutus, jolloin myds
vanhoillisuus oli jdédnyt kunnalliseldmaésti pois. Kunnalliseldmaélla oli ollut monimuotoinen
vaikutus erityisesti urheilukulttuurin ja tyo- ja litke-eldmaéin.?*® Oli kuitenkin huomioitava,
ettd vaikka siirtokarjalaiset olivat olleet suuressa roolissa kunnalliseldamén elvyttdmisessd, niin
myds paikalliset olivat olleet siind osatekijoini. Siirtokarjalaisten ja raumalaisten toimiessa
yhteen kunnalliseldmin puolesta olivat ne toimijoina saaneet laajempaa perspektiivid
monimuotoiseen toimintaansa. Siirtokarjalaisten myo6té litke-eldméén oli tullut kilpailua ja
yrittelidisyyttd, silld haastateltavan mielesté karjalainenkin oli ominaisuuksiltaan yrittelids.
Vastauksesta tuli my0s ilmi, etté siirtokarjalaiset olivat parjdnneet hyvin yrittdjind, minka he
olivat ndhneet juuri elinkeinoeldmassi toteutuvan. Antti halusi tdssdkin
haastatteluvastauksessa painottaa Hollmingin viiked suurtydnantajana.?®! Niin ollen myos
tyOyhteisOssa siirtokarjalaiset olivat vaikuttaneet monikertaisesti paikalliseen yhteisdon ja

olivat ottaneet tyonantajan roolin suuremmassa mittakaavassa.
3.2.4 Karjalan murre kulttuuriperintdoyhteisossa

Sirkka vastasi siihen, ettd kuuliko Raumalla vield Karjalan murretta. Haastateltava kertoi
haastattelun yhteydessa, ettd murretta kuuli vield Raumalla. Haastateltava mainitsi erityisesti
Karjalasta kotoisin olevan Aino Rutasen Karjalan murteen séilyttdjani, joka my0s asui
siirtokarjalaisena Raumalla. Lisdksi Aino Rutanen kéytti Karjalan murretta myos puhuessaan
puolisonsa kanssa, silld he molemmat olivat karjalaisia syntyperiltddn. Siirtokarjalainen kertoi
my0s, ettd heiddn kayttdmainsa kielensi oli yleissuomalainen, silld kielestd 16ytyi runsaasti eri
murteita. Sirkka kaytti esimerkkind kesdlomaa, jolloin he matkustivat Pakinaisiin, niin sielld
puhuttiin Koivistolta perittyd murretta, vaikka heiddn lapsensa eivit osanneet puhua kunnolla
kyseisti murretta.?6? Karjalan murre oli aineetonta kulttuuriperintdi, jonka sdilyminen oli

tarkedd esimerkiksi kirjoitettuna kielend. Sirkka koki kaiken tdmaén liséksi, ettd hén jatti

259 ibid.

260 Antti Haltsosen haastattelu 13.12.1985, 23.12.1985 ja 2.1.1986.
261 ibid.

262 Sirkka Jantin haastattelu 17.12.1985, 8.1.1986 ja 30.12.1985.
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263

Karjalan murteen perintdnd omille jélkeldisilleen“®". Mielestini Karjalan murteen asema

suomenkielisesséd yhteisossi oli tarked ja sdilyttimisen arvoinen sen kulttuurisen

moninaisuuden vuoksi. Viime vuosina karjalan kielen asema Suomessa on my6s vahvistunut

vihemmistokielenasetuksen ja karjalankielisten oman aktiivisuuden vuoksi***. Karjalan murre

kulttuuriperintdyhteisdssi merkitsi yhteyttd kielen muistamiseen ja sdilyttimiseen arvokkaana

kulttuuriperintona.

Aino otti kantaa haastattelussa, jossa kysyttiin, kdyttivitko heidén lapsensa Karjalan murretta

vai puhuivatko he raumalaisittain vai miten:

Se on nyt sellasta sekametelii, et se, sitheaikaa ko ne alkoi kdyva kouluu kun tin
oltii tultu ni se ni sillo ne ménnit sit vast poika mén alakouluu ja se oli sit ithan
vissi paikka et sit ko tultii kottii ni ovest sisséé ni sit puhuttii karjalaista mut ko
ovi painetti kiinni ja ulos tonne kaul ni se oli sit, ne yrittit opetella raumalaist en
mie tiid mité sielt lie tullut mut se oli sitheaikaa semmone kippee paikka, sitd
rauman titd karjalan kieltéd ei niinku hyvéksytty ja sitd naurettii ja sité ei
hyviéksyneet opettajatkaa liion ei kaik opettajat 1ahes tulkoonkaa. Mut sit tdma
Koskelan Tauno, kirjailija ja onks se nyt suomen kielen lehtori taik kui hdn nyt on
ni, héé oli sit kerra sanont siel koulus lapsil et jokaisen pittii tallentaa oma
murteensa ja et murretta ei saa havittdd mut haa tarkotti tietysti ldhinnd rauman
mut kaiki muilki ja mein lapset tulit sit kottii ja sanoit et opettaja sano sillai et ei
murretta ei saa hévittdi ja sillo se vildhti miukii padssé et tuota ni sitdha voi
kirjoittaa iha karjala murteekki, ja sen jalkeen mie oon sit kirjoittanu noit
murrejuttuiki et miust. Ja ne lapsetki jollaki taval ko se opettaja sana vaikuttaa nii
paljo ni ne sen niinku alkoit hyvéksyy sité et ei se nii huono kieli oo. Ja nyt ko sit
sanotaa et etteks tyd ossaa muuta taiks eiks vois muuten puhuu ko karjalan
murretta ni mie oon sanonut siit et jos paremman saatte tilalle.?%

Arvi vastasi eri haastattelukysymyksiin muun muassa siité, etti oliko erilaisesta murteesta,
jolla tarkoitettiin tdssd yhteydessd Karjalan murretta, hankaluuksia tai vaérinkasityksid.
Haastateltavan mukaan tydyhteisdssé ei ollut hankaluuksia murteen osalta. Arvi oli kuitenkin
sitd mieltd, ettdi Raumalla oli sanontoja ja sanoja, mité karjalainen ei ymmirtéinyt.>®
Keskindinen ymmarrys esimerkiksi murteen osalta oli voinut muodostaa
kulttuuriperintdyhteisdssd kohtaamisia, joilla oli merkitystd yhteenkuuluvuuden vuoksi. Arvi

vastasi myds siithen, miten karjalaiset kéyttiviat Karjalan murretta. Haastateltavan mukaan

263 ibid.

264 Karjalan Sivistysseura, Karjalan kieli.

265 Aino Rutasen haastattelu 9.5.1985.
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vanhempi sukupolvi puhui Karjalan murretta laajalti, mutta nuoremmat puhuivat paikallista
Rauman murretta.?®” Murteista ndin ollen huomasi, etti miti sukupolvea murteen kiyttijit
edustivat, jolla oli vaikutusta myds kulttuuriperintdyhteiséon. Eroavaisuudet myds murteiden
kéytossd olivat voineet johtaa siihen, ettd kulttuuriperintdyhteisdiden kohdatessa toisensa

murre-erot tasoittuivat.
3.2.5 Siirtokarjalaisten yhdistys- ja seuratoiminta Raumalla

Aililta kysyttiin, ettd kuinka kauan Myllypellon nuorisoseuran toiminta jatkui tdélla Raumalla.
Aili vastasi siihen, ettd vaikka sen toiminta jatkui kauan, niin varsinaista vuosilukua
paitoksesti ei ollut tiedossa. Sodan aikana Karjalassa sotilaat polttivat nuorisotalon, jolloin
seuralla ei ollut endé varoja ylldpitdd toimintaa. Sodan aikaisista tapahtumista seura sai
kuitenkin korvauksia seké seuran nuorisotalon ja urheilukentin pukuhuoneen
tuhoutumisista.?®® Siirtokarjalaiset saivat korvauksia silli ehdolla, etti yhdistykset
toimisivat®®. Monille paikkakunnille, kuten Raumalle perustettiin karjalaisseuroja, miké
yhdisti siirtokarjalaisia toimimaan yhdessi. Eteld-Karjalan nuorisoseuran jérjesti kevéisin
maakuntajuhlia, joissa esitettiin muun muassa niytelmié. Seuralla oli myds voimisteluryhmait,
joiden Eteld-Karjalan nuorisoseuran ohjaaja kivi ohjaamassa voimistelua. Parssinen toimi
tuolloin voimisteluryhmin valvojana. Kylien paikalliset kokoontuivat eri puolilta kuten
Hinnerjoelta ja Laitilasta tapaamaan toisiaan maakuntajuhlissa. Myllypellon nuorisoseura
hankki varoja eri tavoin jarjestimaélld tapahtumiin liittyvid palveluja sekd my0s kokouksia

pidettiin, jotta saatiin aikaiseksi pd#toksid seuran toimintaan liittyvisti asioista.?”°

Haastateltavat Jorma ja Armas esittiviat omat ndkemyksensa haastattelujen aikana siitd, etti
miksi siirtokarjalaisten yhdistystoiminta oli tarpeellista. Jorman mielestd yhdistystoiminta oli
tarpeellista, koska se yhdisti siirtokarjalaisia ja muistelot, jossa ikdihmiset tapasivat, sdilyivit

perinteind yhdistystoiminnan kautta®’!

. Yhdistystoiminta jatkoi myds elettyd ja kirjoitettua
historiaa, jolloin voitiin katsoa sitd ikd4n kuin siirtymikautena, ajanjaksona, jolloin oli
tapahtunut muutoksia. Armaksen mielesti oli hyvé vaalia entisid perinteitd, vaikkakin

nuorempi sukupolvi, joka edusti tiettyd ikékautta, ei vélttdmattd jatkanut aktiivisesti
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268 Aili Pirssisen haastattelu 5.6.1985, 11.6.1985 ja 19.6.1985.
299 Heikki Reinikkalan haastattelu 5.12.1985 ja 16.12.1985.
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perinteiden vaalimista joissakin seuroissa. Nuorempi sukupolvi ei ollut ndhnyt ja kokenut
karjalaisten kesken ylldpidettdavid perinteitd, siitd huolimatta vuosikymmenien jdlkeen
seuratoiminta oli kuitenkin monin paikoin aktiivista ja seuraavat sukupolvet ylldpitivit
toimintaa.?’* Niin ollen my6s muistitiedolla, jossa ihmisten omakohtaisiin tai yhteis6llisiin

kokemuksiin perustuvalla historiallisella tiedolla oli merkitystd myos seuratoiminnassa.

Siirtokarjalainen haastateltava Viljo Mannonen vastasi sithen, ettd mitd tapahtui vuonna 1903
perustetulle Koiviston kirkonkyldn yhdistykselle sodan jdlkeen. Puolueneuvoston luvalla
liitettiin kaikki Koivistolla ennen toimineet tydvienyhdistykset yhdeksi ja samaksi
yhdistykseksi eli Koiviston tydvaenyhdistykseksi. Yhdistyksen tavoitteena oli muiden
yhdistysten lakattua toimimista kattaa kaikki entisissd yhdistyksissé toimineet palvelut
yhdistyksen oman yhteisen toiminnan hyviksi. Tama yhdistysten liittdminen yhdeksi ja
samaksi yhdistykseksi tapahtui myds muiden yhdistysten osalta.?”> My®és silld oli merkityst,
ettd tdnd paivani seurat jarjestdvit matkoja vanhempien kotiseuduille, tekevit sukututkimusta,
pitévét juhlia ja kokoontuvat sddnnoéllisesti karjalaisen perinteen ja kulttuurin puitteissa, silld

omat juuret kiinnostavat entisti enemmiin nykyisii sukupolvia®’*

. Viljo pitikin juuri tarkeénd,
ettd jokainen muistaisi juuri omat juurensa, ja pitdisi ylld vanhoja arvoja. Jarjestotoiminta
pyrki juuri siihen, ettd saataisiin tutkijoitten kdytettavéksi tietoa, miten ennen elettiin ja oltiin.
Tahan pyrkimykseen ruvettiin myds muualla Suomessa, joita veivét eteenpdin esimerkiksi
kyldtoimikunnat ja muut. >’>Tirkeéini sanasaattajana oli myds perustetut kotiseutumuseot,
jotka esittelivdt juuri oman paikkakuntansa kulttuurin ja historian helmii. Kotiseutumuseon
kokoelmiin kuuluu sellaisia paikallishistorian aarteita, joita ei suuremmille museoille ole
haluttu luovuttaa, jolloin my0s karjalaisten vanhoille asioille annetaan tita kautta enemman

arvoa.’’¢

Siirtokarjalainen haastateltava Elisabeth Maittdsen mukaan kuten esimerkiksi Viipuri-kerho
ja eri seurat, jotka saivat mukaan karjalaisia, olivat tavallaan vdyla karjalaisuuden vaalimiseen
ja ndin ollen seuratoiminnan jatkamiseen. Tavoitteena oli, ettd yritettiin saada samaa

syntyperdd eli karjalaisia esiintyjid esiintymédédn eri tilaisuuksiin. Siirtokarjalaisen

272 Armas Pirssisen haastattelu 17.6.1985 26.6.1985.

273 Viljo Mannosen haastattelu 1985.
274 Karjalan liitto Ry, Juuret.

275 Viljo Mannosen haastattelu 1985.
276 Museotidin blogipostaus 16.9.2020.
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haastateltavan mielestd omalla paikkakunnalla pidetyt kokoontumiset kerdsivit karjalaiset
yhteen.?’” Aililta kysyttiin, etti oliko Raumalla muitakin yhdistyksid. Aili kertoi, ettdi hiin oli

mukana kaatuneiden omaisten osastossa®’®

. My®s siirtokarjalainen haastateltava Pentti Lyydi
osallistui kaatuneiden omaisten toimintaan, johon kuului sankarienvainajien muistopédivin
viettiminen ja itsendisyyspéivini sankarihaudoilla kiynti>”’. Sankarivainajien muistopdivi
sai nykyisen nimensd vuonna 1946 ja seuraavana vuonna Valtioneuvosto vahvisti
muistopdivin vieton ajankohdan?®°. Timin lisiksi siirtokarjalainen oli aiemmin ottanut osaa
ompeluseuran toimintaan, jonka kautta siirtokarjalainen pdasi myds yhteisille retkille.
Yhdistystoiminnan kautta hengellisille piiville osallistui siirtokarjalaisen mukaan osallistujia
sekd omasta paikkakunnasta, ettd naapurikunnasta. Paikkakuntalaisia osallistui kuitenkin
enemmin ja yhdistyksen toiminta oli sdénndllisti ja jatkuvaa.?®! Paikkakuntalaisuus oli ndin
ollen avaintekiji siind, ettd saatiin siirtokarjalaisia osallistumaan eri yhdistysten toimintaan,
joka yhdisti heité erityiselld tavalla sdilyttdméén perinteitd, muistoja ja esimerkiksi yhteistd
Karjalan murretta. Yhdistystoiminnan tarkoituksena oli juuri vahvistaa siirtokarjalaista
kulttuuri-identiteettid ja yhteenkuuluvuutta sekd kokoontua yhteen luomaan yhteista

menneisyyttiZs?,

277 Elisabeth Méittésen haastattelu 3.9.1985.
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4 Lopuksi

Téssd viimeisessd luvussa tarkoituksenani on kiteyttdd, miten kaikki kulminoituu
tutkimustuloksiin siirtokarjalaisten aineettoman kulttuuriperinndn osalta. Tavoitteenani oli
tarkastella, ettd miten muistitieto sotien tapahtumista ilmeni siirtokarjalaisten muistelujen
kautta. Tarkeda tutkimustulosten valossa oli, ettd kun tarkasteltiin sotien syttymista, 1dhes
kaikkien siirtokarjalaisten muisteluiden yhteydessa tuli ilmi, ettd muistitiedot olivat
omakohtaisiin ja yhteisollisiin kokemuksiin perustuvaa historiallista tietoa, joissa olennaisena
painottuivat suhde muistin paikkoihin ja niihin kytkeytyviin tapahtumiin?®. Merkitysti oli
myos silld, ettd muistamisen edellytykset, kehykset ja esteet méérittivédt mitka siirtokarjalaisen

4284 Huomion

menneisyydet, kokemukset ja kertomukset muistettiin haastattelujen yhteydess
arvoista oli myds se, ettd kun sotien aikaisessa yhteiskunnassa oli koettu kovia, kriisistd
pyrittiin luomaan muistelujen kautta kertomus sotien aikaisista tapahtumista>. Jokaisessa
siirtokarjalaisen tarinassa koetut olosuhteet jattivét siirtokarjalaisiin pysyvit ja koko
loppueldmin vaikuttavat jéljet, jotka jdiviat my0os haastateltavien muistiin ja ndin ollen
kertomukset jdiviat myos muistitietona eldmién siirtokarjalaisten haastatteluissa. Olennaista
oli my®os, ettd suullisissa kertomuksissa siirtokarjalaisten omakohtaiset kokemukset, kuten

esimerkiksi se miten ldheltd koettiin sodan aikaiset pommitukset ja kannaksen linnoittaminen,

liitettiin lihes aina laajempaan paikalliseen ja yhteiskunnalliseen kontekstiin%.

Siirtokarjalaisten tuntemukset sodan aikaisista tapahtumista haastattelujen aikana olivat
ristiriitaiset, silld tarinoissa menneisyyden ldsndolo nédyttaytyi niin pelkona Karjalan
menettdmisestd kuin toivon tunteena Karjalan sdilyttdmisestd. Lopulta kertomusten
vastakkainasettelut eli kertojan asemat suhteessa vihollisiin vaikuttivat siirtokarjalaisiin
tavalla, mitki vaikuttivat myos heidén edustamaansa yhteis66n>%7. Tamai tarkoitti siti, etti
sodan aikaiset tapahtumat vaikuttivat sithen, miten siirtokarjalaiset suhtautuivat vihollisiin ja

miten ndistd tapahtumista tuli muistitietoa kerrottavaksi seuraaville sukupolville.

283 Tieteen termipankki, Muistitieto.
284 Savolainen 2022, 211.
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Muisti- ideologian merkitys analyyttisena kdsitteend on siini, ettd kdsityksemme muistista

vaikuttaa olennaisesti sithen, miten muistia kiytetisin?%®

eli muisti-ideologian avulla
haastateltavat siirtokarjalaiset osasivat pukea sanoiksi menneet tapahtumat, miké ei olisi ollut
helppoa siind hetkessd, kun sodittiin rintamalla. Ristiriitaista tavallaan oli myos se, etté
siirtokarjalaisten keinot paistd menneisyyden jattimistd taakoista edellytti kuitenkin sodan

4289, Vaikkakin aineeton

aikaisten tapahtumien muistamista ja muistin yllépitdmist
kulttuuriperinto eli sodan aikaisten tapahtumien kertomukset olivat tirkedssd asemassa
muisteluissa, niin my0s materiaalisilla asioilla oli osansa siind, miten muistin paikat koettiin
materiaalisten asioiden avulla. Tarkeda oli tutkimustulosten kannalta, kun tarkasteltiin muistin
paikkoja, ettd muistitiedosta tuli kronologinen jatkumo kertomuksissa, kun muistin paikat
auttoivat siirtokarjalaisia muistamaan menneita tapahtumia nykyhetkessd. Myos
assosiaatioita eli yhteyksia eri késitteiden ja mielikuvien vélilld muodostui muistin paikkojen
ja kertomusten eri aikatasojen vililld, jolloin my0s kronologisuus tuli taas esille

290

kertomuksissa®". Vaikkakin muisti kiinnittyi fyysisiin paikkoihin, niin térkeda oli todeta, ettd

muisti kiinnittyi my0s esimerkiksi sodan aikaisiin prosesseihin ja tilanteisiin, kuten siihen,

291

miten lopulta sodan pédtyttyéd suhtauduttiin rauhaan ja Karjalasta luopumiseen®". Muistelujen

kautta tuli my®s ilmi, ettd esimerkiksi materiaaliset esineet ja paikat olivat muistin vélineita,
menneisyyden konkreettisia osasia ja jilkii seké todisteita eri aikatasojen yhteydesti?.
Olennaista oli myds, ettd muistitieto, jossa muistin paikat olivat erdénlaisia maisemia, ne
sisdlsivdt my0s abstrakteja ajatusrakennelmia, jotka taas olivat yhteydessé kulttuurisiin

viesteihin, jolloin niistd tuli esille esimerkiksi siirtokarjalaisten kéyttdytymismalleja ja

uskomuksia®3.

Tutkimustuloksia tarkasteltaessa muistin paikalla oli myds asemansa siin, ettd ilman paikkaa
ei ollut mydskéén tapahtumia, jossa kaikki saivat alkunsa ja josta lopulta muodostui tarked
muisto, jonka tapahtumista taas voitiin johtaa seuraavaan paikkaan ja tapahtumaan®>.
Muistelujen kautta tuli myos esille kollektiivinen muisti eli koko karjalaisyhteison yhteinen

nikokulma sodan aikaisiin tapahtumiin, jolloin suullisilla kertomuksilla oli tdrked merkitys

288 Savolainen 2022, 194.

289 Savolainen 2022, 196; ks. myds Savolainen 2018

2% Kuusisto-Arponen & Savolainen 2016.

291 Hakkinen 2022, 328.

292 esim. Peltonen 2003; Hirsch & Spitzer 2006.

293 Nora 1996.

29 Karjalainen 2004, 60—63; paikan merkityksesti muistamiselle Hikkinen teoksessa Muistitietotutkimuksen
paikka.
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muistitiedon osalta®®’

. Yksilon tasolla myds muistaminen siind hetkessé ikéédn kuin auttoi
padstdmain irti vaikeista kokemuksista, jolloin luotiin jatkumo muistamisen ja nykyhetken
vilille ja ndin ollen paistiin eteenpidin. Ndin olen myds kertomisen avulla saatettiin paésti
traumaattisista kokemuksista, ja myds kertomusten uudelleen kertominen auttoivat
siirtokarjalaisia selviytymiin ja hyviksymiin lopulta sodan aikaan tapahtuneet asiat?¢. My®s
muistojen uudelleen pohtiminen ja kertaaminen nostivat monenlaisia tuntemuksia pintaan,
mutta myds tdmén lisédksi muistot saivat uudenlaisia merkityksié ajan ja uusien kokemuksien
synnyttyd, jotka muuttivat néin ollen perspektiivid menneeseen ja taaksejddvaan aikaan.

Muistitiedolla, joka tarkoitti ihmisten omakohtaisiin tai yhteis6llisiin kokemuksiin perustuvaa

historiallista tietoa oli merkitystd monella tapaa.

Tavoitteenani oli 16ytd4 myds, miten juhlaperinteet olivat osana kulttuuriperintdprosessia, ja
miten juhlaperinteiden eroavaisuudet ilmenivat siirtokarjalaisten ja raumalaisten vélill4.
Siirtokarjalaisten juhlaperinteilld osana kulttuuriperintoprosessia oli monia merkityksia,
jolloin my®s kulttuuriperintdprosessin eri muodot toteutuivat. Tarkeda
kulttuuriperintdprosessin osalta oli, se miten siirtokarjalaisten muistelujen kautta karjalaisten
juhlaperinteiden tavat nivoutuivat osana juuri titd prosessia. Muistamisen kautta pystyttiinkin
esimerkiksi nostamaan esiin arvokkaiksi koetut kiytdnnot ja ndin ollen perinndn teko oli
aktiivista merkityksenantoa muistamisen kautta, jolloin kulttuuriperintoprosessin
monimuotoisuus toteutui?®’. Erityisesti aineeton kulttuuriperintd painottui hyvin perinnén
teon ja muistamisen kautta tutkimustulosten kannalta. Myds perinndn teon materiaaliset
paikat, jotka olivat kulttuurisia tyokaluja identiteetin ja kuulumisen kokemiseen ja ilmaisuun,

olivat olennaisia kohteita ja tydkaluja liittyen kulttuuriperintprosessiin?®®.

Siind millainen merkitys siirtokarjalaisten juhlaperinteilld oli osana kulttuuriperintdprosessia
oli my0s yhteisolld oma merkityksensé. Siirtokarjalaisten yhteis6l1d ollessa mahdollisuus
hyodyntéé aineetonta ja aineellista kulttuuriperint6d muistin paikkana korostui yhteison rooli
yhteenkuuluvuutta ja historiatietoisuutta vahvistavana symbolina, joka oli osa

299

kulttuuriperintdprosessia ja sen kokonaisuutta=”. Olennaista kulttuuriperint6é tarkasteltaessa

on se, ettd se ei ollut pysyvad vaan se oli juuri se prosessi, johon sisiltyi eri aikoina erilaisia

2% Jaago & Laurén 2022, 179.
29 Andrews 2010, 148.

297 Smith 2006.

298 QOjala 2023.

299 Sivula 2013, 3.
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arvoja ja merkityksid ja niiden vélittimisti eteenpdin, jolloin prosessin jatkuvuus siilyi
esimerkiksi sukupolvelta toiselle®®. Tirkedd tutkimustulosten kannalta oli ymmarti, ettd
kulttuuriperintdprosessin juuret saivat alkunsa historioiden kdyttdmisestd ja aineettoman
kulttuuriperinndn edustaessa tietoisia valintoja, joka tarkoittaa esimerkiksi perinteiden
muistamista tai siséllyttdmistd, ja se eroaa ndin ollen aineellisesta kulttuuriperinnosta, mika
koostuu esimerkiksi fyysisti esineisti ja rakennuksista*®!. Tésti voidaankin péitelli
tutkimustuloksiin nojaten, etti perinne eli aineettoman kulttuuriperinnén muoto ei tarvinnut
olla sidottu yhteen paikkaan, eikd se tarvinnut myoskéén ndin ollen olla muodollinen, vaan

tarkeintd oli korostaa prosessia, jolla oli yhteis6llinen merkitys.

Kulttuuriperintoprosessin ja sithen liittyvén historiakulttuurin muutos tarkoittivat
tutkimustuloksista paitellen juuri menneisyyttd koskevien mielikuvien kéyttamista,
muuttamista ja tuottamista, jolloin voidaan vertailla mielikuvien avulla raumalaisten ja

siirtokarjalaisten juhlaperinteiden tapojen eroavaisuuksia®®?

. Kulttuuriperintdprosessi ilmeni
myos tutkielmassa sen osalta, ettd yksilot ja yhteisot valitsivat osan menneisyyden jattamisti
jéljistd ja tuottivat ne aktiivisesti kulttuuriperinndkseen, jolloin prosessi oli kdynnistynyt ja

yhteisd aktiivisesti hyddynsi menneisyytti jilkien valitsemiseen’®?

. My0s nykyisyytta
vertailtaecssa menneisyyteen oli relevanttia ymmartaa, ettd yhteisollinen tapa viettdé juhlaa
suurella joukolla oli muuttunut aikojen saatossa ja muutosprosessin kaynnistyttyd se oli
supistunut pienemmiin yhteisdn vietettiviksi®**. Lopulta, jotta kulttuuriperintdprosessi
toteutui ja, ettd sitd voitiin ylldpitdd, se vaati myos sekd yksildiden ettd yhteison toimintaa
tuottaakseen ne aktiivisesti kulttuuriperinndksi*®’. Kulttuuriperintprosessin toteutuminen oli
ndin ollen niin aineettoman kulttuuriperinnon sdilyvyyden kannalta merkityksellista ja

tarpeellista.

Tutkielman viimeisend tavoitteena oli 16ytdd millainen merkitys siirtokarjalaisten kulttuuri-
identiteetilld on kulttuuriperintdyhteisossd. Siirtokarjalaisen kulttuuri-identiteetin suhde oli
tutkimustulosten perusteella vahvasti sidoksissa karjalaiseen syntyperdén ja karjalainen

syntyperd selvésti haluttiin sdilyttdd siirtokarjalaisten keskuudessa, koska silld oli merkitysté

3% Opetushallitus, Miti on kulttuuriperinto?
301 Sivula 2017.

302 Sivula 2013, 2

303 Sivula 2017, 10.

304 Opetushallitus.

305 Sivula 2013, 163.
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sekd aineettoman kulttuuriperintoni, mutta syntyperd myds vahvisti kuulumista
siirtokarjalaisten ryhméaén. Kulttuuri-identiteetin sdilyvyys oli myds erityisen tirkedd, jotta
sitd voitaisiin vaalia my6s muistitietona sukupolvelta toiselle. Kulttuuri-identiteetti tarkoitti
tutkimustulosten perusteella kollektiivista ihmisyyden ydintd, joka oli kitkettynd yhteis6on
kuuluvien yksildiden sisimpiin, jotka jakoivat muun muassa saman menneisyyden>%. Niin
ollen kulttuuri-identiteetilld tarkoitettiin myos samaan kulttuuriperintdyhteisoon kuulumista,
jolla oli esimerkiksi sama uskonto, kieli ja perinteet, jolloin sen merkitys vahvistui
kollektiivisten tekijoiden kautta. Karjalan murre oli yhtena tirked tekijéni, joka vahvistaa
kuulumista kulttuuriperintdyhteison ja erityisesti eri seurojen tavoitteena oli sdilyttdd murre,

silld yhtymékohdaksi nousi silloin eri ryhmien vélilld yhteisollinen kulttuuri.

Tutkimustulosten avulla tulin sithen pdédtelméaan, ettd siirtokarjalaisten yhteinen asema ja
kulttuuri-identiteetti ei aina kuitenkaan korostunut paikallisessa yhteisossd, jolloin mielestdni
siirtokarjalaisten asema heikkeni paikallisiin ndhden. Myos kulttuuri-identiteetin hivittamisen
myotd, ei olisi kulttuuriperintdyhteisodd, joka tuntisi kuuluvansa samaan ryhméén, ja joka
siirtdisi arvokasta kulttuuriperintdé tuleville sukupolville. Tdmén lisdksi kahden eri
kulttuuriperintdyhteison kohdatessa, tapahtui kulttuuriperintdyhteisjen yhteentormadys, jonka
seurauksena tulivat ryhmien eroavaisuudet nédkyville, jolloin esimerkiksi siirtokarjalaisten
asuttaessa Raumaa, olisi voinut muodostua esteitd uuteen kulttuuriympéristoon
sopeutumiselle. Namai edelld mainitut olennaiset seikat tutkimustuloksiin perustuen olivat
mielestéini hidastavia asioita siirtokarjalaisten asemaa ja kulttuuriperintdyhteisoa
tarkasteltaessa ja my0s niiden kehittymisen osalta. Tastd huolimatta siirtokarjalaisten
ymmarrys paikallisuudesta, unohtamatta omia karjalaisia juuriaan, olisi ollut vahvistavana
ndkokulmasta, ettd yhteenkuuluvuus paikallisen yhteison ulkopuolella olisi voinut vahvistaa

menneisyyttd korostavaa kulttuuri-identiteettid.

Olennaista tutkimustulosten valossa oli my0s, ettd erovaisuudet eri kulttuuriperintdyhteisdjen
vililld olisivat voineet muodostaa toisenlaisia asenteita ja muutoksia, siihen, jonka kautta
syntyi uudenlaisia tapoja ylldpitdd muun muassa perinteitd. Perinteiden muodot alkoivat
vuosien saatossa muistuttaa toisiaan kahden eri kulttuuriperintdyhteison vélilld, mutta siitd

huolimatta myd6s alkuperdisid tapoja toteuttaa perinteitd sdilyi siirtokarjalaisten keskuudessa.

306 Hall 1990, 223.
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Kulttuuri-identiteetin osalta merkittavaa oli, etti yhteiset kokoontumiset siirtokarjalaisten
kesken ylldpitivét suvun juurien tarinaa, jolloin turvattiin karjalaisten muistot menneisyytena
ja tehtiin tilaa uusille muistoille tulevaisuudessa. Olennaista oli myds juuri tulevaisuuteen
liittyen, ettd syntyperéltdan karjalaisten oli turvatta myds tulevaisuus, jolla tarkoitettiin, ettd

tulevaisuuskuvan toivottiin olevan myonteinen.

Tutkimustuloksista tuli myos esille, ettd siirtokarjalaisten ryhmilld ollessa esimerkiksi
yhteinen karjalainen tausta ja yhtendinen kulttuuri, jolla ryhmén menneisyys osittain
madriteltiin, niin silld oli myds vaikutus ryhmin nykyisyyteen. Néin ollen asetelma kahden eri
kulttuuriperintdyhteison vililla oli ollut juuri sellainen kuin se oli, siirtokarjalaisilla ei ollut
vaihtoehtoja Karjalasta lahtemiseen sodan takia, jonka takia sopeutuminen uudelle
paikkakunnalle oli ollut tietynlainen prosessi, miké toi mukanaan sek hyvié, ettd huonoja
mahdollisuuksia. Tdstd seurauksena pakkomuuton yhteydessé saattoi siirtokarjalaisen huomio
kiinnittyd enemmaén entiseen kotiseutuun ja sen kulttuuriperinndn mahdolliseen
uusintamiseen. Muuttamisen yhteydessa karjalaisten muodostettua siirtokarjalaisten ryhmén
Raumalle, seurasi siité se, ettd karjalaisten kulttuuri-identiteetti ryhmind muovautui myds sen
vuoksi. Téhén liittyen siirtokarjalaisten ryhmé vihemmistona oli kuitenkin jossain méérin
sopeuduttava enemmiston kulttuurin ja tdmén lisdksi tutkimustuloksista tuli nékyville, etta
ajoittain siirtokarjalaisten oma kulttuuri tuli esille tapoina syntyperasti huolimatta.
Viahemmistdon kuuluvien siirtokarjalaisten toiminta enemmistdasemassa olevien raumalaisten
kanssa saattoi vaikuttaa yhteiskunnallisiin asioihin ja samalla vahvisti siirtokarjalaisten
asemaa molemminpuolisesti. Timén lisdksi siirtokarjalaisista osa tunsi olevansa osittain
raumalainen juuriaan kuitenkaan unohtamatta, jolloin kyse oli akkulturaation etenemisesta,
mika oli ndkyvd muutos siirtokarjalaisten kulttuuri-identiteetissi. Siirtokarjalaisten yhteiseen
asemaan vaikutti myds menneisyyden tapahtumat, jolloin nikyville tuli, etti niilld oli
merkitystd nykyisen aseman kanssa. Mielestini, se, ettd siirtokarjalaiset olivat
ominaisuuksiltaan aktiivisia toimijoita eri asioiden puitteissa, oli myds ajoittain ristiriidassa
heidén asemaansa ndhden. Tutkimustulosten perusteella siirtokarjalaisilla oli nousuja ja
laskuja asemaansa néhden, jolloin tarkedna tekijané oli yhteenkuuluvuus siirtokarjalaisten eli
omiensa kesken. Yhteenkuuluvuuteen kuului muun muassa siirtokarjalaisten keskindinen
auttaminen seké vilkas ja sosiaalinen vuorovaikutus, jolla oli myonteinen vaikutus kulttuuri-

identiteettiin.
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Seura- ja yhdistystoimintaa tarkasteltaessa siirtokarjalaisten haastatteluvastauksista tuli ilmi,
ettd perinteiden sdilyvyyden ja jatkuvuuden kannalta niiden olemassaolo oli tarpeellista. Téstd
huolimatta oli tullut esille ryhmien ja puolueiden sisdistd jakautumista, joissa eri osapuolet
ajoivat omia etujaan, joka varmasti aiheutti ristiriitaa yhteisistd pyrkimyksistd huolimatta.
Enemmisto siirtokarjalaisista kuitenkin uskoi siihen, ettd heidin tulisi yllapitaa
siirtokarjalaista toimintaa, jotta siirtokarjalainen perinne ei unohtuisi ja tulevat sukupolvet
voisivat jatkaa kyseistd toimintaa tulevaisuudessa. Taman liséksi tutkimustulokset osoittivat,
ettd yhteinen toiminta kunnalliseliméan puolesta siirtokarjalaisten ja raumalaisten vililld sai
aikaan laajempaa perspektiivid heiddn monimuotoiseen toimintaan, josta oli varmasti hyotyé
molemmille osapuolille. Seuratoiminnan jatkuvuuden kannalta oli tirkedd, ettd nuorempi
sukupolvi yllédpitdisi toimintaa tulevaisuudessa, jolloin myods muistitiedolla, jossa thmisten
omakohtaisiin tai yhteisollisiin kokemuksiin perustuvalla historiallisella tiedolla ja sen
jakamisella oli merkitystd. Paikallisuus oli myds keskeisessé asemassa sen suhteen, ettéd
siirtokarjalaisia saatiin osallistumaan eri yhdistysten toimintaan, jotta voitiin sailyttaa
siirtokarjalaisia yhdistdvid perinteitd ja niihin liittyvid muistoja. Tarkedd oli myos
tutkimustuloksia tarkasteltaessa, ettd yhdistystoiminnan keskipisteend oli vahvistaa
siirtokarjalaisten kulttuuri-identiteettid ja heiddn yhteenkuuluvuutta, jolloin tuli myds

kehitysti kulttuuri-identiteetin muokkaantumiseen.

Kulttuuri-identiteetin yhtend osa-alueena oli myos karjalan murteen séilyttdminen, koska sen
asema oli merkittdva suomenkielisesséd yhteisossd sen kulttuurisen moninaisuuden takia.
Viime vuosina karjalan kielen asema Suomessa on my0s vahvistunut
vahemmistokielenasetuksen ja karjalankielisten oman aktiivisuuden vuoksi, jolloin my0s sen
jatkuvuus esimerkiksi kirjoitettuna kieleni on parantanut asemaansa’’. Karjalan murre
aineettoman kulttuuriperintond on muistettavuudeltaan ensiarvoisen tarkedd. Karjalan murre
siirtyi sukupolvelta toiselle, mutta se muokkaantui aikojen saatossa, jolloin akkulturaatiota
tapahtui kulttuuriperintoyhteisossd. Tutkimustuloksista tuli esille olennainen asia, joka koski
siirtokarjalaisia, silld murteen keskindinen ymmarrys muodosti kohtaamisia, joilla oli tirked

merkitys yhteenkuuluvuuden kannalta.

307 K arjalan Sivistysseura, Karjalan kieli.
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