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Lukijalle

urussa Henrikinkadun rinteessd oli 1970-luvun viimeisind vuosina pieni ruo-

kakauppa, juuri ennen Fennicumia, silloista kulttuurien tutkijoiden rakennusta.
Oven avattuasi astuit huoneeseen, jossa oli vanhan sekatavarakaupan tuntua: myyja
seisoi tiskin takana odottaen, mitd pyytiisit. Rupattelun jilkeen tiesit. Lasin takana
odotti skoonelainen, iso kaurarusinakeksi, jonka vilissi oli kreemid. Moni jii kouk-
kuun skoonelaisiin.

Jos kulttuurien tutkimus olisi tuo kauppa, tima kirja on kaupan hylly ja myyja.
Myés kulttuurien tutkimus koukuttaa. Se antaa eviitd ihmisten viliseen vuorovai-
kutukseen, sivistykseen ja suvaitsevaisuuteen. Kisilld olevan kirjan nimi on Aske/
kulttuurien tutkimukseen. Se on suunnattu lukijalle, jota kiehtovat kulttuurit ja nii-
den tutkimus. Se on tehty my6s kulttuurialan oppilaitoksille oheislukemistoksi ja
oppikirjaksi. Kirjan lukeminen voi olla tulevan opiskelijan ratkaiseva askel, kun hin
pyrkii Turun yliopistoon opiskelemaan kulttuurien tutkimusta. Kirja on hakukoh-
teen oppiaineiden, folkloristiikan, kansatieteen ja uskontotieteen, yhteinen valinta-
koekirja.

Kirja ndyttid, minkalaista kulttuurien tutkimusta juuri Turun yliopistossa teh-
ddin. Puhumme kulttuurien tutkimuksesta: eri kulttuureista, alakulttuureista, vasta-
kulttuureista, populaarikulttuureista. My6s yhden kulttuurintutkijan kohteena voi
olla monia kulttuureita.

Kulttuurien tutkimuksen oppiaineilla ja tieteenaloilla, folkloristiikalla, kansatie-
teelld ja uskontotieteelld, on yhteisid, mutta myos erityisid lihtokohtia, erikoisalueita,
kysymyksenasetteluja, menetelmii ja keskeisid kisitteitd.

Kirjan Johdanto-luku tarjoaa tietoa kulttuurien tutkimuksen yhteisisti ja oppi-
aineittemme erityispiirteistd. Johdannon kirjoittamiseen ovat osallistuneet profes-
sorit Veikko Anttonen ja Pekka Hakamies, dosentti Pia Olsson ja tohtorikoulu-
tettava Jussi Lehtonen sekd toimituskunta, joka yhdessd pédtoimittajan kanssa on
toimittanut luvun erillisistd teksteistd kokonaisuudeksi.

Olemme, yhdessi oppiaineiden henkilokunnan kanssa, valinneet kirjan luvuiksi
kulttuurien tutkimuksen keskeisid teemoja. Ne ovat ovia, joista voit ottaa askelia
sisadn kulttuurien tutkimukseen tai sieltd ulos kentille, maailmaan. Jokaisen teema-
artikkelin jilkeen on tutkimusta havainnollistavia tapausartikkeleita. Ne tuovat esiin
kulttuurien tutkimuksen moninaisuutta, tutkijalle ja tieteenalalle ominaisia lihesty-



mistapoja sekd 2000-luvun turkulaisten tutkijoiden mielenkiinnon kohteita. Niissi
toivomme kuuluvan kulttuurien tutkimuksen yhteisen moniddnisen kuorolaulun
lisiksi kirjoittajan oma tai hdnen tieteenalansa ddni. Kirjan viimeinen luku Opinto-
polulta tydelimdin on suunnattu erityisesti lukijalle, joka harkitsee kulttuurien tut-
kimusta opiskelualakseen. Se vastaa tySllistymiseen liittyviin kysymyksiin, kuten
minkalaisiin tyotehtaviin kulttuurien tutkimusta opiskelleet voivat sijoittua.

Tutkijan ty6 on paljon yksin lukemista ja kirjoittamista. Tamin kirjan 33 kir-
joittajaa ovat professoreita, lehtoreita, tutkijoita, tohtorikoulutettavia ja opiskelijoita.
Heiddn nimensi oppiaineineen 16ydit viimeisilta sivuilta. Henkiléiden mairi kirjan
syntytavan kanssa tekee siitd ainutlaatuisen.

Kirja on muutakin kuin nikyvi teksti, jota rivi riviltd seuraat. Tekstin lisiksi on
hyvi lukea kuvia. Ne kertovat usein tekstin aiheista, mutta samalla laajentavat konk-
reettisestikin tutkimuksellista nikymai. Sivuille on tallennettu my6s pilottimaiselle
hankkeelle vihitellen 16ytyviid sille ominaisen tyylin oivaltamista. Kirja on synty-
nyt keskustellen ja neuvotellen. Jokaiseen teemalukuun haluttiin nikyviksi kaikkien
oppiaineiden kidenjilki.

Vaikka itse kirjoittamisen jokainen on tehnyt yksin, tekstien hiominen yhtenai-
seksi kokonaisuudeksi on tehty yhteistyossd. Prosessikirjoittaminen sai rinnalleen
prosessitoimittamisen, yhdessd oivalletun kulttuurien tutkimuksen ja yleistajuisen
kirjoittamisen ydinti tavoittelevan tekstiasun. Niin se toteuttaa my6s Turun yliopis-
ton kolmatta tehtivid eli yhteiskunnallista vuorovaikutusta, tieteen tulosten ulotta-
mista akatemian ulkopuolelle.

Toivomme lukijalle askeleen jos toisenkin turkulaisen kulttuurien tutkimuksen
parissa!

Turussa, laskiaistiistaina 2015

Jaana Kouri
Pidtoimittaja

Pasi Enges, Tiina Mahlamiki ja Timo J. Virtanen
Toimituskunta
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Johdanto

Mit4 kulttuurien tutkimus tarkoittaa?

Kulttuurien tutkimus tarjoaa keinoja ymmirtid, tulkita, selittdd ja hyddyntidd kult-
tuuria sen eri muodoissa. Sen keskeinen kysymys kuuluu: mitd kulttuuri on?

Kulttuurilla tarkoitetaan tapoja, joilla ihmiset eldvit elimainsd, ovat vuorovai-
kutuksessa toistensa kanssa ja etsivit elimilleen merkitystd. Ne ovat sanallisesti tai
sanattomasti vilittyvdd tietoa, arvoja, uskomuksia ja toimintatapoja, jotka ihmiset
jakavat yhteisen historian, kielen, elinympdriston tai muun sosiaalisen padoman
perusteella. Erddn paljon siteeratun médritelman mukaan kulttuuri on “sosiaalisen
keksimisen tulosta, ei biologisen periytymisen. Se siirtyy ja pysyy voimassa vain tie-
donvilityksen ja oppimisen avulla.”*

Kulttuurien tutkimus on kulttuuristen tuotteiden eri ilmenemismuotojen ja
niihin liittyvien merkitysten tutkimista. Kulttuurintutkijalla on kiytossddn useita
keinoja kulttuuristen ilmididen ymmirtimiseksi ja suhteuttamiseksi laajempiin
prosesseihin. Hén syventdd ymmarrystd siitd ihmisten asuttamasta moninaisesta
maailmasta, jossa eliamme. Han pyrkii vastaamaan mitd ja kuinka paljon -kysymysten
lisdksi kysymyksiin milloin, miksi, mihin timd littyy ja miten muuten timd asia voisi
olla?

Kulttuurintutkijat tyoskentelevit erilaisissa tydtehtivissd ja projekteissa, kuten
opettajina, tutkijoina ja asiantuntijoina monikulttuurisuuden kentilld, valtion, kun-
tien tai koti- ja ulkomaisten jarjestéjen tehtivissd sekd museoissa ja arkistoissa. Kult-
tuurintutkijan tieto on useimmiten laadulliseen eli kvalitatiiviseen tutkimukseen
perustuvaa ja se voi tarjota syvillisemman vaihtoehdon ja tiydennyksen péditoksen-
teossa usein suositulle madralliselle eli kvantitatiiviselle tiedolle.

Pitkdn humanistisen perinteensid mukaisesti kulttuurien tutkimus tuottaa tietoa
eri kulttuureista, perinteistd ja uskonnoista. Suomessa kulttuurien tutkimuksen oppi-
aineiden juuret ulottuvat 180o-luvulle, jolloin uutta kansakuntaa haluttiin rakentaa
tutkimalla suomalaisten ja sukukansojen kansankulttuuria. Vahitellen muotoutuneet
oppiaineet ovat historiansa aikana ammentaneet my6s muiden maiden ja huma-
nististen tieteenalojen tutkimusperinteistd, kuten Euroopan ulkopuolisia kulttuureja
tutkineesta antropologiasta.
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ASKEL KULTTUURIEN TUTKIMUKSEEN

Kaanteentekevit kasitteet

Tutkimus on aina liikkeessi. Tieto kasvaa kumulatiivisesti jo tiedetyn paille. Tie-
don ymmirryksen kasvaessa vanhojakin tutkimuskohteita voi lihestyd uusin silmin
ja uusin tavoin. Tiedetti myos kirjoitetaan uudestaan. Jollain tieteenalalla huomio
kiinnittyy uudella tavalla vaikkapa tilaan, kieleen tai sukupuoleen. Tarkastelun tapa
levida lihitieteisiin ja niiden my6td huomio kiinnittyy aiemmin tutkimatta jadneihin
ulottuvuuksiin. Tutkimus kehittyy niin niin sanottujen kddnteiden myoti. Niitd ovat
esimerkiksi olleet mikrohistoriallinen, kielellinen, visuaalinen, spatiaalinen ja repre-
sentaation kdinne.

Erilaisten kddnteiden sekd tieteidenvilisen yhteistydn ja yhteisen kehityksen
my6td tutkimuksen kdyttoon on tullut kdsitfeitd analyyttisten tavoitteiden saavut-
tamiseksi. Varhaisen tutkimushistorian jéljiltd kulttuurien tutkimuksessa kiytetdan
edelleen esimerkiksi alkuperin, kansan, myytin, rituaalin, pyhin, funktion, raken-
teen, tekstin, kontekstin, symbolin, kommunikaation ja kokemuksen kisitteitd.
Nykyisessi eri viestintikanavien verkostoimassa globalisoituneessa ja monikulttuu-
risessa tilanteessa kulttuuriset vaikutteet levidvit, sekoittuvat ja eriytyvit nopeasti.
Tutkimukseen ovat tulleet esimerkiksi diskurssin, ideologian, identiteetin, etnisyy-
den, eron, vallan, refleksiivisyyden, mielen, kognition, representaation, emootion,
mekanismin, toiminnan ja toimijuuden kisitteet. Myo6s paikallisuus ja lahiympiristo
korostuvat uudella tavalla. Spatiaalinen kidnne on nostanut analyyttisten kisitteiden
keski6on paikan, tilan, kentin, maiseman, territorion, topografian ja rajan kisitteet.?
Niihin ja moniin muihin kisitteisiin perehdytddn tarkemmin timan kirjan sivuilla.

Kisitteet, termit ja arkisetkin sanat, joita kdytimme puheessamme niihin sen
enempid huomiota kiinnittdmaittd, ovat tutkijan tyon kohteita ja tyovilineitd. Tut-
kimme kirjoittamalla. Kirjoitamme, mitd kisitteitd kdytimme, mihin merkityksiin
niilld viittaamme ja miten niitd kiytimme. Valitsemme sopivat kisitteet tulkitse-
maan tai kuvaamaan tutkimuskohdettamme. Sopivat kisitteet saattavat 16ytyd myos
aineistostamme. Emme pyri kisitteiden midrittelyjen lukkoon lyomiseen vaan
vuorovaikutukseen kohteemme, toistemme, eri tieteenalojen ja lukijan kanssa.

Arkipuheessa sanoja, kuten vaikka uskonto, identiteetti, kansa tai perinne, voi-
daan kiyttdd sen enempidd miettimittd. Tutkijan kiyttimit kisitteet eroavat arki-
puheen sanoista, vaikka saattavat ndyttdd ja kuulostaa samoilta. Tutkija miirittelee
tarkasti, mitd milldkin kisitteelld tutkimuksessaan tarkoittaa. Tatd arkisen kielen ja
tieteellisten termien vilistd eroa nimitetddn emic- ja etic -jaotteluksi. Arkikielen sana
voi my0s siirtyd osaksi tutkimuksen kieltd. Esimerkiksi monet uskontotieteilijille
tutut termit, kuten sielu, henki, uhri, myytti, riitti, samaani, toteemi, guru, pyhi,
tabu ja mana, on omaksuttu eri kielistd tutkijoiden kdytt66n. Talloin puhutaan etic-
kisitteistd. Kisitteet viittaavat silloin rajattuun asioiden tai ilmididen luokkaan eli
kategoriaan, johon eri kulttuureista toiseen toistuvat asiat ja ilmiot voidaan sijoittaa.
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Johdanto

EMIC JA ETIC - KULTTUURIN ULKOINEN JA SISAINEN

Fonologi eli danteiden tutkija Kenneth L. Pike (1912-2000) kehitti 1950-luvulla teorian
kielen ja kulttuurikayttdytymisen rakenteellisesta yhtenevyydestd.3 Kielen ulkoisen
aanneasun tutkijana Pike tarkasteli tutkimiensa kielten danteita ja pyrki kuvaamaan
ne yleisella tasolla (engl. phonetic > etic) riippumatta siita, mita danteiden valisia eroja
kielissa kaytetaan merkityseron tuottamiseksi. Piken huomion kohteena olivat aanteet,
joilla puhujat tuottavat merkityseron kahden dannejonon valille. Han kutsui merkitys-
eroa tuottavaa aannetta emic-yksikoksi (engl. phonemic > emic). Piken kielitieteellisen
tutkimustyon pohjalta vakiintui amerikkalaiseen kulttuuriantropologiaan kasitepari etic
ja emic, joilla erotetaan kulttuurin sisdinen emic-tieto ja ulkoinen etic-tieto toisistaan.

Etic-tasolla tuotetun tiedon hyddyt voidaan kiteyttaa seuraavasti. Se

1) auttaa tunnistamaan eriluonteisten tapahtumien yhtalaisyydet ja eroavuudet

2) mahdollistaa erildhtdisten kulttuuri-ilmiéiden vertailun saman tutkimusasetelman
puitteissa

3) helpottaa tutkimusasetelman laatimista: aihe-alue ja tutkimuskohde erotetaan nii-
den luonnollisesta kontekstista tutkimuskysymysten muotoilua varten

4) mahdollistaa yleispatevan tieteellisen tiedon tuottamisen ja sen julkistamisen .

Emic-nakokulma taas

1) tarjoaa tiedonvaylan paikallisen kieli- ja kulttuurimuodon rakentumisen ja toimivuu-
den tarkasteluun ja ymmartamiseen

2) auttaa nakemaan, mista tutkittavien ainutkertainen, jokapaivéinen elama arvoineen,
uskomuksineen, mielipiteineen, motiiveineen ja persoonallisuuksineen koostuu

3) luo perustan mahdollisille toimenpiteille, jotka edesauttavat ihmisten universaali-
sesti tarkeina pitamien arvojen toteutumista, kuten hyvaa ravitsemusta, terveytta,
syntyvyyden sdannostelya ja suvaitsevaisuutta.4

Veikko Anttonen

Ihmiset kategorisoivat sanoilla ja kisitteilld asioita ja ilmiditdi kokonaisuuksiksi.
Ilman téllaista luokittelua emme selvidisi arjen vuorovaikutustilanteista. Useimmi-
ten emme edes huomaa luokittelevamme ihmisid esimerkiksi miehiin ja naisiin, lap-
siin ja aikuisiin, opettajiin ja koululaisiin, lidkireihin ja potilaisiin. Samoin luokitte-
lemme my6s muita ilmi6itd, asioita, esineitd tai ideoita. Kategoriat ovat erottamaton
osa kisitteellistd ajattelua ja muistin toimintaa. Kaikille kategorioille on ominaista
niiden merkitysten paikallisuus ja kulttuurisidonnaisuus. Taide on taidetta, musiikki
musiikkia ja uskonto uskontoa vain tietyn perinteen, makusuunnan tai tulkintatavan
perusteella. Toisen uskonto néyttdytyy toiselle hyvin helposti taikauskona tai uskon-
non puutteena. Asiat ja ilmi6t tunnistetaan kisiteluokan jiseniksi usein vain silloin
kun luokitusperusteet osuvat yksiin ihmisten opittujen, omasta kulttuuriperinteesti
ja tarkastelijan sukupuolesta ja sosiaalisesta sijainnista juontuvien arvostuskriteerien
kanssa.

Luokittelujen sidonnaisuutta aikaan ja paikkaan sekd omien ajatusjirjestel-
miemme rajallisuutta kuvaa kirjailija Jorge Luis Borgesin "erdistd kiinalaisesta tieto-
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ASKEL KULTTUURIEN TUTKIMUKSEEN
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Kulttuuria rakennetaan niin valtakunnallisesti kuin paikallisesti. Kulttuurin kdsite ymmarretaan
moniulotteisesti: se liittyy taiteeseen ja arjen elamaan; se voi olla jotain hyvin konkreettista ja kasin
kosketeltavaa mutta myos abstraktia ja teoreettista. Kuvaaja: Jaana Kouri.
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Johdanto

sanakirjasta” l6ytdima fiktiivinen eldinten luokittelu. Sen mukaan "eldimet jakautu-
vat seuraaviin ryhmiin: a) Keisarille kuuluvat, b) balsamoidut, ¢) kesytetyt, d) siat,
e) merenneidot, f) tarunomaiset, g) juoksukoirat, h) tissd luokitellut, i) ne jotka
richuvat kuin hullut, j) lukemattomat, k) hienonhienolla kamelinkarvasiveltimelld
piirretyt, 1) ja niin edelleen, m) juuri nahkansa luoneet, n) etdilti kirpastd muistutta-
vat.”5 Tieteessi olisikin tirkedd avata niitd perusteita, joilla jotkin asiat on luokiteltu
yhteen tietyn kisitteen alle.

Kisitteet, menetelmit ja teoriat ovat se vilineistd, jonka avulla tutkija liittdd
aihetta kohtaan tuntemansa henkilokohtaisen kiinnostuksen tieteenalan tutkimus-
perinteeseen. Tieteen tehtdvind on tuottaa tietoa ihmisten ajattelusta ja kiyttdy-
tymisestd sekd niiden perustana olevasta maailmankuvasta koeteltavissa tai testat-
tavissa olevilla ei-subjektiivisilla menetelmilld. Tietoa taustoitetaan ja tarkastellaan
kriittisesti.

Antropologia ja etnografia

Antropologia on ylikisite kaikille ihmistd tutkiville tieteenaloille. Karkeasti antropo-
logia voidaan jakaa luonnontieteellisesti suuntautuneeseen fyysiseen antropologiaan
ja erityisesti humanistisilla ja yhteiskuntatieteellisilld aloilla harjoitettavaan Au/t-
tuuriantropologiaan. Fyysinen antropologia keskittyy ihmislajiin biologisena oliona
ja lihestyy tutkimuskohdettaan esimerkiksi evoluution, genetiikan tai fysiologian
nikokulmista. Kulttuuriantropologiassa taas tarkastellaan ihmistd olentona, joka on
kulttuurinsa avulla pystynyt luomaan erilaisia yhteiskuntamuotoja, levittiytymédin
ympari maapallon ja sopeutumaan kaikenlaisiin ympdristdolosuhteisiin. Kulttuuri-
antropologiaa voidaan siis pitdd yldkisitteend, jonka alle sijoittuu lukuisia ihmisté
kulttuuriolentona tarkastelevia tieteenaloja, kuten sosiaaliantropologia, taiteiden
tutkimus, kielitiede, arkeologia ja tissd kirjassa padosassa olevat kulttuurien tutki-
muksen tieteenalat: folkloristiikka, kansatiede ja uskontotiede.

Jako luonnontieteellisiin ja humanistis-yhteiskunnallisiin ihmistieteisiin ei kui-
tenkaan ole yksiselitteinen ja jyrkki. Tieteenalat eivit jirjesty jiykan hierarkkisesti
suhteessa toisiinsa vaan pikemminkin ne muodostavat verkoston, jossa eri tieteen-
alat voivat toimia toistensa aputieteind ja jossa tutkimus usein kidytinndssi sijoittuu
alojen rajapinnoille. Riippuu katsantokannasta, luetaanko esimerkiksi eri kulttuu-
rien sairaus- ja paranemiskisityksid tutkiva medikaaliantropologia kulttuuriantropo-
logian osa-alueeksi vai usein yksipuolisesti luonnontieteelliseksi mielletyn lddketie-
teen humanistiseksi sivuversoksi.

Kulttuuriantropologia voidaan maaritelld my6s suppeammin tieteenalaksi ja yli-
opistolliseksi oppiaineeksi, jolloin se kattokdsitteen sijasta rinnastuu edelld mainit-
tuihin esimerkkeihin kulttuuritieteisti. Joka tapauksessa se lihtokohdiltaan perustuu
kulttuurien viliseen vertailuun ja sen tavoitteena on erilaisten nykyhetken ja myds
menneisyyden kulttuurien ymmarrettiviksi tekeminen. Sen nikékulma voi olla esi-
merkiksi uskontotieteellinen, mutta yhtd hyvin vaikkapa talous- tai oikeustieteellinen.
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Kultuuriantropologian perustana on efnografia, joka sananmukaisesti tarkoittaa
kuvausta kansasta (kreikan ethnos = kansa, graphein = kirjoittaa). Kaikessa kulttuurien
tutkimuksessa ensimmiinen askel on tutkimuskohteen kuvaus, josta on mahdollista
edetd ilmididen vertailuun, selittimiseen ja tulkintaan. Etnografia on sanana kaksi-
merkityksinen: se tarkoittaa sekd kuvauksessa tarvittavan "raakamateriaalin” tuotta-
mista erilaisten kenttitydmenetelmien avulla etti lopullista tuotosta, tutkimusteks-
tid. Etnografinen tutkimusprosessi pitdd aina sisallidn nima kaksi puolta.

Kulttuuriantropologian varhaisvaiheita 18oo-luvulta 19oo-luvun alkukymme-
nille on kutsuttu "nojatuoliantropologian” ajaksi. Tyypillistd oli, ettd tutkija ei itse
hankkinut aineistojaan, vaan perusti teoreettiset padtelminsi esimerkiksi lihetys-
saarnaajien, hallintovirkamiesten, seikkailijoiden ja siirtomaissa asuneiden euroop-
palaisten kertomuksiin, raportteihin ja esinekokoelmiin.® Titi tutkimushistorian
vaihetta leimaa suuntautuminen kulttuurien historiaan ja kulttuurin alkuperé-
teorioihin. Ewolutionismi eli kulttuurin kehitysteoria ja diffusionismi eli kulttuurin
levidmisteoria olivat pyrkimyksii selittdd kulttuuriprosessien yleismaailmallisia lain-
alaisuuksia, eikd kulttuurien nykyhetki ollut tissd suhteessa erityisen kiinnostava.”

Niin kutsuttu "uusi antropologia” syntyi kritiikkind historiallisia teorioita koh-
taan 19oo-luvun alussa. Tutkimus alkoi kohdistua nykyhetkessi elaviin kulttuurei-
hin ja tavoitteeksi tuli pyrkimys ymmirtid vieraita kulttuureja niiden omilla ehdoilla.
Funktionalismi oli 1920-luvun uusi suuntaus, jossa kulttuurit nahtiin toimivina eli
funktionaalisina kokonaisuuksina. Suuntauksen tunnetuin edustaja oli antropologi
Bronislaw Malinowski (1884-1942). Hinen kenttityonsi Uuden-Guinean ranni-
kolla sijaitsevilla Trobriandien saarilla vuosina 1915-1918 ja niiden pohjalta syn-
tynyt ja vuonna 1922 julkaistu teos Argonauts of the Western Pacific ovat varhaisia
esimerkkejd modernista etnografiasta. Vaikka Malinowski ei ollutkaan ainoa funk-
tionalistisen suuntauksen edustaja, juuri hdnen nimeensi liitetddn ne etnografisen
kenttityon perusvaatimukset, jotka pédpiirteissddn pitevit vield nykyaikaisessakin
kenttitutkimuksessa: tutkittavan yhteison elimiin osallistuminen, paikallisen kie-
len opetteleminen, yhteison jisenten haastatteleminen sekd systemaattinen kentta-
piivikirjan pitiminen.

Etnografisen tutkimuksen kohteena ovat erilaiset kulttuuriset todellisuudet,
sijaitsevatpa ne sitten kaukomailla tai tutkijan oman kulttuurin piirissi. Tavoitteena
on kertoa ja tehdd ymmirrettiviksi, miten ihmiset eldvit ja miten he kokevat eld-
minsd; kulttuuria pyritddn tarkastelemaan sisdltd kisin”. Etnografinen kenttity6 ei
siis ole pelkistddn aineistojen systemaattista tuottamista, vaan tutkijalla on haastava
kddntdjin tai tulkin rooli: hdnen tulisi kyetd esittimédn tutkimuskohteensa niin,
ettd myos tutkittavat itse tunnistavat ja voivat hyviksyd sen. Nykyddn nihdéddn, ettd
tutkija ei yksipuolisesti "kerdd” aineistoaan, vaan muodostaa sen ja tuottaa merkityk-
sid yhdessi tutkittavien kanssa; kenttityd on perusolemukseltaan dialogista.

Varhainen etnografia tihtisi usein kulttuurin kaiken kattavaan kuvaukseen, jossa
samojen kansien viliin koottiin niin elinkeinot ja asuminen kuin sukulaisuus- ja
avioliittojdrjestelmit, oikeuslaitos ja uskontokin. Tallaista lihestymistapaa kutsutaan
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KENTTATYOSSA PERUN AMAZONIASSA

Amazonian alkuperaiskansojen uskontoperinteiden tutkimus vaatii pitkékestoista oma-
kohtaista etnografista kenttatyota, jossa keskeisina tutkimusmenetelmina ovat haastat-
telut ja niin sanottu osallistuva havainnointi. Jalkimmaisessa tarkoituksena on muodos-
taa tutkimusaineistoa valitusta aiheesta ottamalla osaa ihmisten arkipaivan askareisiin,
olipa kyseessa sitten pyykinpesu, ruoanlaitto, lastenhoito, kirkossa kaynti, laakinnalliset
toimenpiteet tai erilaiset rituaalit ja juhlat. Yhdessa ihmisten kanssa heidan arkeaan
eldessa tutkija ei opi asioita ainoastaan tiedollisesti vaan myos kokemuksellisesti ja ruu-
miillisesti. Tarkoituksena onkin ymmartaa ihmisten elamismaailmoja moniulotteisesti,
paasta ainakin osittain katsomaan asioita sisalta pain. Vaikka nain saadaan muodostet-
tua hyvin monisyista tutkimusaineistoa, on taman kaltainen ty6 sademetsaolosuhteissa
fyysisesti ja henkisesti hyvin vaativaa. Se vaatii irrottautumista kaikesta totutusta ja
monien asioiden, kuten vaikkapa uusien ruoanvalmistusmenetelmien ja kielen, opet-
telua. Nama haasteet tarjoavat toisaalta juuri niitéd hetkid, joissa ymmarrysta toisten
maailmoista voi syntya.

Minna Opas

Osallistuminen ihmisten arkipaivéan elamaén antaa tutkijalle mahdollisuuden muodostaa syval-
lisempaa ymmarrysta tutkittavasta aiheesta ja kiinnittaa huomiota asioihin ja yksityiskohtiin,
kuten esimerkiksi ruoan hankkimiselle, valmistukselle ja jakamiselle annettuihin merkityksiin,
jotka muuten saattaisivat jaada havaitsematta. Kuvassa pekaria eli eraanlaista villisikaa paloitel-
laan ruuanlaittoa varten. Kuva: Minna Oppaan kokoelmat.
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makroetnografiaksi. Undemmassa tutkimuksessa tehdddn tavallisesti mikroetnogra-
fraa: kokonaisen elimintavan kuvauksen sijasta kohteena on sen jokin osa-alue tai
piirre.

Menetelmiensi puolesta etnografia on hyvin joustava tapa tehdid tutkimusta ja
siind kdytetddn hyviksi monenlaisia aineistoja ja informaation ldhteitd. Perusmene-
telmat ovat kuitenkin havainnointi ja haastattelu, jotka yhdessi muodostavat osa/lis-
tuvan havainnoinnin menetelmin. Lisdksi voidaan turvautua esimerkiksi yselyihin,
teemakirjoittamiseen tai visuaalisiin menetelmiin. Etnografinen tutkimusprosessi on
tutkimusongelman, menetelmin ja aineiston vuoropuhelua, ja menetelmit ovat tut-
kijan tyokaluja, joista sopivin valitaan aina tilanteen mukaan.

Etnografinen kenttatyo

Etnografinen tutkimus siis tarkoittaa ihmisten tutkimista heiddn luonnollisessa toi-
mintaympiristossidn. Useimmiten timi edellyttdd tutkijalta kenttityotd tutkittavan
yhteison tai ilmién parissa haastatellen ja havainnoiden. Nykyiin tutkijan £ens#i voi
sijaita jossain kaukana, oman kokemuspiirin ulkopuolella ja maantieteellisesti etddlla
tai hyvinkin ldhelld, tutkijan omassa arkiympiristssd ja merkitd hinelle entuudes-
taan tuttujen ihmisten tai ilmididen tutkimista. Nykyiddn on myds tavanomaista, ettd
koska tutkittavat eivit asu lihekkiin, vaan jopa eri puolilla maailmaa, tutkijan kent-
takin sijaitsee useassa eri paikassa. Antropologi George E. Marcus kutsuu titd moni-
paikkaiseksi etnografiaksi. Kenttdd ei voida endd midrittdd yhteen paikkaan ihmisten
toimiessa, litkkuessa ja luodessa sosiaalisia yhteis6jd ylirajaisesti.

Ymmirtidksemme ihmisten kiyttdytymiseen ja ajatteluun vaikuttavia syy—seu-
raus-suhteita, meiddn on pystyttivé havaitsemaan mahdollisimman laajasti ne ympa-
ristdt, jotka heididn toimintaansa vaikuttavat ja joissa he toiminnallaan vaikuttavat.
Toinen esimerkki kentin luonteen muuttumisesta on nyt jo monille arkipéiviiseksi
muuttunut internet. Sen sisilld luodaan niin pysyvid yhteisojd kuin sattumanvaraisia
kontakteja, joita kaikkia voidaan ldhestyd tutkimuksellisina kenttind ilman ettd ne
rajautuisivat selkedsti alueellisesti tai edes sosiaalisesti.? Tablettien ja dlypuhelimien
vuoksi kenttd voi olla jopa tutkijan tyShuoneessa, kotona tai kisilaukussa eli kaik-
kialla sielld missd tutkijakin — ja olla ldsni silloinkin, kun tutkija itse on vapaalla.
Edelleen esimerkiksi perinteiset arkistoaineistot, kuten kirjeet, kyselyaineistot tai
perinteenkeruut, voidaan nykyisin tulkita tutkijan kentiksi, vaikka hin ei padsekdan
henkilokohtaisesti tutkittaviaan kohtaamaan. Talléin tutkija kdy vuoropuhelua jo
aiemmin kootun aineiston kanssa esittien sille kysymyksid ja pyrkien tunnistamaan
ne lihtokohdat, joista aineistoa on aikoinaan tuotettu.

Aineistojen ja kenttien erityisyydesti ja yllattdvyydestd huolimatta on mahdol-
lista opiskella kenttityoprosessin eri vaiheita ja niihin liittyvid yleisid periaatteita,
kuten aineistojen muodostumiseen ja tallentamiseen liittyvid menetelmid ja etiik-
kaa. Esimerkiksi haastattelutapoja on monia ldhtien siitd, tehdddnko haastatteluja
vain yhden haastateltavan kanssa vai isommissa ryhmissi tai keskitytidnké tiettyyn
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aihealueeseen vai henkilon koko eliminhistoriaan. Haastatella voi poydin ddressi
tai vaikka haastateltavan kivelyreittid seuraten. Samoin voidaan esimerkiksi pohtia
kyselyiden kirjoituskutsuja analysoiden, mitki tekijit ovat saaneet kertojat kirjoitta-
maan juuri tietyistd aihepiireistd ja mahdollisesti vaikenemaan toisista.*®

Usein kuitenkin todetaan, ettd kenttitoihin ja kentilld toimimiseen on mahdo-
tonta opettaa. Tami on sikili totta, ettd jokainen kenttd on omanlaisensa ja pitkalti
ennakoimaton. Myés se, miten kohdata vieras ihminen yksilond ja luoda hineen
luottamuksellinen keskustelusuhde, on seki tutkimusprosessin etti kenttitiden
tuottaman aineiston laadun nidkokulmista merkityksellistd. Edes kentin avautumi-
nen — se, ettd tutkija hyviksytddn sisille kentdn toimintaan ja tutkimusaineiston
muodostaminen mahdollistuu — ei ole itsestddnselvyys. Se, minkilaisin menetelmin
tai tutkimuskysymyksin kenttdd kannattaa ldhestyd, vaihtelee tapauskohtaisesti.
Myés tilapiinen tai lopullinen kentiltd pois siirtyminen muodostavat omat tutki-
musprosessiin liittyvit kysymyksensi, kuten milloin ja miten kentiltd on sopivaa
poistua ja minkilaisena vuorovaikutus tutkijan ja kentdn vililld jatkuu varsinaisen
tutkimusprosessin jilkeen.

Kenttity6 on kokonaisvaltainen prosessi ja erityinen tiedon tuottamisen muoto,
jossa keskeiselld sijalla on kentilld tuotettu empiria. Empirialla tarkoitetaan tutki-
musaineistoa, joka syntyy tutkijan toiminnan tuloksena ja jonka pohjalta hin lopulta
tekee tulkintoja tutkimuskohteestaan.'™ Kenttd ymmarretdin tilana, jossa tutkija
tuottaa tietoa kohteestaan. Usein timi tapahtuu vuorovaikutuksessa tutkimuksen
kohteina olevien henkildiden kanssa, mutta vuorovaikutuksen luonne voi olla eri-
lainen eri kenttien ja eri tutkimusmenetelmien kohdalla. Tutkijan tavoitteena on
kuitenkin ensisijaisesti saavuttaa kisitys siitd, miten tutkimuksessa mukana olevat
tai sen kohteena olevat ihmiset ymmirtivit oman eliminsi.'?

Antropologinen, kansatieteellinen, uskontotieteellinen ja folkloristinen kentti-
tyo tihtddvit paljolti samaan, vaikka tiedonintressit ja toteutuksen tavat vaihte-
levat jossakin midrin niin ajallisesti, tieteenaloittain kuin projektikohtaisestikin.
Suomalaisesta nikokulmasta tirkeitd etnografisen kenttitutkimuksen varhaisia
soveltajia ja kehittdjid ovat olleet kansainviliset tutkijamme, kuten Marokossa jo
vuosina 1897—1904 kenttitditd tehnyt Edvard Westermarck (1862—1939), vuosien
1911-1952 vililld yhteensd yhdeksin vuotta Eteld-Amerikan eri intiaaniheimojen
parissa asunut Rafael Karsten (1879-1956) tai Palestiinassa vuosina 1925-1931
ty6skennellyt Hilma Granqvist (189o—1972). Ndiden vastapainona on vaikuttanut
voimakas keskittyminen kotimaahan ja suomensukuisiin kansoihin: kaukomaiden
tutkimus on saanut rinnalleen esimerkiksi suomalais-ugrilaisten kansojen pariin
tehdyt tutkimusmatkat, kyldtutkimuksen, kulttuurisen kaupunkitutkimuksen, teolli-
suuslaitosten tyoprosessit ja ammatinharjoittajien elimdnmiljo6n tarkastelun. Lihi-
vuosikymmenet ovat jilleen olleet kansainvilisille kentille paluun aikaa: 19oo-luvun
lopulta lihtien kansallisvaltioajatteluun liittynyt kotimaapainotus on saanut ohel-
leen enenevissd madrin uusia eurooppalaisia ja kansainvilisid kenttid.
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Aiemmin kulttuurintutkijoiden kenttd oli fyysisesti ja myds sosiaalisesti nykyistd
selkedmmin rajattavissa oleva tutkimuksellinen lihtokohta: se saattoi olla esimerkiksi
tietyn alueen rajaama viestéryhmi ja sille ominaiseksi tulkittu kulttuuri. Evolutio-
nistisen ja diffusionistisen tutkimusperinteen mukaisesti suomalainenkin jokapdi-
viinen kansaneldmai rakentui ennen kaikkea ilmioistd ja esineistd, joita tarkasteltiin
suhteessa aikaan, alueisiin ja sosiaaliseen kerrostuneisuuteen. Tinid piivind tutkijat
kohtaavat tydssddn monitulkintaisemman ja -ulotteisemman kenttien kirjon. Voi-
daan jopa ajatella, ettd tutkija on itse luomassa tai 16ytimissd omaa kenttddnsi tut-
kimuksensa kohdetta nimetesséddn.

Muutokset siind, miten ymmirrimme kenttimme, heijastuvat my6s niihin
menetelmiin, joilla tieto kentilld tuotetaan. Téstd huolimatta ovat kenttityon perus-
elementit olleet pitkddn suhteellisen pysyvid.’4 Kenttimme luonteesta riippuen me
haastattelemme, havainnoimme, dokumentoimme valokuvin tai esimerkiksi lihi-
luemme tekstiaineistojamme.

"MUISTIHUONE" - KOHTI OSALLISTAVAA KENTTATYOTA

Kansatieteellinen tutkimusaineiston hankinta perustui Turussa pitkdaan 1900-luvun
lopulle postikyselytoimintaan ja toisaalta myos eri kenttatyokohteisiin tehtyihin kentta-
tutkimusmatkoihin.’3 Vasta mychemmin kenttatyot liittyivat tilaustutkimuksiin ja rahoi-
tettuihin hankkeisiin. Samalla otettiin tarkemmin esiin tutkijan ja tutkittavan suhde
muun muassa dialogisen antropologian keskusteluihin viitaten. Kentan kasite on muut-
tunut nopeasti paikkasidonnaisesta seka monipaikkaiseksi etta toisaalta maantieteel-

Muistihuone aloitti Aurajokilaakson kiertamisen Kyron markkinoilta. Jatkossa se vieraili muun
muassa Liedossa, Aurassa ja Poytyalld. Turussa esiintymiset liittyivat Forum Marinumin ja
Vahatorin lisaksi kaupunginosapaivien ohjelmaan. Koko kesén aikana eri paikkojen tapahtumissa
vieraili noin kaksi tuhatta ihmista. Kuvaaja: Timo J. Virtanen.
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lisesta sijainnista vapautuneeksi. Samalla on yha painokkaammin pohdittu tutkijan ja
kentan valista suhdetta.’>

Oppiaine on myos pyrkinyt tarkastelemaan osallistumisen ja osallistamisen suhdetta
kenttatoissa. Kaupunkitutkimuksessa pohditaan parhaillaankin laajalti kansalais- ja
asukasosallistumisen menetelmia ja niihin liittyvia mobiilien palvelujen mahdolli-
suuksia.'® Maaseutututkimuksessa esimerkiksi osallistava maaseutuarviointi (PRA)"7
on tuottanut erinomaisia ldhtékohtia, kuten jakamisen ja menetelmien kirjon teemat,
kansatieteellisen ja erityisesti ymparistéetnologisen kenttatyon kehittamiselle.

Turku2o1m1-kulttuuripddkaupunkihankeen  yhteydessa  kulttuuripagkaupunkisaatio
myonsi rahoituksen kansatieteen ja historian tutkimusprojektille "Kerrottu ja koettu
Turku”, jonka toisena osahankkeena oli taman kirjoittajan "Aurajoki kulttuuriymparis-
tona”. Hankkeeseen kytkettiin joukko opintovaatimusten kursseja, jonka lisaksi raken-
nusliike YIT:n ulkoisella sponsorituella valmisteltiin kokeiluluonteinen "tyékalu” joki-
laakson muistitiedon keruuta varten. Kyseessa oli rakennusliikkeen taysin varusteltu ja
sahkoistetty tyomaakoppi, josta kurssini “tuunasi” liikkuvan nayttelytila-toimisto-kent-
tatukikohta-yhdistelman. Muistihuone oli esilla Aurajokivarren kunnissa ja Turun kes-
kustassa. Aikaisemman tutkimuksen esittelyn avulla saatiin kussakin kohteessa joesta
ja muistitiedosta kiinnostuneita keskustelemaan paivystavien opiskelijoiden kanssa.
Haastatteluja sovittiin myohemmaksi ajaksi ja kopilta sai myos halutessaan kyselyn
mukaansa. Keskeisena ajatuksena oli keratéd muistitietoa alueen asukkaiden arkisesta
jokisuhteesta.’® Hanke rakensi Muistihuoneelle myés muuta ympéristo3, silla “jokikiin-
nostusta” herateltiin myds seminaareissa ja jokiaiheisissa tydpajoissa seka Studia gene-
ralia -luentosarjan avulla.’®

Monipaikkaiseen kenttatyohon liittyi myos verkkoversio, silla muistihuoneen kyse-
lyt, kuten luonnollisesti myos reitit ja aikataulut olivat tavoitettavissa my6s hankkeen
sivustolta. Sinne kertyi koko vuoden ajan lisdaineistoja muun muassa blogitekstien ja
lahjoitettujen valokuvien kautta. Vaikka hankkeen rahoitus paattyi ja koppi kuljetettiin
takaisin rakennusliikkeelle, synnytti kokeilu runsaasti kehittamisajatuksia niin kurs-
sien osallistavasta toiminnallisuudesta kuin tydpajojen ja itse Muistihuoneenkin veto-
voimasta.

Timo J. Virtanen

MAAHISTEN JA APARIEN JALJILLA

Tarkastelin vaitoskirjassani yliluonnolliseen suhtautumisen ja siitd kertomisen keski-
naistd suhdetta tenonsaamelaisessa kulttuurissa.?® Tutkimusaineistoni koostui danit-
tamalla dokumentoiduista haastatteluista ja keskityin kertomuksiin, joissa kuvataan
ihmisten kohtaamisia yliluonnollisten olentojen kanssa. Omilla kenttéamatkoillani 2000-
luvun alkuvuosina tapasin Teno-joen rantakylissd samoja ihmisid, joita oli haastateltu jo
vuonna 1967 kaynnistetyn Saamelaisen folkloren tutkimusprojektin alussa.

Maahiset, staalot, kummitukset seka apara-lapsivainajat ja muut vainajaolennot ovat
yliluonnollisia toimijoita kertomuksissa, joissa jokivarren asukkaat kuvaavat omia ja
tuntemiensa ihmisten epatavallisia kokemuksia. Analysoin naité kertomuksia vertaile-
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malla systemaattisesti toisiinsa samo-
jen kertomusaiheiden eri taltiointeja.
Selvittaakseni kertojien suhtautumista
kertomaansa kiinnitin huomiota myoés
metakerrontaan, kertomuksista esi-
tettyihin arvioihin ja kommentteihin.
Kuuntelemalla toistuvasti aanitteité ja
tekemalla niista tarkkoja litteraatioita
eli puhtaaksikirjoitettuja teksteja saa-
toin osoittaa kerronnassa yksityiskoh-
tia ja tyylikeinoja, joilla kertojat valitta-
vat asennettaan.

Talvadaksen jokisaamelaiskylassa asunut Ola
Samuel Rasmus kielsi uskovansa maahisiin ja

. . L . kummituksiin, mutta oli silti mestari kertomaan
Tutkimukseni osoitti, ettd suhtautu- niista jannittavia ja pelottaviakin kertomuksia.
mistavat yliluonnolliseen vaihtelevat Vainajia han kyll3 oli itsekin kohdannut. Kuvaaja:
suuresti.  Kertomuksista heijastuu  Juha Pentik&inen. Turun yliopisto, HKT-laitoksen

yht3alta vanhan saamelaisen kansan-  arkisto.

uskon salaperdinen ja pelottavakin

maailma, toisaalta modernin yhteiskunnan skeptinen suhtautuminen yliluonnollisiin
ilmicihin. Sen, mita yksi pitdaa ehdottomasti todellisena ei-inhimillisen olennon koh-
taamisena, toinen selittaa luonnonilmidlld ja kolmas leimaa uneksi tai aistiharhaksi.
Myés suhtautuminen eri olentoihin vaihtelee: esimerkiksi maahisten olemassaoloa vain
harva pitaad mahdollisena, mutta rauhattomiin vainajiin asennoidutaan yleisesti ottaen
vakavasti.

Kertomuksilla vakuutetaan tai kiistetdan uskoa yliluonnolliseen, mutta samat aiheet
ovat myos sopivaa ainesta hyvien jutunkertojien esityksille. Osa tutkimusaineistoni
kertomuksista paljastuikin kertojien omiksi luomuksiksi, joissa on taitavasti ja luovasti
kaytetty hyvaksi kansanuskon aiheita.

Pasi Enges

KUOLEMAN VOIMAT

Vaitoskirjatutkimukseni kasitteli kertomuksia kirkonvaesta eli kuolemaan ja hautaus-
maihin liittyvasta yliluonnollisesta toimijasta. Kirkonvakena kuvailtiin luterilaisissa maa-
laisyhteisoissa ihmisten kimppuun kayvia vainajajoukkoja, ruumiiden darella parveilevia
lapinakyvia olentoja, jotka voitiin aistia myds pelkkana hajuna, seka hautausmailta tart-
tuvia oireita. Tutkimukseeni sisaltyi kasiteanalyysi, joka paljasti, etta kirkonvaen naky-
vat ja nakymattomat muodot ymmarrettiin kaikki samaksi asiaksi. Kertomusanalyysi
puolestaan osoitti, etta erilaiset mielikuvat vdesta kuuluivat erilaisiin kerronnan lajeihin.
Ruumiillinen véaki esiintyi ennen kaikkea viihteellisissa kertomuksissa, jotka tapahtui-
vat pelottavissa paikoissa kuten Gisessa kirkossa. Nakymaton vaki kuului arkikerron-
taan, joka valitti tulkintoja esimerkiksi omasta sairastumisesta tai kuolemanenteista.
Liséksi kertomusanalyysi paljasti, mihin muuhun naita perinteisia aihelmia kaytettiin
kuin viihteeksi ja omien kokemusten tulkitsemiseen. Kertomukset niistd kommentoi-

26



Johdanto

Kertomuksissa kirkonvaki on kuvattu kalmanhajuiseksi joukoksi paattémia, kadettomia ja jalattomia
olentoja. Niitd voi tulla vastaan maantielld matkalla noutamaan seuraavaa kuolijaa. Tarinaperinteen
pohjalta piirtéanyt Kaarina Koski.

vat aktiivisesti sosiaalista jarjestysta ja ilmaisivat mielipiteitd esimerkiksi kristinuskon
ja tietajaperinteen valisestd valtakiistasta, taikojen tekemisestd hautausmaiden ainek-
silla, epailyttavistd yhteison jasenista sekd arkitodellisuudesta, johon normirikkomukset
tekivat kummituksenmentavia saroja. Tarkea metodinen ratkaisu oli myds kertomusten
kontekstualisointi 1800-luvun olosuhteisiin, arvoihin ja hautauskaytantoihin seka rituaa-
liseen perinteeseen. Kontekstualisointi ohjasi koko tutkimuksen ajan ymmarrysta siitg,
millaista sosiaalista todellisuutta kirkonvakeen liittyvat tarinat kommentoivat ja miksi.
Tutkimuksen tuloksena syntyi paitsi tietoa kirkonvaesta ja tietadjaperinteestd myds mui-
hin yhteyksiin soveltuvia nakemyksia uskonvaraisten ilmiciden kasitteellistamisesta,
kerronnan lajeista ja kansanomaisen maailmankuvan luonteesta.

Kaarina Koski

Menetelmallisen teknologisoitumisen, kuten ddnen ja kuvan tallennuksen, vaiku-
tukset nikyvit digitaalisen vallankumouksen kautta. Toiminnot kentilld, tietojen
vaihto globaalissa verkossa esimerkiksi sihkoisen kyselyn avulla tai vaikkapa julkai-
sutekniikka ovat nopeaan tahtiin muuttaneet tekemisen kulttuuria. Kulttuurirajojen
sijaintia kuvaavat kartastot ovat vaihtuneet satelliittien ja ylipddtiin digitaalisten
vilineiden tuottamaan dataan ympiristéstimme. Karttoja voidaan tosin kiyttdd
kenttitoissid edelleen henkilokohtaisina piirroksina vaikkapa kognitiivisen kartoi-
tuksen, esimerkiksi mentaalien karttojen, merkityksessd. Samaan aikaan kun tut-
kijan maailma edelld esitetyn mukaisesti pienenee, se on myés laajentunut tarjoten
tutustuttavaksemme esimerkiksi sihkoiset julkaisut ja arkistot kaikkialta maailmasta
internetin vilitykselld. Digitaalinen vallankumous on muuttanut myés etnografiaa ja

27



ASKEL KULTTUURIEN TUTKIMUKSEEN

tutkimuksen tekoa, esimerkiksi ddnen ja kuvan tallennuksen teknologian muuttu-
essa nopeasti.

Metodi, teoria ja konteksti

Metodi ja teoria ovat tyokaluja ja apuvilineitd, joiden avulla vedetddn rajoja tieteel-
lisen ja muun ajattelun vilille. Metodi-kisitteen taustalla on kreikan kielen sana
methodos, joka tarkoittaa tietd. Metodilla tarkoitetaan siten tietd, jota pitkin tutkija
piidsee asettamiinsa tavoitteisiin eli etsiessddn vastausta tutkimuskysymykseensd
valitsemastaan ja kokoamastaan aineistosta. Metodi tarkoittaa siis menettelytapaa,
jolla aineistoa jisennetdin ja systematisoidaan.

Tutkimus saattaa helposti olla vain omien ennakkokisitysten todistelua, ellei
metodia mairitelld selkeisti ja yksityiskohtaisesti. Metodi kertoo, milld perusteilla
aineisto jisennetddn ja mitd siitd on lupa péidtelld. Usein kiytetty metodi erilaisia
tekstiaineistoja tutkittaessa on sisdl/onanalyysi. Talloin aineisto luetaan tarkasti lipi
useita kertoja, etsitddn siind esiintyvit tutkimusongelman kannalta olennaiset sddn-
nénmukaisuudet, luokitellaan tai lajitellaan ne ja ryhdytddn tulkitsemaan tietyst,
tarkkaan midritellystd nikokulmasta eli zeoreettisen viitekehyksen avulla.

Teoria-sanalla onkin alun perin tarkoitettu katselemista tai tarkastelemista. Teo-
riat ohjaavat aineistonhankintaa. Niilld pyritddn selittimain sidannonmukaisuudet ja
tarjoamaan tarkempi, aineistoon perustuva ymmirrys tutkittavana olevasta ilmidsté
ja sen merkityksesta.

Metodi ja teoria eivit ole toisistaan irrallisia. Metodit ja teoria ovat siltoja tutki-
jasta tiedeyhteisoon: niitd kiytettdessd on perehdyttivi asianmukaiseen tutkimuskir-
jallisuuteen ja rakennettava oma tutkimuksensa aiempaan tutkimukseen tukeutuen.
Jos etsit aineistostasi vaikkapa representaatioita tai diskursseja, sinun on paitettivi,
keiden tutkijoiden tapaan kiyttad kisitteitd itse tukeudut, keiden tutkijoiden har-
teilla seisot. Tutkimuksen tulokset ovat aina suorassa suhteessa kiytettyihin meto-
deihin ja teoreettisiin viitekehyksiin. Teoreettinen viitekehys mairdd sen, millainen
aineisto kannattaa keritd ja millaista menetelmid sen systematisoinnissa kiyttid. Tai
pdinvastoin, aineiston luonne asettaa rajat sille, millainen tutkimuksen teoreettinen
viitekehys voi olla ja millaisia metodeja voi kiyttdd. Teoreettisen viitekehyksen ja sen
kanssa sopusoinnussa olevan metodin valitseminen on siis tirked ja kauaskantoinen
ratkaisu.

On olemassa lukuisa joukko erilaisia metodeja, joilla laadullisesta aineistosta
tuotetaan havaintoja, saadaan siitd esille enemmain kuin miti voi paljaalla silmalld
nihdi. Metodeja soveltamalla aineistoa voidaan tarkastella kuvauksina tapahtumista
tai ihmisten kéyttiytymisestd, kiinnittdd huomio tekstien erilaisiin rakenteellisiin
piirteisiin tai tarkastella aineistoa dokumentteina vuorovaikutustilanteista. Meto-
deja aineiston kisittelyssi voivat olla esimerkiksi teemoittelu, typologisointi, juoni-
rakenteen tuottaminen, sisillon erittely, kulttuurianalyysi, keskusteluanalyysi, retori-
nen analyysi tai diskurssianalyysi.
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Tutkittavat asiat eivit ole irrallaan muusta maailmasta. Niilli on historiansa
ja monenlaisia kytkoksid tai ne ovat osa suurempaa kokonaisuutta. Tutkijan tulee
rakentaa tutkimuksensa konzeksti. Uskontotieteiliji Teemu Tairan mukaan konteksti
el viittaa valmiina olemassa olevaan taustaan, johon aineisto sijoitetaan tai joka selit-
tdisi aineiston, vaan se, ymmadrrettynd verkostomaisena suhdejirjestelménd, raken-
netaan erilaisten ku/kuneuvojen — aineiston, erityisten tutkimuksellisten kysymysten
ja niihin kytkeytyvien elementtien — avulla. Tairan mukaan kontekstien rakentami-
sesta voidaankin puhua kartografiana, kartoittamisena, kartan piirtimisend.**

Kontekstin kisitteen kohdalla voidaan puhua my6s tutkimusaineistojen rajaami-
sesta. Perinteentutkija Seppo Knuuttilan sanoin jokainen tutkija konstruoi itselleen
my6s ne metodiset ja empiiriset rajoitukset, jotka tekevit tutkimusasetelman mie-
lekkddksi. Monien mielestd futkimuskysymys on tirkein rajaaja.?* Vihitellen tehtéiva
tutkimusaineiston konstekstualisointi auttaa myos tekeméin hyvid kysymyksid. Tut-
kimusaineisto ilmaisee eri asioita sen mukaan, mitd kysytdin ja millaisin metodisin
keinoin sité kisitellddn.?3

MEDIA KULTTUURIEN TUTKIMUKSEN AINEISTONA

Media tarjoaa monenlaisia aineistoja kulttuurien tutkimukseen. Tutkimuksen kohteena
voi olla esimerkiksi mediatuotanto, jolloin selvitetdadn miten toimintakulttuuri ohjaa
median tuottamaa kasitystad maailmasta. Median kulutukseen keskittyva tutkimus poh-
tii esimerkiksi, miten ihmiset tulkitsevat media-aineistoja ja kayttavat niitd omassa ela-
massaan. Mediasiséaltojen tutkimus selvittaa, millaista kuvaa maailmasta media tuottaa
ja miten mediasisallot vaikuttavat instituutioiden, yhteis6jen ja yksildiden toimintamah-
dollisuuksiin.

Uskontoaiheisia mediasisaltoja tarkastelevassa tutkimuksessani olen koonnut ensi-
sijaisen tutkimusaineiston maan vaikutusvaltaisimmasta sanomalehdesta Helsingin
Sanomista. Aineistojen keruussa olen noudattanut otostekniikkaa kokoamalla toisen
maailmansodan jalkeiseltd ajalta (1946-2010) joka toisen vuoden uskontoaiheiset paa-
ja mielipidekirjoitukset. Tata pitkittdisotosta on taydennetty kokoamalla uutisjuttuja
Helsingin Sanomista ja muista lehdista valikoimalla yksittaisia aiheen kannalta keskei-
sia keskustelunaiheita. Talld otoksella saadaan selvitettya, miten uskontokeskustelu
on muuttunut suomalaisessa mediassa maarallisesti ja laadullisesti. Se tarjoaa mah-
dollisuuden tutkia, millaisia asemapaikkoja uskonnolle luodaan julkisuudessa. Koska
otos ei voi edustaa koko julkista keskustelua tai edes mediaa, on tarkeaa pohtia, miten
aineiston kokoamismenetelma seka keskittyminen paa- ja mielipidekirjoituksiin vaikut-
taa l6ydoksiin.

Teemu Taira
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VISUAALINEN ETNOGRAFIA

Todellisuuden kuvaaminen visuaalisesti on yhtd vanhaa kuin vanhimmat tunnetut kult-
tuurit. Kalliomaalaukset kivikaudelta ovat aikansa ihmisten viestintaa, jonka merkityksia
voimme vain arvailla. Kuvien tulkinta ei avaudu ilman kulttuurisen kontekstin tuntemista.

Anja Tuomiston ja Heli Uusikylan mukaan visuaalinen viestinta oli paikallista hyvin pit-
kaan - kuvat naki vain jos tuli paikalle katsomaan niita. Painokoneiden keksimisen myo6ta
paitsi tekstit myos niiden piirroskuvitus levisi laajemmalle lukija- ja katsojakunnalle.
1800-luvun lopulta lahtien on siirrytty kasin piirretyista tai maalatuista kuvista valoku-
viin, liikkkuviin kuviin ja digitaalisiin kuviin, joissa "vanhat visuaalisen esittamisen keinot
toimivat” uusien keinojen ja muotojen rinnalla. Piirrosten, karttojen ja muiden visuaalis-
ten ja symbolisten merkkien lasnéolo kulttuurissa ei ole kadonnut yhteiskunnan digitali-
soitumisen my6ta. Yha edelleen ndemme katukuvassamme lilkkennemerkkeja, opaskylt-
teja tai mainostauluja. Yha edelleen saatiedotukset ja uutiset kuvitetaan kartoin, jotka
rajaavat sisaansa tietyn alueen, tietysta nakokulmasta.

1800-luvun lopulta ldhtien myds antropologit ja etnografit ovat dokumentoineet valo-
kuva- ja elokuvakameroillaan kaukaisten ja eksoottisten kansojen edustajia, heidén
tapojaan ja esineitaan. Valokuvaaja, etnologi Hannu Sinisalon mukaan valokuvia voi-
daan kayttaa tutkimustekstin kuvituksena havainnollistamassa tekstia tai heratta-
massa lukijassa sellaisia mielikuvia, jotka auttavat hanta sisaistamaan tekstin sanoman.
Kuvat voivat toimia my6s todisteina vaikkapa rakennuksista, esineista, tapahtumista ja
ihmisista.

Visuaalisuus voi olla myds hetkellista ja katoavaa, siksi hetkellisten asioiden ja ilmiiden
dokumentointi on tarkea osa tutkimuksen tekoa. Katutaiteilijan huolellisesti tekema tyo
pyyhkiytyy pois seuraavan taiteilijan tyon alta. Kuvaaja: Tiina Mahlamaki.
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Valokuvia voidaan kayttaa tutkimusaineistona esimerkiksi tutkittaessa ilmioita ja esi-
neita, joita ei enda ole olemassa. Siksi onkin tarkeda dokumentoida juuri nyt tapahtu-
via ja olemassa olevia ilmi6ita: katoamassa olevaa tapakulttuuria, purettavia taloja,
poispestavia seinakirjoituksia tai erilaisia tapahtumia vuosittain toistuvista juhlista tai
festivaaleista kertaluontoisiin flash mob -tapahtumiin tai mielenosoituksiin. Kuvat toi-
mivat todisteina: tallaista on tapahtunut. Vinteilta, kuolinpesista ja kirpputoreilta 16y-
detyt vanhat valokuvat ovatkin tarkeitd ja sailyttamisen arvoisia, vaikka ne taiteelliselta
tasoltaan eivat kovin korkealle nousisikaan. Ne ovat dokumentteja omasta ajastaan ja
siitd, mikd milloinkin on néhty kuvaamisen arvoisena.

Elamakerrallisessa tai muistitietotutkimuksessa voidaan kayttaa haastateltavan omia
kuvia herattaméassa muistoja oman elaméan kaannekohdista, arkisista tapahtumista ja
niiden yhteyksista kansallisiin tai kansainvalisiin tapahtumiin. Kuvat toimivat talloin
Sinisalon mukaan stimulantteina, jotka palauttavat haastateltavan mieleen menneisyy-
den tapahtumia, mielialoja ja keskusteluja.

Aina kuvaajana ei toimi tutkija. Halutessa tavoittaa tutkittavien omia tulkintoja, nako-
kulmia ja maailman hahmottamisen tapoja on kamera annettu heidan kéasiinsa. Ensim-
mainen ja tunnetuin esimerkki tallaisesta tutkimusmetodista on vuonna 1972 julkaistu
Through Navajo Eyes, jossa tutkijat Sol Worth ja John Adair tulkitsivat navaho-yhteisén
maailmankuvaa elokuva-aineiston avulla. Kuvaajina olivat navahot itse, ja he myos esit-
tivat tulkintoja kuvaamastaan aineistosta. Tamankaltaista tutkimustapaa, jossa tutkijat
ja tutkittavat ovat aidossa vuoropuhelussa, sanotaan dialogiseksi tutkimusmenetelmdksi.

Kulttuurintutkija kiinnittdd huomionsa paitsi valo- ja elokuviin myds kulttuurista 6y-
tyviin visuaalisiin ilmaisuihin: kansankulttuuriin kaikessa rikkaudessaan, kasitoihin,
kansantaiteeseen. Niiden todisteena ovat vaatteet, kasityotuotteet, koristellut astiat ja
tyokalut, huonekalut, soittimet ja monet muut kasityotaidon naytteet.

Visuaalisesta etnografiasta puhutaan silloin, kun tutkittavaa ilmicta tai kulttuuria kuva-
taan ja esitetdan laajan ja systemaattisesti keratyn valokuva- ja filmiaineiston avulla.
Kuva-aineistoa kaytetaan talloin seka tutkimuksen lahdeaineistona ettd etnografisen
kuvauksen vélineena tutkimusta kirjoitettaessa. Pitkadan kamera toimi, antropologi
John Collierin sanoin, ikdan kuin "silman jatkeena”, jonka nahtiin tallentavan luotetta-
vasti, monipuolisesti ja tdsmallisesti tutkittavan kulttuurin ilmiéitd, ihmisia ja esineita.
Nykyaan kuvat nahdaan antropologi Stig S6derholmin mukaan moniulotteisemmin, ja
visuaalista etnografiaa hyddyntavissa tutkimuksissa pohditaan tarkasti kuvien lukemi-
sen ja ymmartamisen kysymyksia, valtasuhteita seka tutkijan ennakko-oletusten vai-
kutuksia hanen ottamiinsa kuviin. Kuva ei ole tarkka kopio maailmasta vaan kuvaajan
nakemys siita - valokuva voidaan nahda representaationa, jolloin se on aina otettu jos-
tain nakokulmasta ja rajatessaan jotain mukaansa se samalla rajaa jotain muuta pois.

Tiina Mahlamaki
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Tutkijapositio - refleksiivisyys

Koska kenttityd on luonteeltaan ainutlaatuisia ja sen kautta muodostuneeseen
aineistoon vaikuttavat monet eri tekijét, on viime vuosikymmenind painotettu tut-
kimuksen ja tutkimusprosessin refleksiivisyytti. Silla tarkoitetaan tutkijan aktiivista
pyrkimysti tiedostaa tutkimusprosessiin vaikuttavia eri tekijoitd. Kdytinnossi ref-
leksiivisyyttd voi harjoittaa monella tasolla. Se voi olla esimerkiksi sen pohtimista,
mitka tekijdt ovat vaikuttaneet tutkijan ja tutkimuksessa mukana olevien vuorovai-
kutussuhteen muodostumiseen, tai se voi olla pohdintaa aiemman tutkimustradition
vaikutuksesta omaan tutkimukseen. Niin prosessista tulee jossain mairin ennakoi-
tavampi, ja ennen kaikkea ne tavat, joilla aineistoa on tuotettu ja tulkittu, tulevat
lukijoille mahdollisimman nékyviksi.?4

Tutkimuseettisten nikokulmien ja kiytintojen sisdistiminen on keskeistd, jotta
tutkimuksiimme lupautuneet voivat luottaa, ettd heitd ja heidin avullaan tuotet-
tuja aineistoja kohdellaan tutkimuksen kaikissa vaiheissa kunnioituksella ja yhdessi
sovittuja lihtokohtia noudattaen. Tamin luottamussuhteen siilyttiminen on tir-
keai, ei vain oman tutkimuksemme, vaan koko tieteellisen toiminnan uskottavuu-
den kannalta. Nykyisin kenttityétilanteissa, esimerkiksi haastattelun alussa tallen-
netaan myos niin sanottu arkisto- ja kdyttolupa, jolla méiritelldidin muun muassa
muistitietoaineiston kiyttdehdot tulevan tutkimuksen varalle. Sama koskee esimer-
kiksi erilaisten henkilokohtaisten dokumenttien, kuten piivikirjojen, kirjeiden tai
valokuvien luovutusta. Yhteistydssi museoiden tai muiden instituutioiden kanssa
jarjestettdvissd kenttitoissd kysymys voi olla my6s esineiden luovutuksesta.

TUTKIMUSETIIKKA

Tutkimusetiikka on tutkijoiden ammattietiikkaa, johon perustuen tehdaan moraalisia
paatoksia ja valintoja tutkimusta tehdessa ja ylipaataan akateemisessa maailmassa
tydskenneltdessa. Tutkimusetiikka koskee siis seka tutkijoita, opettajia etta opiskelijoita.
Tutkimusetiikkaan kuuluvat ne eettiset periaatteet, normit, arvot ja hyveet, joita tutki-
jan tulee noudattaa harjoittaessaan omaa ammattiaan. Jokaisella akateemisessa maa-
ilmassa tyoskentelevalld on vastuu omista valinnoistaan, ja tutkijoiden piirissa vallitsee
kohtuullinen yksimielisyys siitd, mink&lainen tutkimus on eettisesti hyvaksyttavaa.2>

Kaikki tutkimusorganisaatiot ovat sitoutuneet noudattamaan yhteisesti sovittua hyvaa
tieteellista kaytantoa. Tutkimuseettinen neuvottelukunta on maéaritellyt ne yleiset peri-
aatteet, jotka siihen kuuluvat: "Hyvaan tieteelliseen kaytantéon kuuluu muun muassa,
etta tutkijat ja tieteelliset asiantuntijat

1) noudattavat tiedeyhteison tunnustamia toimintatapoja, se on, rehellisyyttd, yleista
huolellisuutta ja tarkkuutta tutkimustydssa, tulosten tallentamisessa ja esittami-
sessa seka tutkimusten ja niiden tulosten arvioinnissa;

2) soveltavat tieteellisen tutkimuksen kriteerien mukaisia ja eettisesti kestavia tiedon-
hankinta-, tutkimus- ja arviointimenetelmia ja toteuttavat tieteellisen tiedonluon-
teeseen kuuluvaa avoimuutta tutkimuksensa tuloksia julkaistessaan;
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3) ottavat muiden tutkijoiden tyon ja saavutukset asianmukaisella tavalla huomioon
niin, etta he kunnioittavat naiden ty6ta ja antavat heidan saavutuksilleen niille kuulu-
van arvon ja merkityksen omassa tutkimuksessaan ja sen tuloksia julkaistessaan.”26

Piittaamattomuus on naiden kaytantojen laiminlyémista ja holtittomuutta. Vilppi tar-
koittaa sita, etta esittaa vaaria tietoja tai tuloksia tiedeyhteisolle, sepittaa tai vaaristelee
omia tuloksiaan, lainaa luvattomasti tai anastaa jonkun toisen tekstia. Viittauskdytanto
onkin keskeinen osa akateemista kirjoittamista.?”

Ammattietiikkaa on esimerkiksi se, etta tenttien ja muiden opinnaytteiden arviointi on
|apinakyvaa: opiskelijoiden pitaa saada tietda, milla perusteilla heidan tyénsa on arvi-
oitu. Opiskelijan taas on opinnéaytteitd laatiessaan noudatettava hyvia tieteellisia kay-
tantoja ja tuotava viittauksin esiin, keiden tutkijoiden ajatuksiin hanen tyénsa perustuu.
Sanomattakin on selvas, etta opinnayteteksteja ei voida kopioida muista lahteista.

Kulttuurintutkijat tyoskentelevat usein kentdlla haastattelemassa ja havainnoimassa
ihmisia. Kenttatyossa syntyva etnografinen aineisto on vahvasti tutkijasta riippuvaista
- sita ei olisi olemassa ilman tutkijan aktiivista toimintaa. Tama vaatii tutkimuseettista
pohdintaa l&pi koko tutkimusprosessin. Se edellyttaa jatkuvaa hereilld oloa ja reflektiota
suhteessa erilaisiin valintoihin. Pohdintaa ja valintoja kehystavat tieteenalan omat eetti-
set kaytannot, yleensa tieteentekemiseen liittyvat eettiset ohjeistukset sekd voimassa
oleva lainsgadants.28

Useimmiten tutkijat tekevat eettisesti kestavaa tyota, kunhan he aika ajoin pysahtyvat
pohtimaan valintojaan. Kenttatyé on samankaltaista ihmisten vélista vuorovaikutusta
kuin muukin elama, joten useimmiten samat periaatteet, joiden mukaan eletdan vuoro-
vaikutuksessa ystavien ja muiden laheisten kanssa, patevat myods kenttatyossa: toisia
kunnioitetaan, lupauksista pidetaan kiinni ja pyritadn rakentamaan ja yllapitamaéan
molemminpuolista luottamusta.

Se, mikd kenttatydssa on erityistd, on tutkittavien itsemaaraamisoikeuden kunnioit-
taminen, jolloin tutkittavien on esimerkiksi vapaaehtoisesti suostuttava tutkimuksen
kohteeksi. Lisdksi tutkijat suojelevat tutkittavien anonymiteettid ja tietosuojaa ja he
pyrkivat pitamaan huolta, ettei tutkittaville koidu minkdanlaista harmia tai vahinkoa
tutkimuksen tekemisesta tai sen julkaisemisesta.?9

Tiina Mahlamaki

Kansatiede, folkloristiikka ja uskontotiede — kuten monet muutkin yliopiston oppi-
aineet — ovat nykyisin tutkimuksen ja opetuksen lisiksi yhteistydssd myos monien
muiden yhteiskunnallisten toimijoiden kanssa. Tdtd nimitetddn yliopiston kolman-
neksi tehtiviksi, tutkimuksen ja opetuksen rinnalla. Kenttdt6ihin perustuvassa tut-
kimuksessa voidaan nihdd timin yhteiskunnallisen vaikuttavuuden pitkd historia.
Kenttitydt ovat vaatineet yhteydenottoja, neuvotteluja, jirjestelyji ja sopimuksia sekd
samalla tuottaneet verkostoja, niyttelyjd ja julkaisuja. Kentilld vuorovaikutustilan-
teessa muodostuneen tiedon vilittiminen prosessoituna takaisin tutkimuksen koh-
teille seké laajemmin yhteiskuntaan on kulttuurintutkijoiden panos yhteiskunnalli-
sesti merkityksellisen tiedon tuottamisessa.
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TULEVAISUUDENTUTKIMUKSESTA

Ajallinen nakokulma kenttaan voi suuntautua niin menneisyyteen, nykyisyyteen kuin
tulevaisuuteenkin. Kun esimerkiksi kansatieteilija ryhtyy kayttamaan tulevaisuuden-
tutkimusta osana omaa tutkimustaan, han huomaa helposti samankaltaisuuksia nai-
den kahden tieteenalan menetelmien valilla. Tulevaisuudentutkimuksessa kaytetaan
paljon Delfoi-asiantuntijakyselyd, jossa on monia yhtenevaisia piirteita kansatieteel-
liseen kyselytutkimukseen. Niin sanotussa perinteisessa kyselyssa vastaajat kertovat
omin sanoin muistonsa ja kokemuksensa kysytysta asiasta. Tulevaisuutta selvitetta-
essa kysymykset kohdennetaan vaittaméan muodossa tulevaisuuteen ja lisdksi vastaajat
kommentoivat toistensa ajatuksia ja tulevaisuuskuvan toivottavuuden astetta.

Delfoi koostuu asiantuntijaraadista, jolle ldhetetddn ensimmaisen liséksi ainakin viela
toinen kysely. Se koostuu ensimmaisellad kyselykierroksella keratyista asiantuntijoiden
ajatuksista, joita tyostetdan edelleen mahdollisesti vield kolmannellakin kierroksella.
Delfoihin koottu vastaajaraati on ainakin kyselyn toteuttamisvaiheessa anonyymi -
osallistujat eivat siis tiedd, kuka on mitékin mielta eri asioista, vaan he lukevat ja kom-
mentoivat aineistoa nimettdmina. Nain haivytetdan erilaisten hierarkioiden vaikutusta
vastauksiin. Asiantuntijasta molemmilla tieteenaloilla on yhteinen ndkemys: nimestaan
huolimatta silla ei tarkoiteta pelkastaan professoreja, yritysjohtajia tai vaikkapa kan-
sanedustajia. Sen sijaan asiantuntija on henkild, joka parhaiten osaa kertoa kyseisesta
asiasta ja jolla siitd on eniten tietoa. Tuolloin haivytetaan tittelit ja nimikkeet ja syvenny-
taan siihen, mika on kunkin informantin tausta, kokemus ja osaaminen. Kansatieteelli-
selld kyselylld ja Delfoi-menetelmalla on siis paljon yhteistd, ja kansatieteilijat kokevat-
kin usein Delfoin helposti ldhestyttédvaksi menetelmé&ksi.3°

Esimerkiksi maaseudun liikkuvien palvelujen - kuten myymala- ja kirjastoautoja - tule-
vaisuutta kasitelleessa Delfoi-tutkimuksessa asiantuntijat edustivat laajasti sita kent-
taa, johon tutkimuskin linkittyi. Mukana oli anonyymeja osallistujia valtionhallinnosta,
maaseutututkimuksesta, eri liikkuvien palvelujen henkilokunnasta ja asiakkaista seka
myo6s esimerkiksi teknisten jarjestelmien kehittajia ja terveydenhuollon ammattilaisia.
Delfoin ensimmainen kierros kasitteli liikkuvien palvelujen lisaksi jonkin verran myos
maaseudun yleista kehitysta tulevaisuudessa ja naita kahta teemaa syvennettiin toi-
sella kierroksella. Sen kysymykset muokattiin ensimmaiselta kierrokselta nousseista
ajatuksista, joita asiantuntijat saivat nimettomina toisella kierroksella viela muokata ja
arvottaa. Lopputuloksena oli hyvin monipuolinen ja -tieteinen aineisto siitd, millaisia
mahdollisuuksia liikkuvilla palveluilla olisi 2040-luvun suomalaisella maaseudulla.3’

Jussi Lehtonen

Kulttuurintutkijat ovat lisnd muutoksessa ja murroksessa seki tieteenalojensa ettd
kohteidensa kautta. Kansallisvaltioajattelun kritisointi, valuuttaunionit, EU:n laa-
jentuminen ja monet muut ympirillimme olevat yhteiskunnalliset ilmiét vaikut-
tavat niin tutkimuksemme kohteeseen kuin nikokulmiimme ja tapaamme tehdi
tutkimusta. Maaseutu—urbaani-jako on osoittautunut joko/tai-erottelun asemesta
sekd/ettd-ilmicksi. Kysymys on myo6s kestivin kehityksen ajatuksista, tietotekniikan
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kehityksestd, sukupuolen ja vallan suhteesta sekd etnisestd tasa-arvosta. Aika-tila
yhteyden kokoonpuristuminen on johtanut maailman pienenemiseen. Samalla kui-
tenkin tutkimuksen ajallinen ulottuvuus laajenee historiasta ja nykyhetkestd tulevai-
suuteen ja avaa eteemme vaihtoehtojen kirjon.
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Kulttuurien tutkimuksen oppiaineet

Mité folkloristiikka on?

Folkloristiikka tutkii ihmisilté toisille suullisesti, kirjallisesti, visuaalisesti ja virtuaa-
lisesti vilittyvid viestejd kuten kertomukset, laulut, sanonnat, piirrokset tai videot ja
niiden taustalla olevia ajattelun tapoja, uskomuksia, toiveita ja pelkoja. Perinteiseni
tutkimuksen kohteena on ollut suullinen perinne, mutta yhteiskunnan modernisaa-
tion ja kirjallisen viestinndn kasvun myo6td yhi enemmin tutkittavaa on kirjallisessa
muodossa. Nykyiin tietoverkot tarjoavat kiinnostavan, monipuolisen ja samalla
haasteellisen tutkimuskentin myés folkloristeille.

Teollistumisen ja kaupungistumisen mydtd klassinen, kiintedtekstinen folklore
on kdynyt harvinaiseksi mutta ei suinkaan ole hivinnyt kokonaan. Folkloreksi tun-
nistettavan aineksen muodonmuutos on saanut folkloristit kiinnostumaan yhtaalti
siitd, milld tavoin nykyéddn ilmaistaan aiemmin folkloren kautta viestittyd maailman-
kuvaa, ajattelun malleja ja asenteita. Toisaalta folkloristit ovat kiinnostuneita siitd,
missd ja miten ihmiset nykyddn ovat toistensa kanssa tekemisissi valittimalld vies-
tejd, jotka ovat luonteeltaan spontaaneja ja epdvirallisia ja perustuvat vain siihen, ettd
joku haluaa esittda toiselle jotakin kiinnostavaa.

Suurin osa folkloristien kdyttimistd aineistosta on tavalla tai toisella kenttityon
ja kahden ihmisen, haastattelijan ja haastateltavan, kohtaamisen tulosta. Folkloristit
haastattelevat ihmisid saadakseen aineistoa omaan tutkimukseensa tai dokumentoi-
duksi arkistoon. Toinen mahdollisuus on seurata ihmisten folkloren kiyttod ja tehdd
siitd dokumentteja. Nykyddn sama voi tapahtua tietoverkossa, niin ettd tutkija ottaa
talteen verkosta 16ytimddnsi viestintdd ja esityksid tai pyytdd verkossa liikkujia tuot-
tamaan aineistoa. Tutkimuksen etiikka vaatii, etti havainnoitaville ihmisille on aina
kerrottava asiasta, silloin kun kyse on henkildkohtaisista viesteistd. Folkloristiseen
tutkimustapaan on kuulunut kenttitydssi kerdtyn aineiston huolellinen arkistoimi-
nen myohempai kiyttod varten.

Folkloristinen tutkimus on Turussa alusta pitien, 1960-luvulta, perustunut lei-
mallisesti tutkijoiden tekemiin kenttityohon, siind missd Helsingissd on ollut kiy-
tettdvissd Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran vanha ja rikas arkistoaineisto. Vuosi-
kymmenien mittaan Turkuun on kertynyt siten oma, monipuolinen arkistoaineisto
tutkimushankkeiden yhtend tuotoksena. Suuria hankkeita ovat olleet saamelaiseen
kansanuskoon liittyvin kertomusperinteen keruu ja tutkimus Talvadaksen kyldssi
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Pohjois-Lapissa, inkerildisten uskomusperinteen ja muistitiedon keruu sekd eteld-
intialaisen Siri-epiikan ja mytologian dokumentointi ja tutkimus. Tutkimus on
suuntautunut tyypillisesti folkloren kidyton tapoihin, folkloren ja muun kulttuurin
viliseen suhteeseen sekd erilaisiin teoreettisiin kysymyksiin eri perinnelajien luon-
teesta ja folkloren ja identiteetin vilisestd suhteesta.

Folkloristiikka kouluttaa varsinaisesti tutkijan ja arkistotyontekijin ammattei-
hin, mutta folkloristit ovat l6ytineet itselleen muualta ty6elimisti monia tapoja
kiyttid osaamistaan ja syvillisti ymmirrystddn kulttuurin ja perinteen luonteesta
erilaisissa tehtivissi jirjestoissi ja julkisella sektorilla. Sihteerin, koordinaattorin ja
tiedottajan tehtdvit ovat tyypillisid esimerkkejd folkloristisen osaamisen kaytosta

tyomarkkinoilla.

Mit4 kansatiede on?

Kansatiede eli etnologia (European Ethnology) tutkii ihmistd kulttuurisena olentona
ja toimijana. Se antaa perspektiivin kulttuuriseen taustaamme ja nykyisyyteemme,
maanosamme kansoihin ja etnisiin ryhmiin sekd ndiden kulttuuriseen monimuo-
toisuuteen. Opinnoissa tulevat tututuksi suomalaisuuden ohella yhtilailla esimer-
kiksi albaanit, romanit kuin saamelaisetkin. Kansallisvaltioiden arkielimin lisdksi
kansatieteen kiinnostuksen kohteina ovat my6s yleisemmat kulttuuriset prosessit
seki valtionrajoista riippumattomat kulttuuriset ilmiét ja suhteet, kuten alueellisuus,
ylirajaisuus ja monipaikkaisuus.

Tutkimuskohteet vaihtelevat paikallisista arjen ilmi6istd nykyisen globaalin mur-
roksen piirteisiin. Niihin kuuluvat yhtilailla kaupunkien kuin maaseudunkin eldimin-
milj66 sekd kulttuurien kohtaaminen. Tutkimus kohdistuu sekd ilmididen kiyttoon
ettd asemaan osana arkipdivid ja identiteettid. Sisdlt6jd ovat esimerkiksi niin ruoka-
kulttuurin kuin tapakulttuurinkin piirteet, esineellistd ja aineellista tai symbolista
ympdristddmme unohtamatta. Suomalaiset kulttuuri-ilmiét nihdddn osana laajaa
eurooppalaista kulttuuriperintéd. Opinndytteiden aiheista 16ytyvit tarkemmin niin
kuntaliitosten vaikutukset, tatuointistudiot kuin maahanmuuttajaryhmien integroi-
tuminenkin. Tutkimuskohteena on siis ihminen osana jotakin ilmi6ti, toimintaa tai
vuorovaikutussuhdetta. Ajallisesti ndkékulma ulottuu historiasta nykyisyyden kautta
tulevaisuuteen. Kansatieteilijd pystyykin arkielimin ilmi6iden taustojen ja kehityk-
sen ymmartimiselld ja hallinnalla olemaan vahvasti mukana yhteiskunnallisessa kes-
kustelussa ja suunnittelussa.

Aineistonhankinnalle on luonteenomaista kenttityé eri muodoissaan seki
museokokoelmien ja erilaisten verkko- tai arkistomateriaalien kiytto. Kansatieteen
opiskelija oppii tarkastelemaan kohdettaan kriittisesti ja kéyttimadn kulttuuriana-
lyyttistd ndkokulmaa, jonka avulla arjen ilmidt ndyttiytyvit uudella tavalla. Tdté tai-
toa tarvitaan monissa ammateissa ja kansatieteilijoiden tydsektori onkin laajentunut
viime vuosikymmenenid huomattavasti. Tavoitteena on kouluttaa kansatieteen opis-
kelijoista kriittisid, laajasti kulttuuriin perehtyneitd asiantuntijoita. Kansatieteestd
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valmistuva saa kulttuurintutkijan asiantuntijuuden ja taidot toimia erilaisissa kult-
tuurialan tehtivissd sekd laajemminkin yhteiskunnallisilla sektoreilla. Kansatiedettd
pddaineena opiskelleet ovat perinteisesti tydllistyneet museoalalle tai kunnallisen
kulttuuritoimen virkoihin, mutta lisdksi my6s opetus- ja tutkimustehtiviin. Kansa-
tiede antaa valmiuksia myds media-alalle ja jirjestokentille. Lisdksi monikulttuu-
ristuva Suomi tarjoaa kansatieteilij6ille runsaasti uusia tydkohteita mm. monikult-
tuurisuus- ja maahanmuuttajaty6n, kulttuurivaikutusten arvioinnin ja kulttuurin
sisiltotuotannon parissa. Kaikissa ndissd tarvitaan kansatieteen opintojen myoti
saatavaa kulttuurista lukutaitoa.

Aiemmin perinnetieteeksi luokiteltu kansatiede on nykyisin laajemmin yhteis-
kunnallinen toimija. Oppiaineen henkilékunta edustaa monialaista kulttuurien
tutkimuksen asiantuntijuutta, muun muassa muutosta ja murrosta, maaseutua ja
kaupunkia, ympiristetnologiaa, visuaalista kulttuuria ja etnistd kohtaamista, ja toi-
mii monissa kansainvilisissi yhteistyéorganisaatioissa. Tama mahdollistaa, yhdessi
virallisten vaihto-ohjelmien kanssa, my6s perustutkinto-opiskelijoiden eurooppalai-
sen liikkuvuuden sekd korkeatasoiset vierailijat oppiaineessa. Eurooppalaisen yti-
mensd ympirilld kansatiede pitdd ylld kontakteja myos ulkoeurooppalaiseen tiede-
maailmaan ja tutkimuslaitoksiin.

Mité uskontotiede on?

Uskontotiede on humanistinen ja yhteiskuntatieteellinen tieteenala. Se kuuluu
ihmistieteisiin, ja siind tutkitaan muun muassa jdrjestdytyneitd uskontoperinteit,
kuten kirkkoja, lahkoja, uskonnollisia yhteis6jd, liikkeitd ja virtauksia, sekd yksittdi-
sen ihmisen uskonnollisia kokemuksia, ajatuksia ja tuntemuksia sekd niité eri tapoja,
joilla uskontoa "tehdddn” esimerkiksi arjessa, kulttuurissa, taiteessa tai mediassa.

Uskontotieteessd tarkastellaan my6s sitd, miten ja mitd uskonnosta puhutaan ja
miten uskonnon kategoria tulee esiin ja vaikuttaa yhteiskunnan ja kulttuurin toi-
minnassa ja rakenteissa. Uskontotieteellistd tutkimusta ei kuitenkaan rajata siihen,
miké yleisen ymmarryksen mukaan on uskontoa, vaan se soveltuu kaikenlaisten
kulttuuristen ilmididen ja merkitysten tarkasteluun. Kyse on ilmidsti, jonka avulla
ihmiset etsivit merkitystd elimilleen, jonka mukaan he suuntaavat elimiinsi ja toi-
veitaan ja etsivit vastauksia perimmaisiin kysymyksiin. Tarkastelun kohteena voivat
olla vaikkapa fanikulttuurit, jalkapallo, sydmishdiriot tai nationalismi. My6s uskon-
nottomuuden ja ateismin eri muodot kuuluvat uskonnontutkimuksen kohteisiin.

Vaikka uskontotieteilijit puhuvatkin usein jumalista, jumalattarista, hengisti,
esi-isistd tai metsinhengistd, ei uskontotiede oikeastaan tutki niitd. Uskontotietei-
lija Kimmo Ketolan mairitelmin mukaan, "uskontotiedettd on kaikki se tieteellisin
metodein suoritettu tutkimus, joka kohdistuu ilmi66n, joka voidaan tieteenalalla
vallitsevien konventioiden mukaisesti tunnustaa kuuluvaksi "'uskonnon’ nimikkeen
alle”.32
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Tieteenalan konventiot eli tiedeyhteisdssd hyviksytyt tutkimuksen tekemi-
sen tavat aiheuttavatkin tiettyjd rajoituksia suhteessa sithen, mitd voidaan tutkia
ja minkilaisia aineistoja voidaan kiyttdd. Tutkimusaineistojen tulee olla yleisesti
havainnoitavissa olevia dokumentteja tai ilmioitd — eivit siis metsinhenget, ufot tai
esi-isdt, joita ei yleisesti havainnoida tai joista ei ole olemassa dokumentteja. Uskon-
totieteessd tutkimuksen kohteena on useimmiten “uskonto historiallisena, sosiaali-
sena, psykologisena ja kulttuurisena ilmiond”. Tutkimuksen kohteena eivit voi olla
yliluonnolliset olennot tai todellisuudet, joihin ihmiset uskovat tai joita pyhissi kir-
joituksissa kuvataan. Tutkimuksen kohteena ovat ne ihmiset, jotka nditi todellisuuk-
sia kokevat ja niitd kuvaavat sekd heidin antamansa kuvaukset. Lisiksi tarkastelun
kohteena ovat ne kontekstit ja olosuhteet, joissa nuo kuvaukset ovat syntyneet.33
Uskontotieteessi ei oteta kantaa uskontojen totuuteen, vaan siind keskitytdin eri-
laisten uskomusten vaikutuksiin yksiloissi ja yhteisoissa.

Uskontotiede on yli 160-vuotisen historiansa aikana useaan otteeseen pohtinut
identiteettiddn ja pyrkinyt korostamaan eroaan teologiaan ja myds uskontotradi-
tioihin seki korostamaan akateemista identiteettidin, oikeuttaan olemassaoloonsa
tieteellisend oppialana. Koska erilaiset maallistumisteoriat ennustivat pitkdin vield
1960-luvulla, ettd uskonnot ovat modernisaation mydtd hividmissi, myds oppi-
aineen olemassaoloa piti erikseen perustella. Kuitenkin viime vuosikymmenet ovat
osoittaneet, ettd uskonnot eivit ole maailmasta hiavidmassi. Uskontojen merkitys
yhteiskunnassa, maailmanpolitiikassa, kulttuurissa ja ihmisten elimidssid on vain
lisddntynyt.

Noin puolet uskontotieteen opiskelijoista patevoityy evankelisluterilaisen uskon-
non aineenopettajaksi. Opettajan pitevyys pitevoittid luonnollisesti opettamaan
missd tahansa oppilaitoksessa. Uskontotieteestd valmistuneet maisterit voivat toki
tyoskennelld muissakin kuin opetustehtivissd, erityisesti kulttuuri, maahanmuutto,
tiedotus, journalismi sekd kolmas sektori ovat tycllistineet uskontotieteilijoita.
Mutta uskontotieteen opiskelusta on monenlaista muutakin hy6tyd. Erilaisten
uskontoperinteiden syntyhistoria ja nykytilanteen ymmirtiminen edistid moni-
kulttuurisuuden haltuun ottamista ja lisid kulttuurienvilistd ymmirrystd, mistd on
hybtyi useilla eri ammattialoilla ja arkisessa elimassd. Uskontotieteen opinnot tuke-
vat sitd, ettd paremmin ymmirtad ymparoivad maailmaa seki siind eldvid ihmisid. Ja
edelleen, ymmarrys lisdd suvaitsevaisuutta.
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Uskontotieteen maa ja taivas

VEIKKO ANTTONEN

Tutkimuskohteena uskonto?

Uskontotiede on modernissa tiedeyliopistossa oppiala, joka systematisoi, vertaa ja
luokittelee maailman uskontoperinteiden ja uskonnollisten ilmididen tunnuspiirteitd
sekd analysoi niitd yksilon, yhteison ja kulttuurin tasoilla. Uskontotieteen harjoittajat
pyrkivit yhtdiltd kuvaamaan ja ymmartdmidin uskontoa historiallisesti juontuvana
kulttuurin ja yhteiskunnan osatekijind, toisaalta selittimain uskonnollisissa ilmi-
Oissd havaittavaa toistuvuutta erilaisten sosiologisten muuttujien seké kognitiivisten
tekijoiden avulla. Koska wskonnon kisite on abstraktio ylikulttuurisesti toistuvista
inhimillisen ajattelun ja kdyttidytymisen tunnuspiirteistd, on uskontotieteen harjoit-
tajan jo lihtokohtaisesti hyviksyttivi se tosiasia, ettd me voimme tutkia uskontoa
vain inhimilliseen tiedonkisittelyyn kuuluvan representaatiokyvyn tuotteena.

Tissd mielessd uskontoa itsessddn ei ole olemassa. Uskontotiede tavoittaa vain
kulttuurisidonnaisilla kategorioilla kasitteellistetyn todellisuuden. Uskontotiede
voi tuottaa tietoa uskonnosta vain niiden luokittelujen ja diskurssien kautta, joilla
uskonto tulee ndhtiviksi kulttuurissa ja yhteiskunnassa mentaalisina ja materiaali-
sina representaatioina: uskomuksina, pyhini kirjoituksina, rituaaleina, artefakteina ja
objekteina, metaforisina ilmauksina, kategoriointiperiaatteina, identiteetin ilmauk-
sena seki ihmisid yhteen saattavana yhteisémuodostuksen voimana.

Uskontotieteilijit tuottavat tietoa uskonnosta oman tieteenalansa historian saa-
tossa hankitun teoreettisen ja metodisen pddoman niakokulmasta, mutta samalla
tukeutuen muiden tieteenalojen, kuten historiatieteiden, arkeologian, kulttuuri-
antropologian, folkloristiikan, psykologian, sosiologian, kielitieteen, mediatieteen
ja sukupuolentutkimuksen apuun. Uskontotiede poikkeaa oleellisesti teologisista
tieteistd uskontokisitteen sisdllon ja laajuuden ettd tutkimuskysymysten ja empii-
risten aineistojen kannalta. Selvittimalld mité historiallista ajanjaksoa missi tahansa
maailmankolkassa, jossa ihminen on sopeutunut elimdin yhteisond, uskontotieteen
tutkijat joutuvat ratkomaan paikasta riippumatta samoja ongelmia: miten otamme
uskonnon kuvauksessa ja analyysissi huomioon sen, miten tutkittava yksilo tai
yhteisé on jérjestinyt eliminsi sekd miten kosmologiset kisitykset, myytit, symbo-
lit ja rituaalit niveltyvit osaksi sosiaalisia, koulutuksellisia, taloudellisia ja poliittisia
resursseja?
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Uskonto ei liity vain sithen, mitd ihmiset ajattelevat ja tekevit omassa yksi-
tyisyydessddn, vaan my0s ja ennen kaikkea sithen, mitd ajattelusta ja tekemisestd
seuraa yhteiskunnan ja kulttuurin kannalta. Siiti huolimatta, ettd linsimaisessa
kielenkdytossd uskonto ajatellaan yksiléiden henkilokohtaista merkityksenantoa ja
identiteettid alleviivaavaksi ominaisuudeksi, on uskonnon ajatuksella historiallisessa
katsannossa viime kddessd yhteiskunnallinen alkuperd. Hengellisyytti korostava sub-
Jektiivinen kddnne on varsin myohdinen, modernisaation my6td ankkuroitunut ilmio.
Vasta maatalousvaltaisen, kollektiivista vastuuta korostavan yhteiskuntamoraalin
jilkeinen valtiokehitys on murtanut tehtivid ja merkityksid, joka organisoituneella
uskonnollisuudella on yhteiskunnallisen jarjestyksen yllapitimiselle.

Uskontotieteen perinne Turun yliopistossa

Ennen kuin Turun yliopisto aloitti toimintansa vuonna 1920, uskontotiedettd har-
joitettiin Helsingin yliopistossa kiytinnoéllisen filosofian sekd suomalaisen ja vertai-
levan kansanrunoudentutkimuksen oppiaineissa. Helsingissd suomalais-ugrilaisen
uskonnontutkimuksen dosenttina tydskennellyt Uno Harva (1882-1949) — tuol-
loin vield sukunimeltiin Holmberg — kiinnitettiin vastaperustettuun yliopistoon
sosiologian professoriksi vuonna 1926.34 Harva oli ankkuroitunut 18oo-luvun jalki-
puoliskolla kiynnistyneeseen kansallisten tieteiden tutkimusohjelmaan. Suomalais-
ugrilaisten kansojen kieleen ja perinteeseen kohdistunut tutkimusohjelma oli osa
sivistyneiston patrioottista projektia, jonka tavoitteena oli luoda tiedeyleis6d laa-
jemmille kansalaispiireille kuvaa suomalaisten historiallisista vaiheista. Kysymys
oli kielentutkimukseen ldheisesti liittyen kansallisen mytologian kartoittamisesta ja
tunnetuksi tekemisesta.

Mytologian, kansanuskon

ja kansanomaisen uskonnon
tutkimus on lyonyt leimansa
suomalaisen uskontotieteen
akateemiseen kehitykseen ja
identiteettiin.  Uskontotie-
teen ja folkloristitkan oppia-
lat ovat jakaneet yhteisen
tutkimusalueen kohdistaes-
saan huomionsa alueellisesti
rajattuihin  kansanperinteen
aineistoihin. Riippumatta

siitd, ovatko suomalaiset kan- _ g
sanuskon tutkijat suorittaneet  Turunyliopiston HKT-laitoksen arkiston kokoelmiin on
tallennettu kuva vuodelta 1970, jossa oppiaineiden professori
Lauri Honko ja hdnen assistenttinsa, myohemmin Helsin-
totieteen vai folkloristiikan gin yliopiston uskontotieteen professori, Juha Pentikéinen
laitoksilla, yhteistd heille on  keskustelevat.

akateemiset opintonsa uskon-

41



ASKEL KULTTUURIEN TUTKIMUKSEEN

ollut uskonnon ja perinteen kisitteiden tarkasteleminen limittédisind kasitteellisind
alueina, mikd kiytdnnossi tarkoittaa, ettei uskontoa lihestytd niinkddn reaalisena,
teologisena kategoriana, vaan erottamattomana osana eliminkdytint6jd ohjaa-
vaa kansanomaista maailmankuvaa. Uskonto on erottamaton osatekijia kulttuurin
kokonaisuudessa, joka ilmenee kielessi, suullisen perinteen lajeissa kuten uskomuk-
sissa, myyteissd, legendoissa sekd rituaalisen kiyttidytymisen erilaisissa ilmenemis-
muodoissa.35

Sosiologian professorina Harva paneutui erityisesti suomalais-ugrilaisten kanso-
jen sukulaisuusjirjestelmien, avioliittotapojen, naisen yhteiskunnallisen aseman sekd
kansanomaisen ajanlaskun tutkimukseen. Harvan uskontokisitys on varsin moderni
nostaessaan maailmankuvan tarkastelun keskioon. Harva osoittaa, ettd uskonto ei
ole kisitteend rajattavissa vain yliluonnollisiin voimiin kohdistuvaan henkilokohtai-
seen uskoon. Hinen mukaansa kaikkien kansojen perinnesidonnaisesta ajattelusta
on erotettavissa erddnlainen perusrunko, jonka ympdrille ryhmittyvit kisitykset
maasta ja taivaasta, ajasta ja maailmankaikkeudesta, elimistd ja kuolemasta sekd
voimista, jotka hallitsevat sekd ihmistd ettd olevaista samoin kuin rituaalisista kei-
noista, joita ihmisilld on kiytettdvissia noiden voimien hallitsemiseksi, lepyttimiseksi
ja vahvistamiseksi.

Lauri Honko uskontotieteen oppituolin ensimmaisena haltijana

Uno Harvan aloittamaa kansanomaisten uskontoperinteiden tutkimuslinjaa jatkoi
Turun yliopiston ensimmadiseksi uskontotieteen professoriksi vuonna 1963 nimi-
tetty Lauri Honko. Hin toimi uskontotieteen ja kansanrunoudentutkimuksen hen-
kilokohtaisen, ylimairiisen yhdistelméprofessorin virassa vuoteen 1971, jolloin virka
muutettiin folkloristiikan ja uskontotieteen varsinaisen professorin viraksi. Vuonna
1992 perustettiin erillinen folkloristiikan apulaisprofessorin virka, ja vuonna 1995
kahden oppiaineen yhdistelmastd luovuttiin ja siirryttiin kahteen itsendiseen oppi-
aineeseen.

Lauri Honko loi uskontotieteellisti kansanuskon tutkimuksen metodologiaa.
Inkerildistd haltijauskoa koskevassa tutkimuksessaan Honko selvitti inkerildisen
haltijauskon “koostumusta ja eliminedellytyksid”. Hinen tavoitteenaan oli selvit-
tdd miten tilannekohtainen, poikkeava kokemus johtaa tulkintaan haltijan kohtaa-
misesta ja miten ylipddtidn "ihminen nikee, kuulee tai tuntee jotain sellaista, jota
objektiivisesti ottaen ei ole olemassa”.3® Kiynnistiessain Inkerin henkisen kansan-
kulttuurin tutkimusprojektin Honko loi tietoteoreettiset kehykset, jonka avulla hin
saattoi pureutua kysymyksiin kansanuskon sosiaalipsykologisista edellytyksistd. Hin
loi teorian supranormaalista eli yliluonnollisesta suhteutusjirjestelmastd, joka vaikut-
taa haltijoita koskeviin havaintoihin ja kéyttidytymiseen. Hinen mukaansa haltija-
elimykset, joiden varassa haltijausko lepéd, eivit synny tyhjdstd.37 Niilli on aina
perustansa siind profaanissa kulttuurissa ja sen perinteessi, jossa ihminen eldi ja
tekee tyotddn.
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Myohemmin  perinne-ekologiaksi nimeimissiin lihestymistavassa3® Honko
nostaa perinne-aineistojen uutena kisitteellistimistapana esiin nikemyksen ympa-
ristén kognititvisesta valloituksesta. Kyetikseen tulemaan toimeen ja luodakseen
merkitysympiriston ihmisen on otettava alueelliset ympiristokomponentit haltuun
jasennyksin, luokituksin ja nimin. Honko painotti, ettd kertomusperinteen eri lajit
kuten tarinat, memoraatit, rukoukset, loitsut ja uskomukset jirjestdytyvit maastoon
perinneterritorioina ja vaati huomion kiinnittdmistd niiden elinkeino- ja tuotanto-
tapayhteyksiin, ekologisiin lokeroihin.39

Lauri Honko otti 1980-luvulla ”pitkin loikan” — kuten hin kirjoitti — suomalai-
sesta perinneaineistosta maailman eldvien eeposlaulajien tutkijaksi. Hdn kidynnisti
helmikuussa 1989 eeposperinteiden tutkimusohjelman ja organisoi Eteld-Intian
Karnatakan kansantaiteen tutkimuslaitoksessa suomalais-intialaisen tutkijankou-
lutuskurssin. Tutkijaryhmi tallensi joulukuussa 1990 tulunaadulaisen eeposlaulajan
Gopala Naikan seitsemin piivid kestineen esityksen. Lauri Honko julkaisi Siri-
eepoksen tekstualisaation kolmena niteend vuonna 1998.4°

Uskonnon ja pyhén kategoria uskontotieteessa

Uskontotieteen ensimmdisen professorin Lauri Hongon jdityd elikkeelle syksylld
1996 oppiaineen professoriksi nimitettiin F'T' Veikko Anttonen. Viran opetusalaksi
midriteltiin uskontoantropologia ja -etnografia. Veikko Anttonen on Uno Harvan
ja Lauri Hongon lailla tutkinut suomalaista ja suomalais-ugrilaisten kansojen kan-
sanuskoa, mytologiaa ja uskontohistoriaa kehittdiméinsi pyha-teorian nakokulmasta.
Anttonen ldhestyy uskontoa sosiaalisesta toiminnasta, havaitsemisen strategioista
ja ajattelun ominaisuuksista juontuvana kulttuurisen kiyttdytymisen kategoriana.
Hinen kehitteleminsid pyhi-teoria kohdistaa huomion luokittelun periaatteisiin,
joilla vedetddn ja ylitetidn rajoja erityistd sosiaalista arvoa omaavien asioiden ja
toimintojen vililld. Rajojen ylittiminen tapahtuu yleisesti yhteisén organisoiman
rituaalin kontrolloiduissa olosuhteissa. Kaikissa inhimillisissd kulttuureissa rajojen
tietoisella tai tiedostamattomalla havaitsemisella on tirked kéyttdytymistd ja arvon-
muodostusta ohjaava merkitys. Pyhi-teoria auttaa uskonnontutkijaa kiinnittiméan
erityistd huomiota rajoihin, joilla eri kulttuureissa ja uskonnoissa jaotellaan ja ritu-
alisoidaan tilanteita, joissa ihmisruumiin ja sosiaalisten tilojen sisiiset ja ulkoiset,
puhtaina ja likaisina pidetyt rajalinjat kohtaavat. Teorian perustavana lihtokohtana
on ajatus, jonka mukaan ihmiset ylikulttuurisesti tekevit tietoisia valintoja ja jaot-
teluja eri tilojen ja niissd suoritettavien toimintojen vililld, merkitsevit niitd erityi-
sid tarkoituksia ja kdytt6d varten sekd asettavat sddnt6jd kuinka asetettujen rajojen
kanssa tulee toimia sosiaalisen eldmin eri tilanteissa.

Uskontotieteen akateeminen koulutus tihtdd laaja-alaiseen uskonto-kate-
gorian piiriin eri kriteerein luettavien ilmididen, toimintatapojen ja perinteiden
kisitteelliseen haltuunottoon ja asiantuntijuuteen. Uskontotiede ei aseta mitdin
uskontonikemysti toisen edelle eikd asetu mydtisukaan tai vastavirtaan mihinkdin
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uskontosuuntaan nihden. Uskontotieteilijin tehtévini ei ole osoittaa uskonnollisia
uskomuksia koskevista pdittelyistd helpostikin havaittavia virheellisyyksid, vaikka —
kuten uskontotieteiliji Teemu Taira on todennut — uskontotiede on lihtékohtai-
sesti epasuhtainen uskovan uskon kanssa. Epdsuhta on menetelmaillistd eroavuutta
uskontoa koskevissa kisityksissi. Uskontotieteen tulee olla luonnontieteiden lailla
kriittistd koskien kunkin kysymyksen tarkastelussa kiytettivid aineistoa, teoriaa ja
menetelmid. Uskontotieteessd, kuten tieteessd yleensd, tarvitaan teorioita, jotka toi-
mivat karttoina ryhdyttiessi tarkastelemaan maastoa, jota ei tunneta. Vaikka kartta
ei ole maasto, sen apu on vilttimdton maastossa kulkijalle.4*
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Folkloristiikka ja sen tutkimuskohde

PEKKA HAKAMIES

Menneisyytta nykyisyydessa

Folkloristiikka tutkii fo/k/orea. Sanoja toistavaan viitteeseen tulee mieltd, kun mai-
ritellddn se, mitd folklore oikein on. Yleisend lyhyend méiritelméind esitetddn usein,
ettd folklore on yhtd kuin suullinen tai henkinen kansanperinne, erotukseksi esine-
kulttuurista; englanninkielisessd kirjallisuudessa esiintyy myos sellaisia synonyymejd
kuin suullinen kirjallisuus ja sanataide.

FOLKLORE

Folklore-sanan otti kayttoon 1800-luvun puolivélissa brittildinen tutkija William Thoms
kuvaamaan ilmictg, josta sita ennen oli kaytetty esimerkiksi “popular antiquities”-ilmai-
sua. Kuitenkin on kaynyt niin, etta juuri brittildisessa tutkimuksessa "folklore” on sit-
temmin jaanyt sivuun, ja sen sijaan tutkijat ovat kayttaneet ilmaisuja "oral literature” ja
"verbal arts”, jotka painottavat folkloren sanallista ja taiteellista luonnetta. Syyna tahan
on ainakin osaksi ollut negatiivinen savy, jonka "folklore” on saanut perattéman ja paik-
kansa pitamattéman tiedon merkityksessa.

Folkloren mairittelyssid mainitaan usein termi perinne, jonka vierasperdisend syno-
nyymind voidaan kiyttid sraditiota. Kumpikin niistd termeistd viittaa siithen folk-
lorelle tyypilliseksi katsottuun ominaisuuteen, ettd kyseessd on jokin joka periytyy,
vilittyy sukupolvelta toiselle.”Tradition” pohjana on latinan kielen verbi #radere, joka
voidaan suomentaa ’antaa pois’, luovuttaa’, jattdd haltuun’. Traditio on siten mennei-
syyttd nykyisyydessd, jotakin jonka olemme saaneet menneisyydesti ja joka vilittyy
kauttamme eteenpiin. Tyypillisesti traditiolla tarkoitetaan kulttuurin ilmiditd, jota-
kin sellaista joka ei ole niin konkreettista ja henkilokohtaista kuin "perinté”.
Folkloren klassisina tunnusmerkkeind on pidetty suullisuutta ja muistinvarai-
suutta, anonyymisyytti, yhteisollisyyttd, kaavamaisuutta ja spontaaniutta. Suullisesti
vilittymisen takia folklore on ollut pelkistiin muistinvaraista; kirjoittamalla sdi-
lytettyjd tekstejd ole aikaisemmin laskettu folkloreksi lainkaan. Anonyymisyys on
tarkoittanut sitd, ettd folklorella ei ole tunnettuja tekij6itd, vaan se on kuultu muilta
sen alkuperdd tietimittd. Yksiloilld voi olla omia, henkilokohtaisia kertomuksia ja
lauluja, mutta folklorea niistd tulee tieteenalalla vakiintuneen kisityksen mukaan
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vasta silloin, kun muut alkavat toistaa ja vilittdd niitd edelleen. Yksittiiset folkloren
tuotteet ovat kaavamaisia siten, ettd ne perustuvat usein yleisiin, toistuviin raken-
teisiin ja juonityyppeihin. Folklore on spontaania, koska tyypillisesti sitd ei tehda
tietoisesti, eivitkd folkloren kiyttdjit ole aina edes tietoisia siitd, ettd he kayttivit
tolklorea.4*

Jonkin ilmién luokittelu perinteeksi viittaa samalla siihen, etté luokittelijat ovat
tulleet tietoiseksi ilmion ajallisesta vilittymisestd ja siitd, ettei kyse ole mistddn
satunnaisesta kiyttdytymisen tavasta. Arvokkaimmaksi mielletystd perinteestd voi-
daan kiyttdd termid "kulttuuriperint6”, jolloin kyseessd on tietoinen arvovalinta.

Merkityksellista viestintaa

Amerikkalainen, kaupunkien nykyfolklorea tutkinut Roger Abrahams on luonneh-
tinut folklorea tavaksi pitdd yhteyttd lihimmiisten kanssa.#3 Voidaan my6s sanoa
folkloren olevan viestejd, jotka ovat vastaanottajalleen niin merkityksellisid, ettd
ne vilitetdan edelleen. Tillainen viesti voi olla kertomus ylldttivisti tai kiinnosta-
vasta tapahtumasta, sanonta, jota toistetaan, laulu tai vaikka kuva-arvoitus. Etdi-
sessd menneisyydessi tallaista merkityksellistd suullista viestintdd olivat esimerkiksi
laulut, jotka kertoivat maailman synnystd tai sankareiden urotdistd ja jotka olivat
todennikoisesti vilittyneet satojen vuosien ajan suusta korvaan ja sdilyneet ihmisten
muistissa.

Kulttuurin muutoksen my6td vanhat tunnusomaiset piirteet sopivat huonosti
sithen, mitd voidaan pitdd folklorena. Merkittivi osa folkloresta vilittyy nykyddn
tietoverkkojen kautta digitaalisessa muodossa, jolloin teksti tai esitys siilyy muuttu-
mattomana ihmisen muistista riippumatta. Samalla anonyymisyyden luonne muut-
tuu. Suulliselle vilittymiselle ja muistinvaraisuudelle on ollut ominaista vihittdinen
muutos. Jokainen kuulija on voinut tehdd kuulemastaan oman tulkintansa, ja jokai-
nen esittdjd on voinut painottaa omasta mielestdén tarkeitd seikkoja ja muuttaa kuu-
lemastaan sitd, miki ei ole sopinut hidnen tulkintaansa. Toisaalta kuulijakunta on
my0s yleensd tuntenut kuulemansa kertomukset ja laulut, ja sen vuoksi muutoksia ei
ole voitu tehdi vain esittdjdyksilon mielen mukaisesti.

Yhteisollisyys tarkoittaa sitd, ettd kertomus, sanonta tai laulu tai muu folklore
ei ole vain yhden ihmisen omaisuutta ja tiedossa, vaan se on yhteistd perinnett.
Monet ihmiset tuntevat samat kertomuksen, sanonnat ja laulut, ja onkin sanottu,
ettd yhden ihmisen esityksen pitid lipdistd sosiaalinen kontrolli ja tulla hyviksytyksi
kollektiivitraditioksi, jotta kyseessi olisi oikea folklore. Jonkinlaisena kollektiivisuu-
den minimirajana on joskus pidetty kahta perdkkaistd vilittymisté: ei riitd ettd kuu-
lija muistaa esityksen, vaan hidnen pitdi esittdd se edelleen niin, ettd seuraava kuulija
painaa sen muistiinsa. Perinnettd siilyttivastd ja kontrolloivasta yhteisostd kdytettiin
aikaisemmin nimitystd "kansa’, ja sithen viittaa folklore-terminkin alkuosa.

46



Johdanto

Ryhmén suullinen perinne

Vanhan nikemyksen voisi yksinkertaistaen tiivistdd niin, ettd kansa sdilyttdd perin-
nettd, jota sivistyneistd tunnistaa, kerdd ja tutkii. Kansa-termilld on ollut kaksois-
luonne: se on yhtddltd ollut sosiaaliluokka yhteiskunnan alimmalla tasolla ja mie-
lellddn syrjaseudulla, niin ettd "kansa” on mahdollisimman vihin tullut tekemisiin
koulutuksen, sivistyksen ja modernin elimin kanssa. Siten se on voinut parhaiten
sdilyttdd turmeltumattomana vanhaa suullista perinnettd, folklorea, jonka tyypillinen
ilmentyma Suomessa ovat olleet vanhat kertovat runot, Kalevalan pohjamateriaali.
Toisaalta "kansa” on kansallisuusaatteen mukaisesti ollut kansakunnan ydin, ja sen
folklore on ollut tirked kansallinen symboli, kuten Kalevala on ollut ilmestymi-
sestddn 1835 ldhtien suomalaisille. "Kansa” folkloristiikan peruskdsitteend voidaan
tavallaan rinnastaa menneeseen tapaan kayttdd "kansaa” poliittisessa retoriikassa,
jossa silld on tarkoitettu tarkemmin médrittelemitonti kansakunnan ydinjoukkoa.

Modernisaation ja yhteiskunnan ja kulttuurin muutoksen my6td vanha kansa-
kisitys hajosi, ja kansan tilalle folkloren vaalijana tulivat erilaiset ryhmit, joilla
tunnistettiin olevan omaa suullista perinnettdin. Jo 196o-luvulla monet folkloristit
myonsivit, ettd kansaa folkloristiikan nikokulmasta oli mikd tahansa ryhmi, joka
kiytti omaa suullista perinnettd, ddripdind yhtdiltd perhe ja toisaalta usean kan-
san muodostama kulttuurialue. Jopa folkloristeilla eli folkloren tutkijoilla voi olla
omaa folklorea, jota he esittavit keskuudessaan ja joka vilittdd heille merkityksellisia
viestejd. 44

Yhteisollisyyden luonne on ajan my6ti muuttunut. Endi ei ole kysymys jonkin
paikallisen tai alueellisen ryhmin tai joukon yhteisistd lauluista, kertomuksista ja
sanonnoista, vaan perinnettd kannattava ryhmi voi muodostua muilla tavoin, ty6-
paikan, harrastuksen, ammatin tai muun yhdistévin piirteen perusteella. Yhi ylei-
semmiksi kiy sekin, ettd ryhmd on virtuaalinen tietoverkon yli, eivitki sen jisenet
vilttimittd koskaan tapaa toisiaan. Tietoverkko antaa mahdollisuuden jakaa teksti,
kuvia, esityksid ja niiden muokkauksia kuten Youtube-jaksoja, seki keskustella niist,
kommentoida, hyviksyi ja vilittdd edelleen — samoin kuin suulliselle folklorelle teh-
tiin sata vuotta tai satoja vuosia sitten, ja jossain tehddin edelleen.

Enemman kuin arkipuhetta

Tietty spontaanius on leimallista nykypdivinkin folklorelle: folklorea ei tietoisesti
tehdd sen vuoksi, ettd tehtiisiin folklorea. Erilaiset muut motivaatiot ja padmaa-
rit ovat mahdollisia, esimerkiksi jalkapallossa kannattajaryhmit voivat tarkoituk-
sella sepittdd kannatuslauluja otteluissa ja ottelumatkoilla esitettdviksi, ja laulut ovat
tirked osa kannatuskulttuuria ja voivat tehokkaana kannustuksena jopa vaikuttaa
ottelun kulkuun.

Yhdysvaltalainen folkloristi Dan Ben-Amos mairittelee folkloren taiteelliseksi
viestinniksi kasvokkaiskontaktissa pienryhmissi”.45 Tassd méidritelmassi tulee esiin
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Kenttatyovalineiden tekninen kehitys on mahdollistanut folkloren dokumentoinnin luonnollisissa
yhteyksissaan. 1960-luvun suuri edistysaskel oli kannettava kelanauhuri. Turun yliopisto, HKT-
laitoksen arkisto.

se folkloren ominaisuus, ettd se ei ole mitd tahansa arkipuhetta vaan jotakin enem-
min. Osaksi timi erikoisluonne liittyy sisdlt66n; folklore kiinnostaa niin paljon, ettd
se halutaan vilittdd edelleen. Toisaalta folklore usein myds poikkeaa esitystavaltaan
ja tyyliltddn arkipuheesta, mikd tekee mahdolliseksi tunnistaa folklore muun puheen
virrasta. Ryhtyessiin esittimaén folklorea henkil6 antaa ikddn kuin sivuhuomautuk-
sena kuulijoille viestin: timi ei ole tavallista puhetta, ottakaa huomioon sanojeni eri-
tyinen merkitys. Tami on ollut niin kutsutun esizyskeskeisen koulukunnan keskeinen
ajatus, samoin kuin se, ettd folklore eldd nimenomaan esityksessa eli performanssissa,
ja siind tilanteessa siti pitiisi dokumentoida ja tutkia.4°

Tyypillisesti kuulija tunnistaa erityisen puhumisen tavan, kun hin kuulee vaik-
kapa sananlaskun, joka kirjaimellisesti tulkittuna ei sovi sitd edeltineeseen ja sitd
seuranneeseen puheeseen. Mitd enemmin esitettivissd tekstissi on tavallisesta
puheesta poikkeavia rakenteen ja tyylin piirteitd, kuten runomittaa, alku- tai loppu-
sointua, kertausta tai vakiintuneita fraaseja, sitd hel]pommin esitys on tunnistettavissa
folkloreksi ja sithen osataan suhtautua sellaisena. Vaikeinta on tunnistaa folkloreksi
sellainen proosakertomus, joka ei kielellisesti eroa mitenkidn arkipuheesta. Téllai-
sia ovat esimerkiksi historialliset tarinat sekd monenlaiset nykyzarinat, joista kiyte-
tidn myos nimitystd urbaanit tarinat. Vasta juonen toistuva esiintyminen erilaisessa
ympiristOssd ja yhteyksissd voi paljastaa, ettd kyseessd ei olekaan tietyn todellisen
tapauksen selostus vaan folkloreaihe, joka esitetddn yhi uudestaan.
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Erids sukulaiseni suoritti varusmiespalveluksensa 1970-luvun alussa osittain
Helsingissi. Sen yhteydessd hidn kuuli seuraavan kertomuksen: Santahaminan
varuskunnan portilla oli varusmies vartiopalvelusta suorittamassa, kun hinen
ohitseen oli kulkenut kulkulupaa ndyttimitti nainen, joka oli ollut jonkin verran
humalassa ja vain sanonut olevansa sen-ja-sen upseerin rouva ja ettd hinet kylld
pitdd tuntea. Vartija oli ohjesddnnon mukaisesti huutanut seis, ampunut varoi-

tuslaukaukset ja lopuksi naista jalkaan, kun timi ei muuten ollut pysihtynyt.

Vuosia my6hemmin kuulin, ettd eréds tyStoverini oli ollut Santahaminassa varus-
mieheni suunnilleen samoihin aikoihin. Kerroin kuulleeni, etti sielld oli sattu-
nut tillainen tapaus. TyStoverini naurahti ja sanoi ettd hinkin on kuullut saman
tarinan, mutta liittyneend aivan toiseen varuskuntaan. — Kyseessd on ilmeisesti
ollut varusmiesten oma folklore, tarina jota on kerrottu yhi uudelleen, koska sen
sisaltd on ollut niin kiinnostava.

Kuvatun kaltaisessa tilanteessa, jossa esitykseen ei sisilly mitddn viitteitd tai vih-
jeitd folkloresta, vain samankaltaisen sisdllon toistuva esiintyminen paljastaa, ettd
kyseessd on folklore eiki todellisen tapahtuman raportointi. Leea Virtanen, folklo-
ristiikan professori Helsingin yliopistossa 1980-1994, kerisi ja julkaisi jirjestelmil-
lisesti nykytarinoita, ja hidnen antologioitaan voidaan jopa kiyttid lahdekriittisind
apuneuvoina: jos totena esitetty, dramaattinen kertomus loytyy Leea Virtasen koko-
elmasta, kyseessd on varmasti folklore.47

Muuttuvat nakemykset ja turkulainen folkloristiikka

Folkloristiikassa oli 19oo-luvun puoliviliin asti keskeisessd asemassa niin sanottu
maantieteellis-historiallinen koulukunta, jonka oppien mukaisesti pyrittiin selvit-
tamadn kunkin folkloren tuotteen — kertovan runon, sadun, tarinan, sananlaskun
— alkuperiinen asu ja syntypaikka sekd my6hempi kehitys ja kulkeutuminen eri puo-
lille. Koulukunta perustui lihtokohtaiselle olettamukselle, ettd kukin folkloreteksti
luodaan vain kerran jossakin (niin sanottu monogenesis), ja sen jilkeen se lainautuu
muualle ja muuttaa samalla asuaan. Tamin nikemyksen taustalla oli antiikin teksti-
kriittinen tutkimustapa, jonka tarkoituksena oli kisikirjoitusten eri versioita vertai-
lemalla saada selville, miki on ollut kisikirjoituksen alkuperdinen sisilto ja miten se
on muuttunut myShemmissi kopioinneissa.

Vihitellen maantieteellis-historiallisen koulukunnan perusolettamuksia ja mene-
telmad alettiin kyseenalaistaa, samoin sen perusteella saavutettuja tuloksia. Nykydin
kisitys folkloren syntymisesti ja vilittymisestd on paljon monipuolisempi ja voi-
daan kyseenalaistaa "alkuperdisen” tekstin olemassaolo ylipaitinsi. Jokainen teksti
esitetddn jossakin tilanteessa, joka vaikuttaa sen sisiltoon, ja jokaisen esitetyn tai
muistetun tekstin perustana on joukko muita tekstejd, joita perinteentaitaja kiyttid
luodessaan oman tekstinsi.
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Folkloristiikan opetuksen ja tutkimuksen alku Turun yliopistossa 1960-luvulla
sijoittui vaiheeseen, jolloin tieteenalalla tapahtui suuria muutoksia. Oivallettiin,
ettd folklorea ei ole ainoastaan maaseutuyhteisoissi, vaan myds kaupunkiympiris-
toissd, ja loydettiin "uusia” tutkimuksen osa-alueita, kuten lastenperinne ja erilaisten
ammattiryhmien folklore. Tutkimuksen painopiste siirtyi maantieteellis-historial-
lisen menetelmin tekstikeskeisyydesti ja folkloren historiallisesta tarkastelutavasta
nykyajassa eldviin perinneyhteisoihin. Antropologinen folkloristiikka ei ollut niinkddn
kiinnostunut folkloresta sininsi, vaan ihmisestd folkloren kiyttdjini ja folkloren
merkityksestd kulttuurin kokonaisuudessa. Yleisesti ottaen timi lihestymistapa ja
sithen liittyvd kenttitutkimus ovat nykyddnkin turkulaisen folkloristiikan tunnus-
merkki.

Oppiaineen ensimmiinen professori oli Lauri Honko (1932—2002), joka nimi-
tettiin vuonna 1963 uskontotieteen ja kansanrunoudentutkimuksen yhdistelmi-
professoriksi. Professuuri oli alkuun henkilékohtainen ja yliméérdinen, mutta vaki-
naistettiin vuonna 1971 ja samassa yhteydessi "kansanrunoudentutkimus” korvattiin
laaja-alaisemmalla ja kansainvilisesti tunnetummalla ”folkloristiikalla”. Yhdistelma-
oppiaine jaettiin erillisiksi oppiaineiksi vuonna 1993.

Lauri Honko oli sekd folkloristina ettd uskontotieteilijind monipuolinen ja kan-
sainvilisesti ansioitunut tutkija. Hin kidynnisti useita kenttatutkimukseen perustuvia
projekteja ja kehitti samalla, yhteistyossd oppilaittensa ja kollegojensa kanssa, folk-
loristisen kenttitydn metodologiaa. Honkoa voi tutkijana luonnehtia ennen kaikkea
funktionalistiksi: enemmin kuin perinteesti sininsi, hin oli kiinnostunut perinteen
yhteisollisistd kéyttotilanteista ja -tarkoituksista. Esimerkiksi Hongon johtama
Saamelaisen folkloren tutkimusprojekti tihtisi yhden tenonsaamelaisen kylin suulli-
sen perinteen ja sen muodostaman viestintdjirjestelmin kaikenkattavaan kuvauk-
seen ja analyysiin.#® Paljolti Hongon omista ja hinen oppilaidensa tutkimusintres-
seistd seurasi, ettd turkulainen folkloristiikka on alusta asti painottunut kansanuskon
ja sitd kuvastavan uskomusperinteen tutkimukseen.

Annikki Kaivola-Bregenhej nimitettiin ensin vuonna 1993 folkloristiikan apu-
laisprofessoriksi ja oppiaineiden eriydyttyi folkloristiikan professoriksi, jota tehtivia
hin hoiti vuoteen 2004 saakka. Kaivola-Bregenhgoj oli tutkijanuransa alkuaikoina
ennen kaikkea arvoitusperinteen tutkija ja hin on julkaissut aihepiiriin liittyvia tutki-
muksia ja aineskokoelmia viime aikoihin asti. Hinen tirkein panoksena turkulaiseen
tolkloristiikkaan liittyy kuitenkin kerronnan tutkimukseen. Vuonna 1988 ilmestynyt
tutkimus Kertomus ja kerronta on perinpohjainen analyysi kertojan kdytossi olevista
kerronnallisista keinoista, ja sitd ovat myéhemmin omissa toissddn hyddyntineet
monet Kaivola-Bregenhejn oppilaat ja kollegat.#9 Hinen omat kertomusperinteen
tutkimuksensa ovat sittemmin koskeneet esimerkiksi omaeldmikerrallista kerrontaa
sekd unien kerronta- ja tulkintaperinnetta.

Vuodesta 2006 lihtien folkloristiikan professorina on ollut Pekka Hakamies,
joka on erityisesti sananparsien seki karjalaisen kansankulttuurin tutkija. Hin on
tutkimuksissaan selvittinyt folkloren ja etnisyyden liittymistd toisiinsa Suomen
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itdrajan tuntumassa ja sitd, miten karjalaisuutta on voitu mdiritelld kulttuurisella
raja-alueella. Lisiksi Hakamies on tutkinut luovutettuun Karjalaan tulleiden neu-
vostoasukkaiden muistitietoa, etenkin koskien asettautumista uusille asuinsijoille ja
kisityksid alueella aikaisemmin asuneista suomalaisista. Pitkdn aikavilin tutkimus-
kohteena ovat my0s olleet sananparret, erityisesti niiden tapa vilittdd kulttuurista
tietoutta ja ajattelun malleja.

Kansanuskon tutkimus ei tilld hetkelld ole erityisen keskeinen ala yleisemmin
suomalaisessa folkloristiikassa, mutta Turussa jatkuu voimakkaana Lauri Hongon
viitoittama linja. Oppiaineen piirissi toimii useita tutkijoita, joiden kiinnostus ulot-
tuu vanhasta talonpoikaiskulttuurin kansanuskosta nykyaikaan ja uskonnollisesta
maailmankuvasta kansanuskon ulottuvuuksiin populaarikulttuurissa ja omachtoi-
sessa kulttuurin tuottamisessa.
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JUSSILEHTONEN JA TIMO J. VIRTANEN

Muutos ja murros

Seuraavassa esitelldan Turun yliopistossa kuljettua kansatieteellistd aikamatkaa sekd
pitkin eilisen, hetkellisen nykytilanteen ettd ndiden jatkoksi sijoittuvien mahdollis-
ten tulevaisuuksien kannalta. Sosiologi Esko Aaltosen ja kansatieteilijd Ilmar Talven
kidynnistimi turkulainen kansatiede kasvoi Turussa 1950-luvun lopulta alkaen
osana kulttuurien tutkimuksen laitosta. Tami matkakertomus pyrkii tulkitsemaan
my6s yliopiston kolmen nykyisen pditehtivin toteutumista kansatieteessi eli tut-
kimuksen, opetuksen ja yhteiskunnallisen vuorovaikutuksen merkitystd. Samalla
mukana ovat Talven kaikessa tutkimuksessa korostamat peruskisitteet: aika, paikka
ja sosiaalinen sidonnaisuus.

Keskeinen toimija oppiaineen tutkimustehtdvin kannalta on ollut 2ansa. Kysy-
mys ei ole kansan tieteestd, mutta kisitteellistiminen palaa aina uudelleen siihen.
Aikanikokulmasta oppiaine on suuntautunut yhi enemmin nykyisyyteen ja tule-
vaisuuteen. Paikka on tutkimuksessa laajentunut ylirajaisuuden ja monipaikkai-
suuden my6td my6s mobiiliksi eliméntavaksi. Arjen sosiaalinen sidonnaisuus mer-
kitsee kasvavassa médrin esimerkiksi sukupuolineutraalia, digitaalista tai vaikkapa
geriatrisen terveyden nikokulmaa. Kansatiede on muuttunut myds selkedimmin
eurooppalaiseksi etnologiaksi, jota ei tosin voi rajata yhdeksi selkedksi opinalaksi,
vaan pikemminkin erilaisten varianttien perheeksi. Turkulaista vaihtoehtoa edustava
professori Helena Ruotsala kirjoittaa vuonna 2014 murroksen ja muutoksen teemoja
korostaessaan:

Murroskaudet ovat olleet keskeiselld sijalla Turun yliopiston kansatieteen
tutkimusprofiilissa jo sen alusta lihtien, kolmen aiemman professorin aikana.
Nykyisessd murroskaudessa puolestaan korostuvat niin yksil6llisyys kuin kult-
tuurinen heterogeenisuus, mobiliteetti ja verkostoituminen, jossa ollaan yhteyk-
sissd jatkuvassa liikkeessd oleviin useisiin paikallisen ja globaalin yhdistiviin
rakenteisiin. Nami, litkkuvuus, ylirajaisuus, moniddnisyys, dialogisuus ja erilaiset
kulttuuriset kohtaamiset, ts. monikulttuurisuus, nakyvit sekd ihmisten arjessa
ettd taloudellisissa ja hallinnollisissa rakenteissa ja toiminnoissa.5°
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Joukko turkulaisia kansatieteen opiskelijoita osallistui kesalla 2010 Szentesissa pidettyyn kentta-
tutkimusta kasittelevaan kansainvéliseen SemEthnoSz-seminaariin. Kylatapahtuman valiajalla tehtiin
muistiinpanoja. Lapistd, Unkari. Kuvaaja: Timo J. Virtanen.

Samalla Ruotsala on erityisesti nimitystd pohtiessaan asettanut harkittavaksi pitii-
siko kansatiede -nimityksestd Turussa siirtyd eurooppalaiseen etnologiaan. Histo-
riallisesta nikokulmasta "Talven koulukuntaa” on kiytetty positiivisena, mutta myds
negatiivisena luonnehdintana oppiaineen tutkimuksesta. Onko kysymys tieteelli-
sestd koulukunnasta, pitkddn yhdessi tydskennelleiden verkostosta, joka on ohjannut
myos tutkimusteemoja ja henkilokunnan rekrytointia vai jostakin muusta? Kansa-
tieteen sisiltd, mutta Turun ulkopuolelta, Helsingin kansatieteen emeritusprofes-
sori J. U. E. Lehtonen luonnehtii tieteellisen jatkumon kehitystd. Hinen mukaansa
Talvelle "historiallinen nikokulma oli itsestddnselvyys: tieteen muutostarpeet joh-
dattivat hinet painottamaan my6s maaseudun muutoksen seki teollisuustyovieston
ja teollisuusyhdyskuntien tutkimusta.”s* Tihidn ryhmiin olisi mainiosti mahtunut
kaupunkikin. Monet nykyiset vahvuusalueet ovat epdilemittd rakentuneet pitkdn
oppiainehistorian varaan, vaikka suoranaista "Talven koulukunnan”s* kosketusta ei
kaikilta tutkimussektoreilta endd 16ytyisikddn. Oppiaineryhmin yhteisten valinta-
kokeiden, kansatieteen tietoisen profiloitumisen ja uudenlaisten ammatillisen asian-
tuntijuuden vaatimusten my6td tihin ei varmaan aina ole tarvettakaan.

Kansankulttuuri ja arki

Erds muutosprosesseista liittyy kansankulttuurin ja arjen sisiltojen keskindiseen
peittivyyteen. Etnologi-antropologi Ina Maria Greveruksen mukaan A//tagswelt-
kisite tuli kiyttoon jo 196o-luvun lopulla ja 1970-luvulla erityisesti eurooppalai-
sessa empiirisessd kulttuuritieteessd. Arjen kulttuurista tuli erityisesti saksalaisella

53



ASKEL KULTTUURIEN TUTKIMUKSEEN

kielialueella kattokisite, joka sopi my6s esineelliseen tutkimustraditioon.53 Samaa
keskustelua kdytiin my6s Ruotsissa. Etnologi Orvar Lofgrenin mukaan arki-kisite
vakiintui ruotsalaisen etnologian retoriikassa 198o-luvulla alan profiloitumisvili-
neeksi. Talld tavoin haluttiin erottautua muista oppiaineista.54 Niiltd osin suomalai-
nen tilanne vastasi ruotsalaista.

Kun Talven seuraajan Matti Risisen johtamaa suomalais-neuvostoliittolaista
kaupunkiperhe -projektia suunniteltiin 198o-luvun puolivilissi yhdessd neuvosto-
liittolaisten ja virolaisten tutkijoiden kanssa, ohjaavana avainsanana kirjeenvaihdossa
esiintyi "Alltagswelt”.55 Hianen kautensa oppiaineessa tuo aikaisempaa voimak-
kaammin esiin myds etnisten arkien kohtaamisen ja identiteetin teemat.5® Risinen
nostaa esiin erityisesti juuri arjen ja painottaa Eurooppa-yhteytti sekd kulttuuri-
analyysin merkitystd.57 My6s kaupunkitutkimus vahvistuu.

Lahella nykyisyytta

Eurooppalainen suuntaus sai jatkoa Pekka Leimun professorinimityksen myoti
vuonna 1997. Kulttuurirajat ja -alueet olivat kuuluneet kiintedsti oppiaineen tutki-
mukseen ja hin jatkoikin teemaa muun muassa Vili-Eurooppa ajattelullaan. Yhteis-
tyokumppaneita seminaareihin ja vierailuihin 16ytyi muun muassa Romaniasta,
Puolasta ja Unkarista. My6s kansainvilinen opiskelijavaihto elpyi 2000-luvun alussa
selkedsti. Samalla Leimun Helsingissd (1980-1986) ja Museoviraston palveluksessa
tekemi teollisuustydviestoon kohdentunut tutkimus jatkui Turussa.58

Turkulainen kansatiede on 2010-luvun puolivilissi edelleen kursseja, seminaareja,
kenttitoitd, tutkimusprojekteja, hallintoa ja profiloitumista. Turun yliopiston kansa-
tieteen kotisivut luonnehtivat vuonna 2014 oppiainetta seuraavasti: "Kansatiede eli
etnologia (European ethnology) tutkii ihmisié ja kulttuureja. Se antaa laajan perspek-
tiivin muun muassa kulttuuriseen taustaamme ja nykyisyyteemme, maanosamme
kansoihin ja etnisiin ryhmiin sekd ndiden kulttuuriseen monimuotoisuuteen”.

Samalla kyse on oppiaineen ja vanhan oppiaineryhmin rinnalla uuden laajem-
man laitosperheen (HKT-laitos) jasenesti. Tami on jo nyt merkinnyt entistd laa-
jempaa yhteisty6td yli laitoksen oppiainerajojen niin tutkimushankkeissa kuin
yhteisessid opetuksessakin. Tutkimuskytkentd ympirdivin yhteiskunnan erilaisiin
organisaatioihin ja toimijoihin on myonteiselld tavalla kasvanut.

Paradigmaattisista muutoksista huolimatta paikallista nykyprofiilia ja oppiaineen
tutkimuskirjoa lipdisevitkin monet pitkidikdiset teemat. Kehityskaaren tarkastelussa
voidaan painottaa professorien henkilohistoriaa,59 tutkimus- ja opetussisiltéjen
muutosta,®® kansainvilisyytti,®’
yhteisossd, tyoelimakontakteja tai yhtilailla yhteiskunnallista vuorovaikutusta.

asemaa suomalaisessa ja turkulaisessa yliopisto-
62
Oppiainetta vuonna 2015 johtava professori Helena Ruotsala on tydskennel-
Iyt opiskelijana tai tyotoverina kaikkien oppiaineen edeltivien professorien kanssa,
mutta on samalla 2010-luvun alussa luonut turkulaiselle kansatieteelle uutta profiilia.
Timi perustuu edelleen kulttuurisen ympiriston muutoksen ja murroksen tarkas-
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teluun, mutta ajassa katse suuntautuu aikaisempaa enemmin myoés tulevaisuuteen.
Maaseutu- ja kaupunkitutkimuksen keskeiset kysymykset laajenevat kuntaliitos-
problematiikaksi, ylirajaisuudeksi ja monitieteisiksi kaupunkitutkimusverkostoiksi.
Ympiristetnologian perintoon liittyvit laajennukset koskevat muun muassa ilmas-
tonmuutosta sekd ihmisen ja eldimen yhteiskulttuurin tutkimusta.

Kansainvilistymisen ja ty6elimiyhteyksien voimistuminen nikyy paitsi opis-
kelija- ja henkilostovaihdossa myds omissa tutkintovaatimuksissa. Aikaisempi
Itimerialueen painotus on saanut rinnalleen erityisesti saksankielisen Euroopan,
Balkanin ja Baltian. Eurooppalainen mairittely ei kuitenkaan rajoita toimintaa ja
uusia avauksia on tehty esimerkiksi Yhdysvaltoihin®3 ja Kiinaan®4. Kansainvilisty-
misestd onkin muodostunut normaali osa opintoja. Oppiaineen roolissa voidaan vii-
tata my0s prosessiin, jossa kansatiede asemoi itsensd uudelleen kriittisen kulttuurien
tutkimuksen osaksi monitieteisissd yhteiskunnallisissa haasteissa. Yhteisten valin-
takohteiden, yhteisten kurssien ja muun vaaditun yhteistyon ohella oman profiilin
rakentaminen ja uusien avauksien tekeminen vaatii tarkkuutta, mutta tarjoaa samalla
opiskelijoille erinomaisia valinnaisia polkuja. Tamid koskee niin sanotun FoKUs
-oppiaineryhmin eli folkloristiikan, kansatieteen ja uskontotieteen lisiksi valtakun-
nallista kenttdd. Oppiaineiden "sijainnit” kulttuurien tutkimuksen valtakunnallisessa
kokonaiskentdssd ovat jo osaksi historiallisesti muotoutuneita ja toisaalta uudem-
pien yliopistopoliittisten kehitysideoiden, kuten yliopistokeskuksien, tuottamia.

Oppiaineryhmien tiivistynyt opintorakenne kuitenkin tarjoaa uusille opiskeli-
joille alusta lihtien entistd laajemman ainepaletin ja suuntautumisvaihtoehtoja jo
alkuvaiheessa. Kansatieteen ammatillisen asiantuntijuuden tuottamisessa nikyvit
tavoitteet liittyvit yhid leveimmille tyollistymissektorille. Tiedeyliopiston tutki-
jakoulutuksen rinnalla kulkevat sekd kansatieteilijin perinteiset mahdollisuudet,
kuten muistiorganisaatiot, mutta myds uudemmat tyollistavit vaihtoehdot. Kunnal-
liset toimijat, media, sddtiot ja projektit tyollistavit kansatieteilijoité tai kulttuurien-
tutkijoita my6s perinneaspektin ulkopuolella. Erilaiset selvitystyot, inventoinnit ja
arvioinnit sekd kehityshankkeet niyttiytyvit valmistuneelle yhi tirkedmpini.

Niin sanottuun yliopiston kolmanteen tehtividn liittyvin yhteiskunnallisen vuo-
rovaikutuksen painotus on tavallaan ollut aina keskeinen osa esimerkiksi kentti-
téiden suunnittelua ja toteutusta. Valtakunnallista etiopetustehtivdd toteutettiin
puolestaan aikaisemmin jalkauttamalla opettajia maakuntiin. Nykyisin oppiaine ja
sen opiskelijat osallistuvat tuottajina ja kéyttdjind valtakunnallisiin ja kansainvéli-
siin verkkokursseihin. Samanaikaisesti ollaan jo lukuvuonna 2014—2015 mukana
arkistoalan ja asiakirjahallinnan maisteriopinnoissa, mikd merkitsee uutta selkedd
ammatillista suuntausta padaineopiskelijoille.

Oppiaineen yhteydessi vuodesta 2007 lihtien sijainnut Nuoperi-keskus on paitsi
tarjonnut kahdelle valmistuneelle maisterillemme tydpaikan myos taannut erin-
omaisia aineistoja ja aiheita opiskelijoiden opinndytteisiin nuorisoty6én tutkimuk-
sen alueelta. Nuoperin tehtiviin kuuluukin erityisesti nuorisotyoén alaan kuuluva
neuvonta- ja tallennusty6. Keskus myds julkaisee aktiivisesti aineistojaan seki niihin
liittyvii tekstejd.os
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Tulevaisuuden tueksi - uusia avauksia

Tulevaisuuden yliopisto -seminaarisarjan avauksessa 7.11.2014 erikoistutkija Mari
Murtonen kisitteli esitelmidssdin modernin yliopistokulttuurin haasteita. Murtosen
mukaan yliopistojen perinteinen pedagoginen lihtokohta oli tutkimuksen kautta
oppiminen, miki ei endd hinen mukaansa vastaa nykypiivai. Yliopiston tavoitteet
olivat ennen erilaiset, kun se tuotti omaan kiyttoonsi tutkijoita. Tand pdivind me
tuotamme asiantuntijoita erittdin moniin erilaisiin tehtiviin yhteiskunnassa.%®

Uusimmat ja isoimmat tutkimushankkeet rakentuvat henkilékunnan hankkei-
den ja oppiaineen tohtorikoulutettavien teemojen sekd post-doc tutkimusten, joiden
aiheina tai aihealueina ovat muun muassa diasporayrittijit, pyordily rajoilla, kak-
soiskaupunki ja Thminen-eldin, varaan. Oppiaine on jo vuosia tehnyt yhteistyota
Tulevaisuuden tutkimuskeskuksen ja mydhemmin kyseisen oppiaineen kanssa. Kun
historiallisen tiedon ja nykyhetken oheen lisitddn tieteellisesti rakennettuja nako-
kulmia tulevaisuuteen — esimerkiksi kahdenkymmenen tai neljinkymmenen vuo-
den pidhidn — on ymmirrettivid, ettd tutkimus pystyy ottamaan kantaa moninaisiin
kysymyksiin yhteiskunnassa.t7

Vahvasti arkieldimiin liittyy my0s kansatieteen ja yleisen historian oppiaineiden
syksylld 2014 alkanut yhteinen hanke eldinten toimijuudesta, jossa yhtend kansa-
tieteen osatutkimuksena selvitetddn, miten eldimet voivat olla apuna vanhusten
hoiva- ja kuntoutuspalveluissa 2040-luvulla. Muun muassa nimi tutkimukset pyr-
kivit osallistamaan sekd pdittijid ettd tavallisia kansalaisia miettimédn aktiivisesti
tulevaisuutta ja osaltaan vaikuttamaankin siihen.
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Arki, juhla ja pyha

PASI ENGES, TIINA MAHLAMAKI JATIMO J. VIRTANEN

Onko arki harmaa?

Ihminen eldi valtaosan ajastaan arkieldimii. Se koetaan tyon, vapaa-ajan ja levon jat-
kumoksi, jossa ajankiytto on rutiininomaista ja sisilto tavanomaista. Arki on useim-
miten itsestddn selvdd ja ennustettavaa. Hyvid arki on my6s tavoittelemisen arvoista
ja usein aikataulutettua, vaikka aika useimmiten joustaakin suunnitellusta. Arkisen
ajan todetaankin toisinaan lentdvin, kuluvan hitaasti tai pysdhtyvin. Lihemmin
tarkasteltuna jokapdiviisen arkielimin taustalta 16ytyy monimutkainen sosiaalisten
suhteiden ja rakenteiden, ajan ja tilan kdyton, uskomusten, tapojen ja kiytinteiden
verkosto. Arkisella voidaan merkitd yhtilailla arkivaatteet, arkiruoka, arkihuone
kuin arkipéivitkin. Arkinen merkitsee puhekielessi kulttuurisesti matalaa ja tavan-
omaista, usein vihempiarvoista tai halvempaa ja huomaamattomana pysyvii. Arki
piirtyy nikyviin vasta juhlan tai pyhin erottelun ja méirittelyn avulla.

Arki ei ole sama kaikille kulttuurin jasenille. Yksiloiden, ryhmien ja yhteisdjen
elimai ja arjen kokemusta mairittdvit monet reunachdot, kuten fyysinen ympiristo,
ammatti, sosiaalinen tausta, ikd, sukupuoli, perhesuhteet ja harrastukset. Niinpi ei
voida puhua yleistiden yhteniisestd "suomalaisesta arjesta’, vaan monista eri tavoista,
joilla suomalaiset eldvit arkista eliméddnsd. Usein vasta kokemus vieraasta kulttuu-
rista ja toisenlaisesta arjesta tekee oman arjen kulttuuriset kiytinteet nikyviksi.
Kulttuurisissa kohtaamistilanteissa erilaisten arkien yhteen sovittamisen vaikeudet
voivat ilmetd kulttuuristressind tai jopa -shokkina.

Arkielimin eri aspektit ja arjen tutkimus kuuluvat kaikkien kulttuuria tutkivien
oppiaineiden piiriin, mutta erityisesti kansatiede on pitinyt kohteenaan arjen elimis-
maailmaa niin aineellisen kuin tapakulttuurin nikokulmista. Laajasti kdytetyn kan-
sankulttuuri-Kisitteen asemesta nykyisin puhutaankin usein arjen tutkimuksesta.”

ELAMISMAAILMAT

Eldmismaailmalla tarkoitetaan tuttua ja itsestadn selvaksi koettua henkista ja fyysista
ymparistda, jossa ihminen toimii arkielaméassaan. Se on kuin inhimillisen toiminnan
nakymaton horisontti, johon kuuluvat tiedostamattomat taustaoletukset ja kulttuu-
risesti valittynyt esiymmarrys. Eldmismaailma-termi on peradisin fenomenologisesta
tutkimustraditiosta, eritoten filosofi Edmund Husserlilta ja filosofi-sosiologi Alfred
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Schitziltad. Fenomenologinen lahestymistapa keskittyy inhimilliseen kokemukseen ja
tarkastelee maailmaa koettuna eli kulttuuri- ja paikkasidonnaisten tulkintakehysten
lapi. Jurgen Habermas on kehittédnyt edelleen elamismaailman kasitetta. Hanelle ela-
mismaailman eli yksityisen ja epdmuodollisen arkieldméan vastakohtana on systeemi.?

Perinteisen agraarikulttuurin elamismaailmaa on pidetty verrattain yhtendisend ja
muuttumattomana. Siina elavilla ihmisilla oli perinteen valittama tietamys siita, kuinka
arkielamassa koettuja tilanteita tulee tulkita ja miten menetelld.3 Nykyaikana puhutaan
eldmismaailmoista mieluummin monikossa: samankin yhteisén jasenilla voi olla hyvin
erilaiset sosiaalisesti ja kulttuurisesti valittyneet tulkintakehykset ja kokemuspiirit.4

Etnologisessa kaupunkitutkimuksessa erilaisten arkien kohtaaminen on lii-
tetty myos urbaanien etnisten ryhmien ja kieliryhmien aikakisityksiin. Esimerkiksi
Loviisan ruotsinkielisten omakseen kokema “kuningattaren kaupungin aika” sai
rinnalleen uuden etnisen ajan, kun ydinvoimalaa 1970-luvulla rakentamaan saapu-
nut suomenkielinen tyoviki asettui kaupunkiin. Uusi asetelma merkitsi huomatta-
via muutoksia vakiintuneiden arkisten toimien, kuten kaupankiynnin, asumisen ja
vapaa-ajan vieton suhteen. Samalla fyysinen kaupunkirakenne alkoi entisti selvem-
min noudattaa etnisti tai kieliryhméin perustuvaa jakoa. Ldhié ymmarrettiin kau-
pungissa suomalaisuutta ja suomalaista aikaa edustavaksi, kun taas useimmat kes-
kustan vanhat puutalokorttelit olivat enemminkin edustamassa aitoa ja alkuperiistd
ruotsinkielistd kaupunkia ja sen "omaa aikaa” ennen suomenkielistd vaikutusta.’

Tissid luvussa tarkastellaan paitsi arkea eri nikokulmista myds ei-arkea eli juhlaa
tai pyhdd. Pyhdi lihestytdin analyyttisend kisitteend, jonka avulla merkitdin siirty-
mii ja rajoja arjen sekd arkisesta elimadstd erotettujen aikojen, paikkojen ja asioiden
vililla. Nitd siirtymid, kuten my6s vuodenkiertoon tai ihmiselimin merkittiviin

sosiaalisiin muutoksiin liittyvid tilanteita, merkitdin usein erilaisin rituaalein.

Perheen arki toteutuu myds vapaa-ajassa. Kossuth tér, Szentes, Unkari. Kuvaaja: Timo J. Virtanen.
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Muuttuva arki ja piiloarki

Aikanikokulma arjen tutkimuksessa on muuttunut, silli moderni kulttuurien tut-
kimus suuntautuu yhtd lailla menneisyyden kansankulttuuriin, nykyarjen ilmidihin
kuin tulevaisuuteen. Ruokakulttuurin tutkijan kohteiksi ovat perinteisten maa-
kuntaruokien rinnalle tulleet esimerkiksi pikaruoka, syomishiiriét ja dieettimallit.
Museokentin paritupa-analyysit ja salvostyyppien luokittelu ovat paljolti korvau-
tuneet kaavamuutosten ja muutoskorjausten arvioinneilla. Nykytutkimus sisiltdd
nakokulmia yhteiskunnallisesta vaikuttamisesta ja kulttuurin tuotteistamisesta,
markkinoinnista sekd osallistavasta toiminnasta. Arjen tutkimus rakentuu monitie-
teisend, monimenetelmiisend ja moniaineistoisena.

Kulttuurien tutkimuksessa on toisinaan esiintynyt kisite piiloarki.® Tilli on
tarkoitettu sellaista jokapdiviistd elimad, joka on huomaamatonta tai joka on pyritty
pitiméin henkilokohtaisena tai ainakin hyvin pienen piirin hallussa. Arkitutkimuk-
sen uudempiin kansatieteellisiin teemoihin liittyen voidaan esimerkkind mainita
tutkielma kinky-seksuaalisuudesta, jossa esitellddn arkisen "vanilja”-seksuaalisuuden
laajennusta.” My6s historiantutkimus on mikrohistorian, suullisen historian ja arki-
eliménhistorian teemoilla lihestynyt piiloarjen teemaa.

Samalla kun historiallista arkea on teoretisoitu, on kiinnitetty huomiota nykyi-
seen mutta tuntemattomaan arkeen. Historian tutkija Laura Kolbe onkin kysynyt:
"Mitd timin piivin stadilaisnuoriso mahtaa muistaa lapsuudestaan 50 vuoden
kuluttua? Ahtaat ldhickotinsa rapautuvissa betonitaloissa, asuntolainojen raunioit-
tamat riitelevit vanhemmat vai korvatulehduskierteen piivikodissa?”®

Jatkuvuutensa ja ennustettavuutensa ansiosta arki on turvallista, mutta akilli-
sesti my0s turvatonta. Se on yhti lailla onnellista kuin raskastakin ja sitd leimaavat
erilaiset suunnitellut tai yllittivit poikkeamat. Arki murtuu, kun tapahtuu jotain
poikkeuksellista ja odottamatonta. Luonnonmullistus, yhteiskunnallinen kriisiti-
lanne tai sotilaallinen konflikti muuttavat koko yhteiskunnan arjen. Vakava sairaus,
vammautuminen tai tydttémaksi joutuminen muuttavat yksilon ja hinen ldhiyhtei-
sonsi jokapiivdisen elimin. Pitkittyessddn kriisi asettaa uudet reunaechdot arjelle ja
ajan myotd poikkeuksellisesta tilanteesta tulee entisen korvaava normaalitila.

MIKROHISTORIA - VALINE ARJEN TUTKIMUKSEEN

Mikrohistoria on menetelma tai tutkimuksellinen asenne, joka on tuttu paitsi historioit-
sijoille myds yhteiskunnan ja kulttuurien tutkijoille.2 Voidaan puhua mikrohistoriallisesta
kaanteesta, jonka myota aiemmin marginaaliset kysymykset ovat nousseet tieteenaloilla
keskeisiksi, kuten arkeen, perheeseen, kotiin, ruumiillisuuteen, sukupuoleen ja eri
ikaluokkiin seka yksittaisiin ihmisiin keskittyvat teemat.

Mikrohistorian tutkimuskohteita ovat joko poikkeukselliset yksil6t tai ilmiot, joilla on
ollut suuria vaikutuksia, tai tyypilliset yksil6t, alueet tai ilmiot, jotka kertovat laajem-
masta asiasta kuin vain itsestaan. Tutkittavana voivat olla myds "tyypilliset poikkeukset”,
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lahteminen liikkeelle poikkeuksellisesta |éhdeaineistosta tai jo kdytetysta lahde-
aineistosta uudella nakokulmalla.'® Kulttuurien tutkimuksessa mikrohistoriallinen nako-
kulma kiinnittyy useimmiten muistitiedon kayttoon tutkimusaineistona.

Keskeinen mikrohistorian menetelm3, jolla aineistoihin pureudutaan, on niin sanottu
johtolanka-menetelma. Laajasta aineistosta on valittava, mitkd nimenomaiset seikat
toimivat johtolankoina, jélkina tai vihjeing, joita seuraamalla saavuttaa ymmarryksen
tutkittavasta ilmiosta. Tutkija nojautuu téssa valinnassa omiin eldaméankokemuksiinsa
ja tietoihinsa. Johtolangan tunnistaa johtolangaksi aiemmin hankittuun tietamykseen
perustuen - kuten tapahtuu Sherlock Holmesista kertovissa tarinoissa. Johtolankoina
toimivat useimmiten muilta huomaamatta jaavat, mitadnsanomattomilta tuntuvat sei-
kat, kuten painaumat hiekassa, tupakantuhka péydanjalan juuressa tai rutistettu Sisu-
aski roskakorissa."

Teknists, mutta arkista

Suurin osa arjestamme toteutuu aineellisen ja esineellisen elimisympiristomme
kautta. Nykyihminen on eri ympirist6issddn ja kulttuureissaan monin tavoin riippu-
vainen luomastaan teknisestd infrastruktuurista. Tamd merkitsee esimerkiksi energian
jakelun vilineitd ja kiytt6d, ruoka-aineiden tuotanto- ja jakeluketjuja seki yleisem-
minkin raaka-aineiden tuotantoa, kuten kaivostoimintaa tai metsien hyédyntimista.

Arki kisittid teknologisesta kehityksestd huolimatta paljon perinteisen kansan-
kulttuurin johdannaisia. Moderni yhteiskunta tuo kulttuurintutkijalle kuitenkin
yhd uusia haasteita esimerkiksi standardien, digitaalisen vallankumouksen tai vaik-
kapa eettisten nikokulmien my6td. Arjen teknologisoitumisen tutkimus vaatiikin
perinteisen tekniikan historian ja innovaationikékulman rinnalle uusia nikemyksii,

kuten etnografista kiyttdjakokemusta ja kulttuurisen monilukutaidon korostamista.

Arjen "tuunattua” tekniikkaa Kupittaan kesaisessa autotapaamisessa. Sauna kulkee mukana. Kuvaaja:
Timo J. Virtanen.
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Sosiologi Zygmunt Bauman kiinnittdd huomiota sekd teknologiseen kehitykseen
ettd sen aiheuttamaan arkiseen riippuvuuteen. Kiyttien esimerkkini sihkokatkosta
hin kirjoittaa arkielimin hetkellisestd mullistuksesta: "Maailmani meni kirjaimel-
lisesti palasiksi. Muistan kauhean tunteen, ettd minut oli jatetty yksin maailmaan ja
yksinkertaiset asiat, joita minulla oli tapana tehdi pdivittdin tottumuksen voimasta,
muuttuivatkin valtaviksi haasteiksi, joista selvidmiseksi minulla ei ollut keinoja.”*?

ARJEN TEKNIIKKA JA TEKNOLOGIA

Ihminen on historiansa aikana kehittanyt arkielamansa avuksi erilaisia teknisia vali-
neitd, tyétapoja ja teknologiaa. Edellytykset on luotu kaytéssa olevan energiamuodon
mukaan. Eldinvoima, vesivoima, hoyry, fossiiliset polttoaineet, sahké ja ydinvoima on
valjastettu tuotantoprosessiin ihmisvoiman rinnalle. Kulttuurien tutkimuksen piirissa on
viime aikoina kiinnitetty huomiota myo6s arkielamaén, teknologian ja kestavan kehityk-
sen suhteeseen. Yksinkertaisen kasityon ja nanotekniikan valiin mahtuu unohtuneita ja
epdonnistuneita keksint6ja, mutta myos sukupolvesta toiseen siirtyneita edistysaskelia
ja edistysuskoa. Ihmisen perustarpeet ovat samalla kehittdneet muun muassa liikkenne-
valineitd, ruuanvalmistuksen tekniikkaa, asumisratkaisuja ja jopa uusia materiaaleja.

Arjen teknologisoituminen nakyy valittoméassa elinymparistosséamme myos yksittaisten
esineiden tai ilmididen kehityskaarina. Varoitusvalkean sytyttaminen kalliolle tai valo-
kaapelin kayttaminen tietoliikenneyhteyksien rakentamisessa ovat tavallaan samoja
ilmioita. Sama koskee Pappa-Tunturi-mopedia, josta kansatieteilija Paivi Roivainen kir-
joittaa: "Tunturi piti kayttajien tarpeiden tuntemusta tarkeana osana tuotekehittelya”.3
Tekninen evoluutiomme rakentuukin paljolti epdonnistumisen ja onnistuneen kehitta-
misen tasapainon varaan. Moottoripolkupyoran taustalla on polkupyéra ja sita ennen
pyora, mutta myos polttomoottorin kehittaminen.

Entisaikojen jaalohkareilla taytetty kaappi on vaihtunut nykypaivan alykkaaksi jagkaa-
piksi, joka tunnistaa ja ilmoittaa puutteensa. Koivuklapeilla lammitettava keittionhella
on siirretty mokille ja modernia keittiota hallitsee induktioliesi. Nakyvilla olevan tek-
nologian liséksi yhteiskuntamme rakentuu yhd enemman paivittaiseltd katseelta naky-
mattomissa olevan teknologisen infrastruktuurin varaan. Myés ihminen itse on tekno-
logisen kehityksen alustana, silla esimerkiksi tahdistimet, implantit ja keinojasenet ovat
helpottamassa arjen elamisessa.

Teknologian julkinen huippu nékyy suurelle yleisélle avaruuslentojen, ladketieteen
ja sotateknologian kautta, mutta monet samankaltaiset sovellukset ja periaatteet
ovat kaytdossd myos normaalissa arkielamassa. Harva meistd enaa tunnistaa henkilo-
autossakaan kaytettyja materiaaleja, puhumattakaan esimerkiksi moottoritekniikan
yksityiskohdista, piirilevyista tai katalysaattorista. Samalla aikaisemmin teknologian
huippusaavutuksena esitetty robotiikka |6ytyy arjestamme yleising sovelluksina, kuten
lypsykoneena tai tehtaan hitsaus- ja pakkaustyokaluna.
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Arkinen kommunikaatio

Arkitilanteissa vuoropuhelu ihmisten kesken koostuu monenlaisista ilmaisun muo-
doista, jolla vilitimme toisillemme kéytinnollistd arki-informaatiota, muistelemme
mennyttd, kiteytimme ajatuksiamme tilanteeseen sopivilla sananparsilla tai kéy-
timme television sketsisarjasta perdisin olevia ilmauksia. Viestejd voivat vilittdd
myos monenlaiset teot ja tekemittd jattimiset (ks. Kieli ja kommunikaatio -luku).

My6s pukeutuminen voi olla voimakas viesti, jolla ilmennetdin omaa identiteet-
tid, tyylid, asennetta tai asemaa. Esineet, laitteet tai korut voivat kantaa selvid vies-
tejd. Vaatteilla, esineilld ja symboleilla voidaan yhtd hyvin korostaa omaa statusta
kuin kritisoida ja protestoida vallitsevia kiytintojd vastaan. Julkista itseilmaisua ovat
my6s esimerkiksi graffitit tai mielenosoitukset ja usein sosiaalisen median kautta
kokoon kutsutut, kantaa ottavat flash mob -tapahtumat.

Perinteisille kyld- ja muille pienyhteiséille on ollut tyypillisté sosiaalisten kontak-
tien ldheisyys ja henkilokohtaisuus: yhteison jasenet ovat tavanneet toisiaan jopa pdi-
vittdin.™# Arkisen kommunikaation perinteisin muoto on ollut puhuminen. Muita
kommunikaatiokanavia on otettu kiyttd6n heti, kun niitd on ollut tarjolla. Mennei-
syydessi viestintimuodot levisivit aluksi hitaasti eliitiltd rahvaan arkeen. Suomessa
lukutaito merkitsi vihitellen ddneen lukemisen yleistymistd — aluksi Raamatun ja
sitten sanomalehtien ja romaanien. Kirjoitustaidon my6td rahvaskin alkoi kirjoittaa
pdivikirjoja ja kirjeitd yhd yleisemmin 18oo-luvulta lihtien. Ammattimaisten sano-
malehtien lisdksi paikallisyhdistykset tekivit omia, kisinkirjoitettuja lehtid."s Myos
kaupalliset tuotteet tulivat osaksi kommunikaatiota: onnitteluja lihetettiin kauniiden
tai vitsikkdiden postikorttien mydtd, ja niihin kirjoitettiin asiaan kuuluvia virssyja.

Seuraavat uudistukset olivat puhelin ja radio, jotka nostivat ddnen jélleen kirjoite-
tun tekstin rinnalle. Aluksi juhlalliselta tuntuneesta radiosta ja sittemmin televisiosta
tuli pian arkeen kuuluvia viestimid. Niiden kiytto rajoittui kuitenkin vastaanottoon
— ja mahdollisesti tunnettujen radioddnten suulliseen matkimiseen. Kasettinauhu-
rien, videoiden ja kameroiden yleistyminen mahdollisti myds tallennekokoelmien
ja oman tuotannon tekemisen, arjen dokumentoinnin seki niiden tallenteiden esit-
timisen ja lihettimisen muille. Ero kaupalliseen tuotantoon oli kuitenkin suuri.™

Valokopiokoneiden my6ti alkoi kuvallisen ja kirjoitetun arkiviestinnidn laaja
levidminen. Tydpaikoilla alkoi leviti humoristisia tyopaikan sidnndst6ji tai pikku-
tuhmia kuvia kopioina, joita vililld korjailtiin tai muuteltiin. Ne siirtyivit sittem-
min sihképostiin, muuntuivat kuvateknisesti laadukkaampaan muotoon ja jatkoivat
matkaansa internetsivustoille kuten Facebookiin. Kiytettivissi olevat ohjelmis-
tot mahdollistavat laadukkaiden kuvien ja videoiden levittimisen.’” Sahkoéisestd
kehityksestd huolimatta my6s kasvokkainen kontakti on siilynyt. Skypen kaltaisten
sovellusten kautta ei kontakti kasvoista kasvoihin ole enéi riippuvainen keskustelun
osapuolten fyysisestd liheisyydesti.

Mobiililaitteiden my6td kuvallinen ilmaisu on tullut osaksi arkikommunikaatiota.
Tekstipohjaisissa sovelluksissa tunnereaktioita ilmaistaan hymiéin tai lihettimalld
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kuvallisia kommentteja. Arki-
kommunikaation onnistuminen
edellyttdd, ettd keskustelijoiden
jakama kuvasto ja sanasto perus-
tuvat samanlaiseen arkikulttuu-
riin. Kédytossd olevat kuvat ovat
harvoin satunnaisia: ne seuraavat
nettikulttuurin  muotivirtauksia
tai viittaavat keskustelijoiden
tuntemiin  populaarikulttuurin
kuvastoihin. Téssi suhteessa ne
ovat aikamme pienfolklorea ja
toimivat samoin kuin sanan-
parret suullisessa  kulttuurissa.
Arkikommunikaatio on seki
informaation vilittimistd ettd
yhteyden varmistamista liheisten
ihmisten kanssa, jonka tirked osa
on viittaukset yhteiseen koke-

musmaailmaan ja kulttuurisiin

kuvastoihin. Vapaa-ajan ja arjen erot saattavat liueta ja kadota nyky-
aikaisessa tietotydssa. Etatyotd voi tehda vaikkapa mokin

L. terassilla. Kuvaaja: Tiina Mahlamaki.
Irti arjesta

Arki on aikataulutettu ja yllitykseton. Se nidyttdytyy itselle tavallisena, mutta kult-
tuurien tai yhteis6jen vilisessd vertailussa se voi osoittautua hyvinkin ainutlaatui-
seksi. Suomalaisella suurperheen 4idilld, afrikkalaisella diplomaatilla tai kiinalaisella
vangilla on kaikilla oma arkensa, jota ensisijaisesti muokkaavat ihmisen perustarpeet.
Arjesta voidaan my9s tietoisesti pyrkid irtautumaan. Spontaani ravintolaruokailu,
lottokupongin tiyttiminen tai paremman asunnon etsintd ovat arkisia toimia, mutta
samalla pyrkimystd omasta arjesta irtautumiseen. Arjen tunnistettu tylsyys saattaa
masentaa, mutta toisaalta se voi irtautumisten kautta muuttua uudeksi, laadukkaam-
maksi ja henkilokohtaisesti merkityksellisemmaksi arjeksi. Vapaachtoiseen tai toi-
vottuun irtautumiseen kuuluvat muun muassa lomat, onnelliset yllitykset ja harras-
tukset.

Arjen katkaisee ei-arki. Arjesta erottuvat erilaiset kalendaariset juhlapiivit ja ajat,
uskonnolliset ja maalliset rituaalit sekd yksilon eliménkaaren tirkeit kddnnekohdat,
joiden kaavat, sisdllot ja merkitykset ovat arjen tavoin kulttuurisesti médrdytyvid.
Ne ovat odotusten mukaisia ja vakiintuneita, vaikka niiden kidytinnon toteuttami-
sen tavat voivat vaihdella suurestikin. Esimerkiksi joulu koskettaa jollakin tavalla
jokaista suomalaista, mutta ideaalikuva “aidosta suomalaisesta joulusta” kinkkuineen,
kuusineen ja kynttildineen kitkee taakseen lukemattomia yksilo-, perhe- ja suku-
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kohtaisia tapoja viettdd joulua — tai olla viettdmaittd. Kalendaariset ja eliminkaaren
merkkipdivit merkitddn rituaalisesti, esimerkiksi pukeutumisen, ruoan ja kiyttiy-
tymisnormien avulla, arjesta poikkeaviksi ja usein myds arkista tirkedmmiksi tai
arvokkaammiksi. Merkkipdivin luonteesta riippuen ritualisointi voi olla luonteel-
taan yhtd hyvin perinteiden kunnioitusta ja tunnontarkkaa noudattamista kuin kult-
tuuristen normien ja arvojen kyseenalaistamista ja karnevalisointia.

Perinteisessd talonpoikaisyhteisossd ei varsinaista lomaa arjesta tunnettu. Koti,
tyd ja niin sanottu vapaa-aika tapahtuivat samassa ymparistossd. Maatalousyhteis-
kunnassa vapaa-ajan kisite liittyi erityisesti vuorokauden lepohetkeen tai juhla-
pyhien viettoon. Varsinaisesta lomasta puhutaan vasta teollisuustyon yhteydessi
kodin ja tyon samapaikkaisuuden purkautuessa. Arjen lipiviemiseksi tai sen muut-
tamiseksi kiytetyt keinot, kuten erilaiset piristeet, pelit tai jopa liikunta voivat muo-
dostua myds pakonomaisiksi riippuvaisuuksiksi, addiktioiksi.

Kansan juhlat

Juhliin ja juhlaperinteeseen kohdistuva tutkimus voi olla luonteeltaan teoreettista,
kuvailevaa tai selittavad. Zeoreettinen tutkimus selvittia, minkilainen kulttuurinen
kategoria juhla on ja minkdlaisin kriteerein se voidaan midritelld. Voidaan vaikkapa
pyrkid esittdiméddn juhlan minimimédritelmé: minkd edellytysten pitdd tiyttyd, jotta
jokin tapahtuma tai tilanne on juhla? Kuvailevissa ja selittdvissd tutkimusasetelmissa
tarkastelun kohteeksi otetaan jokin yksittdinen juhla tai juhlaperiodi, joko kalendaa-
rinen (pddsidinen, vappu ja juhannus), ihmisen elimankausiin ja elimankaaren taite-
kohtiin liittyvd (syntymd, ripille pdisy, sotilasvala, hiit, syntymipidivit) tai muuten
juhlaksi médrittyvd tapahtuma (talkoot, harjannostajaiset, polttarit, luokkakokous).
Kuwailevissa tutkimuksissa juhlan rakenne ja sisillot, kuten aika, paikka, osallistu-
jat ja ndiden roolit, juhlaan kuuluvat teot ja toiminnot sekd materiaaliset osatekijit,
kuten ruoat, juomat ja koristelu tehddin nakyviksi. Se/iztdvissa tutkimuksissa taas
kysytddn, miksi juhlaa vietetddn ja minkalaisia yhteisollisid ja yksil6llisid tarpeita se
tiytti.

Juhlaperinteessi heijastuu koko yhteiskunta ja sen muutokset. Entisajan Tapa-
ninpdivin ajelut ja -tanssit ovat vaihtuneet perheen yhteiseen Thaimaan matkaan ja
lahjapaperiin kairityt villasukat vuohen lahjoittamiseen internetin kautta afrikka-
laiselle kyldlle. Aiemmin kulttuuritieteellinen juhlatutkimus keskittyi lihinnd orga-
nisoituihin, muodoltaan vakiintuneisiin ja usein pitkdikiisten traditioiden noudat-
tamiseen perustuviin juhliin. Nyky-yhteiskunnassa kulttuurien tutkija kohtaa yha
useammin erilaisia epimuodollisia ja spontaaneja juhlinnan muotoja. Jo sota-aikojen
nurkkatanssit korvasivat virallisten juhlien jirjestimisen, nyt urheilija tai urheilu-
joukkue juhlii yllattavaa voittoa torilla ja tuttavien iloista jilleenndkemistd kaupun-
gilla juhlistetaan kupillisella baristan valmistamaa erikoiskahvia.

Jotkut juhlat ovat tiysin yksityisid, toisista taas erottuu selvisti julkinen, paikalli-
nen ja yksityinen taso. Joulurauhan julistus Turun Vanhalla Suurtorilla on virallisesti
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organisoitu juhlanviettotapa,
jota seurataan television vili-
tykselld kautta maan. Lapsen
syntymd taas on tyypillisesti
perheen ja ldhipiirin juhla,
jota on juhlittu kasteessa
tai nimidisissd ja ehkd jo
aikaisemmin  varpajaisissa.
Kihlaus ja avioliitto voivat
sisiltdd laajan kirjon juhla-
tapahtumia aina kahden-
keskisestd illallisesta satojen
kutsuvieraiden useampipii-
viisiin juhliin. Thmiselimin
pdittyessi ei hautajaisissa
ainakaan tavallisesti  ole
kysymys varsinaisesti juhli-
misesta, mutta tilaisuus on
luonteeltaan  kunnioittavan
juhlava. Juhlia jdrjestetdin-
kin yhti lailla muistoksi kuin
kunnioittamisen tai jilleen-
tapaamisen vuoksi.

Juhla  perustuu  ihmis-
ten yhdessdololle ja siihen
osallistuvat jakavat juhlan
kokemuksen. Kayttayty-
mistd sidddelldiin normeilla,
jotka voivat olla rajoittavia,

Arki, juhla ja pyha

Juhla ei tarvitse vélttamatta mitaan erityistd syyta tai juhlan
aiheeksi voidaan nostaa vaikkapa kesén viime hetkiin tarttu-
minen tai kasvihuoneen remontin valmistuminen. Juhlapoyta
erottuu arkisesta kattauksesta erilaisilla tavoilla. Kuvaaja: Tiina
Mahlamaki

esimerkiksi pukeutumisvaatimuksia tai tyokieltoja, mutta toisaalta arkielimissi

episopivana pidetyn kiyttiytymisen sallivia."® Esimerkiksi linsisuomalaisessa Nuu-

tinpdivin (13. tammikuuta) kiertueperinteessid ovat naamioituneina talosta toiseen

kulkevat palkolliset saaneet olla hyvinkin réyhkeitd isintid ja emintid kohtaan, mika
ei arkielimdssd olisi ollut mahdollista. Karkeastakaan pilkasta saanut suuttua eika

kantaa kaunaa. Nuutinpdivdin ja moneen muuhunkin juhlapiiviin sisiltyneen ritu-

aalisen pilkan tehtdvini on ollut arjen tasapainottaminen ja aggressioiden, turhau-

tumien ja sosiaalisten konfliktien purkaminen hyviksyttivilld tavalla. Nuutinpéivin
kiertueperinne on ainakin Satakunnassa paikoittain ulottunut nykyaikaan saakka,

saanut kaupunkilaislapsien keskuudessa uusia muotoja ja samalla menettinyt aikai-

semman luonteensa sosiaalisena protestina.*9
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KARNEVAALI JA KARNEVALISMI

Karnevaali-sana palautuu keskiaikaiseen latinankieliseen ilmaukseen carnem levare, joka
merkitsee "lihasta luopumista”. Roomalaiskatolisen uskon piirissa laskiaiskarnevaali on
ollut ja on nykyaéankin riehakas ja yltakylldinen juhla, jota seuraa paasidispaasto ja sen
askeettinen ruokavalio. Tasta tasmallisesta laskiaiseen liittyvasta merkityksesta karne-
vaalin kasite on laajentunut tarkoittamaan monia erilaisia juhlia, joihin kuuluu runsaan
syémisen ja juomisen lisdksi hetkellinen luopuminen arkielaman jarjestyksestd.?® Pro-
testanttisissa maissa ei tunneta uskontoon liittyvia karnevaaleja, mutta vastaavanlaista
juhlintaa liittyy joihinkin kalendaarisiin merkkipaiviin, Suomessa ennen kaikkea nuuttiin
ja vappuun.?'

Karnevaalin keskeisin tunnusmerkki on nurin kdannetty todellisuus, jossa kyseenalaiste-
taan vallitseva jarjestys ja jossa sosiaaliset roolit ja hierarkiat eivat pade. Kayttaytymis-
normeja on mahdollista rikkoa ilman pelkoa tavanomaisista sanktioista. Karnevaaliin
olennaisena piirteend kuuluva pukeutuminen ja naamioituminen tekevat mahdolliseksi
esimerkiksi ian, sukupuolen ja arvoaseman vaihtamisen tilapaisesti; karnevaali on kon-
teksti, jossa muutos tapahtuu kontrolloidusti ja yhteisymmarryksessa. Muita tyypilli-
sia karnevaalin piirteitéd ovat musiikki ja tanssi, kulkueet, pelit, leikit ja kilpailut, &éne-
kas ilakointi sekd ruumiin nautinnot, kuten ylensyénti ja voimakas humaltuminen.??
Nama kaikki eivat valttamattd ole aina ldsna karnevaalissa ja niiden tarkeys vaihtelee
tapauksittain. Karnevalismi onkin nékékulma, jotakin tapahtumaa tai ilmiéta luonnehtiva
ominaisuus.

Karnevaalin tarkeimmaksi tehtavaksi on usein selitetty sosiaalisen jarjestyksen ylla-
pito. Vallanpitajien tai parempiosaisten ivaaminen ja parodiointi perinteisin muodoin
ja rajatussa kontekstissa tarjoaa karnevaaliin osallistuville keinon "paastaa paineita”,
kommentoida ja kritisoida vallitsevaa jarjestysta. Todellista muutosta karnevaali saa
kuitenkin aikaan harvoin; pikemminkin se vahvistaa olemassa olevaa jarjestysta. Lisaksi
monilla karnevaaleilla on puhtaasti turismiin liittyvia, taloudellisia tarkoitusperia. Kan-
sainvalisesti tunnettuja suuria kaupunkikarnevaaleja ovat esimerkiksi vuosittain jar-
jestettavat Venetsian, Kélnin ja Rio de Janeiron karnevaalit sekéd New Orleansin Mardi
Gras.?3

Karnevalisointi ei valttamatta aina viittaa sosiaaliseen toimintaan, vaan se voi olla vaik-
kapa esineen tai sen edustaman ilmion tietoista kyseenalaistamista tai arvon alenta-
mista esimerkiksi satiirin tai parodian keinoin.?4

Joskus juhlan synonyymina kiytetddn sanaa pidot, joka hyvin kuvastaa juhlan kes-
keisinti ja kulttuurista toiseen toistuvaa elementtid: juhlaruokaa, jonka tarjoilussa ja
nauttimisessa ei vain tyydytetd ravinnontarvetta, vaan ilmaistaan myds arvoja ja sosi-
aalisia suhteita. Vaikka juhlaruokatavoissa on suuria kulttuurien vilisid eroja, pidot
liittyvit aina vuodenkierron, pyynti- tai satokauden tai ihmisen elinkaaren taite-
kohtiin. Ruoan yltikylldisyys symboloi yhteison kasvua ja menestystid ja kompensoi
arkeen kuuluvaa niukkuutta. Usein pitoihin liittyy my6s tyon tekemistd koskevia
kieltoja; arkisen raadannan sijaan tyéni ovat sydminen ja lepo.” Tulisi joulu, niin saisi

yolldkin syodd.”
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Karnevaaleihin liittyy olennaisesti naamioituminen. Karnevalisointi taas saattaa kyseenalaistaa
kohteensa. Tassa kaupalliset esimerkit kummastakin. Firenzeldisessa katukojussa myytavat naamiot
tarjoavat mahdollisuuden asettautua itselle vieraisiin ja vastakkaisiin rooleihin. Tai naamiot voivat
olla pelkastaan koristeellisia matkamuistoja. Jeesus-actionhahmoa voidaan pitaa useastakin syysta
kristinuskon karnevalisointina parodian keinoin. Mita esimerkkeja [6ydat? Kuvaajat: Pekka Tolonen
(ylld), Tiina Mahlamaki (alla).
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Juhlaruokien ja -juomien lisdksi yleisend, joskaan ei vélttimittomind piirteend,
juhlaan kuuluvat erilaiset luovuuden ilmaukset: laulu- ja musiikkiesitykset sekd muut
ohjelmanumerot. Juhlapuheen pitiji korotetaan tilaisuuden paihenkil6ksi. Juhlien
tavallisin tunnelataus on ilo ja monissa kulttuureissa surujuhliinkin kuuluu olen-
naisena osana musiikki, tanssi, jutunkerronta, pelit ja muu ilonpito.?5 Myos juhlien
paikat ovat monenlaiset. Maaseudulla juhla on etsinyt tilansa ja paikkansa yhtilailla
juhla-asuun puetusta tuvasta juhannuskoivuineen kuin Ty6vien tai Nuorisoseuran
talolta. Kaupunkien lihes aina auki olevien juhlapaikkojen lisiksi koko julkinen
tila vallataan nykyisin erilaisilla juhlilla, kulkueilla ja performansseilla. Monikult-
tuuristumisen myoti erilaiset etniset juhlat ja juhlatavat kilpailevat ajasta, tilasta ja
huomiosta.

Juhlien jérjestimisen yhtend perusteena saattaa olla matkailun edistiminen tai
taloudellisen voiton saaminen. Esimerkiksi joitakin vuosia sitten juhannusjuhlaan
kuuluivat kokon lisiksi helikoptereilla paikkakunnalta toiselle kuljetetut televisiosta
tutut filmitihdet ja muut julkisuuden hahmot. Juhlien kaupallistuminen tai muu
seikka saattaa nostaa esiin myos koko juhlaa vastustavia tunteita. Vakiintuneetkin
juhlamuodot voivat saada kriittisid ja vastakulttuurisia piirteitd tai juhla kokonaisuu-
dessaan voi olla kantaaottava parodia tai protesti, erddnlainen antijuhla.?® Linnan
juhlien katseleminen televisiosta on valtaosassa Suomen kodeista itsendisyyspéivin
”pakollinen” ohjelmanumero. Tilaisuudessa, johon vieraat saapuvat kutsuttuina, kiin-
nittyy huomio my6s monille juhlatapahtumille tyypillisiin kuokkavieraisiin. Juhla
voikin olla areena protestille tai kapinalle, kuten 18oo-luvun lopulla pohjalaisten
puukkojunkkarien kohdalla, ja daritapauksissa jopa attentaateille.

Protesti voi olla my6s henkilokohtainen ja rauhanomainen, kuten erdin suomen-
kielisen loviisalaisen tyton polttareissa. Repaleisessa puvussa ja katkenneiden kynt-
tildiden avulla rakennetussa kruunussa esiintyessdan hin kritisoi paikallista, ldhinni
suomenruotsalaiseen kulttuuriin kuulunutta Lucia-juhlaa, ja ilmaisee tyytymitto-
myyttddn siitd, ettd ei ole itse koskaan kelvannut Luciaksi.?7

Rituaalien avulla merkitdan siirtymia

Rituaalin kisitettd kdytetdin arjessa hyvin monin eri tavoin kiinnittdmadn huomiota
esimerkiksi jonkin toiminnan toistamiseen. Rituaalin ja riizin kisitettd on kiytetty
my6s tutkimuksissa laajasti ja monin eri tavoin. Rituaalin mairitelmidkin on siis
useita. Keskeistd rituaalille on se, ettd siind jokin toiminta toistuu tietyissi tilanteissa,
tiettyind ajankohtina ja tietyissd paikoissa. Toinen ominaispiirre on yhteisollisyys,
jolloin kyseessd on yksilostd yhteison jdsenend, kuten esimerkiksi siirtymariiteissd
syntymin, aikuistumisen, avioliiton ja kuoleman yhteydessi. Usein rituaalit liittyvit
johonkin instituutioon, kuten uskonnolliseen yhteis66n, joka toimittaa juuri sille
kuuluvia uskonnollisia rituaaleja, jotka toimitetaan juuri tietylld tavalla. Rituaalit
perustuvat tavalla tai toisella traditioon. Niiden merkitys ja muoto on ilmoitettu
jossain pyhissi kirjoituksessa tai kyse on tavasta, jolla yhteisé on ”aina” toiminut.?8
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Kesén rituaaleihin kuuluu matonpesu. Maékkilaiturin sijaan matot pestaén yha useammin kuivan maan
matonpesupaikoilla. Matoista pestaan kuluneen talven liat pois ja ne kuivataan auringon paisteessa.
Kuvaaja: Timo J. Virtanen (vas.) ja Tiina Mahlamaki (oik.).
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Vaikka rituaalit liittyvit usein uskontoihin ja uskonnolliseen toimintaan, kaikki
rituaalit eivit ole uskonnollisia. Useimmiten rituaaleina voidaan tarkastella kaikkea
yhteisollistd, institutionalisoitua ja perinteistd toimintaa. Presidentin itseniisyys-
pdivin vastaanotto tai joulurauhan julistaminen ovat kaikille suomalaisille tuttuja
rituaaleja. Perheissd ja suvuissa on useimmiten omia jouluun liittyvid rituaaleja,
jotka saattavat olla yhteisid suurelle joukolle suomalaisia. Rituaalit my6s muuttuvat
yhteiskunnan ja kulttuurin muuttuessa, mutta siitd huolimatta ne tuntuvat ikiaikai-
silta. Eiké joulunviettoon aina ole kuulunut Lumiukko-animaatio? Eiké Tuntema-
ton sotilas -elokuva ole aina niytetty televisiossa itsendisyyspdivind?

Koska rituaaleihin usein liittyy jotain, joka yhdistdd yhteison jdsenid, kantaa
mukanaan yhteison tirkeind pitimid merkityksid ja opettaa niitd yhteisén uudem-
mille jisenille, on hyvin vaikeaa ja ehkd tarpeetontakin tehdi eroa uskonnollisten ja
ei-uskonnollisten rituaalien vililld.

Arjen ritualisointi

Puhtaaksi tai saastuneeksi, pyhéksi tai maalliseksi méirittyminen tapahtuu erotte-
lujen rituaaleilla. Arkipdivin toiminta on erityisen ritualisoitua ja symbolien tiyt-
timid, vaikka sitd ei vélttimittd itse huomaa. Symbolinen ja rituaalinen toiminta
auttaa antropologi Mary Douglasin (1921-2007) mukaan meiti keskittdmédin huo-
miomme tarjoamalla ajattelullemme ajallis-paikallisen kehyksen, muistiin painami-
sen menetelmin ja kokemusten hallintakeinon:

Erityinen aika tai paikka valpastaa tietynlaisille odotuksille, aivan kuten "olipa
kerran” valmistaa sadun kuulemiseen. Pienikin toiminta voi olla merkityksellista.
Ajattelumme raamit ja lokerot auttavat rajaamaan kokemuksia, padstavit ajatte-
luumme haluttuja teemoja ja sulkevat ulos hiiritsevia.
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Rituaaleissa ilmennetdin Douglasin mukaan sosiaalisten suhteiden rakennetta ja
annetaan niille nakyvd muoto, jolloin ihmisten on mahdollista tuntea oma yhtei-
sonsd.>9

Astioiden pesu, péydin pyyhkiminen murusista ja ruuantihteistd, roska-astioi-
den tyhjennys ja muut kodin jokapiiviiseen puhtaanapitoon liittyvit rituaalit ovat
toimia, joilla ylldpidetddn kodin jirjestysti ja harmoniaa, toimia, joilla pidetddn ulko-
puolella kodin jérjestystd uhkaava kaaos ja epdjirjestys. Kysymys on rajanvedosta
sopivan ja sopimattoman, vaarattoman ja vaarallisen vélilld. Puhtaanapitoon liittyvit
rituaalit eivit koske pelkistddn siivoamista, vaan voivat olla hyvinkin monenlaisia
yhteisostd riippuen. Puhdistaminen voi tapahtua konkreettisesti pesemilld ja luut-
tuamalla tai abstraktimmin vaikkapa savulla taikka siunattua vettd pirskottamalla.
Kun jahtaamme likaa, tapetoimme, sisustamme ja siivoamme, meiti ei aja toimin-
taan huoli taudeista, vaan tarkoituksenamme on jérjestdd ympiristodmme myontei-
sessd mielessd.3°

Kun lihdetdin Mary Douglasin tulkinnasta, jonka mukaan kulttuurista jérjes-
tystd luodaan erottelun ja rajaamisen avulla, huomataan, ettd jirjestys ja puhtaus esi-
merkiksi kodissa perustuvat siihen, ettd yhteenkuuluvat asiat ja elementit pidetdin
yhdessi ja erillddn muista. Tamin kaltainen toiminta tuottaa ja ylldpitid symbolisia
rajoja, joiden rikkominen aiheuttaa epéjérjestystd ja epdpuhtautta. Niinpi siivouksen
— symbolista jirjestystd ylldpitivini ja luovana rituaalisena toimintana — lihtokoh-
tana on se, ettd asioilla ja esineilld on niille kuuluva paikkansa. Kylpyhuoneen esineet
kuuluvat kylpyhuoneeseen, eteiseen kuuluvat asiat eteiseen ja keittidtarvikkeet keit-
tioon. Kaikki muu on epdjirjestystd. Douglas nostaa esimerkiksi saappaat — vaikka
miten puhtaat —, jotka aiheuttavat likaisuuden ja epéjirjestyksen tuntua sijaitessaan
keittion poydalld.3*

Kalendaari- ja elamankaarirituaalit

Rituaalit on perinteisissd tutkimuksissa jaettu siirtymiriitteihin, kalendaaririitteihin
ja kriisiriitteihin. Kalendaariset riitit liittyvit vuodenaikojen vaihteluun ja kiinnitty-
vit erityisesti maatalousyhteiskuntaan, jossa elimdd rytmittivit viljelyyn ja karjan-
hoitoon liittyvit toimet, jotka tuli hoitaa asianmukaisesti ja asianmukaiseen aikaan.
Tyypillisid kalendaarirituaaleja kaikissa yhteiskunnissa ovat erilaiset juhlapyhit ja
niiden vakiintuneet viettotavat. Nyky-yhteiskunnan kalendaaririitit saattavat liittya
vaikkapa herkuttelun ja kilvoittelun vuorotteluun — joulun ja muiden juhla- ja loma-
kausien herkuttelua seuraa usein kilvoittelun kaltainen laihdutuksen ja kuntoilun
jakso. Kriisirituaalit liittyvit nimensd mukaisesti erilaisiin ennalta arvaamattomiin
kriiseihin. Sairaudet, onnettomuudet ja luonnonkatastrofit ovat tyypillisesti sellaisia
tilanteita, joita pyritain kisitteleméin erilaisin kriisirituaalein, jotka nekin ovat kult-
tuuri- ja aikasidonnaisia. Esimerkiksi nykypiivin liikenneonnettomuuksia kisitel-
lddn tuomalla onnettomuuspaikalle kynttiléitd, kukkia, viestejd ja pehmoleluja. Sure-
miseen liittyvid rituaaleja toimitetaan yhd useammin myds internetissi. Yhteison
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merkitys — oli se sitten konkreettinen tai virtuaalinen — nousee onnettomuuksien
kohdatessa tirkedksi.3?

Myés yksittdisen ihmisen eldimd koostuu joukosta siirtymid, esimerkiksi siir-
ryttdessd ikdryhmistd tai ammatista toiseen. Useimmissa yhteisoissd rituaaleilla
merkitddn syntymd, initiaatio nuoresta aikuiseksi, pddsy jonkin ryhmin jiseneksi,
avioituminen, raskaus, vanhemmuus, siirtyminen sosiaaliryhmaisti toiseen, ammat-
tiin valmistuminen, eteneminen tydeldmassi, sairastuminen ja lopulta kuolema. Siir-
tymdn myotd joistain asioista joutuu luopumaan, mutta jotain muuta tulee tilalle.
Vaikka modernissa yhteisossd ritualisoidaan julkisesti siirtyma vaikkapa lukiolaisesta
ylioppilaaksi, alokkaasta varusmieheksi, jatko-opiskelijasta tohtoriksi tai tyonteki-
jastd elikeldiseksi, erityisesti esimoderneissa yhteisoissi erilaiset siirtymit koetaan
poikkeuksetta erityisen tirkedksi ja arkaluontoiseksi tapahtumaksi, joka koskettaa
koko yhteisod. Niihin liittyy epavarmuutta ja vaaroja, joita kisitellddn rituaalein.33

Etnografi ja folkloristi Arnold van Gennep (1873-1957) maidritteli teoksessaan
Les rites de passage (1909) siirtymariitit sellaisiksi rituaaleiksi, jotka liittyvit muu-
toksiin — kaikkiin tilassa, paikassa, sosiaalisessa asemassa ja idssd tapahtuviin muu-
toksiin. Jokainen siirtymiriitti jakautui kolmeen vaiheeseen: erottamiseen, vilitilaan
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Sotilasvala on rituaali, jonka my6téa alokkaasta tulee varusmies. Uskonnottomat alokkaat antavat tassa
yhteydessa juhlallisen vakuutuksen. Kuvaaja: Tiina Mahlamaki.
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eli /iminaaliin ja takaisin liittd-
miseen. Ensimmaiisessi vaiheessa
yksilo tai ryhmd irrotettiin van-
hasta paikastaan yhteisossd ja vii-
meisessd vaiheessa liitettiin uuteen
vaiheeseen tai asemaan. Lapsen
liittdminen yhteison jaseneksi kas-
teen avulla, avioitumiseen liittyvit
rituaalit sekd kuolemantapausten
yhteisollinen kisittely ovat tyypil-
lisid esimerkkejd siirtymariitista.
My6s nuoruuden ja aikuisuuden
vililld on useimmiten jonkinlainen

aikuistumisrituaali, kuten Suo-

Abiturientti irtautuu koulun arjesta penkkarien myoé- messa rlpplkoulu tai Prometheus-

ta liminaaliseen tentti- ja ylioppilaskirjoitusaikaan.
Suoritettuaan ylioppilaskirjoitukset hyvaksyttavasti, oikeuksien saamisen yhteyttéi on
abiturientista tulee ylioppilas, jonka merkkina han varhaisemman suomalaisen kan-
asettaa ylioppilaslakin paghansa. Kevéat yhdistyy
metaforisesti nuoruuteen lapsuuden ja aikuisuuden
valitilassa. Kuvaaja: Tiina Mahlamaki.

leiri. Tosin rippikoulun ja aikuisten

sanelimin tutkimuksessa tarkas-
teltu my0s kriittisesti. Kansatietei-
lija Markku Aukia kirjoittaa:

Lapsuuden pditepisteend on aikaisemmassa tutkimuksessa ja my6s monissa
muistitietokuvauksissa pidetty rippikoulun kidymisti. Aikuisuuden saavuttamisen
suhteen normaali-idssd rippikoulun kiyneisiin kohdistui vasta odotuksia aikuis-
tumisen kehittymisestd, mikd nikyy selkedsti sekd tapa- ettd tyokasvatuksessa.34

Van Gennep sovelsi kynnyksen ja rajan metaforaa siirtymdriittien tarkastelussaan.
Hin itse nidki, ettd siirtymdriitin kaavaa voidaan soveltaa monenlaisiin tilanteisiin,
kuten vuosittain toistuviin kalendaaririitteihin, joita harjoitetaan elinkeinokausien
taitekohdassa, esimerkkeind sadonkorjuujuhlat ja vuoden vaihtumisen juhlintaan
liittyvit seremoniat. Eliminkaarirituaalit koskevat yksilod ryhmin jdsenend ja ne
tapahtuvat yhdelle yksilolle padosin vain yhden kerran, kun taas kalendaarirituaalit
koskevat koko yhteiséd ja toistuvat vuosittain.35

Arjen sukupuolittuneisuus

Talonpoikaisessa yhteisossi toteutui monin paikoin totuttu erottelu miesten ja nais-
ten t6ihin, vaikka yhteistikin toimintaa oli runsaasti. Osaksi kysymys oli fyysisesti
suorituskyvystd, mutta esimerkiksi metséstys, pyynti ja kalastus, niihin kuuluvine
ympdristdineen, kuuluivat erityisesti miehille, samoin talli ja hevoset. Vastaavasti
keittié ja maitotalous sekd tekstiilien valmistus ovat olleet naisten maailmaa.
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Arki on usein kotona. Vaikka arki ei itsessddn rajaudu tiettyyn tilaan, nimen-
omaan koti ja erityisesti keittié mielletddn edelleen arjen tilaksi. Kodin tilan miehi-
syys sijoittuu usein kirjastoon, tydhuoneeseen, pannuhuoneeseen ja autotalliin, puit-
teista riippuen. KerrostaloyksiGssi reviiriksi saattaa riittdd nojatuoli. Suhteellisen
uuden tutkimusaiheen sukupuolitetun tilan suhteen muodostaa esimerkiksi niin
sanottu “man cave” -buumi, jossa mieskulttuurin rakennetut tunnusmerkit sijoittu-
vat esimerkiksi autotallin, ullakon tai kellarin tyhjiksi jddneeseen osaan.

Arki on ldpiisykykyinen ja huokoinen, minki vuoksi ei-arkisina pidetyt asiat
kulkeutuvat arkeen ja péinvastoin. Vaikka nykyisten kaupunkikotien keskuksena ei
endi toimikaan tulisija tai leivinuuni, asuntoihin ja erityisesti keittioon yhdistetdan
edelleen ajatuksia suojasta, limmostd ja turvasta sekd didillisyydest. Jos liettd kuva-
taan keittion syddmeksi, keittiotd pidetddn koko kodin syddmeni ja kotia yhteiskun-
nan sydimeni. Kotiin ja keittioon sijoittuvaa arkista toimintaa leimaa toistuvuus,
arkisuus, rutiinisuus, jatkuvuus ja syklisyys.3°

Kansatieteilija Helena Ruotsala on tarkastellut laajasti kenttitoiden edellytyksii,
menetelmid ja muotoa. Hin kuvaa tilan ja paikkojen sukupuolittuneisuutta koske-
van tutkimuskysymyksensd syntymisti ja tarkentumista Vengjillda Mari Elin tasaval-
lan Unt$on kyldssd. Kentille lihdettdessd tutkimusteema oli vield ollut epamadirii-
sesti naisten arki.37 Jatkaessaan mybhemmin oman "naisten tila” -teemansa parissa
Ruotsala kirjoittaa:

Pystysuoralla tasolla pirtti jakautuu naisten ja miesten puoleen, jonne sijoittuu
pyhi nurkka, naisten puolelle puolestaan uuni. Tilan jako naisten ja miesten
tiloihin liittyy erilaisiin tydtehtéviin ja rooleihin. Timi jako ei ole ehdoton, silld
toisen sukupuolen alueella voi litkkua. Vaakasuoralla tasolla tila jakautuu puo-
lestaan kolmeen eri osaan, joista ovelta katsottuna perimmiisend on arvokkain
ja puhtain alue. Sielld sijaitsee mareilla pyhéd nurkka. Keskimmiinen vyohyke on
neutraali, ja ovensuuvyShyke puolestaan on epidpuhtain alue. Se toimii naisten ja
miesten yhteiseni alueena.3?

Antropologi Marja-Liisa Honkasalo tarkastelee puolestaan arjen toistuvia tekemisid
maailmaa ylldpitavini rituaaleina, koska niitten kautta pyritddn ylittimain nykyinen,
meneillddn oleva aika seki historia. Niiden avulla luodaan ja yllipidetddn sidosta
aikaan, jatkuvuuteen ja alkuperiin. Tdstd toiminnasta Honkasalo kéyttdd nimitystd
kiinnipitiva tai minimaalinen toimijuus. Se on huomaamatonta ja tavanomaista teke-
mistd, joiden avulla ihminen pitdd maailmasta kiinni. Esimerkiksi kodissaan asuva
vanhus pitdd kiinni maailmasta pienelld kotoisella puuhastelulla, kuten kukkien hoi-
tamisella tai polyjen pyyhkimiselld silloinkin, kun ei endd jaksa siivota kotiaan tai
laittaa ruokaa itselleen.39

Yhteiskuntatieteilija Eeva Jokinen on tarkastellut suomalaisten arkista kotield-
mid, aikuisten arkea, sukupuolen ja tapaisuuden nidkokulmasta. Hin kayttdd kotitoi-
den sukupuolittuneisuudesta kisitettd sukupuolitapaisuus. Kisite on helppo ymmir-
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tad intuitiivisesti: naisilla ja miehilld on tapana toimia eri tavalla, kiinnostua eri
asioista ja tehdd erilaisia asioita. Analyyttisesti tarkastellen tapaisuudella kuvataan
sosiaalista todellisuutta — ei siis yksiloiden ominaisuuksia. Tapaisuuden kisitteelld
voidaan luonnehtia normeja, sddntojd ja pakkoja.4° Sukupuolitapaisuuden kisite
tulee lihelle sosiologi Pierre Bourdieun Aabituksen kisitettd. Se kuvaa yhtdiltd yksi-
16n kykyi toimia mielekkéddlld tavalla ja toisaalta kulttuurin asettamia rajoja yksilon
yhteiskunnassa toimimiselle.

Koska elimme kulttuurissa, jossa korostetaan monin tavoin sukupuolen merki-
tystd, esimerkiksi siind, miten kotity6t jaetaan miesten ja naisten t6ihin, sukupuoli
jasentdd habitusta tai tapaisuutta. Perheissd ty6t jaetaan joko perinteisten sukupuoli-
jakojen mukaan tai tavalla, joka juuri kyseisen perheen jisenten kohdalla tuntuu toi-
mivalta. Jokisen tutkimien lapsettomien pariskuntien kohdalla kodin ty6njako saattoi
olla hyvinkin tasapuolista, mutta lapsien synnyttyi kodin ty6t ja arjen teot jakautui-
vat perinteisempien sukupuolitapaisuuksien mukaan. Tétd Jokinen nimittdd raken-
teiden pakottamiksi valinnoiksi. Padasia on, ettd arjen tekojen jakautuminen nidhddin
toimivana ja osapuolet ovat toisilleen kiitollisia. Kiitollisuuden talouden osakkailla
tulisikin olla yhtendinen nikemys siitd, mikd on nais- ja mikd miestapaista.4’
Samalla tavalla arjen tekojen jakautumisesta neuvotellaan samaa sukupuolta olevien
parisuhteessa. Tapaisuus ei riipu sukupuolesta.

Tapaisuudessa voi olla kyse myds zoistoteoista. Kun toinen osapuoli, useimmi-
ten vaikka ei aina nainen, on tarpeeksi pitkddn esimerkiksi huolehtinut perheen
pyykkihuollosta, alkaa hiljalleen néyttii siltd, ettd juuri hin tai juuri naiset osaavat
jotenkin luonnostaan paremmin huolehtia pyykeistd. Arjen toistoista — olivat ne sit-
ten silitystd, ruuanlaittoa, Sljypoltinten huoltoa tai ruohonleikkuuta — muodostuu
ndin tapaisuuksia. Kolmanneksi tapaisuus on Jokisen mukaan elimdnmenon tahtiin
asettumista. Hin kirjoittaa, ettd yksi arkisuuden tehtivisti on "muokata vieraasta
kotoista, tehdd nopeista ja suurista yhteiskunnallisista ja henkil6kohtaisista muu-
toksista elettdvdd’. Arjen yksi ominaisuus on se, ettd sen pitdd tuntua kotoiselta. Sen
vuoksi arkiset toiminnat, eleet, tyylit ja litkkeet pyritidn saamaan tuntumaan omalta,
itse tehdyltd ja siddellyltd. Asiat esimerkiksi pyritddn tekemdin omassa tahdissa ja
rytmissd. Talloin kotit6istd ja arjen askareista voi my6s nauttia. Arkisia kotitoitd teh-
dessi voi saavuttaa oivalluksen, selkeyden ja ldsndolon hetkii, jotka antavat merki-

tyksellisyyttd eldimalle.4?

Pyha arjesta erillisend ja erotettuna

Uskonnollisen toiminnan rajaamista erilaisin symbolein ja metaforisen kielen avulla
on ilmaistu pyhdn kisitteelld. Thmiset itse kiyttivat kisitettd madritellessddn asioita,
esineitd, ilmi6itd, aikoja ja paikkoja pyhiksi. Tdll6in he tekevit arvovalintoja seki
jarjestdvit ja rajaavat asioita niiden merkitysten perusteella. Pyhi-kisitettd voi
kiyttad substantiivina, adjektiivina tai kuvailevana attribuuttina. Pyhid on myos
sunnuntain arkikielinen nimitys, jolla viitataan niin viikonpdivdin kuin arjesta
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erotettuun juhlapdivddn. Pyhidd tarkasteleva kulttuurintutkija on kiinnostunut
selvittimddn, miksi ja milld perusteilla ihmiset pitdvit jotakin pyhdnd ja milld
tavoilla sanaa kiytetddn eri yhteyksissi. Tilloin pyhd-termii kiytetddn teoreettisena
kisitteend ja pyhd nihddin nimenomaan kisitteeni, jonka avulla rajataan asioita,
esineitd, aikoja ja paikkoja arkisesta erilleen. Erityisesti uskonnontutkija Veikko
Anttonen on kehittinyt pyhi-kisitteeseen liittyvid teoretisointia tarkastellen sité
logiikkaa, johon eri asioiden pyhiksi nimedminen perustuu.43

Kun pyhd nidhdiin tillaisena rajaavana ja erilleen asettavana kisitteend, sen avulla
voidaankin analysoida paitsi uskontoperinteiti my6s monia uskonnonkaltaisia tai
maallisia ilmi6itd. Perjantain viikkosiivouksella ja lauantain saunomisella niin koti
kuin oma ruumiskin puhdistetaan pyhid, sunnuntaita varten. Pyhiksi voi rajautua
moni arkisena ja timédnpuoleisena pidetty asia, kuten oma ruumis tai valtio, joiden
koskemattomuutta ja rajoja suojelemme. Pyhii ja kyseenalaistamattomia voivat olla
myos arvot, vaikkapa demokratia, tasa-arvo tai suvaitsevaisuus.

KOLME PYHATUTKIJAA

Kaikissa uskonnoissa ei ole jumalia tai muita yliluonnollisia olentoja, joten jos uskonto
maadritellaan jumalauskon avulla, osa uskontoperinteista jaa maaritelman ulkopuolelle.

Kaikista uskontoperinteista 16ytyy kuitenkin pyhaksi erottamisen logiikka.44 Uskon-
nontutkimuksessa pyhan kasitetta on kaytetty myos muilla tavoin. Teologi Rudolf Otto
(1869-1937) esitti, ettd uskonnollisuuden perustana on ihmisen my6tasyntyinen tunne
jonkin aivan muunlaisen (ganz Andere) olemassaolosta. Otto tavoitteli ymmarrysta
Jumalan olemuksesta korostamalla uskontoon ja pyhdan kuuluvaa nimeamaténta, selit-
tamatonta ja sanoinkuvaamatonta.

Eri uskonnoista, erityisesti hindulaisuudesta ja kristinuskosta peraisin olevien aineis-
tojen avulla Otto ymmarsi pyhdan mysteeriksi, joka on samalla kertaa seka pelottava ja
kauhua herattava (mysterium tremendum) etta kiehtova ja puoleensa vetava (mysterium
fascinans). Mysterium tremendum tarkoittaa tarisyttavaa, vavisuttavaa mysteeria: se on
ei-arkipaivaista ja ei-ymmarrettavissa olevaa. Pelottavan kokemuksessa yhdistyy kolme
eri osatekijaa: ilmion kauheus, majesteettisuus sekd voima.

Otton ajatuskulkuja pyhastd uskonnon perimmaisend tunnusmerkking seurasi myos
Mircea Eliade (1907-1987). Eliade loi uskontotieteellisen késitteen hierofania kuvaa-
maan esineitd, kohteita, aikoja ja paikkoja, joissa pyhé& ilmenee. Eliaden ndkemyksen
mukaan hierofaniat ovat uskontojen aitoja ytimia. Eliaden mukaan pyha todellisuus on
aina sama, muuttumaton, apriorinen eli kokemusta edeltéva olemassaolon muoto.

Otto ja Eliade siis katsoivat, etta uskonnollisen ajattelun ja toiminnan taustalla on trans-
sendentti, yliluonnollinen todellisuus. Nykydan uskonnontutkimus ei tamankaltaista
oletusta tee, vaan ldhestymistapana on metodologinen agnostisismi, mika tarkoittaa sita,
etta tutkija ei tee paatelmia uskonnollisten uskomusten tai yliluonnollisten olentojen
olemassaolosta. Tutkimusta tehdaéan puhtaasti empiirisiin aineistoihin tukeutuen.
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Nain teki myds sosiologi Emile Durkheim (1858-1917), joka pyrki osoittamaan, ett3
uskonto on samalla tavalla tutkittavissa kuin mika tahansa yhteiskunnallinen ilmid.
Durkheim etsi yhteiskunnallisista ilmicista saannénmukaisuuksia. Hanen mukaansa
kaikissa tunnetuissa uskonnollisissa uskomuksissa, niin yksinkertaisissa kuin monimut-
kaisissakin, esiintyy yksi yhteinen piirre: ajattelun kohteena olevat asiat, niin konkreet-
tiset kuin abstraktit, jakaantuvat kahdeksi luokaksi tai vastakkaiseksi ryhmittymaksi,
jotka voidaan ilmaista sanoilla profaani eli maallinen ja pyha. On nimenomaan uskonnol-
liselle ajattelulle tyypillista jakaa maailma kahdeksi alueeksi, joista toinen pitaa sisallaén
kaiken mika on pyhaa ja toinen kaiken mika on profaania. Pyhien asioiden luonnetta,
kykyja, voimia tai suhteita toisiinsa tai profaaneihin asioihin ilmentavat uskomukset,
myytit, opit ja legendat. Kiellot suojelevat ja eristavat pyhia seikkoja. Profaanit seikat
taas ovat sellaisia, joihin naita kieltoja sovelletaan ja joiden pitaa pysytella tietylla etai-
syydella pyhista. Uskonnolliset uskomukset ovat mielikuvia, jotka ilmentdvat pyhien
seikkojen luonnetta ja suhteita, joita niilla on joko keskenaéan tai profaaneihin seikkoi-
hin. Riitit ovat kayttaytymissaantoja, jotka maarittelevat, miten ihmisen tulee menetella
pyhien kohteiden ollessa lasna.4>

Uskonto ja arki

Uskonnollisuus ei liity vain rituaaleihin ja uskomuksiin. Uskontoa eletiin ennen
kaikkea arjessa. Uskonnollisuudesta muodostunut kuva jad puutteelliseksi, jos tar-
kastellaan vain jirjestdytyneitd uskonnollisia yhteis6jd, yhteisdjen pyhind pitimid
tekstejd ja muodollisia oppeja ja uskomuksia sekd rituaalien harjoittamista. Siitd
huolimatta uskontotieteeseen arjen uskonnon tutkiminen on kotoutunut vasta viime
vuosikymmenind. Arjen uskonnollisuus tai elezty uskonto tarkoittaa sitd uskonnolli-
suutta ja henkisyyttd, jota yksittdiset thmiset arjessaan tekevit ja kokevat. Kisitteen
avulla halutaan tehdi ero institutionaalisiin uskonnon miédritelmiin ja muotoihin.
Arjen uskonnollisuuden tutkimus on etnografisesti painottunutta ja siind pyritdin
ymmartiméin ja tekemdin nikyviksi tavallisten, yksittiisten ihmisten uskonnollisia
ja henkisii kiytint6jd, uskomuksia ja kokemuksia.4°

Arjen uskonnollisuus sijoittuu usein yksityiseen, mutta my6s julkisuuteen. Tut-
kimuskohteena olevat ihmiset voivat kuulua yhteiskunnan etuoikeutettuihin tai
enemmistoihin, mutta yhi useammin tutkimuksen kohteena on jonkin vihemmisto-
ryhmin, esimerkiksi sukupuolivihemmistéjen tai maahanmuuttajien kokema arki.
Erityisesti sukupuolen merkityksen huomioon ottavassa tutkimuksessa on alettu
kiinnittdd vahvemmin huomiota arkiseen, elettyyn ja koettuun uskonnollisuuteen
sekd pyhin kokemiseen arkisissa kiytinnoissd, kuten vaikkapa kodin puhtaana-
pidossa, ruuanlaitossa, sairauksilta suojautumisessa, terveydenhoidossa, tilan- ja kar-
janhoidossa seki lasten kasvatuksessa. Niitd on aiemmin saatettu tarkastella kansan-
uskona tai maagisina kiytinteind.+7

Arjen uskonnollisuus on usein ruumiillista ja sukupuolittunutta — naisten ja mies-
ten arkinen uskonnollisuus poikkeavat toisistaan. Sitd tehddin kodeissa, vapaa-ajan
harrastuksissa, ystivien kesken ja ty6paikoilla harjoittamalla erilaisia uskonnollisia
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tai henkisid kiytint6jd, jotka tuovat merkitystd elimdin ja toimintaan. Se kiinnit-
tyy aina tiettyyn aikaan ja paikkaan. Sitd voivat olla vaikkapa siivousrutiinit ennen
viikonloppua, lomalle 1dht64 tai juhlapyhid; tietynlaiset tavat toivottaa hyvdd yotd
lapsille; hiljaa mielessd luetut iltarukoukset ennen nukahtamista tai avunpyynnot
vaikeassa tilanteessa. Arjen uskonnollisuus voi olla joogatuokio tyopdivin paityttyd
tai aamuinen kirjoitushetki muistikirjan dérelld.

Arjen uskonnollisuus ei vilttimittd ole jotain tiettyd uskontoa tai se voi koostua
useankin uskontoperinteen opeista ja tavoista, ja siksi sen tutkimiseen ei voi soveltaa
perinteisii uskonnollisuuden miiritelmii ja luokituksia.#® Se voi olla kuninkaal-
listen hdiden tai hautajaisten seuraamista, siind voidaan luoda uusia, omannikéisid
rituaaleja lapsen nimijuhliin tai abortoidun sikién muistoksi. Sitd voidaan tehda
rukoilemalla, mietiskelemilld, lukemalla, musiikkia kuuntelemalla, televisiota katse-
lemalla, sosiaalisessa mediassa tai yhdessi ystivien kanssa. Se voi olla myo6s loitsuja
tai rituaaleja, amuletteja tai muita onnea tuottavia esineitd. Se voi olla ikoni, krusi-
fiksi tai Krishna-jumalan kuva seinalla.

KULTTUURINTUTKIJAN AIKA

Ihminen jasentda maailmaa paitsi tilallisesti my0s ajallisesti. Tila ymmarretaén useim-
miten konkreettisena ja materiaalisena. Aika taas on abstraktimpi ja jaa aistien ulot-
tumattomiin. Ihminen voidaan néhda ajallisena tapahtumasarjana, ajassa mahdollis-
tuvina tekoina ja kokemuksina. Ajallisuus tekee ihmisesta toimijan, silld subjektia on
mahdotonta ajatella ilman aikaa. Myo6s todellisuutta koskevien yleisten kasitysten,
kuten uskontojen, on valttamatta otettava kantaa ajan luonteeseen. On vaitettykin, etta
ajan ja ikuisuuden tulkinta seka niiden hallinta kuuluvat uskontojen keskeisiin tehtaviin.
Uskonnot vastaavat maailmankaikkeuden alkua ja loppua, ihmiselamaa ja kuolemaa
koskeviin kysymyksiin. Kaikissa kulttuureissa on perégkkaisyyden ja keston seka ajanlas-
kun elementtejd, joiden painotukset vaihtelevat.49

Lansimaiselle ihmiselle tutuin tapa jasentaé aikaa on lineaarinen aikakdsitys. Lineaarinen
aika on historiallista, kalenterin ja kellon mittaamaa aikaa. Tulevaisuuteen suuntautuva
lineaarisuus liitetaan yleensa moderniin aikaan, teollistumiseen ja kaupungistumiseen.
Kun aika organisoidaan tuottavuuden lisdamiseksi ja sen ehdoilla, joudutaan kauaksi
|luonnon ja ruumiin rytmeista. Lineaarinen aika hahmottuu mitattavaksi ajaksi. Lineaari-
sen aikakasityksen mukaan ajanjaksoilla oletetaan olevan alku, kesto ja loppu. Lisaksi
tapahtumien uskotaan olevan ainutkertaisia. Aika kasitetaan nykyhetkessa, jota edeltaa
menneisyys ja jonka jalkeinen aika on tulevaisuutta. Lineaaristen rajojen avulla voidaan
eristaa tietty tapahtuma tiettyyn ajankohtaan.5°

Luonnon rytmeja heijastava syklinen aikakdsitys taas liitetadn yleensad esimoderniin
aikaan ja kirjoituksettomiin kulttuureihin. Niissé tapahtumat toistuvat vuodenaiko-
jen kierron ja vuorokausirytmin mukaisesti vuodesta ja sukupolvesta toiseen. Syklista
aikakasitysta on kutsuttu tehtdvasuuntautuneeksi, koska siina tehtavat sinansa, liitty-
vatpa ne sitten maanviljelykseen, karjanhoitoon tai lastenkasvatukseen, ovat tarkeita,
ei niiden suorittaminen tiettyyn kellonaikaan tai tietyn aikaméaareen puitteissa. Ajan
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Puun vuosirenkaista voi laskea puun ian. Ym-
pyralla on kuvattu myos syklista ajankasitysta.
Kuvaaja: Jaana Kouri.

kulkua ja ajoitusta mé&araa luonnon
kiertokulku, ei kello. Syklisessa aikaka-
sityksessa myos elama ymmarretdaan
toistuvien tapahtumien sarjaksi, ja
tulevaisuudessa kaiken oletetaan tois-
tuvan saman kiertokulun mukaisesti,
jolloin keskeista on pysyvyys muutok-
sen jaadessa toissijaiseksi.>!

Nama aikakasitykset eivat ole toisiaan
poissulkevia. Lineaarinen aikakasitys
kattaa niin sanotut suuret kertomukset,
kuten kristinuskon, modernisaation
ja (jalkiteollistumisen. Syklinen aika
maarittaa ja jasentaa arkielamaa seka
vuorokausirytmia ja tuo elamaan hallit-
tavuutta ja ennustettavuutta. Aikakési-
tykset onkin siis néghtava rinnakkaisina,
mutta on huomattava, ettd néama eivat
ole ainoat ajan ominaisuudet, aikatasot
tai ajan kasitteellistamisen tavat.52

Arkielamantutkimuksessa on keskusteltu etnisen ajan kasitteesta. Nakokulman
kasitteellistaminen liittyy etnisyyden, lineaarisen ajan periodien ja vallan suhteeseen
seka samalla muun muassa etnisyyksiin tai kieliryhmiin liitetyn rakennetun ympariston
historialliseen kerrostuneisuuteen ja hallintaan. Etnisen ajan kokemus rakentaa etnista
identiteettia.>3 Eraat kiinnostavimmista aikakasitteista 16ytyvat subjektiivisen aikakdsi-
tyksen ja symbolisen ajan parista. Subjektiivinen aika, joka on henkiliden olemassa oleva
kokemus ajasta, on harvoin historiantutkijoiden kaytéssa, mutta tavallisempi esimer-
kiksi kaunokirjallisuudessa. Symbolinen aika puolestaan viittaa niihin tapahtumiin ja
ajanjaksoihin, joilla on myyttinen tai ideologinen funktio yhteison itsetajunnassa.54

Vaikka arki vaikuttaa harmaalta ja ndkymittomiltd, se avautuu kulttuurien tutki-
mukselle lukemattomina erilaisina tutkimuskohteina. Téssd luvussa on tarkasteltu
arkea ja juhlaa tuomalla esiin tapoja, joilla niitd voidaan jirjestdd, luokitella ja analy-
soida. Karnevalismin, rituaalin ja pyhin kisitteet tarjoavat vilineitd niin arjen kuin

juhlan analyysiin.
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"Pellet lahtee, sirkus jad"

Penkinpainajaiset - perinteista mutta aina uutta

PASI ENGES

Pitkii kiytivi opettajainhuoneen ja eteissalin vilissd. Ilmassa tuoksuvat suit-
sukkeet ja deodorantit, joita abit suihkuttelevat kuljeksiessaan ympariinsa.
Metelid pidetiddn pilleilld, rummuilla ja riikilld. Kdytavissd odotellaan pidsyd
opettajainhuoneeseen laulamaan. Kukin luokka saa laulaa opettajille vuorollaan
ndistd keksimansa laulut.

Koko penkinpainajaisricha tuntuu tissi vaiheessa keskittyvin koulun ala-aulaan.
Sielld on runsaasti abiturientteja, jotka koko ajan kiusaavat alempiluokkalaisia
heittelemilld heiddn pdilleen paperisilppua ja sahajauhoja sekd suihkuttelemalla
vettd, suihkeita ja partavaahtoa. Jonkin verran abiturientit heittelevit my6s kara-
melleja, joita on kuitenkin vaikeata 16ytad lattialta paperisilpun seasta.55

Ylioppilaskirjoituksiin valmistautuvien abiturienttien viimeistd koulupdivaa juhlis-
tetaan enemmin tai vihemmin niyttivisti kaikissa Suomen lukioissa penkinpaina-
Jjaisilla eli penkkareilla. Y1li olevat katkelmat folkloristiikan opiskelijoiden havain-
nointiraporteista turkulaisista lukioista vuodelta 1986 voisivat monessa suhteessa
kuvata samaa ilmiotd nykypdivind. Hiljattainkin ylioppilaaksi kirjoittanut voi tun-
nistaa niistd omia penkkareitaan vastaavia piirteiti.

Kulttuurintutkijalle penkinpainajaiset ovat malliesimerkki nykypéivin elinvoi-
maisesta tapaperinteestd, joka yhtdiltd liittyy kaikkia lukio-opintonsa pédttavid
nuoria yhdistiviin vanhan tradition jatkumoon, mutta toisaalta saa jatkuvasti uusia,
ajankohtaisiin ilmiéihin kytkeytyvid ja paikkakunta- ja koulukohtaisille perinteille
rakentuvia muotoja.

Penkinpainajaiset ovat vuosittain toistuva tapahtuma, johon sisiltyy paitsi nor-
maalin kouluelimin sddnt6jd rikkovaa karnevaalisuutta, myos monia yksilon ase-
maan ja sosiaalisiin suhteisiin liittyvid, rituaalisesti nikyviksi tehtdvid muutoksia.
Kisittelen seuraavassa penkinpainajaisia koulumaailmaan kuuluvana perinteend,
rituaalisen kiyttdytymisen muotona ja karnevalistisena juhlana.
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Torstai toivoa taynna

Penkinpainajaisten ajankohdaksi on vakiintunut helmikuinen torstaipdivi. Erityi-
sesti helsinkildistd penkinpainajaisperinnetti tutkinut folkloristi Helena Saarikoski
on osoittanut, miten huolimatta paikkakunta- ja koulukohtaisista eroista penkin-
painajaiset rakentuvat toistuvasti samoille elementeille ja noudattavat vakiintunutta
kaavaa. "Pakollisia” penkinpainajaisten sisiltdjd ovat aamupiivin vietto koululla ja
abiturienttien kiertely luokissa, yhdessd koululta tapahtuva 1dhto ajelulle, riehakas
ajelu paikkakunnan valtaviylid (monessa tapauksessa perinteiseksi vakiintunutta
reittid) pitkin sekd yhteinen illanvietto, ravintolailta tai lihtd matkalle. Lisiksi
kaikkiin penkinpainajaisiin kuuluu vaihteleva mairi erilaisia valinnaisia toimintoja
ja tapoja, jotka voivat perustua koulukohtaisille kiytinteille tai olla kertaluontoi-
sia.5® Penkinpainajaisperinteessi onkin erotettavissa kolme vuorovaikutteista tasoa:
1) maanlaajuinen, ainakin periaatteessa yleinen toimintamalli, 2) koulukohtaiset
vakiintuneet toimintamuodot ("koulun tapa”) ja 3) vuosittain uusiutuvat, ajankoh-
taisiin aiheisiin ja ryhmissi syntyneisiin ideoihin perustuvat sisdllot.57
Koulukohtaisia tapoja voivat olla esimerkiksi opettajien herittiminen laululla
ja metel6innilld, opettajille esitettdvit henkilokohtaiset laulut ja vuodesta toiseen
samankaltaisena toistuva pukeutuminen. Asusteet, metelointi, koulun tilojen koris-
teleminen tai suttaaminen, alempiluokkalaisten fyysinen alistaminen ja likaaminen
erilaisilla aineilla, karamellien heittely, laulut ja lahjat opettajille, ajelulla kiytettivit
julisteet ja huudot seki alkoholin nauttiminen ovat ilmaisutapoja, joilla penkinpai-
najaispdivd merkitddn arjesta erottuvaksi ja joiden hyodyntiminen perustuu sekd
etukiteissuunnitteluun ja -valmisteluun etti tilannekohtaiseen improvisointiin.5®

Rituaalin ulottuvuuksia

Penkinpainajaistradition takana on yhteiséllinen normi- ja symbolijirjestelma, jota
kisitellddn ja joka tehdddn niakyviksi edelld esitetyn kaltaisten, perinteiksi vakiintu-
neiden toiminta- ja kéyttiytymistapojen kautta. Saarikoski on tarkastellut ilmiétd
rituaaliteoreettisesti ja esittinyt sille kolme rinnakkaista, toisiaan tdydentdvid tul-
kintamallia. Lukion pddttivia juhlaa on mahdollista lihestyi seki kalendaaririittind,
siirtymariittind ettd kddnteisriitting.59

Kalendaaririittind penkinpainajaiset on esimerkiksi kirkollisten vuotuisjuhlien
tavoin toistuva ja odotettavissa oleva tapahtuma. Kouluyhteison kannalta se on yksi
vuodenkierron ja lukuvuoden ajallisen jasentimisen kiintopiste. Se merkitsee kalen-
teriin sidottua muutosta sosiaalisissa rakenteissa: abiturienttien ldhdettyd koulu on
sosiaalisena ympiristoni erilainen. Myds penkinpainajaisajeluja seuraavalle yleis6lle
piiva on lopputalven merkkipdivd, jolloin kokoonnutaan katujen ja teiden varsille
katselemaan juhlijoiden pukeutumista, ottamaan kantaa banderollien ja julistei-
den teemoihin ja noukkimaan autonlavalta heiteltyjd karamelleja. Kuorma-autojen
lavoilla ilakoivien abiturienttien ndkokulmasta korostuu esimerkiksi yhteniisen
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pukeutumisen kautta identifioituminen omaan kouluun ja oman ryhmin keskinii-
nen solidaarisuus. Yleison on helppo samastua tilanteen riechakkuuteen ja kalendaa-
ririittind penkinpainajaisilla onkin ennen kaikkea sosiaalinen merkitys.®°

Yksilotasolla puolestaan korostuu siirtymiriitti-aspekti. Suppeammin ajateltuna
penkinpainajaiset on itsenidinen riittikokonaisuus, jolla tuodaan julki oppilaan siirty-
minen normaalista koulutydskentelysti poikkeavaan tenttiaikaan. Penkinpainajaiset
voidaan my6s nihdé osana laajempaa siirtymadriittid, jonka oppilaan status muuttuu
ensin lukiolaisesta ylioppilaskokelaaksi ja sitten kokelaasta ylioppilaaksi.®” Penkin-
painajaismenoilla merkitddn irtautuminen koululaisen statuksesta ja lakkiaisjuhlalla
liittyminen uuteen ylioppilaan statukseen; ndiden viliin jaavd tentti- ja kirjoitusaika
muodostaa siirtymariiteille tyypillisen liminaalivaiheen, jota leimaa epimdirdinen
"ei enidd koululainen, ei vield ylioppilas” -status.

Penkinpainajaiset on myos yksi osatekiji laajemmassa ja eri yhteyksissi toteu-
tuvassa aikuistumisen ritualisoinnissa. Monille penkinpainajaistavoille tyypillistd
onkin opettajien ja oppilaiden vilisen suhteen uudelleenarviointi, mikd usein mer-
kitsee virallisista rooleista luopumista, esimerkkinid abiturienttien kiertely luokissa
anarkistisesti kéyttdytyvind "opettajina”, sekd keskiniisten suhteiden tasa-arvoistu-
mista ja henkilokohtaistumista. Penkkareissa on mahdollista tuoda julki erilaisia
tunteita toisin kuin koulun arjessa ja opettajat ja oppilaat kohtaavat toisensa vas-
tavuoroisesti yksityishenkil6ind ja yksiloind, eivit vain totuttujen rooliensa kautta.
Abiturienteille voidaan sallia tilapéisesti myos sellainen kiytos, joka normaalisti olisi
ehdottoman kiellettyd, esimerkiksi julkinen alkoholin nauttiminen koulun tiloissa.
Karamellien heittely alempiluokkalaisille on symbolinen teko: karkit kuuluvat lap-
sille, ei enid aikuisille!

Kidnteisriittind penkinpainajaisia leimaa normaalin kouluelimin sddntéjen
kiddntiminen piilaelleen. Meteldinti, suttaaminen, piittaamattomuus kouluyhteison
valtasuhteista, réyhkedn ylimielinen kiyts ja alempiluokkalaisten avoin néyryytti-
minen ovat mahdollisia vain penkinpainajaisissa. Normaalitila ja sitd sditelevd nor-
misto tehdéddn nikyviksi rituaalin kautta luodussa, ndenniisen kaoottisessa vasta-
maailmassa. Kddnteisriitissi on mahdollista kritisoida vallitsevaa jdrjestystd, mutta
samalla kidnteisriitti vahvistaa ja uusintaa normaalitilaa.®>

Tradition valittyminen ja muutos

Penkinpainajaiset ovat vuosittain toistuva rituaali ja samalla osa laajempaa rituaa-
lista kokonaisuutta. Penkkareita edeltivina keskiviikkona vietetddn porkiaisia, jotka
eivit kuitenkaan kuulu kaikkien koulujen tapoihin, seki perjantaina vanhojen pii-
vdd, joka juhlapukuineen ja -kampauksineen sekd pitkddn harjoiteltuine tansseineen
on luonteeltaan arvokas juhla ja vastakohta penkinpainajaisten epdjirjestykselle.
Sekd potkiaisissa ettd vanhojen piivissi midritellddn uudelleen vanhimman luki-
oon jddvin ikdluokan sosiaalinen asema ja penkinpainajaisten ymparille rakentunut
tapakompleksi kokonaisuudessaan ilmentdd kouluyhteiséssd vuosittain tapahtuvaa
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vallanvaihtoa.®3 Koko koulun osallistuminen ja osallistaminen penkinpainajaisiin ja
niihin kytkeytyviin tapakulttuuriin on samalla perinteen vilittdmistd: seuraamalla
ja osallistumalla opitaan kdyttidytymisen kaavat ja sisillot, joita myohemmin péis-
tddn soveltamaan omakohtaisesti.

Aikaisemmin penkinpainajaiset olivat yksilon elimdssd ainutlaatuinen tapah-
tuma. Perinteet kuitenkin muuttuvat: 199o-luvun puolivilissi toteutettu lukio-
uudistus muutti aiemman vuosiluokkiin perustuvan jirjestelmin kurssimuotoiseksi,
joka merkitsee valinnaisuuden ja opiskeluun kiytettivin ajan puolesta joustavampaa
lukiota. Nykyjirjestelmissd ylioppilaskirjoitukset on mahdollista jakaa eri lukukau-
sille ja ylioppilaaksi voi valmistua paitsi keviilld, myds syksylld. Penkinpainajais-
perinteiden kannalta muutos on merkinnyt muun muassa sitd, ettd juhlintaan osal-
listumisen mahdollisuus ei endd rajoitu yhteen kertaan, vaan halutessaan lukiolainen
voi uusia osallistumisensa karnevalistiseen juhlintaan. Néin mahdollisuus perinteitd
noudattavaan hauskan pitimiseen on lisddntynyt, mutta toisaalta penkinpainajaisten
merkitys koulusta irtautumisen ja aikuistumisen ainutkertaisena rituaalisena ilmai-
suna ohentunut.
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Huldan torppa - kdyhén perheen arki

HANNELEENA HIETA

Maalaiskéyhaliston elama tutkimuskohteena

Uudenkaupungin Lokalahdella on erddn maatilan mailla pikkuinen, rinsistynyt
mokki. Siind on vain yksi hirsirakenteinen asuinhuone ja lautarakenteinen, alkuaan
maalattiainen eteinen. M6kki on ollut niin sanottu mikitupa eli maa-alaa sisilta-
miton vuokra-asumus. Mokissd on asunut 19oo-luvun alkupuolelta 1960-luvulle
torpparin tytir, entinen piika ja sittemmin itsellinen Hulda Lindberg. Huldalla oli
nelji aviotonta lasta, joista vanhin syntyi Huldan ollessa 19-vuotias. Tuolloin Hulda
oli ty6skennellyt erddlld lokalahtelaisella tilalla piikana.

Millaista oli yksin lapsiaan elittineen naisen ja neljdn lapsen perheen elimad
19oo-luvun alkupuolella? Tissd artikkelissa kerron siitd kolmen lihderyhmin
valossa. Huldan ja lasten elimistd voidaan tietdd seurakunnan pitimistd viesto-
rekistereistd eli rippikirjoista, muistitiedon perusteella ja mokissd sdilyneiden aineel-
listen todisteiden kautta. Nama eri lihderyhmit valottavat perheen elimii hyvin eri
nikokulmista.

Rippikirjoista ja seurakunnan syntyneiden, muuttaneiden ja kuolleiden luette-
loista voidaan tulkita perheen eldimin suuria kiddnnekohtia: syntymia, ripille padsyi,
kuolemaa ja suurempia muuttoja. Rippikirjat eivit ole aina pitdneet tdysin paik-
kaansa, niissd voi olla esimerkiksi virheellisid tietoja asuinpaikasta. Muistitiedon
perusteella Huldasta saadaan virikds kuva, mutta muistitieto ei ole tarkkaa ja ne,
jotka ovat olleet Huldan tuttavia ja aikalaisia, ovat jo aikaa sitten kuolleet. Niinpa
kaikki muistitieto on toisen kdden tietoa. Muistitietoa pidetdin yhteisollisesti totena,
mutta se ei vilttdmattd ole tapahtunutta vastaavaa. Olen haastatellut vuonna 2006
kyseisen lokalahtelaisen maatilan elikkeelle siirtynytti emintdi. Tami haastattelu
on muistitiedon ldhteeni. Eminti itse painotti, ettd kaikki, mitd Huldasta tiedetéin,
on vain toisilta kuultua ja ndin ollen jossain madrin arvailua. Muistitiedossa vilittyy
“sosiaalinen totuus”ja siksi sen todistusvoima ulottuu yksittdistapauksia laajemmalle.
Juuri siksi timad artikkeli toimii nidkéalana paitsi Huldan my6s laajemmin maalais-
koyhiliston elimdin.

Kolmas lihderyhmid on Huldan mékki kalusteineen ja tavaroineen. Useimmat
tavarat mokissd ovat varmuudella Huldan itsensd kiyttdmid, mutta pieni osa niistd
on ollut kiytossd vasta 1960—1980-luvuilla, jolloin Huldan naimaton tytir asutti
mokkid yksin. Osa tavaroista ehti tuhoutua sind aikana, kun mokki oli asuttamatta
tyttiren siirryttyd vanhainkotiin. Metsidn eldimet olivat pdisseet sisddn rakennuk-
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seen ja moyrineet lattialla olleita tavaroita, lisiksi osa oli maalattiaa vasten oltuaan
alkanut itsekseen maatua.

Huldan perheen vaiheet rippikirjoissa

Mistd Hulda oli kotoisin? Millainen hinen taustansa oli? Hin syntyi Kalannissa
vuonna 1884. Syntyessddn hidnelld oli kaksoisveli Eino, joka kuitenkin menehtyi
jo pikkulapsena. Hénelld oli vanhempi sisar Maria, joka oli syntynyt vuonna 1879
Vehmaalla ja isoveli Johan, joka kuoli lapsena. Lisiksi hinelld oli kaksi nuorempaa
veljed Mikael ja Johan, jotka olivat syntyneet vuosina 1887 ja 189o. Huldan van-
hemmat olivat olleet palveluksessa erdilld vehmaalaisilla vaurailla tiloilla ja menneet
naimisiin jo kypsissi idssi: isi David 32 vuoden ja diti Maria 28 vuoden vanhoina.®4
Esikoisen synnyttyd isid oli edelleen jatkanut palveluksessa, mutta vihdn ajan
kuluttua perhe vuokrasi itselleen torpan muutamaksi vuodeksi ja sen jilkeen muutti
Kalantiin, jossa he viljelivit vuokratilaa kokonaiset 15 vuotta. Télle vuokratilalle
syntyi Huldakin. Huldan isosisko pestautui naapuripitdjadn piiaksi 17-vuotiaana.
Kahden vuoden kuluttua hin muutti palvelukseen Uuteenkaupunkiin. Vihin timin
jilkeen Huldan perhe joutui vaihtamaan vuokratilaa — todennikoisesti siksi, ettd
vuokrasopimus oli paittynyt. Perhe muutti Lokalahden pitijiin.s
Hulda ldhti vuorollaan piiaksi 17-vuotiaana vuonna r9or. Hin oli kaksi vuotta

palveluksessa, kahdella eri tilalla ja palasi vanhempiensa torppaan myéhdissyksylla

Etualalla Huldan pieni sauna, takana ndkyy mokki. Ikkuna on asuinhuoneen paatyikkuna. Mannyt ovat
tontille kasvaneet vasta Huldan ajan jalkeen. Kuva vuodelta 2006. Kuvaaja: Hanneleena Hieta.
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1903. Vahin timin jilkeen, kevittalvella 1904, hdn synnytti ensimmadisen lapsensa.
Hin ldhti lapsi mukanaan palvelukseen syksylld 19o5. Huldan toinen lapsi syntyi
vuonna 1906. Kirkonkirjojen mukaan hin oli tuolloin edelleen palveluksessa samalla
maatilalla. Huldan kolmaskin lapsi, joka syntyi vuonna 19ro, on merkitty saman
tilan asukkaiden alle, mutta syntymdrekisterin mukaan Hulda oli tilan entinen pal-
velija, joten on ilmeisti, ettei hin endd asunut sielli. Vuonna 1913, kun Huldan vii-
meinen lapsi merkittiin syntymirekisteriin, Hulda sai tittelikseen "irtolainen”. Tami
merKkitsi sitd, ettd Hulda ei endd ollut palveluksessa missdin. Ei ole varmaa, meniko
Hulda vanhempiensa torppaan synnyttimdin toisenkin lapsensa. Niin ei kuiten-
kaan voinut olla endd kolmannen ja neljinnen lapsen suhteen, koska kotia ei endi
ollut.%®

Huldan isé oli kuollut talvella 1909 tuberkuloosiin 61-vuotiaana ja hinen ditinsd
menehtyi samaan sairauteen seuraavana talvena §8-vuotiaana. Jo ennen titd van-
hemmat olivat kirkonkirjojen mukaan muuttuneet torppareista mokkildisiksi,
todennikoisesti idn ja huonon kunnon takia. Heiddn vuokratilalleen muutti uusi
torppariperhe vuonna 1911. Kirkonkirjoista selvidd myos se, ettd Huldan nuorem-
mat veljet olivat lihteneet vanhempien kuoleman jilkeen merille. Vasta vuonna 1916
kirkonkirjat alkavat tietdd, etti Hulda lapsineen asuu lokalahtelaisen tilan mailla
Varjola-nimisessd mokissd.®7 Maatilan isintiperheen oman muistitiedon mukaan
Hulda tuli kuitenkin tilalle mokkildiseksi jo siind vaiheessa, kun hénelld oli kaksi
lasta, eli vuosien 1906 ja 1910 Vililli.®8 Koska muistitiedon mukaan Hulda oli peri-
nyt kotitorppansa saunan hirret mokikseen® ja hinen iitinsi oli kuollut tammi-
kuussa 1910, voi hyvinkin olla, ettd hin muutti mékkiinsi tuon vuoden toukokuussa
tapahtuneen kolmannen lapsensa syntyman aikoihin. Siité ei ole kuitenkaan mitdan
varmuutta. Kirkonkirjoista voi siis selvittdd Huldan ja hinen perheensi elimin pai-
kohtia, mutta hyvin paljon jdd arvailun varaan.

Mokkildiseldmaa

Hulda oli tullut lokalahtelaiselle tilalle muistitiedon mukaan siksi, ettd se oli ollut
ainoa paikka, jossa hintd oli kohdeltu hyvin piikana. Tilan isdntdviki antoi Huldan
laittaa mokkinsd mailleen ilman vuokraa ja asua siind koko elinikdnsi. Nelilapsisen
yksinhuoltajadidin elimi ei ole ollut helppoa. Muistitiedon mukaan Hulda elitti
lapsensa karstaamalla, kehrddmalld, loimilankoja luomalla ja matonkuteita leikkaa-
malla. Matonkuteiksi leikattavien lumppujen joukosta hinen oli luvallista myos
poimia vaatetusta itselleen ja lapsilleen. Hén oli mukana my6s ajoittaisena tilapdis-
tyovoimana maatiloilla, esimerkiksi heindnteossa. Tuolloin hinen annettiin lait-
taa péivityoldisten muonituksesta taskuihinsa ruokaa omille lapsilleen. Kehruusta
ja karstaamisesta maksettiin ruokana ja maataloustuotteina.”® Mokin tavaroiden
joukossa oli marjapoimuri. Perhe lienee kerinnyt metsimarjoja talven varalle.
Yksihuoneisessa mokissd asuminen useamman lapsen kanssa on ollut haastavaa.
Edelleen tallella oleva mokki kertoo tutkijalleen paljon. Mokin asuinhuoneessa oli

90



Arki, juhla ja pyha

kaksi ikkunaa, joten valoa on riittdnyt. Mokkiin ei ole koskaan vedetty sihkojd, joten
sen asukkaat ovat kdyttineet Oljylamppua. Mokissd oli muurattu puuhella, jossa
oli kaksi hellanlevyi ja uuni. Ruuanlaitto tilld oli hidasta. Mokin lautarakenteinen
eteinen lienee toiminut tavara- ja polttopuuvarastona. Asuinhuoneen ylld on avoin
ullakkotila, jolta 16ytyi Huldan jo aikuisten lasten vaatteita, kenkid ja hattu. Ullak-
koa on luultavasti kdytetty arvokkaampien tavaroiden siilytykseen. Mokin lihelld
on pikkuruinen saunarakennus, jossa tuskin mahtuu seisomaan. Tdilld Hulda lienee
kylvettinyt lapsiaan.

Haastattelemani emintd muisti mokin ympiériston tarkasti, vaikka monet sen
piirteet tuhoutuivat sukupolvenvaihdoksen jilkeen: alue toimi maatilamatkailun
loputtua karjalaitumena. Mokin pihapiiriin on kuulunut pieni kdymala. Vettd perhe
sai tontilla olleesta luonnonlihteestd. Pihaa on ympirdinyt tihed riukuaita; siitd ei
ole enid jdljelld merkkejd. Lisdksi Hulda oli tuonut tontille syreenintaimia, joten
pihalle ei kesdaikaan juurikaan nikynyt. Mokin takana kasvoi tihed kuusikko. Tima
lienee antanut asunnolle nimen Varjola. Osa asukkaiden itselleen raivaamasta ton-
tista késitti myds perunamaan ja raparperipenkin. Silli on my6s kasvanut joitain
villiomenapuita.7*

Mokin tavaroiden joukosta l6ytyi tyhjid, virikkditd kesikukkien siemenpusseja.
On mahdollista, etti Hulda on vihilld rahoillaan ostanut siemenid tai saanut niitd
jostain. Ainoassa Huldasta sdilyneessi valokuvassa vanha nainen, jonka hiukset ovat
tiukasti vedetty taakse ja leuan asennosta voi paitelld hampaiden jo harventuneen,
hymyilee taustallaan komea kukkapenkki. Itse asiassa kamera onkin tarkentunut
kukkapenkkiin ja Huldan kasvonpiirteet, kuten tissi artikkelissa hdnen koko iden-
titeettinsikin, jadvit epatarkoiksi.

Perheen sosiaaliset suhteet

Huldan miessuhteista ei ole mitddn tietoa. Muistitiedon mukaan Hulda oli ker-
tonut, ettd jokaisella lapsella oli eri isd, joka kukin vuorollaan oli tullut metsistd ja
jalleen kadonnut metsdin.”? Ehka hin ei ollut halunnut uteliaille kertoa, kuka kun-
kin lapsen isi oli. Toisaalta Huldan vuonna 1913 syntynyt poika kirjoittaa erddssi
kouluaineessaan, joka on siilynyt mokistd loytyneissi kouluvihkoissa, eldvinsi
ditinsd Huldan, isdnsd Viktorin ja yhden siskonsa kanssa. Lisdksi hin mainitsee, ettd
hinelld on kaksi muuta veljed, joskin todellisuudessa nimi olivat hinen enojaan, ja
kertoo, ettd hinelld on titi Uudessakaupungissa. Tami oli Huldan vanhin sisko, joka
oli mennyt Uuteenkaupunkiin palvelukseen. Niistd sukulaisista on siis ollut vihin-
tddn puhetta, ellei periti yhteydenpitoa.

Kouluaine saattaa tarkoittaa, ettd Hulda oli pitempiaikaisessa suhteessa poikansa
isddn. Pojan isdn nimi suurella varmuudella oli juuri Viktor, koska se oli my6s pojan
toinen nimi. Samassa aineessa on viimeisend (yliviivattuna) lauseena, ettd yhden sis-
kon isi on kuollut. Valitettavasti ei voi varmuudella sanoa, onko kouluaine oikea
todiste siitd, ettd pojan isd asui Huldan mokissd. Aine alkaa lauseella: "Kotona asuu
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diti ja isd”, mikd voi aivan yhtd hyvin olla opettajan antama aineen aloituslause.
Erddssd seuraavana vuonna kirjoitetussa aineessa poika kertoo suunnitelmastaan
ostaa talo, jossa hinen ditinsikin saa asua, jos vield eldd. Tdssd suunnitelmassa ei ole
endd puhetta isdsti.

Perhe, joka pukeutui lumppuihin ja eli yhteiskunnan marginaalissa, joutui hel-
posti silmitikuksi. Emanti kertoi haastattelussamme, ettd hinen mokistd l6ytdimansa
vaatteet olivat olleet hyvin yksinkertaisia, reunoistaan kokoon kursittuja.”3 Vaikka
perhe elikin syrjissd, heistd juoruiltiin. Pahimmat juorut paikkakunnalla koskivat
Huldan mahdollista kuppatautia ja hidnen poikansa sotilaspalveluksen vilttelyd.7+
Taudista ei ole todisteita, mutta Hulda eli huomattavan pitkin elimin. Muutamat
kirjalliset todisteet, palveluksesta kirjoitettu kirje ja pojan vuonna 1942 Adniselld
sotilaspapilta saama hartauskirja, osoittavat, etti poika oli sotilaspalveluksessa, jos-
kin vaikuttaa siltd, ettei hin ollut sotatoimissa rintamalla. Perhettd pidettiin my6s
yleisesti tyotd vieroksuvana. Téstd on jonkin verran todisteita tilan kirjeenvaihdossa.
Tilan silloinen emanta valittelee erddssi kirjeessddn, ettd joutuu maksamaan Huldan
tyttirelle palkkaa saman verran kuin muillekin palkollisille péivin tyostd, vaikka
timd tekee tuskin mitddn pdivin mittaan.7s

Vaikka Huldan perhe oli yhteison silmissd marginaalinen, timd ei vilttimattd
tarkoita sitd, ettei heilld olisi ollut omasta mielestiin mielekkiitd ihmissuhteita ja
tuttavuuksia. Yhdessi Huldan pojan vihkossa on koskettava muistokirjoitus kak-
sivuotiaasta Arja-tytostd. Kirkonkirjoista asiaa tarkastelemalla kiy ilmi, ettd Arja
oli erdin kirkonkyldssd sukulaistensa kanssa asuneen nuoren naisen avioton lapsi.
Suvun taustoista 16ytyi rikollisuutta kirkonkirjojen mukaan, joten kyseessd on ollut
toinen marginaalinen perhe tissi yhteisossi.”® Muistokirjoitus osoittaa, etti pikku-
tyttod oli rakastettu ja hinen kuolemansa oli jarkyttinyt liheisid. On luultavaa, ettd
Huldan perheen tuttavapiiri koostui pddosin samanlaisista vihéosaisista, jotka hel-
posti jadvit nikymattomiksi.

Muistomerkki koyhalistolle

Huldan tarina on siind poikkeuksellinen, ettd hinen mokkinsi oli hetken aikaa
yleison ndhtivinid 199o-luvulla. Maatilan tuolloinen emintd pyoritti maatila-
matkailuyritystd ja oli kunnostanut mékin museokohteeksi siind viimeksi asuneen
Huldan tyttiren kuoltua. Myds museoviki kavi tilalla mokkid ihastelemassa. Kun
vanha isintdpari jii elikkeelle, tilalla ei endd ollut matkailua ja mokkikin sai rinsis-
tyd.”7 Useimmat Suomen mikitupalaisten ja vihivikisten asunnot — ja koko heidin
elimdntapansa sen myo6td — ovat jo aikaa sitten maatuneet ja vaipuneet unhoon.
19oo-luvun alun suomalaisessa kaunokirjallisuudessa timd elimantapa on kuitenkin
edelleen tavoitettavissa koko kirjossaan.7®
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Mediarituaali ja kansakunnan kuvittelu

JEREKYYRO

Téisséi artikkelissa tarkastelen tasavallan presidentin itsendisyyspdivin vastaanottoa
eli Linnan juhlia silloin kun vastaanotto jirjestetddn Presidentinlinnassa ansa-
laisuskonnollisena mediarituaalina ja keinona koota kansalaiset kuvittelemaan kansa-
kuntaa. Juhliin kutsumisella rakennetaan kansakuntaa: tietty osa edustaa laajem-
paa kokonaisuutta. Ketki pddsevit ja ketkd eivit pddse esille? Millaisia hierarkioita
rakentuu? Milld tavalla suomalaisuudesta puhutaan?

Kansalaisuskonnolla tarkoitetaan kansakuntaan kohdistuvaa pyhittimisen jdrjes-
telmid, joka on uskontotieteilijd Tiina Mahlamden mukaan tarkasteltavissa kansal-
listen myyttien, rituaalien, symbolien ja uskomusten kautta.”9 Mediatutkija Johanna
Sumiala on tarkastellut mediarituaaleja, joissa kiytetdin symboleja kutsuttaessa ylei-
s0jd jaetun todellisuuden direlle. Symbolien avulla voidaan houkutella yleiséjd ja
rakentaa jaettua todellisuutta.3° Nationalismitutkija Benedict Anderson nikee kan-
sakunnat kuvitteellisina yhteis6ind: ne eivit perustu kaikkien sen jasenten keskini-
selle kanssakdymiselle, vaan jaetulle kuvitelmalle yhteis6llisyydestd. Kuvittelu peittid
my6s nikyvisti kansakuntaa leikkaavia eroja ja eriarvoisuuksia.®” Myds Anderson
on painottanut median roolia kansakunnan kuvittelussa. Kansakuntien syntyi vauh-

ditti painotuotteiden yleist’yrninen.82

Linnan juhlat

Itseniisyyspiivin vastaanotto jirjestettiin pdivisaikaan ensimmadisen kerran vuonna
1919, jolloin osallistujia oli 150, mutta vuonna 1922 juhla muuttui iltavastaan-
otokst ja vieraslista laajeni 1165 henkil66n. Tanssiminen ja kittelyseremonia tulivat
mukaan vuonna 1925.%3 Itsendisyyspdivin vastaanotto on jétetty pitdmatta eri syistd
1920—1930-luvuilla useita kertoja. Sota-aikana juhlat olisivat olleet turvallisuusriski.
Paasikiven ja Kekkosen aikana vastaanotto peruuntui sairauksien ja Sylvi Kekkosen
kuoleman vuoksi. Juhlat on pidetty muualla Presidentinlinnan remontin takia vuo-
sina 1972 ja 2013.%4

Linnan juhlat avattiin lehdistélle Lauri Relanderin presidenttikaudella vuonna
1925. Ensimmdinen suora radioldhetys kuultiin vuonna 1949, sJ. K. Paasikiven
ollessa presidenttind. g4o-vuotista itsendisyyttd juhlistettiin vuonna 1957 televisio-
ohjelmalla juhlista. Poliittisesti radikaaleina vuosina 1969—1980 niytettiin televisio-
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lihetyksen sijaan 15-minuuttinen katsaus uutisten yhteydessd. Eliitin juhlimista ei
haluttu korostaa. Ensimmadisen kerran juhlat televisioitiin suorana vuonna 1982 ja
siitd ldhtien vuoteen 2012 juhlat on pidetty Presidentinlinnassa ja ne on lihetetty
suorana.’s

Itsendisyyspdivin jublavastaanotto kokoaa eri kansanosat television ddrelle seuraa-
maan muuta osaa kansasta. Televisioldhetys on vuosittain Suomen katsotuin ohjelma:
vuonna 2013 katsojia oli keskimiddrin ohjelman keston aikana 1980000, vuonna
2011 jopa 2 324 0oo. Itsendisyyspiivin uutislihetykset ovat my6s vuoden katsotuim-
pia ohjelmia, mutta Itsendisyyspdivin jatkojen televisiointia seuraa vain noin puolet
itse juhlien seuraajista. Verrattuna muihin suuria yleisémaarid kerdaviin tv-ohjelmiin
on Isendisyyspdivin jublavastaanotto katsojamiiriltiin ylivoimainen.

Television direlle kokoontumiseen liittyy kokemus siitd, etti muutkin tekevit
ndin samanaikaisesti. Linnan juhlien suorassa lihetyksessid media rakentaa hetkeksi
aikaa kansakunnan kuvitteellisen keskuksen. Seuraavana pdivind lehdissd ruoditaan
juhlien tapahtumia, kuten esimerkiksi kauneimpia mekkoja, komeimpia kadetteja,
tanssivia kokkeja. Linnan juhlat kiinnostavat yleis6d, mediat saavat lukijoita ja kat-

sojia sekd juhliin osallistujat nakyvyytta.

Kansakunnan kuvittelun rakennuspalikat

Linnan juhliin kutsuttuja noin 1800 ihmistd voidaan pitdd osana kansalaisuskonnon
symbolien tiivistyméd. Kansakunnan esittimistd edustajien kautta nikyy esimer-
kiksi sisddntulo- ja kittelyjdrjestyksessd. Kun juhlat on pidetty Presidentinlinnassa,
saapuvat ensimmdiseksi Mariankadun puoleisesta ovesta kiteltiviksi sotaveteraanit
ritarijirjestyksessd, Jadkdrimarssin soidessa. Tamin jilkeen kittelyjirjestys on vapaa
ja sisddn saapuu kansanedustajia, julkisuuden henkil6itd, urheilijoita seki elinkeino-
elimin, jirjestdjen, tieteen ja taiteen edustajia.’7 Ensimmiisessi sisiintulossa ovat
edustettuna yhteiskunnan epivirallisemmat osat, kansalaiset. Hierarkia puuttuu
muuten kuin kunniavieras-sotaveteraanien osalta, minki voi tulkita yhteiskunnan
esittimiseksi tasa-arvoisena, veteraanien kuitenkin edustaessa kansalaisten arvok-
kainta joukkoa suhteessa itsendisyyteen.

Sisddntulo jatkuu Pohjois-Esplanadin puolelta, jolloin vuorossa on yhteiskunnan
virallinen eliitti, joka saapuu seuraavassa jirjestyksessi: piispat, kenraalikunta, suur-
ristin komentajat, oikeuslaitoksen ja akatemian edustajat, eduskunnan puhemiehet
ja padministerit, valtioneuvosto, diplomaattikunta ja suurldhettildat sekd lopuksi
entiset tasavallan presidentit.8® Erona "kansalaisten” sisiintuloon on selkedsti mii-

raytynyt jirjestys.

Kuvittelun kaavat ja niiden rikkominen

Linnan juhliin kuuluu myds tietynlainen, rifualisoitu kansakuntapuhe. Timi tuli
hyvin ilmi vuoden 2013 juhlissa, joissa haastateltiin helsinkildistd skeittari Silver
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Gynnisti. Toimittaja kysyi Gynniseltd, mitd timi ajattelee veteraaneista ja Suomen
sodista. Gynninen vastasi, ettei osaa sanoa ja vertasi sithen, miten kymmenen vuotta
hintd nuoremmat eivit ole leikkineet ulkona, vaan ovat lapsesta saakka tottuneet
teknologiaan. Hinen mielestddn tillaista asiaa on helpompi kysyd vanhemmalta
ihmiseltd. Toimittaja vaikutti hieman himmentyneeltd ja muistutti, etti veteraa-
nien ansiosta Suomi on itsendinen maa ja kysyi, mitéd itsendisyys merkitsee Gyn-
niselle. Hidn mietti hetken ja vastasi, ettd itsendisyys merkitsee sitd, ettd hin voi
ottaa vapaasti, eikd tarvitse pelitd sotaa. Gynninen vastasi ritualisoidusta kaavasta
poiketen, jossa sotaveteraanit asetetaan automaattisesti itseniisyyden takaajiksi.39

Mahlamden mukaan kansalaisuskonto on "ndenndisesti neutraalia ja kaikkia
koskevaa, mutta tiettyjen kansakunnan vihemmist6jen on siihen vaikea samais-
tua”.9° Kuten Gynnis-esimerkki osoittaa, Linnan juhlissa nousee esiin tietynlainen
estetiikka, joka médrittdd oikeaa tapaa puhua ja toimia. Tdmin erddnlainen vasta-
kohta on ollut niin sanotut kuokkavierasjuhlat, joissa juhlapaikan ulkopuolelle on
kerdantynyt mielenosoittajia. Vuonna 2013 vastaanotto jirjestettiin Tampere-talossa
Presidentinlinnan ollessa peruskorjattavana ja liheiseen puistoon kerddntyi Timo
Jutila -naamarein ja jadkiekkomailoin varustautuneita taloudellisen eriarvoistumisen
vastustajia. Paikalla oli my6s mellakka- ja ratsupoliiseja estimissd "kiakkovieraiden”
padsyn Tampere-taloon. Mielenosoittajat poistuivat kulkueena Tampere-talolta ja
hajottivat joitakin liiketilojen ikkunoita. Mediassa kiytiin keskustelua siitd, syyllis-
tyiko poliisi ylilydnteihin seka siitd, voitiinko kuokkavierasjuhlia edes tulkita poliit-
tiseksi kannanotoksi, vai oliko kyse vain rotostelevisti joukkiosta.9*

Kiakkovierasjuhlien karnevalismi asettui vastakkain itsendisyysjuhlien ylevin
estetiikkan kanssa ja samalla pyrki kyseenalaistamaan itsendisyysjuhlissa esiin nous-
seen tavan kuvitella kansakunta. Kyse oli my®6s julkisuustilan hallinnan symbolisesta
kamppailusta, jonka esteettisend strategiana on nostaa esiin siroja kuvitteellisesta
kansakunnasta. Ylipddtddn ajatus kuokkavieraista tuo esiin sen, etteivit kaikki ole
tervetulleita juhlimaan virallisiin itsendisyysjuhliin. Kuvaa Linnan juhlista eliitin
juhlana on kuitenkin pyritty muuttamaan kutsumalla juhliin laaja edustus kan-
sasta.9? Tidlloin on kyse ideaalisen kansalaisen méarittelysta.

Erdinlaisena vastinparina Linnan juhlille on toiminut my6s evankelista Veikko
Hurstin (1924—2005) Helsingin Hakaniemen torilla jirjestimit "koyhien itseni-
syyspdivéjuhlat”, joihin Tarja Halonen otti osaa tasavallan presidenttini ollessaan.93
Martti Ahtisaaren ollessa presidenttind toimitettiin Linnan juhlista ylijidneet ruuat
Hurstille.94 Veikko Hurstin kuoltua perinnettd jatkoi hdnen poikansa Heikki. Vuo-
den 2011 presidentinvaalien aikana presidenttichdokkaat niyttiytyivit juhlissa.95
Juhlien tukeminen ja niihin osallistuminen ovat symbolista toimintaa, jolla pyritdin
tekemdin kansalaisuudesta ndenndisesti eri ryhmat sisillyttavia.
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Kuka méérittelee kansalaisuuden?

Itsendisyyspiivd on tapahtuma, jota kiytetddn pyrkimyksissd koota kansa yhteen.
Kysymys on symbolisesta vallankiytostd. Kuka tahansa ei voi jirjestdd itsendisyys-
pdivin vastaanottoa: tihidn vaaditaan rahaa, kykyi saada "silmaitekevit” paikalle seka
mahdollisuutta toimia yhteistyossi median kanssa. Kuitenkaan presidentti ei voi
muuttaa itsendisyyspéivin vastaanoton kaavaa radikaalisti, kun voidaan olettaa, ettd
timd herdttdisi vastustusta. Toinen vallankdyttoon liittyvd asia onkin se, millaista
symboliikkaa kiytetdin, ketkd kutsutaan mukaan ja millaiset tavat puhua kansakun-
nasta ovat sallittuja.

Itseniisyyspidivin mediarituaalit ovat toki julkisia, mutta niiden vastaanotto
tapahtuu yleensd yksityisissd tiloissa. Siksi vastaanoton tutkiminen vaatiikin etno-
grafisia menetelmid, haastatteluja ja kyselyjen tekemistd. Median eri toimijoilla on
kuitenkin erittiin tirked rooli siind, millaista itsendisyyspéivad kodeissa vietetddn.
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POHDITTAVAA

> Tarkastele, miten seuraamissasi medioissa kasitelldan kriiseihin tai elamankaaren taite-
kohtiin liittyvia rituaaleja? Miten media itse ritualisoi vuodenkiertoa?

> Miten sukupuolitapaisuus nékyy omassa arjessasi? Minkalaisin rituaalein erottelet arjen
pyhésta ja juhlasta?

> Miten erilaisten etnisten arkien vaikutus nakyy esimerkiksi ruokakulttuurissasi ja
pukeutumisessasi?

> Minkaélaisia rituaaleja kouluvuodesta on |6ydettavissa? Miten niita voisi tulkita rituaali-
teoreettisesti?

> Hultan torppa: Mieti mahdollista vastaavaa tapausta nykyaikana. Mitka asiat olisivat
toisin?

> Millainen rooli medialla on kansakunnan kuvittelussa?
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Aineellinen ja aineeton

KAARINA KOSKI, MINNA OPAS JA TIMO J. VIRTANEN

Aineellisuus kulttuurien tutkimuksessa

Miten aineellinen saa merkityksia? Mitd tarkoittaa hiljainen tieto? Entd miten
moderni urbaani yhteisé tulkitsee ja kdyttdd aineellista ympdristddn selvitikseen
arjesta? Mikd esittimisessd on aineetonta ja miké aineellista? Tdssd luvussa tarkas-
telemme aineen ja aineellisuuden sekd aineettoman olemusta, suhdetta ja vuoro-
vaikutusta niin kulttuurien tutkimuksessa kuin kulttuuri-ilmiénakin. Kulttuurien
tutkimuksessa aineetonta edustavat mieli ja kulttuuri, toisin sanoen kisitykset,
kokemukset ja erilaiset ilmaukset ja ilmi6t, jotka kuitenkin ovat sidottuja aineel-
lisuuteen, esimerkiksi esineisiin, aineeseen, tilaan ja kehollisuuteen. Lihestymme
aihetta esinetutkimuksen, merkkiteorian ja performanssin sekd fanikulttuurin nako-
kulmista. Pohdimme myds uskonnon ja aineellisuuden suhdetta ja erityisesti sitd,
miten uskonto tapahtuu.

Ihmistieteissd puhutaan aineellisesta kidnteesti 198o-luvun puolivilistd alkaen.
Tilldin tutkimuksen keskiéon nostettiin esimerkiksi ruumis ja esineet. Taustalla oli
tyytymittomyys siihen, ettd abstraktin arvottaminen korkeammalle kuin konkreet-
tinen teki aineellisista kulttuureista pelkkid merkitysten ilmentymid. Tutkimuksessa
haluttiin tuoda aineellinen tasa-arvoiseksi aineettomiksi kisitettyihin piirteisiin,
kuten merkityksiin, keskittyvin ndkékulman kanssa.

Riippuen aikakaudesta ja nikokulmasta aineen ja aineellisuuden kisitteet saavat
erilaisia merkityksid. Antiikin kreikkalaisessa filosofiassa aine sai merkityksensd
suhteessa muodon kisitteeseen, kun taas esimerkiksi kristillisessd teologiassa sitd on
arvioitu suhteessa Jumalaan tai Henkeen. Aineen ja aineellisuuden voidaankin katsoa
olevan luonteeltaan suhteellisia. Niille annetut merkitykset riippuvat kontekstista ja
suhteista, jossa niitd tarkastellaan.”

Yksi usein esille nostettu suhde aineellisen ja aineettoman tutkimuksessa on
kisiteparin tarkastelu suhteessa nakymattomain. Esimerkiksi aineettoman ja aineel-
lisen kulttuuriperinnon suhteen pohdinnassa on viitattu nikyvin ja olemassa olevan
"nikymittomyyteen”, esineen kisilld olemisen ja esilli olemisen suhteeseen. Kun
esimerkiksi ty6kalu lakkaa toimimasta odotetulla tavalla, huomio kiinnittyy tyo-
kaluun ja se ndyttdytyy kisilld olevan sijaan esilld olevana. Kulttuuriperinnon tutkija
Eeva Karhunen nostaa tistd esimerkiksi muurarin ja ty6ssi rikkoutuvan muurarin-
lastan. Lasta tulee nikyviksi vasta rikkoutuessaan.> Museoesineelld on puolestaan
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erityisasemansa siten, ettd sitd tar-
kastellaan erityisesti alkuperdisesti
kontekstistaan siirrettynd mennei-
syyden todisteena, antiikkina tai
joskus my6s harvinaisuuden kan-
nalta.3 Yhteison "nikymittomind”
kiyttoesineend pitimd korotetaan
erityisasemaan museon ja vitriinin
avulla.

Henkiset ilmiot kuten tieto,
uskomukset, muistot, mielikuvi-
tus, elimykset tai vaikkapa tarina-

. ‘ perinne kisitetddn usein myds
Ikuisesti kestévén rakkauden symboliksi rakastavaiset aineettomiksi ja nidkymattomiksi.
kiinnittavat aitaan lukon ja heittavat avaimen pois. Yhtéiliiisyysrnerkin vetiminen ai-
Kuvaaja: Tiina Mahlamak. neettoman ja nikymittéman vilille
johtaa kuitenkin liian yksioikoiseen
nikemykseen henkisten ilmiéiden luonteesta. Ensi nikemiltd abstraktit ilmiot ovat
fysiologisten prosessien tuotosta ja niitd voidaan jakaa vain aineellisesti kirjoituksina,
kuvina, tai esimerkiksi ddnend, jolla my6s on oma aineellisuutensa. My6s niiden

ilmiodiden tutkimus on mahdollista vain niiden aineellisuuden kautta.

Esinekulttuuri ja aineellisuus

Esinekulttuuria on kulttuurien tutkimuksessa tutkittu muun muassa kansankult-
tuurin ja laajemmin arjen nikokulmista. Jokapiiviiseen elimédn on voitu helposti
tarttua konkreettisten aineellisen “elimismaailmamme kahvojen”, kuten asumisen,
ruoan tai vaatetuksen avulla. Kansatieteellisessd tutkimuksessa perinteinen aihepiiri
on ollut agraariin kontekstiin eli maaseutuun kytkeytyvi esineist6 ja rakennuskult-
tuuri. Niitd koskevat tutkimukset saivat edelleen 19oo-luvun lopulla jatkokseen
suomalaisen talonpoikaistalon ja kodin rakenteeseen ja kalustukseen liittyvid yksi-
tyiskohtaisia tutkimuksia muun muassa kehdosta ja kaappikellosta. Esineen sosiaa-
linen konteksti laajeni tutkimuksessa kansanomaisesta vihitellen my6s porvaristoa
symboloiviin esineisiin, kuten munakuppiin, servettipidikkeeseen ja pottaan seki
yleisemmin kartanon esinemaailmaa, sidtyldiselamiad lihestyviin tutkimuksiin.4
Urbaanin tutkimussuunnan kautta kohde moninkertaistui. Esinetutkimusta on
tehty kiyttoesineistd leikkikaluihin ja tyokaluista rakennetun ympiriston osateki-
joihin. Arjen teknologisoituminen ja erityisesti digitalisoituminen vaikuttaa esinee-
seen ja sen toteutukseen. Esimerkiksi suomalaisten lasten puisten kuorma-autojen
sukupolvea on seurannut sihkéinen Mirklin-junien ja autoratojen sukupolvi seka
edelleen nelimoottorisen radio-ohjattavan helikopterin tai ohjaimella hallittavan
The Fast and the Furious -pelin sukupolvi. Esinetutkimuksen erinomaisia tutkimus-
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Esineiden jarjestys ja epajarjestys sisaltavat tuotemerkit ja raaka-aineen. Kuvaaja: Timo J. Virtanen.

kenttid ovat nykydin "nettihuutokaupat” sekd osto ja myynti -sivustot. Teolliset ja
sarjavalmisteiset kohteet, kuten vaatetus, lelut tai kodinkoneet, ovat etnologisen tut-
kimuksen kannalta kiinnostavia niin itse esineen kuin kéyttijikokemusten kannalta,
vaikka pitkddn padhuomio on ollut tuotetta valmistavassa tyontekijissa ja tyoyhtei-
son luonteessa.

Esinetutkimuksen parissa on pohdittu myds laajempia kulttuurisia merkitys-
rakenteita. Mitd tapahtuu raaka-ainetta, tuotetta ja kiyttdjdd yhdistévissi arjessa?
Millaisia prosesseja ovat esineen “kuolema” ja uusi eldmi, kierritys, "tuunaus”, nos-
talgia ja kerdily?5 Monitieteinen yhteisty6 tuottaa aineelliselle ja esineelliselle tut-
kimukselle uusia toimintamuotoja ja -ympirist6ji. Etninen esine, terapeuttinen
nakokulma, sukupuolisidonnaisuus tai tuotteen "branddys” voivat olla kohteena esi-
merkiksi etnoarkeologiassa, kulutustutkimuksessa, imagojen ja stereotypioiden tul-
kinnassa sekd vaikkapa kulttuurisen terveyden ja hyvinvoinnin ja arjen teknologian

seurannassa.6
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MERKKI JA BRANDI

Esineilld on monimutkainen hierarkiansa. Aikaisemmin kasity6na tehty esine on saanut
lisdarvoa tekijansa taidon kunnioittamisesta, luotettavuudesta ja kdyttéominaisuuksien
korostamisesta. Nykyaan myds kayttéesineita arvioidaan yhda enemman muotoilun ja
erityisesti tuotemerkin avulla, kuten esimerkiksi Fiskarsin saksien kohdalla on kaynyt.
Nostalgiset kdyttoesineet lahenevat jo taidetta.

Kun tuotemerkeista tulee laajemmin tunnettuja, niistd voidaan puhua brandeina. Kan-
sainvalisesti tunnettuja brandeja ovat esimerkiksi Lewikset, Hugo Boss tai Porsche tai
suomalaisista Nokia, Marimekko ja Rapala. Turkulaisten merkkituotteiden kartoituk-
sessa esitellyt tuotteet yhdistavat paikallisen, aineellisen, esineellisen ja aineettoman
teemoja. Tunturi-mopedin, Figura-liivien, Aura-oluen ja Turun sinapin tapaisten tuot-
teiden taustalta I6ytyvat paikallisen teollisen tyon prosessi, siihen liittyvat tuotanto-
valineet ja -suunnitelmat. Kyse on luodusta brandista, jota kuvallisen viestinnan tutkija
Paivi Hovi-Wasastjerna maérittelee: "Alkuperdinen englanninkielinen sana tarkoittaa
kdannettynd merkkia, tavaramerkkia, tuotemerkkia ja merkkituotetta. Sanaan yhdistyvat
myos merkitykset, laatu ja alkuperadiskayttoad osoittava polttomerkki.” Markkinoinnin
tutkija Philip Kotler on tarkemmin maaritellyt brandin nimeksi, termiksi, merkiksi, sym-
boliksi tai designiksi tai naiden yhdistelmaksi, joiden tarkoituksena on identifioida tuot-
teita tai palveluja ja erottaa ne kilpailijoistaan.” Teollisen muotoilun ja ainutlaatuisuuden
arviointiin liittyvat niin sanotut plagiointikeskustelut. Teollisen muotoilun ammattilaiset
itse korostavat nykyisin erityisesti esineen kdytettavyyden ja ymmarrettavyyden nako-
kulmaa.

Aineellisen ja aineettoman vuorovaikutus

Aineellinen ja aineeton ovat kulttuurisia ilmi6itd tarkasteltaessa usein molemmat
lisnd, ne ovat ilmioén eri puolia tai erilaisia tarkastelukulmia. Niiden vilinen yhteys
voi olla samanaikaisuutta, rinnakkaisuutta, vaihtuvuutta tai jatkuvuutta. Esineen
synty voi edetd ideasta ja suunnitelmasta materiaalin, taidon ja ohjeistuksen kautta
artefaktiksi eli esineeksi. Fyysisten ulottuvuuksiensa ohella esine onkin kertomus
raaka-aineen, tekijin ja kiyttdjin suhteesta. Yksittdinen taidokas puukko, tekstiili tai
huonekalu voi persoonallisten piirteidensd avulla johdattaa tutkijan tekijin luokse
tai ainakin tyypin valmistusalueelle. Teollinen ja sarjavalmisteinen kertoo puolestaan
kulutuksesta, muodista, brandisti ja koko tuotantoprosessin olosuhteista. Taltd osin
ketju ulottuu varhaisen kisitydn tuotteista aina robotiikan maailmaan.?
Aineellinen objekti voi edelleen saada erilaisia merkityksid. Esimerkiksi kaulin
on leivontaviline, mutta vanhoissa elokuvissa ja pilapiirroksissa se on my6s naiselli-
nen lyémaiase. Kiukkuisen rouvan heristima kaulin oli koomisena esitetyn, naisten
harjoittaman aviollisen kontrollin symboli. 2000-luvulla niemme samassa kuvassa
ehkd huumorin sijaan perinteisten sukupuoliroolien ponkitystd. Omalta isodidiltd
perittyyn kaulimeen taas voi liittyd henkilokohtaisia muistoja tai arvoja, sithen voi-
vat tiivistyd isodidin henkinen perint6 ja hinen vilittiminsi tietotaito. Vastaavasti
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sirppi liittyy viljan leikkuuseen, mutta paikalliseen museoon siirrettynd se on men-
neisyydestd todistava ja opettava niyttelyesine. Lisdksi yhdessd vasaran kanssa se
oli yksi 19oo-luvun poliittisista symboleista. Rakennettuun ympirist6on liittyvit
rakentamisen tapojen tai vaikkapa talonvaltauksen ja purkamisten tarinat, materi-
aalien hankkiminen, talkoot ja monesti yhdistdjand hiljaisen tietotaidon ulottuvuus.

Aineettomiksi kisitetyt yksityiset ja julkiset merkitykset ja muistot, kertomukset,
uskomukset seki sddnnot ja normit ovat kulttuurisidonnaisia ja oman aikansa tuot-
teita ja jatkuvassa muutoksessa. Niitd, kuten my6s esimerkiksi ideologioita, myto-
logioita, ryhmihenked, identiteettejd, ihailua tai palvontaa, konkretisoidaan aineel-
lisiin muotoihin ja toimiin, joita ovat esimerkiksi liput, vaakunat ja muistomerkit,
rituaalit ja fetissit tai vaikkapa fanituotteet.

Tieto, taito ja raaka-aine

Kansanomaisen kulttuurin arjessa ja esineissd on runsaasti kokemusperiistd tietoa
ympdristostimme. IThmisen on aina ollut tirkedd valita esineisiin oikea raaka-aine,
sopiva puulaji, oikeantyyppinen savi, oikeanikiinen turkis, puhumattakaan opituista
oikeista valmistustavoista ja tydprosesseista. Pohjoisella havumetsivyohykkeelld juuri
metsd on tarjonnut hyvid raaka-aineita, kuten puuta, tervaa, sammalta, turkiksia ja
lihaa. Esineiden modernissakin valmistusprosessissa on syytd tuntea raaka-aineen
luonne, hallita tyo- ja tuotantoprosessin vaiheet ja vilineet esimerkiksi olomuodon
muutoksissa. Massan siilyvyyden lain mukaan aine ei hivid eiki sitd synny, vaikka
se voikin muuttaa muotoaan. Keramiikka perustuu saven polttamiseen, rautamalmi
tottelee sulattamoa ja mychemmin ahjoa, lasiakin on valmistettu jo esihistorialli-
sella ajalla.9 Havidmattomyys on my0s kierrityksen ja kestivin kehityksen kannalta
tirked tieto, silli suuri osa arkielimidmme haasteista, mukaan lukien energian
tuotanto, liittyy tihdn muunneltavuuteen ja samalla aineelliseen eliminkaareen.
Suunnitelman edetessd raaka-aineen tyGstimiseksi muuttuu aineetonkin visio
nopeasti aineelliseksi.

Raaka-aine sisiltdd suomenkielisessi merkityksessdin yhteyden johonkin konk-
reettiseen perustaan, josta muodostuu tai tehdddn jotakin muuta. Raaka-aine voi
kypsyessddn muuttua ruuaksi tai valmistua olomuotoaan muuttaen esineeksi. Raaka-
aine on usein my9s jotakin alkuperdistd ja puhdasta, josta voidaan jalostaa materi-
aaleja, kuten esimerkiksi metalleista lejeerinkeji, 6ljystd bensiinid ja muoveja ja edel-
leen lopputuotteita. Materiaaleilla voidaan tarkoittaa yhtélailla puuta tai kived kuin
henkistd pddomaakin.

Inhimillinen tieto ja taito mahdollistavat osaamisen ja selviytymisen, arkisen kult-
tuurissa elimisen. Niin keriilijin, maanviljelijin kuin urbaanin teollisuusty6liisen
on hallittava aineettoman ja aineellisen maailman vuorovaikutusta. Kun puhutaan
ihmisen hallitsemasta esineellisyydesti, kyse voi olla kidytinndssid tuohon vuorovai-
kutukseen pitevoittivistd koulutuksesta, kiyttoohjeista tai pelkistd kokemuksesta.
Tiedon ja taidon muotoutumista voidaan lihestyd my6s niin sanotun Aifjaisen tiedon
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kisitteelld (ks. Ruumiillisuus-luku), jolla on yleisesti tarkoitettu sellaista osaamista ja
opettamista, mitd on vaikea esittdd teoreettisesti ja mika siirtyy itse tekemisen kautta.
Kisitteen luojan tieteenfilosofi ja kemisti Michael Polanyin (1891-1976) mukaan
kyse on tiedosta, joka on olemassa tietynlaisena esiasteena, ymmairryksend, jota on
kiytinnossd vaikea tai mahdoton verbalisoida.’® Tapa tehdi tiettyjd asioita oikein tai
siten kuin ne "kuuluu” kyseisessé kulttuurissa tehdd, 16ytdd esimerkiksi esineen oikea
muoto tai oikea tapa kiyttdi sitd, voidaan lukea hiljaisen tiedon piiriin. Kirjaoppimi-
sen ja -osaamisen rinnalla kulkee monien sukupolvien aikainen kisitys siitd, miten
joku ty6 tai tehtivi arjessa suoritetaan. Esimerkkini voi toimia yhtilailla lasten kive-
lemidin opettaminen, kirveenvarren tekeminen tai luonnossa selviytyminen.'*

Thmisen eliminkatsomus tai filosofia on saumattomasti mukana kiytinnon rat-
kaisuissa tietoisesti tai tiedostamatta. Esimerkiksi materialismin mukaan todellisuus
on ainoastaan aineellinen. Olematta materialisti, kenen tahansa tulee pohdittua,
millaisista materiaaleista vaate tai talo on tehty tai millaiselle ruoka-aineelle saattaa
olla allerginen. Materiaalisuus liittyy my6s elimintapojen ja tyylien nikokulmaan.
Materiaalisen innovaatiokehityksen yhteyteen perustuvan kehitysuskon idea onkin
saanut rinnalleen my6s vaihtoehtoisia kulutuksen ja elimisen ajatuksia ja malleja.
Esimerkiksi fossiiliset polttoaineet on raaka-aineena kisitetty rajallisiksi. Samoin
aiemmin hyvin kéyttokelpoisena pidetyn muovin maine laskee nopeasti sen huonon
kierrdtettivyyden ja negatiivisten luontovaikutusten vuoksi. Samalla ihminen joutuu
toistuvasti kyseenalaistamaan omaa kulutustaan sekd suhdettaan raaka-aineisiin ja
esineisiin’?.

Ihmiselld on mahdollisuus ja jopa tarve jalostaa myds aineettomia “raaka-aineita”.
Niin suullisen perinteen kertomukset, runot ja tarut ovat aineellistuneet kirjallisuu-
deksi ja elokuviksi, maisemat tauluiksi tai syntymépdivit valokuviksi ja videoiksi.
Eri uskontojen keskeiset hahmot saavat aineellisen luonteen patsaissa, ikoneissa
ja abstraktissa kuvailmaisussa. Aineellinen kulttuuri on usein jo sikili aineetonta,
ettd seki esineiden alkuperd, valmistusolosuhteet tai materiaalit ovat tuntematto-
mia. Lihin esineympiristomme onkin kooste anonyymeista ja toisaalta eri tavoin
merkityksellisistd esineistd. Materiaalinen ja esineellinen ymparistomme sisiltia
merkityksellisid aineellisia ja esineellisid kokonaisuuksia, jopa erddnlaisia yhteen-
kuuluvia “esineperheitd”. Ne vilittdvit kulttuurisesti lukutaitoisille tietoa kiytta-
misestd ja keskindisistd suhteista. Tallaisia ovat esimerkiksi vaatetus, tyokalupakki
ja sisustuskin. Talonpoikaistuvan ovensuun, uunin, péydin ja penkkien yhdistelma
liittyy edelleen sukupuolitetun tilan kiytt66n, ikdryhmiin ja sosiaaliseen hierarkiaan.
Kaupunkiasuntojen olohuoneisiin kehkeytyy esimerkiksi sohvaryhmin, kirjahyllyn
ja television kolmiyhteys. Urbaanissa tutkimuksessa kirjahyllyd on luonnehdittu jopa
kotialttariksi, jolle on aseteltu niin perheenjisenten valokuvat, matkamuistoja kuin
henkil6kohtaisista saavutuksista kertovat palkinnot.

Syntyyko urbaanissa ympiristossi esineisiin ja aineellisuuteen liittyvédd hiljaista
tietoa? Mitd ilmeisimmin "diginatiivin” kaltaiset nimitykset viittaavat tihin. Kaikella
henkiselld kulttuurilla on aineelliset reunaehtonsa. Pohjana on ihmisen fysiologia
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aisteineen, muisteineen ja kykyineen. Myos erilaiset tekniset laitteistot tdydentivit
niitd. Viestintimme ei ole vain puhetta, ilmeitd ja eleitd, vaan lihetimme kirjoitet-
tuja ja kuvallisia viestejd. Tallennamme niitd digitaalisessa muodossa tietokoneiden
ja mobiililaitteiden muistiin. "Muisti” ei ole endd vain abstrakti henkinen ominaisuus
vaan my6s muistitikku tai muistikortti. Tekniset reunachdot muokkaavat my6s vir-
tuaalisia maailmoja, jotka mielletddn aineettomiksi verrattuna reaalitodellisuuteen.
Internetmeemien muoto ja levidminen ovat tiukasti sidoksissa paitsi luovuuteen ja
ihmisten taipumukseen toistaa ja varioida muoti-ilmi6itd, myos ohjelmistoihin ja
laitteisiin, jotka mahdollistavat niiden levittimisen tai suorastaan kutsuvat askarte-
lemaan uusia videoita tai kuvia.'3 Suosituiksi tulleet internetilmi6t ilmaantuvat hel-
posti my6s katukuvaan, silld on/ine- ja offfine-maailmat eivit ole toisistaan erillisia.

Symboli, ikoni ja indeksi

Aineellisen ja aineettoman vilistd suhdetta on kulttuurien tutkimuksessa lihestytty
my6s merkkien kautta. Maailmamme on tiynni erilaisia aineellisia merkkejd ja
niille antamiamme aineettomia merkityksii. Filosofi Charles S. Peirce (1839—1914)
kehitti 1860-luvulta lihtien kolmiosaista merkkiteoriaa, jossa aineellisuus on kes-
keiselld sijalla. Hin jakoi erilaiset merkit kolmeen ryhmdin sen perusteella, minka-
lainen aineellinen suhde niilli on maailmaan: symboliset merkit, ikoniset merkit ja
indeksikaaliset merkit."+

Symbolit ovat merkkeji, joiden merkityssuhde perustuu sopimukseen, joka pitid
erikseen opetella. Symboleja ovat muun muassa kirjaimet ja numerot, liitkennemerkit
ja valtioiden liput. Niissd kaikissa tapauksissa merkistd itsestddn on mahdotonta
juontaa sen merkitystd. Ikoni puolestaan on merkki, joka on samankaltainen tai
muistuttaa sen merkitsemdd objektia siten, ettd silld on joku tai joitain sen omi-

Raamatulla on merkitysta esineena sen hengellisen merkityksen rinnalla. Kuvaaja: Jaana Kouri.
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naisuuksia. Ikonin merkitys tai ainakin viite sithen tulee siis ilmi siitd itsestddn.
Esimerkkejd ikoneista ovat muotokuvat, patsaat, kartat ja tietokoneen tyopdydan
kuvakkeet. Indeksilld puolestaan tarkoitetaan merkkid, jossa, samoin kuin symbo-
lissa, merkitsijin ei tarvitse muistuttaa merkitseméainsi objektia. Toisin kuin symbo-
lissa, merkitys ei ole kuitenkaan keinotekoinen tai sovittu, vaan indeksi on jollakin
tavalla suoraan yhteydessi objektiinsa. Toisin sanoen, indeksi indikoi eli viittaa aina
johonkin muuhun. Esimerkkeji indekseistd ovat jalanjdljet, jotka indikoivat eldinté;
savu, joka indikoi paloa ja osoittava sormi, joka on osoitettavan kohteen indeksi.
Peircen teoriassa painottuu yhtiilti se, ettd sanojen aineellisuudella on oma tirked
roolinsa merkityksenantoprosesseissa ja toisaalta se, ettd sanat eivit ole ainoita mer-
Kitsij&iti. s

Mitid kdyttod Peircen teorialla on sitten kulttuurien tutkimuksessa? Esimerkiksi
Raamatulle annetut merkitykset voidaan ymmartdd indeksikaalisiksi, ikonisiksi tai
symbolisiksi. 1800-luvun suomalaisessa kansankristillisyydessi Raamattu toimi
Jumalan sanan indeksini, jolloin pahaa voitiin torjua Raamatulla esineend. Tillai-
nen tulkinta oli ristiriidassa luterilaisen teologian kanssa, jonka mukaan aineellis-
ten objektien ei tullut olla palvonnan kohteina. Antropologi Matthew Engelke on
kiyttinyt hyodykseen teoriaa pyrkiessddn ymmirtimédn sitd, miten zimbabwelai-
set Masowe-kirkon jdsenet suhtautuvat Raamattuun. He eivit kiytd Raamattua
jumalanpalveluksissaan ja katsovat sen olevan turha oikean uskon kannalta. Peircen
teoriaa soveltaen Engelke osoittaa, kuinka tillaisen ajattelun takana on tietynlai-
nen kisitys Raamatun aineellisuudesta kirjana ja tavoista sitoa aineettomat merki-
tykset aineellisuuteen. Masowe-kirkon jisenet kokevat Raamatun ongelmalliseksi
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kolmella tapaa. Ensiksi, se on merkkini ristiriitainen, silld uskonnollisen sanomansa
lisaksi se yhdistyy samalla esimerkiksi kolonialismin eli siirtomaavallan kiytidntéihin.
Raamattu ei symboloi ainoastaan kristinuskoa, vaan myos lukutaitoa ja kouluttau-
tuneisuutta, jotka puolestaan edustavat linsimaista kisitystd kehityksestd ja moder-
nista ihmisestd. Ndiden merkitys voi puolestaan olla positiivinen tai negatiivinen,
usein molempia samanaikaisesti. Raamatun monia symbolisia, ikonisia ja indeksi-
kaalisia merkityksid ei siis voida lopullisesti “kiinnittdd”. Toiseksi, Raamatun aineel-
lisuus osoittaa myos sen rajallisuuden. Tekstit samanaikaisesti vilittavit uskoa tai
tietoa uskosta mutta toisaalta rajaavat pyhin kokemista. Kolmanneksi, Raamattu
kirjana, jota luetaan, ja jossa sanoma on kiinnitetty teksteihin, voi viedd fokuksen
pois oikeasta eldvistd uskosta ja saattaa nidin vdhentdd Masowe-kirkossa tirkeda
profeettojen auktoriteettia.’® Kaiken kaikkiaan kyse on siis merkkien, tissi tapauk-
sessa Raamatun ja sen tekstien, suhteesta abstrakteihin merkityksiin ja viime kiddessi
uskoon. Ei ole yhdentekevii, minkilaisin keinoin "abstraktia” tai "aineetonta” merki-
tddn eli minkilaisen viittaussuhteen osaksi ne asetetaan. On kuitenkin huomattava,
ettd Peircen merkkiteoriassa kyse ei ole vain aineettomien merkitysten aineellisista
ilmentymistd. Merkityssuhteiden muodostamisen keskidssd on aina toimija, jonka
merkityksenannoissa raja aineellisen ja aineettoman vililld himartyy.'7

Performanssi ja osallistuminen

Aineellista ja aineetonta kulttuuria voidaan
lihestyd my6s performanssin eli esityksen
nakokulmasta. Rituaalinen performanssi
voi olla tapa materialisoida aineetonta,
kuten uskonnollisen ryhmidn osoittamaa
kunnioitusta, sen arvoja ja yhteisollisyytta.
Abstrakti saa konkreettisen muodon, kun
eldvit ihmiset esittdvit rituaaliin kuuluvia
rooleja, ja esitykseen voi kuulua esineis-
téd kuten erityistd vaatetusta, naamioita
ja soittimia. Esineitd, tiloja ja erimerkiksi
kehoja ja rituaalista esineist6d ei tarvitse
ymmartdd vain staattisina abstraktien
merkitysten kantajina, vaan ne ovat eli-
mellinen osa merkitysten muodostumisen
prosessia — merkitykset eldvit ja muotou-

tuvat aineellisesti performanssissa. Nama
merkityksenantoprosessit ovat kuitenkin  Katolinen Virgen de Natividad -paivan kulkue
usein vaikeasti tavoitettavissa ja artikuloita- ~ on uskonnollis-kulttuurinen performanssi,
. livit tunt ksi ‘2 Litkk jossa tanssijat pukeutuvat perinteisiin
Vvissa: ne elava NIEmMUuKs1ssa ja HIKKUESSA, o ibin, Cusco, Peru, syyskuu 2012. Kuvaaja:

eivitki nouse ajatuksen tavoitettaviksi.  Minna Opas.
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Tillaisia performanssissa ikddn kuin
aineellisen ja aineettoman viliin jda-
vid puolia ovat merkitysten lisiksi se
traditioon perustuva tietdmys, jonka
valossa performanssi on osallistujille
ymmarrettivd ja mielekds, tilanteen
tunnelma ja mahdolliset esteettiset
tai uskonnolliset elimykset seki per-
formanssin hetkellisyys. Nykyaikana
miki tahansa esitys tai rituaali voi-
daan nauhoittaa, mutta nauhoituk-
sen katselu tai kuuntelu ei ole sama
asia kuin itse performanssi ja sithen

osallistuminen.
Erilaisia nikokulmia saadaan

Uskontotieteilija Aili Nenola-Kallio kokosi Petroskois-
sa vuonna 1975 aineistoa inkerildisia itkuvirsi ksit- esiin, kun performanssia tarkastel-
televaan tutkimukseensa. Kuvassa Maria Jeremejeva laan ensisijaisesti aineettoman nikod-
ja Akuliina Kirillova. Kuvaaja: Aili Nenola-Kallio.
Turun yliopisto, HKT-laitoksen arkisto.

kulmasta. Esimerkkind tistd on
henkinen kansankulttuuri, jonka
tutkimisella on Suomessa pitkit
perinteet. Suullista perinnettd on keritty, arkistoitu ja analysoitu jirjestelmallisesti
180o-luvulta lihtien. Sen pohjalta on tutkittu esittdjiensd ajatusmaailmoja kuten
noituuskisityksid, haltija- ja vainajauskomuksia sekd mytologiaa ja runouden sama-
nistisia piirteiti.’® Vertaileva tutkimus on tarkastellut muun muassa kansainvilisten
satu- ja tarina-aihelmien sovittamista paikallisiin oloihin. r9oo-luvun lopulta on
huomioitu my®6s kirjoittaminen kansanomaisena ilmaisuna ja kiinnitetty ilmaukset
yhd tiiviimmin sosiaaliseen yhteyteensd. Nykydin ndiden lisdksi tutkitaan kuvallisia
ja multimodaalisia aineistoja, joita syntyy ja levidd internetympdristoissi. Néitd ovat
esimerkiksi erilaiset YouTube-remixit ja internetmeemit.*9

Suullisessa kulttuurissa laulun, sadun tai eeppisen runon esittdji siirtyy arkipu-
heesta performanssiin ilman aineellista tarpeistoa. Tilanne muuttuu esitykseksi, kun
yksi ldsniolijoista ottaa esiintyjin roolin ja muut asettuvat kuulijoiksi. Esiintyj siir-
tyy arkipuheesta poikkeavaan ilmaisulliseen rekisteriin (ks. Kieli ja kommunikaatio
-luku). Siihen voi sisiltyi sivel, erityinen runokieli tai kuvaileva ja maalaileva tyyli.
Timin kielen avulla hin luo ilmoille esteettisid ja usein fiktiivisid tapahtumia ja
maailmoja, joille ei vilttimitti ole mitddn vastinetta reaalitodellisuudessa. Suullisen
tradition tutkijat ovat kiinnittineet huomionsa niihin perinteisiin aihelmiin, henki-
16asetelmiin ja myyttisiin mielikuviin seké niihin ilmaisun lajeihin, joihin suulliset
esitykset perustuvat.>©

Tutkijat ovat analysoineet my6s sitd luovaa prosessia, jonka avulla harjaantunut
esiintyjd pystyy tuottamaan tuntien mittaisia runoja tai satuja. Pitkit runot eivit ole
ulkoa opeteltuja, vaan laulaja on vuosien kuluessa omaksunut runokielen ja sithen
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kuuluvia kiteytyneitd merkitysyksikoita eli formuloita, joista hin koostaa tuntemansa
kaavan pohjalta esityksen joka kerta kuhunkin tilanteeseen sopivaksi.?’ Kansan-
omaisiin suullisiin esityksiin on kuulunut vuorovaikutus kuulijoiden kanssa. Satujen
kerrontaan voi tulla keskeytyksid, kun kuulijat voivat esittdd kysymyksid, komment-
teja tai toiveita juonen suunnasta.?? Kaikella tilld on toki my0s aineelliset reuna-
ehtonsa: laulaja tuottaa ddnen oman kehonsa kautta, eiki tietoja ja taitoja hallinnoiva
muisti olisi mahdollinen ilman aivoja. Mutta ndiden fysiologisten ja neurologisten
reunachtojen mahdollistamat kulttuuriset sisillot, ilmaisujen vilittimat mielikuvat
ja fiktiiviset, kuvitellut, todellisuudet sekd keskustelut ja neuvottelut niiden merki-
tyksistd voidaan kisitteellistdd aineettomana kulttuurina.

Fanikulttuurit perinnetta valittdmassa

Meille kirjoitetun, julkaistun ja digitaalisen kulttuurin kuluttajille f4#io on yleensa
ammattimaisesti tuotettua, kuten romaaneja ja elokuvia, jotka tarjotaan aineellisessa
muodossa. Romaanit konkretisoituvat kirjoina ja elokuvat ovat levylld tai vilittyvit
internetin kautta siihen tarkoitetuilla laitteilla. Ne ovat yksil6llistd ja ammattimaista
tuotantoa, jota ostajat kuluttavat, eikd niihin valmiina tuotteina ole sisdltynyt yhtei-
sollistd osallistumista ja vuorovaikutusta. Tarkemmin katsoen tekijin kuulumatto-
muus omaan yhteis66n ei kuitenkaan estd ihmisid omaksumasta teoksen siséltoja
osaksi omia mielikuvastojaan ja sanastojaan, panostamasta niihin ja luomasta omia
versioita.

Internetin my6td kaupallisestikin tuotettuun kulttuuriin osallistuminen ja oma-
toiminen luovuus ovat tulleet ndkyvimmiksi. Kirjojen, elokuvien ja TV-sarjojen
fanit luovat ja julkaisevat omilla foorumeillaan kirjoitettuja, kuvamateriaalista koos-
tettuja, animoituja tai néyteltyji teoksia seki toteuttavat “faniuttaan” myGs esimer-
kiksi leipomalla, kokkaamalla, ompelemalla, rakentamalla tai piirtimalld. Faniudessa
on kysymys myos identiteetistd ja yhteenkuuluvuudesta muiden samanhenkisten
kanssa, joilla on affektiivinen suhde samaan kohteeseen ja hyvi asiantuntemus siité.
Fanikunnat eli "fandomit” ovat yhteis6jd, joilla on toimintatapansa ja kirjoittamat-
tomat sddntonsd. Sadnnot saattavat koskea esimerkiksi suosikkisarjan ndyttelijéihin
pidettivdd kunnioittavaa etdisyyttd.?3 Fanikulttuuri on tyypillisesti aineetonta ja
aineellista yhdistdvad kulttuuria. Fanien jakama henkinen pddoma saa ilmauksensa
aineellisina tuotteina ja tekoina, jotka samalla my6s rakentavat ja muokkaavat fani-
yhteis6d ja sen kokemuksia. Aineellisia muotoja ovat sekd kaupalliset oheistuotteet
ettd fanien oma tuotanto kotona leivotuista muotoilluista pikkuleivisti yhdessi
suunniteltuihin vaatteisiin, kyltteihin ja julisteisiin.

Toisenlaista faniutta on urheiluseurojen, etenkin jalkapallojoukkueiden kanna-
tus. Suosikkiseuran valinta voi olla tirked osa identiteettid, eiki sitd helposti vaih-
deta toiseen. Suurelle osalle jalkapallon ystavistd kysymys on pelien seuraamisesta ja
mahdollisesti oman joukkueen virien kantamisesta. Aktiiviseen kannatuskulttuu-
riin kuuluvat my6s banderollit, katsomokoreografiat eli "tifot” sekd kannatuslaulut,
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-taputukset ja -huudot, jotka voivat olla organisoituja mutta myds elavit ja kehittyvit
tilanteiden mukaan. Kannatuskulttuurin ylldpitijille jalkapallo-ottelun seuraaminen
on samalla my6s oma performanssi. Katsomotoiminnalla sekd kannustetaan pelaa-
jia ettd vallataan stadionin tila-avaruutta oman joukkueen haltuun. Olennainen osa
lauluja ja huutoja on vastapuolen ja joskus tuomarinkin haukkuminen. Viime vuo-
sina jalkapallohuligaanit ovat saaneet runsaasti huomiota rajujen vikivaltaisuuksien
vuoksi. Tutkijat erottavat toisistaan huliganistisen kannatuskulttuurin ja karnevalis-
tisen kannatuskulttuurin, johon my®és liittyy rajojen rikkomista mutta ei vikivaltaa.
Karnevalistinen katsomoperformanssi tarjoaa kannattajille voimakkaita joukkoon
kuulumisen elimyksid sekd mahdollisuuden itseilmaisuun ja irtiottoon tavallisista
kiyttaytymisnormeista.?4 Kannatuskulttuurit huipentuvat otteluissa, mutta katu-
kuvassa niiden nikyvin elementti ovat oman joukkueen pelipaidat ja muut fani-
tuotteet.

Teollinen tuotanto on siis nykypdivid sekd esineellisessd ettd henkisessd kansan-
kulttuurissa. Tdrked ero on se, ettei henkiselld kansankulttuurilla ole kiintedd, pysyvia
muotoa. Folklore on jatkuva prosessi, joka koostuu kulttuuristen esitysten muunte-
lusta ja luomisesta uudelleen erilaissa konteksteissa. Se eldd ihmisten valilld tapah-
tuvassa kommunikaatiossa. Tallenne voi olla dokumentti tistd eldvistd prosessista,
jossa esitykset saavat merkityksensd. Laulun tai kertomuksen kokeminen omaksi
jossakin ryhmissd merkitsee sen toistamista sekd usein myds uusien kontekstien,
versioiden ja merkitysten luomista sille.

Jos niihin konteksteihin siséltyy jakaminen internetissé ja pohjana on tuotanto-
yhtién luoma aineisto, seurauksena voi olla tekijinoikeusongelma. Star Trekin tuo-
tantoyhtié ilmoitti omia versioitaan tehneille faneille 1980-luvulla, ettd sarjan ja sen
henkil6iden immateriaalioikeudet kuuluvat sen luojalle Gene Roddenberrylle ja etti
niiden kéytosti ja jdljittelystd voidaan haastaa oikeuteen. Osa tuotantoyhtidistd on
pyrkinyt valvomaan myymiensi fanituotteiden kayttod: fanijuliste saisi nikyd osta-
jan kodissa, mutta ei hinen nettisivullaan.?5

Sittemmin fanien luovuudelle on alettu antaa enemmin arvoa. Fanien julkaisema
aineisto pitdd prosessia ylld ja fanituksen kohdetta ajankohtaisena ja kiinnostavana
my6s osien ja tuotantokausien vililld. Lisaksi fanit ovat virallisten, kaupallisten fani-
tuotteiden uskollisimpia kuluttajia. Oikeusjutuilla uhkaileminen on vaihtunut fani-
tapaamisten jirjestimiseen. Puhutaan jopa "faniuttamisesta”, kun fiktiolle pyritdin
aktiivisesti saamaan fanikuntaa oheistoimintojen ja fanituotteiden avulla.>® Omis-
tautuneet fanit kokevat oman panostuksensa tuovan heille my6s henkistd omista-
juutta siihen fiktiiviseen maailmaan, jota he ovat harrastaneet ja tukeneet.

Osallistuva fanius merkitsee aktiivista roolia ja vallankdyttéd myds tuotanto-
yhtididen suuntaan. Esimerkiksi Star Wars ja Taru sormusten herrasta -fanit halu-
avat elokuvien tuottajien ja ohjaajien tunnustavan heiddn oikeutensa osallisuuteen
ndiden kuvitteellisten todellisuuksien tulkinnassa.?7 Vaikka kuvallisen esittimisen
ja jakamisen teknologiat ovat muuttaneet tarinankerronnan tdydellisesti, lisnd on
edelleen samanlainen inhimillinen toiminta kuin ennenkin: kertojat haluavat esitelld
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taitojaan, kuulijat haluavat vaikuttua ja viihtyd, ja tradition jatkuminen edellyttia
yhteis6d, joka jakaa yhteiset mielikuvat ja osallistuu perinteen vilittimiseen ja kehit-
timiseen.

Aineellisuus ja uskonto

1400-luvulla portugalilaiset kauppiaat kiinnittivit Linsi-Afrikassa huomiota sii-
hen, ettd paikallisten asukkaiden "palvomat” esineet olivat tehtyji tai valmistettuja,
ne olivat siis artefakteja. Eurooppalaiset tulkitsivat ilmién omasta lihtokohdastaan
taikauskona. Heiddn nikemyksissddn henki ja aine olivat toisistaan erillisid ja ndin
ollen ihmisten tekemissi esineissd ei voinut itsessddn olla henked. Niitd esineiti,
joissa ulkopuolisen ymmairryksen mukaan siis korkeintaan asui “henki”, alettiin
kutsua fetisseiksi.?® Se, miki fetisismikeskusteluissa oli keskeisti, oli aineellisuuden
suhde henkeen, franssendenttiin eli havaintokokemuksen ulkopuolelle jadviin, tai
nakymattomain. Onko fetissi vain ainetta, vain esine, jota palvotaan sellaisenaan?
Vai onko fetissi henkistetty esine, jossa henki ja aine ovat yhti? Vai onko fetisismissd
kyse siitd, ettd henki ikddn kuin asuttaa esinettd?

FETISSI

Kaikille on varmasti tuttu Roope Ankan ensimmainen kolikko, onnenraha. Se on Roo-
pelle kaikkein arvokkain esine, ja ilman sita han uskoo joutuvansa vararikkoon, mita
Milla Magia ahkerasti aina yrittaakin. Myos esimerkiksi janiksenkapalan ja hevosen-
kengén on uskottu tuovan onnea. Nama esineet ovat esimerkkeja fetisseista, esineists,
joissa tai joilla uskotaan tai on uskottu olevan voimaa.

Alun perin fetissilla tarkoitettiin nimenomaan esineita, joilla ajateltiin olevan maagista
voimaa tai joissa esimerkiksi "asui henki". Viktoriaanisella ajalla fetisismista puhuttiin
paljon uskonnon alkuperda koskevissa keskusteluissa, mutta varsin nopeasti yleinen
mielipide kaantyi siihen, etta fetisismi ei ole uskontoteoria eikd mikaan tietty aikakausi
uskonnon kehittymisen historiassa. Sen paikan uskonnon selitysteorioissa otti antropo-
logi Edward Burnett Tylorin (1832-1917) termi animismi, kasitys, jonka mukaan kaikilla
olioilla on sielu. Tana paivana kulttuurien ja uskonnontutkimuksen nakemysten mukaan
fetissi tulisi ymmartaa pikemminkin ideana objektiudesta, ei niinkaan objektina itsenaan.
Toisin sanoen, fetissi tulisi ymmartaa tekemisen tapana, "sosiaalisten voimien tiivista-
misena esineeseen, jotta ne voidaan ottaa uudelleen toisessa muodossa kayttéon".29

Sama keskustelu voidaan laajentaa kisittelemain uskontoa ylipdatdan. Onko uskonto
vain uskomista johonkin, jotakin abstraktia ja aineellisuudesta irrallaan olevaa? Til-
laisen hyvin yleisen kisityksen taustalla nakyy arvoasetelma, jossa henki koetaan
tirkeimmaksi kuin aine. Asetelma on havaittavissa esimerkiksi puhuttaessa vastin-
pareista usko-rituaali, sisdlt6-muoto sekd mieli-ruumis. Vastinparien ensimmidiset
osat koetaan usein aidoiksi kun taas jalkimmadiset taas itsessddn merkityksettomiksi
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sisillon kantajiksi. Aineellisuutta ei siis koeta yhtd aidoksi kuin aineettomuutta.
Tillainen asetelma tekee uskonnosta ensisijaisesti sisdisen henkisen kokemuksen.
Erityisesti linsimaissa sisdisyyteen keskittyvit uskontotraditiot on koettu oikeanlai-
seksi uskonnollisuudeksi kun taas rituaaleihin keskittyvit uskonnot pinnallisiksi ja
epdaidoiksi.

Viime vuosina tillaisesta nikemyksestd on uskonnontutkimuksessa yhi enem-
min loitottu. Yhtend suurena tekijind muutoksessa on ollut havainto, jonka mukaan
protestanttinen kristinusko on pitkilti vaikuttanut tutkimusten taustalla. Protes-
tanttista kristinuskoa on pidetty uskonnon prototyyppini ja timi ennakko-oletus
on vidristinyt tutkimusta.

Protestanttisuuteen perustuva uskonnon kategoria ei sellaisenaan sovi kuva-
maan muita uskontoperinteitd ja ilmioitd. Erityisesti sosiologi ja taloustieteilijd
Max Weberin (1864-1920) ajattelulla on ollut tissi vidristymisen prosessissa suuri
vaikutus. Hinen uskontoevolutionistisen nikemyksensi mukaan mitd pidemmalle
uskonto kehittyy, sitd vihemmin se riippuu aineellisuudesta. Protestanttisuus on
tassd mallissa varsin pitkille kehittynyttd uskonnollisuutta, silld se korostaa pelas-
tuksen kannalta keskeisten esineiden ja toimien merkitysti, ei niiden muotoa. Pro-
testanttisuus siis vihitellen "loittonee” maailmasta.3°

NAKYMATTOMAN NAKEMINEN JA KOKEMINEN

Aineeton voidaan ymmartaa esimerkiksi kahdella seuraavalla tavalla. Ensinnakin se voi-
daan kasittaa henkisiksi toiminnoiksi kuten mielipiteiksi, uskomuksiksi tai kuvitelmiksi,
joilla on fysiologinen pohjansa, mutta joita ei havaita aineellisina. Toiseksi aineeton voi-
daan ymmartaa ei-fyysisiksi, pelkkaa henkea oleviksi ilmioiksi kuten jumalallisiksi tai
yliluonnollisiksi olennoiksi, joiden olemassaoloon suhtautuminen on vaihtelevaa ja kult-
tuurisidonnaista.

Kaikkialla maailmassa, my6s nykypaivan Suomessa, ihmisilla on kokemuksia ilmidista
ja olennoista, jotka eivat kuulu reaalitodellisuuteen. Ihmiset kohtaavat edesmenneita
sukulaisia ja ystavia, enkeleita, henkioppaita, avaruuden asukkaita tai demoneita. Koki-
jat itse ja monet uskomusjarjestelmat selittavat naita kokemuksia esimerkiksi nakymat-
tomilla toisilla todellisuuksilla, joiden olennot voivat tulla nakyviksi erityistilanteissa ja
erityisille yksilille. Toiset tulkitsevat kokemukset ihmismielen ominaisuudeksi - joko
erityiseksi kyvyksi tai vaivaksi, jopa sairaudeksi tai harhaisuudeksi.

Outo elamys ei edellytad uskoa henkimaailmaan. Erityisen ongelmallista arkitodellisuu-
teen kuulumattoman eléamyksen selittaminen ja tulkinta on, kun se ei istu kokijan maa-
ilmankuvaan lainkaan. Suomessa vallitsevat tulkintakehykset eli luonnontieteellinen
todellisuuskuva ja virallinen luterilainen kristillisyys eivat kumpikaan hyvaksy esimer-
kiksi vainajan tekeman vierailun mahdollisuutta. Valtakulttuurin katveessa elda kuiten-
kin runsaasti vaihtoehtoisia selitysmalleja, joiden piirissé henkimaailman kohtaaminen
ei ole mahdotonta vaan suorastaan odotuksenmukaista. Tama okkulttuuriksi kutsuttu
tietojen ja toimintatapojen varanto elaa ja leviaa rajatietoon erikoistuneiden yhdistysten
ja niiden jarjestamien kurssien, kirjallisuuden seka erilaisten internetsivujen ja popu-
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laarikulttuurin valityksella. Tallaista vaihtoehtoista kansanomaista uskonnollisuutta voi
pitda nykyajan kansanuskona.

Vaikka ndkyméattéman todellisuuden ndkeminen ja kokeminen on Suomessa marginaa-
linen ilmio, toisenlaisissa yhteis6issa siihen otetuilla kontakteilla voi olla tarkea ja posi-
tiivinen rooli yhteisesti hyvaksytyssa sosiaalisessa todellisuudessa. Vanhakantaisissa
viljelijayhteistissa esi-isilla on tyypillisesti vaikutusvaltaa niukan hedelmallisyyden hyo-
dyntéamisessa: hyvinvointi voi sailya vain eldvien ja kuolleiden yhteistydlla, joka edellyt-
tada neuvotteluja ja kontakteja. Metsastajayhteisoille suhde saaliseldinten henkiin voi
olla tdrkeampi. Samaani tai muu valittaja ottaa yhteyden toiseen todellisuuteen neuvo-
tellakseen saaliista. MyGs sairauksien parantamisessa kyky neuvotella henkien kanssa
ja manata taudinaiheuttajia pois on ollut arvokas taito.

Tavat jasentaa maailma arkitodellisuuteen ja siihen kuulumattomaan ovat kulttuurisi-
donnaisia. Maailmankuva, jossa hengilla tai muilla ei-inhimillisilla toimijoilla on tarkea
rooli, voi olla syvallisesti erilainen kuin meidan normaalisti kokemamme lansimainen
ajattelutapa. Esimerkiksi Siperian jukagiireille elaimet ovat henkil6ita, jotka ihmisen pers-
pektiivista nayttavat peuroilta, susilta ja ketuilta. Peurat itse nakevat itsensa ihmising,
joille me vastaavasti olemme petoja. Hengille, jotka nekin ovat omassa katsannossaan
ihmisid, ihminen on peura, jota ne voivat metsastda.3' Tallainen ajattelutapa tunnetaan
my6s muiden Aasian metsastajakansojen seka Amerikkojen alkuperaiskansojen parissa
ja sita kutsutaan perspektivismiksi. Siina luonto ei ole yksi, vaan jokainen perspektiivi
tuottaa sen erilaisena. Maailma koostuu siis useista paallekkaisista perspektiiveista,
joista me ihmisind tunnemme vain yhden. Perspektiivi ei ole pysyva ominaisuus, vaan
ihminen voi liukua vaikkapa jaguaariksi nautittuaan jaguaarille tyypillista ravintoa. Tal-
|6in han kokee itsenséa edelleen ihmiseksi - kuten kaikki lajit nakevat itsensa - mutta
hanen perheensa ndkee hanet jaguaarina.3? lhmismielen toiminta ei téssa valossa nayta
niin universaalilta kuin lansimaisen aineiston pohjalta on kuviteltu, vaan kokemisen
tavat muotoutuvat myos sosiaalistumisen ja paikallisten odotusten mukaisesti. Jopa
aineellisen ja aineettoman valiset suhteet voivat joissakin yhteisissa maarittya toisin
kuin meidan lansimaisessa traditiossamme.

Tini pidivinid uskonnontutkimuksessa aineellisuus on noussut keskeiseksi teemaksi.
Puhutaankin "uudesta aineellisuudesta”.33 Tilld tarkoitetaan sen tarkastelua, miten
“abstrakti” on olemassa maailmassa esimerkiksi ruumiin aistimusten ja havaintojen,
tekstien, rakennusten, kuvien tai esineiden kautta. Kyse ei ole siitd, miten uskontoa
ilmennetdin aineellisuuden kautta, vaan siitd, miten uskonto "tapahtuu” aineellisesti.
Aineellisuuden ohittamisesta on tultu tilanteeseen, jossa "uskontoa ilmiéni on hyvin
vaikea edes kisittaa irrallaan sen aineellisuudesta”,34 tuntemuksista, esineista, tiloista
ja performansseista. Uskontoa eletdin todeksi aineellisesti ja timd aineellisuus on
myos se, mitd kautta uskontoon voidaan tutkimuksellisesti tarttua.35

Myés siitd, mikd on uskonnon paikka yhteiskunnassa, neuvotellaan usein hyvin
konkreettisesti aineellisuuden ja erityisesti esineiden kautta. Hyvini esimerkkind
tistd ovat Muhammed-pilapiirroskohu seki erityisesti Ranskassa, mutta myos
muissa linsimaissa kiyty keskustelu musliminaisten huivin kiytostd. Mitkd ovat
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hyviksyttyjd uskonnon ja identiteetin esittdmisen tapoja, minkélaisia merkityksid
niiden aineelliseen ulottuvuuteen liitetddn, ja kuka niistd saa paattdar

HUIVIKIISTA

Ranskassa parlamentti hyvaksyi vuonna 2010 ensimmaisena valtiona kasvot peittdvien
huntujen tai vaatteiden kayton kiellon julkisissa tiloissa. Vaikka lakia on kdytéannéssa
tulkittu varsin valjasti, lokakuussa 2014 erds musliminainen poistettiin Pariisin kansal-
lisen oopperan La Traviata -naytoksen katsomosta, silla tdma ei suostunut luopumaan
kasvot peittavasta hunnustaan. Tapaus osoitti, miten uskonto pyritaan sulkemaan ulos
sekulaariksi eli maalliseksi mielletystd julkisesta tilasta ja ndkemaan se ennen kaikkea
yksilon sisdisena asiana. Julkisen tilan tulisi olla neutraalia ja tallaiset uskonnolliset mer-
kit koetaan tuon tilan rikkomiseksi. Nain ollen uskonto ikaan kuin pakotetaan pois naky-
vista - vaikkapa lainsaadannoén keinoin - aineettomaksi "ajatukseksi”.

MUHAMMED-PILAPIIRROSKOHU

Muhammed-pilapiirroskohu sai alkunsa, kun tanskalainen sanomalehti Jyllands-Posten
julkaisi syyskuussa 2005 kaksitoista islamia koskevaa pilapiirrosta, joista suurin osa
kuvasi profeetta Muhammedia. Julkaisun tarkoituksena oli kritisoida islamia koskevaa
itsesensuuria. Pyynto pilakuvien piirtamiseen johtui siita, etta tanskalainen kirjailija ei
ollut I6ytanyt kuvittajaa profeetta Muhammedista kertovalle lastenkirjalleen. Kuvittajat
pelkasivat kuvien seuraamuksia, silld useissa islamilaisissa traditioissa muun muassa
Allahin ja profeetta Muhammedin kuvaaminen on kiellettya. Pilakuvien julkaisu tuomit-
tiin laajasti islamilaisessa maailmassa.

Vastaliikehdinta laajeni vakivaltaisuuksiksi monissa muslimimaissa ja Jyllands-Posten-
lehtea uhattiin terrorilla ja kuvien piirtéjat saivat tappouhkauksia. Kohu sai aikaan
pitkdkestoisen keskustelun uskonnosta ja sananvapaudesta sekd islamin asemasta
sekulaareissa lansimaissa. Kuinka pitkalle sekulaarin yhteiskunnan tulisi huomioida
muslimivahemmistdn arvot ja kdytanteet ja milloin voidaan olettaa, ettd muslimit puo-
lestaan integroituvat asuinmaansa kulttuuriin? Onko islamilla erityisasema muiden
uskontojen ja katsomusten keskella? Missa kulkee tahdikkuuden ja toisten huomioi-
misen ja pelosta johtuvan itsesensuurin valinen raja? Pilapiirroskohu on konkreettinen
esimerkki siitd, miten hyvinkin perustavanlaatuisia uskontoihin liittyvia ja kulttuurisia
kysymyksia neuvotellaan aineellisuuden - tasséa tapauksessa pilapiirrosten - kautta.
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Eldva ja monimuotoinen zombiperinne

KIRSI HANNINEN

Sieluttomat ruumiit ja ruumiittomat sielut

Zombi on elavd kuollut, epikuollut, joka on kulkenut muiden mantereiden kan-
sanuskosta Hollywoodin kautta Turun torille ja Riihimden vanhalle lasitehtaalle.
Esittelen artikkelissani folkloristin nidkékulman linsimaisen zombin hahmoon ja
sen muutoksiin sekd sithen, mikd zombiperinteessi kiehtoo ihmisid nykyddnkin.
Linsimainen zombiperinne ja sen ylldpitimd zombin hahmo ovat jaoteltavissa
synkretistisen kansanuskon surumieliseen hahmoon linsimaisittain kasiteltynd,
amerikkalaisperidiseen laumaeldimen tavoin kiyttiytyvdan zombiin, joka on uhka
yhteiskunnalle ja omaehtoiseen zombikulttuuriin, jossa yhdistyvit perinteen tunte-
mus, leikki ja fanius, ja jossa aineettomat tarinat ja mielikuvat puetaan ja maskeera-
taan aineellisiksi kokemuksiksi.

Zombiperinne voidaan jiljittdd voodoo-uskontoon, linsiafrikkalaista alkuperdd
olevaan uskomusperinteeseen, joka rantautui orjien my6td Karibian saarille, erityi-
sesti Haitille. Sielld se sekoittui kristillisiin perinteisiin. Voodoossa zombi on vainaja,
jonka voodoopappi on herittinyt eloon tahdottomaksi orjakseen. Perinteestd voi-
daan erottaa kaksi zombityyppid: sieluttomat ruumiit ja ruumiittomat sielut. Tama
jalkimmadinen, vihemmin tunnettu zombityyppi on sielu, jonka voodoopappi on
siepannut kuolemaisillaan olevalta ihmiseltd, tai sielu, joka on epdnormaalin kuole-
man jilkeen jddnyt vaeltamaan maan piille.

Tunnetumpi zombityyppi on sieluton ruumis. Tdssi tapauksessa voodoopappi on
varastanut vainajan sielun ja kutsuu ruumiin ylos haudasta. Toinen vaihtoehto on,
ettd henkil6 ei kuole lainkaan, vaan kuoleman tapainen tila saadaan aikaan myrkylld
ja ruumis haudataan eliviltd. Mydhemmin ruumis kaivetaan ylos ja palautetaan
henkiin. Tillaisella zombilla ei ole omaa tahtoa, muistia eiki tietoisuutta. Silli on
lasittunut katse, se on surumielinen, hidas ja rauhallinen, eiki se litku pitkid mat-
koja. Sité pitdd ruokkia suolattomalla ruualla, sitd kiytetdin tyontekijini ja se kuolee
omia aikojaan. Zombi voidaan my6s palauttaa ihmismiiseen tilaan sy6ttamalli sille
suolaa, minkd jilkeen se pyrkii kostamaan henkiin herittdjilleen eli pahantahtoiselle
isinnilleen.3®

Amerikkalaisen yleisén tietoisuuteen zombit tulivat 1930-luvulla eksotiikasta
ammentavan viihteen my6td. Populaarikulttuuri, varsinkin elokuvat, piti ylld hitaan
ja passiivisen zombin kuvaa 196o-luvulle saakka. Sen zombityypin, jonka nyt tun-
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nemme parhaiten, katsotaan syntyneen vuonna 1968 ensi-iltansa saaneen George A.
Romeron elokuvassa Night of the Living Dead. Tistd alkaen zombeista tuli uhka seké
yksiloille, ryhmille ettd koko yhteiskunnalle ja maailmalle.37

Modernin zombin piirteissi on vaihteluja, mutta yleisesti ottaen populaari-
kulttuurista, kuten tv-sarjoista, elokuvista, peleistd, sarjakuvista tai kirjoista, tutun
zombin tunnuspiirteet ovat seuraavat: Endd voodoopappi ei luo zombia, vaan usein
muuttumisen selittdd infektio. Infektion alkuperi vaihtelee siteilystd kemikaaleihin
tai virukseen, mutta syy voi jiddd my6s tunnistamattomaksi. Ihminen saa tartun-
nan, kun zombi haavoittaa hinti. Zombit eivit muista edellisti elimdinsad ihmisina.
Niilld on rajalliset kognitiiviset kyvyt; ne eivit esimerkiksi osaa puhua. Zombit ovat
vahvoja ja osaavat liikkua kohteensa perissi. Ne ovat levinneet laajalle ja niitd ajaa
eteenpiin ihmislihan tarve. Uuden perinteen mukaan zombit kuolevat vain, kun
niiden pi tai aivot tuhotaan.3® Nykyiset zombit eivit ole yksiloitd vaan lauma. Ne
seuraavat ruumiillisia viettejddn, halujaan ja vaistojaan, eivit tietoisia padtoksiddn.
Niiden nilkd ja aggressiivisuus on eldimellistd.39 Ne ovat hirvioitd, mutta samalla
kohtaloonsa syyttémid epidemian uhreja.

Zombitutkija ja tutkija zombina

Miki zombeissa sitten kiehtoo folkloristia niin paljon, ettd hidn valvoo iltaisin seu-
raamassa The Walking Dead -sarjaa, katsoo kun Brad Pitt tappaa epikuolleita elo-
kuvassa The World War Z tai lukee Max Brooksin kisikirjaa Zhe Zombie Survival
Guide siitd, miten selviti zombimaailmanlopusta? Populaarikulttuurin zombit tuo-
vat esiin pelkoja ja uhkia. Tutkijat ovatkin esittdneet, ettd zombit herittivit kysy-
myksid orjuudesta ja siirtotydldisyydestd, ne kuvaavat ja kritisoivat kulutushysteriaa
ja kiisittelevit sairastumisen ja kuoleman pelkoa.4°

Mielestdni nykyisen zombiviihteen keskeisin teema on kuitenkin zombien
aiheuttama maailmantuho, zombiapokalypsi, ja ajatus siitd, ettd yksilon tuhoutu-
minen tuhoaa yhteisonkin. Zombiapokalypsi vie lukijan, katsojan ja pelaajan takai-
sin perinteen- ja kulttuurien tutkimuksesta tuttuun esiteolliseen yhteiskuntaan.
Tillaisessa maailmassa kisityotaidot, lidkitseminen, metsistiminen, kalastaminen
sekd ruuan keruu ja kasvattaminen nousevat elintirkeiksi. Arvoja vilitetddn ja yhtei-
sod rakennetaan suullisen perinteen vilittdimisen myoti. Folkloristi nikee zombi-
apokalypsissd maailman, jota hin ymmirtaa teoreettisen koulutuksensa kautta. Kéy-
tinnossi selvidminen olisi eri haaste.

Voodoozombien, modernien zombien ja maailmantuhon lisiksi haluan kisi-
telld vield omaehtoisen, valmiina tarjotun populaarikulttuurin rinnalla eldvin, siitd
ammentavan ja sitd kritisoivakin zombikulttuurin ja sen itse tehdyt zombit.4* Zom-
bit ovat kulkeneet kansanuskosta kaupalliseen populaarikulttuuriin ja viimein ihmis-

Turun zombiwalk houkutteli paikalle sateeseen ja viiledan séahan varustautuneita zombeja seka
uteliasta yleis6a. Kuvaaja: Kirsi Hanninen.
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ten omaan luovaan kiytt66n. Zombien kanssa voi olla hauskaa itsendisesti ja zombi-
ilmiolld voi leikkid yhdessi. Kuka tahansa meistd voi olla zombi yhdessi toisten
kanssa ja osallistua zombiwalkeihin ja zombiruneihin. Niissi tapahtumissa ihmiset
kokoontuvat tapahtuman jdrjestdjien tiedottamana pidivina tiettyyn paikkaan, zom-
beiksi pukeutuneina ja maskeerattuina, ja laahustavat zombimaisesti oristen tietyn
matkan kaupungilla. Ensimmadiset zombikokoontumiset jirjestettiin Kanadassa ja
Yhdysvalloissa 2000-luvun alussa, minka jilkeen niitd on jirjestetty ympiri maail-
maa. Ensimmiinen zombiwalkin nimelld kulkenut tapahtuma jérjestettiin Toron-
tossa 2003. Tapahtumissa on ollut mukana osanottajia muutamista kymmenisté
tuhansiin.#* Suurimmalle osalle osallistujista ei ole mukana olemiseen mitdin yhti
erityistd syytd. Tapahtumat ovat olleet perinteen ja populaarikulttuurin tuntemisen
ilmaisua, erottautumista muista ihmisistd ja arjen katkaisua karnevaalilla. Suomessa
zombiwalkeja on ollut muun muassa Tampereella, Oulussa, Mikkelissi, Savonlin-
nassa, Himeenlinnassa ja Turussa.

Osallistuin itse Turun zombiwalkiin elokuussa 2013. Luin tapahtumakutsun
Facebookissa, suunnittelin etukiteen hahmoni ja sen tarinan seka ostin kirpputorilta
sithen sopivan puvun. Kokoonnuimme ystivieni kanssa kotiini valmistautumaan
zombeiksi ja siirryimme sitten aloituspaikalle Turun Tuomiokirkon eteen. Sade
alkoi samaan aikaan zombiwalkin kanssa ja saattoi matkaan noin 150 osallistujaa.
Eldydyimme eldviksi kuolleiksi, laahustimme tonkéin jaloin, 6risimme silloin tdlléin
ja haroimme kisillimme kohti tapahtumaa seuraamaan tullutta yleis6d. Kokemus
lujitti tutkijan mielenkiintoani ilmi6td kohtaan.

Kesdkuussa 2014 Riihimiéelld jérjestettiin Suomen ensimmiinen zombirun.
Tapahtuma oli suunnattu zombeista tai estejuoksemisesta kiinnostuneille. Zombi-
runiin pystyi osallistumaan joko zombina tai juoksijana. Edelliset jahtasivat ja yritti-
vit “tappaa” jalkimmaisid nappaamalla juoksijoiden vyotarolld olevia elimdd merkit-
sevid nauhoja. Itse osallistuin tapahtumaan zombina ja koin tapahtuman jdrjestéjien
mainoslauseen mukaisesti populaarikulttuurielimyksend — ja kokemus vahvisti
nikemystini siitd, ettd ilmién tarkkailulla on paljon annettavaa kulttuurin- ja perin-
teentutkijoille.

Tutkimuskirjallisuuden lukeminen, populaarikulttuurin seuraaminen, havain-
nointi ja osallistuminen ovatkin osoittaneet minulle, ettd zombeista on moneksi:
Elaviksi kuolleiksi orjiksi, nilkiisiksi tappajiksi ja sateessa tarpoviksi ja verta valu-
viksi turkulaisiksi. Niitd kolmea kategoriaa yhdistda se, ettd kaikissa on kyse aineet-
toman mielikuvituksen ruumiskeskeisesti, aisteihin vireind, a4nina seki kosketuk-
sina vetoavasta perinteesta.
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Puinen pitkakorva ja punainen kobra

TIMO J. VIRTANEN

Haloo...?

= »

Otsikon luonnehtivia nimityksid voisi jatkaa "miyrikoiralla”, "hamahakilld”, "luu-
rankokoneella” tai "hevosenpddlld”.43 Kaikki edelld mainitut ovat erilaisten puhe-
linmallien kansanomaisia nimityksid. Ne myos kertovat arkielimdmme teknolo-
gisoitumisesta. Teknologia kotoutetaan arjen puhunnalla ja nimityksilld. Puhelimen
kehitys on monipuolinen kulttuurinen tutkimuskohde. Esineellisen ja aineellisen
muutoksen nikokulmaan liittyy my6s aineettoman puhelun — ja myShemmin myos
tekstiviestin, kuvan, pelin tai musiikin — sosiaalinen luonne ja merkitys. Puhelin on
vapauttanut historiassa viestinviejin tyostddn, mutta kytkenyt samalla poissaolevan
lasndolevaksi.44

Tami artikkeli tarkastelee puhelimen monipuolista olemusta ja muutosta seki
valottaa yksittdisen esinetyypin erilaisia tutkimuksellisia ldhestymistapoja. Puheli-
mella viitataan nykyarjessa lihes yksinomaan "kannykkddn”, silld lankapuhelinliitty-
mit ovat Suomessa vihentyneet nopeasti. Kinnykkind tunnetun matkapuhelimen
historia voidaan Suomessa ulottaa 1970-luvun alun autoradiopuhelinverkkoon.#5
Lankapuhelimen tarina ulottuu ainakin 1870-luvulle. Pitkidn teknisen kehitys-
prosessin myo6td kahdenkeskinen puheviestin on muuttunut mediatoimintojen
monipuoliseksi mukana kuljetettavaksi alustaksi.

Tuttu ja tuntematon

Kodeissa, kummitteleva kone nukkuu, kuorsaten, kun nostat sen. Jos kummitus
huutaa, vievit he sen huulilleen ja tyynnyttelevit ddnilld uneen. Mutta he herit-
tivit sen tarkoituksella, sormella kutittaen...4°

Runoilija Craig Raine ilmaisee, miten tuttu voi olla kokijalle tuntematonta ja moni-
tulkintaista. Runo kertoo kuvitellun marsilaisen tavasta tarkastella ja tulkita puhe-
linta kulttuurisena oliona. Puhelimen tunnettavuus esineend on sen muodonmuutok-
sista huolimatta varsin hyvi. Ndenniinen itsestddnselvyys kitkee kuitenkin jokaisella
uudella vuosikymmenelld tulleita uusia teknisid ratkaisuja, sovellusmahdollisuuksia
ja kiyttéympdrist6jd. Vaikka tunnistamme esineen, meilld ei suinkaan aina ole tietoa
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L. M. Ericssonin valmistamat seina- ja poytapuhelimet,

niin sanotut "seindan huudettava” ja "luurankokone”
1890-luvulta. Punainen Ericofon eli Kobra 1950-luku.
Etualalla Fujitsun sininen Antti-puhelin, Nokian
kannykka 1990-luvulta sekd Samsung S2 kannykka
2010-luvun alusta. Puhelimen pieneneminen selittyy

seké teknologisella edistykselld ettd kannykkakulttuu-

rin syntymiselld. Taskukokoisetkin kilpailevat ulko-
asulla. Kuvaaja: Timo J. Virtanen.

Linjat ja laitteet

sen rakenteesta, komponenteista tai
edes toimintaperiaatteesta. Esineelli-
sen teeman kokeilevaan lihestymiseen
sekid kyseisen runon hyédyntimiseen
yksittdisen puhelimen avulla liittyy
my6s opiskelija Kaisla Viljamaan
eksplisiittista, selvisti tiedettyd tai
ilmaistua, ja implisiittisti eli kirjoit-
tamatonta tai tiedostamatonta tietoa
koskeva Vihrein pubelimen kielioppi
-tutkielma.47

Teknisestd innovaatiosta ja 1800-
luvun  ylellisyysesineestdi on tullut
vihitellen materiaalien ja tekniikan
kehittymisen myo6td kansanomainen
hyédyke, my6hemmin koululaisten
ja teinien statusesine ja “leikkikalu”.
Kun alkuvaiheen puhelintekniikan
hienouksiin kuuluivat talojen ja myo-
hemmin kaupunkien viliset linjat,
ovat etdisyydet ja tehtdvit muuttuneet
sovellusten mydtd kokonaan toisiksi.
Lyhimmain reitin l6ytiminen perille
tai myrkkysienen tunnistaminen eivit
my6skdin ole olleet perinteisen lanka-
puhelimen ominaisuuksia.

Puhelimen historia johdetaan usein lenndttimestd, mutta Swomen Teollisuuslehti

esitteli noin viisi vuotta puhelimen Suomeen tulon jilkeen vuonna 1883 otsikolla

"Helppotekoinen telefoni” tekstin ja kuvan, joissa neuvottiin rakentamaan kahden

talon vilinen yhteys esimerkkiin viitaten. Lehti kertoo:

Kahden lihelld Kuopion kaupunkia olevan mékin vililld ndimme hiljan tele-

foni- eli puhelankajohdon, joka yksinkertaisuutensa puolesta ansaitsee tulla

tunnetuksi. Kummankin mokin seindin on kiinnitetty tavallisen juomalasin

kokoinen, pahvista tehty tuutti, jonka seindnpuoleinen pohja on pdillystetty

hirdn rakolla. — Rakon keskessi on reikd, ja timén ldpi on pistetty tavallinen

purjelanka, jonka pidhin on sidottu pieni kapula niin ettd lanka pysyy paikal-

laan. Purjelanka jatkuu sitte toiseen mokkiin asti.. .48
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Samaan aikaan maailmalla puhelin yleistyi jo vauhdilla. Esimerkiksi Bellin patenttia
seuraavana vuonna 1877 Yhdysvalloissa oli kiytdssd jo 17 400 puhelinta. Useimmat
liittavit juuri Bellin nimen puhelimen keksimiseen, mutta keksijoitd on muitakin. Jo
vuonna 1861 saksalainen J. Philip Reiss kokeili sdhkolld toimivaa puhelinyhteytti.
Bellin kanssa samanaikaisesti puhelinta kehitti puolestaan yhdysvaltalainen Elisha
Grey.49 Vuonna 1877 Suomen Virallinen lehti luonnehti uutuutta seuraavasti:

Tistd koneesta — jota suomeksi voisi kutsua pitkikorvaksi koska teleskopia on
kutsuttu "pitkdsilmiksi” — on viimeisind aikoina ollut paljon puhetta. Se on
niet kone, joka sihkon avulla antaa toisessa paikassa samat ddnet, jotka sithen
toisessa, edellisen kanssa sihkolangalla yhteydessi olevassa paikassa sattuvat.

— Vielipd sanotaan voivan tuntea puhujan ddnen.5°

Kirkkaiden lankojen ja telineiden viidakko 18oo-luvun lopun suurkaupunkien mai-
semassa selkiytyi ilma- ja maakaapelien myota.5* Tilaajien lisddntyessi nopeasti
tarvittiin puhelujen hoitamiseksi kuitenkin yhd enemmain keskussaleja seké niiden
keskuspoytid hoitamaan vielikin enemmin naisia. "Sentraali-Santra” onkin useim-
mille tuttu sosiaalinen ilmié puhelimen historiassa. Varsin lyhyessi ajassa puhelun
vilitys kuitenkin muuttui automaattiseksi ja edelleen digitaaliseksi. Eri aikojen ja
valmistajien keskukset ovat vaihdelleet mokin seinille ripustetusta muutaman tilaa-
jan puurunkoisesta L. M. Ericssonin kaapista suurempien salien ja eri valmistajien
multippelilamppukeskuksiin, kiertovalitsijoihin ja lopulta digitaalisaleihin.5>

Sama tekninen kehitys nikyy itse puhelinlaitteissa. Sekd poyti- ettd seindpuhe-
linten tekniikka suojattiin aluksi yleisesti jalopuu- tai peltikotelolla, myohemmin
bakeliitilla tai muulla muovilla. Kokonaisuudesta saattoi jo 1880-luvulla muodostua
varsin koristeellinen niklattuine kelloineen, lakattuine pronssisine linjaruuveineen
ja virillisine koristemaalauksineen. Lisiksi taidokkaasti toteutetut /ogos eli tavara-
merkit kertoivat valmistajayhtién. Puhelin onkin ollut alkuvaiheistaan lihtien sel-
kedsti my0s status- ja sisustusesine. Tdmi on tosin statuksen osalta nihtivissd myds
nykyisen ilypuhelimen kohdalla. Automatisointi alkoi Suomessa jo 1920-luvulla,
mutta sen kulta-aikaa on vasta 1950-luku. Puurunkoiset seinikoneet vaihtuvat ensin
valintalevyllisiin metalli- ja bakeliittikoneisiin, my6hemmin vastaavan kaltaisiin
nappimalleihin ja edelleen 19oo-luvun lopulla muovikuorisiin mukana kuljetetta-
viin puhelimiin.

Tutkimuskohteen muoto ja luonne

Puhelimen rooli arjen murroksessa ja muutoksessa sekd kiihtyvin urbanisoitumisen
vilineend on suuri. Puhelin on kehittyvin tekniikkansa lisiksi kiinnostava muotoi-
lun, materiaalien ja myos taiteen nikokulmasta.53 Puhelin on monien muiden arki-
elimidn tuotteiden tavoin brinditty esine.
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Suomalainen puhelintoiminta nojautui alkuaikoina erityisesti lenndtinliikenteen
kautta tutuiksi tulleisiin henkil6ihin ja yrityksiin.54 1800- ja 1900 lukujen kulu-
essa L. M. Ericssonin laadukkaat ja tyylikkéddsti muotoillut uutuudet tavoittivat
tehokkaasti Suomen ja esimerkiksi saman valmistajan 1950-luvun Ericofonista tuli
meilldkin suosittu Kobra, jonka design-arvo tekee siitd edelleen halutun keriilykoh-
teen.55 Muina valmistajina ennen kidnnykoiden aikaa tulivat tutuiksi muun muassa
Siemens, ITT ja kotimainen Oy Puhelinteollisuus. Puhelimen alkuaikoina status-
esineen ulkoniké rinnastui sen harvinaisuuteen. Pitkidkorvaksi Suomessa kutsuttu
uutuus heritti merkistd riippumatta ulkoasullaan huomiota. Se oli tavoiteltu, edus-
tava ja pian myos liiketoiminnassa valttimaton. Oy Puhelinteollisuus ja esimerkiksi
Benefon Oy ovat myShemmin tuottaneet suomalaisia koneita. Suomalainen puhe-
linsuunnittelu on huomioitu my6s design-alalla, silld esimerkiksi Antti Nurmes-
niemen Fujitsulle vuonna 1984 suunnittelema Antti on klassikkojen joukossa.

Teknologian kehittyessi esineen koko usein pienenee ja ominaisuudet laajenevat.
Vain muutamassa vuodessa uudet puhelinsukupolvet ovat lihes korvanneet lanka-
puhelimen ja liittyneet osaksi monimutkaista digitaalista elimismaailmaamme.
Suomalaiset ehtivit 2000-luvun alussa tottua nokialaiseen menestystarinaan, mutta
nykyisin trendikis nuori tarvitsee iPhonen tai vihintiin Samsungin uusimman mal-
lin. Yhd useamman arkeen kuuluukin henkildkohtainen mukana kannettava puhelin.
Puhelun ympdrille liittyy my6s paljon kiinnostavia rinnakkaistoimintoja. Puhelimen
kehitys digitaaliseksi monitoimivilineeksi liitti puhelimet kokonaistietoverkkoon.
Samalla ne tosin ovat esteettisesti ja konkreettisestikin latistuneet merkisti ja val-
mistajasta riippumatta mitidnsanomattoman nelikulmaisiksi, hintaviksi, muovin ja
harvinaisten maametallien yhdistelmiksi.

Kauniin kiyttesineen raaka-aineiden osalta onkin syytd nostaa esiin myos eetti-
nen nikékulma. Nykyisten dlypuhelinten vaatimat mainitut harvinaiset maametallit
tuotetaan suurimmaksi osaksi kehitysmaiden kaivosteollisuuden epéinhimillisissd
oloissa.5® Puhelimen merkitys eroaa muutoinkin selvisti silitysraudan, ompelu-
koneen tai sihkovatkaimen roolista. Puhelin on i situ, paikkasidonnainen, mutta
samalla se toimintojensa kautta yhdistdd kiyttdjinsi globaalisti. Puhelin on vies-
tintiteknologian tuottama esine. Sen kiyttotarkoitus on yhi ensisijaisesti puhelun
toteuttaminen.

Neiti Ajasta Appseihin

Puhelin tarjosi jo analogisena aikana erilaisia lisdpalveluja tilaajille. Harva muistaa
kadunristeyksen punaisen palopuhelimen, “senssilinjat”, "piipparit” tai kolikko-
automaatin puisessa puhelinkioskissa. Puhelimella saattoi soittaa palvelunumeroi-
hin, joissa luettiin valittu raamatunlause eli "Piivin Sana” tai annettiin tarkka aika,
"Neiti Ajan” kertomana.57 Helsingin Puhelin Yhdistys mainosti puhelinpalvelujaan
vuonna 1992: ~Etiketti-Eeva o475 kertoo miten pukeudut, katat, syot, juot vii-

nid...”s8
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Puhelin ei ole endi vain kahden ihmisen vilisen keskustelun mahdollistaja, vaan
portti digitaaliseen ja maailmanlaajuiseen verkkoon, peleihin, paikantamiseen ja
vaikkapa henkilokohtaiseen kunto-ohjelmaan. Kinnykkd on nimensi mukaisesti
monitoiminen kiden jatke, mutta se toimii sekd kuulo-, niké- ettd tuntoaistin
avulla. Nykyisin puhelinta tarvitaan muun muassa "selfien” ottamiseen, soittolistojen
tallennukseen, paikannukseen tai osana sosiaalista mediaa Twitterin, Instagramin ja
Facebookin piivityksiin.59 Kikin ja WhatsAppin tai Tinderin kaltaisten sovellusten
avulla viestintd ja kommentointi tapahtuu vaivattomasti niin luennolla kuin lihes
missd tahansa muussakin tilanteessa.

Suomalaisen puhelinkoneen valmistamisen kulta-aika néyttdisi yrityskauppojen
myo6td olevan toistaiseksi ohi. Toisaalta verkkoliiketoiminta nostaa selkedsti kannat-
tavuuttaan. Uusia laitevalmistajiakin on omaleimaisuudellaan Jollan® tavoin noussut
esiin. Puhelinteollisuus on saanut erinomaisen sovellusalueen my6s pelimaailmasta.
Suomalaissyntyisen Angry Birdsin voittokulku on herittinyt eloon myo6s digitaalis-
ten hyoty-, kuten oppimispelien lajin. Esimerkiksi porilaisen Skillpixels-yrityksen
kansainvilistd tunnustusta saanut Smart Kids Maths -peli toimii siten, ettd lapsi
opettaa pelihahmolleen matematiikkaa ja hahmo kilpailee oppimillaan taidoilla
muita pelihahmoja vastaan.®™ Myos vieraan kielen tai kitaransoiton opiskeleminen
on mahdollista. Vanhuksille on vastaavasti turvapuhelimen lisiksi muistia kehittavid
ja liikuntaan innostavia versioita. Terveyteen ja hyvinvointiin liittyvit sovellukset
tuntuvat nousevan yleisesti suosituiksi.

Puhelimen nopea muutos on aiheuttanut myds tallennustarvetta elektroniikka-
alan museoissa. Valtakunnalliseen toimintaan liittyen museoiden tallennus- ja
kokoelmayhteistyoverkko TAKO (ks. Kulttuuriperinté-luku) onkin kidynnistinyt
hankkeen "Se ei ole endd pelkkd puhelin’— kohtaamisia mobiiliteknologian tuotan-
non ja kiyttokulttuurin direlli.®> Puhelimella voi edelleen soittaa, mutta silli voi
tehdd jo paljon muutakin. Etnografisen kulttuurien tutkimuksen haasteet liittyvit-
kin arjen teknologisen muutoksen ja tallennuksen ohella erityisesti kiyttijakoke-
muksiin ja niiden tutkimukseen.
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POHDITTAVAA

> Miten esineellistd kulttuuria voidaan tutkia aineettomuuden nakokulmasta? Entéd henkista
kulttuuria aineellisuuden ndkoékulmasta?

> Tarkastele erilaisia aineettomia ja aineellisia uskonnollisen identiteetin esittamisen tapoja
seka niistd mahdollisesti seuraavia ongelmakohtia maallistuneessa tai toisuskoisessa
yhteiskunnassa.

> Mité aineettomia ja aineellisia puolia performanssista voidaan 16ytaa? Mieti esimerkkeja.
> Millainen on uskonnon ja aineellisuuden vélinen suhde?
> Millaista hiljaista tietoa sinulla on?

> Pohdi, mita tiedat kayttamiesi esineiden valmistusprosesseista. Teetkd esimerkiksi
kulutusvalintoja eettisten periaatteiden pohjalta?

> Miten zombiperinne ja -viihde eroavat tai mita yhtalaisyyksia niilla on muihin olen-
toihin (esim. vampyyrit, muumiot, ihmissudet, kummitukset...) liittyviin perinteisiin ja
viihteeseen?

> Onko zombiperinnetta tarpeen teoretisoida esimerkiksi kulutushysterian kritiikiksi? Miten
kulttuurien tutkimuksen teoriat auttavat ymmartamaan zombiperinnetta paremmin?

> Tarkastele puhelimen kayttoa siten, etta vertailet omaa tilannettasi vanhempiesi ja
isovanhempiesi nuoruuteen. Millainen sosiaalisen arjen osa puhelin on eri sukupolvilla
ollut?
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Tila, paikka ja ymparisto

PASI ENGES, ANNE HEIMO, TIINA MAHLAMAKI JA TIMO J. VIRTANEN

Taalla ja toisaalla

Tila nousi kulttuurien tutkimuksessa tarkastelun kohteeksi 199o-luvulla. Tutkijat
keskustelivat siitd, miten tilaa tuotetaan sosiaalisena prosessina ja kiinnittivit huo-
miota tilaan olennaisesti liittyviin vallan ja politiikan kisitteisiin.” Maantieteessa
oli 198o-luvulla tapahtunut niin sanottu kulttuurinen kidnne, jonka myotd syntyi
kulttuurinen tai humanistinen maantiede. Siind kulttuuri nidhddin tilallisesti eli
spatiaalisesti moniarvoiseksi ja muuttuvaksi prosessiksi. Kulttuuriseen maantietee-
seen liittyy olennaisesti my6s maisematutkimuksellinen nidkokulma, joka voidaan
midritelld tavaksi nahdd ja jasentdd kulttuurisia ymparist6jd.2

Viimeaikaisessa kulttuurien tutkimuksessa on korostunut spatiaalinen niko-
kulma, jossa tutkija jaljittdd ja kirjoittaa auki tutkimuksen kohteena olevien ihmis-
ten tilalle antamia merkityksid ja paikkaan liittyvid luokituksia ja kisitteitd.3 Tilaan
liittyy keskeisesti myos rajan kisite: raja erottaa ja erottelee sisd- ja ulkopuoliin,
meihin ja muihin, omiin ja vieraisiin, parempiin ja huonompiin tai arvostettuihin ja
vihempiarvoisiin. Ndmi erottelut taas liittyvit valtaan ja valtasuhteisiin: kenelld on
valta médritelld ja madriti erilaisista tiloista ja niiden luokitteluista?

Ihminen kokee oman ruumiinsa ja suhteensa toisiin ihmisiin sen mukaan, mika
on esimerkiksi ylhdilld, alhaalla, edessd tai takana, oikealla tai vasemmalla, lihelld
tai kaukana ja jirjestdd ympiréivin tilan samalla perusteella. Eri kulttuurien ihmi-
set eroavat toisistaan siind, miten he jakavat maailmansa ja arvottavat sen eri osia.
Tilallisina perusperiaatteina voivat olla ihmisruumiin rakenne ja asento sekd ihmis-
ten viliset, liheiset tai kaukaiset suhteet.4 Tdssd luvussa tarkastellaan erilaisia tapoja
tulkita ja tutkia tilaa ja paikkaa sekd niiden kietoutumista aikaan ja ajallisuuteen.
Tarkastelun kohteena ovat niin konkreettiset, fiktiiviset kuin virtuaaliset paikat seki
erilaiset paikoille annetut merkitykset. Luvun lopussa lihestytiin maiseman ja ympi-
riston kisitteitd sekd ekologisen nikokulman merkitystd kulttuurien tutkimukselle.

Emme eld paikassa vaan paikkaa

Tila voidaan ymmartdd paitsi fyysisend tilana myo6s merkityksid saavana sijaintina,
paikkana, jonka kokeminen riippuu sen ja havainnoitsijan vilisestd suhteesta. Paikka
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tarkoittaa suppeasti ymmdrrettynd maas-
tonkohtaa tai muuta rajallista fyysisti tilaa,
kuten aluetta, seutua, tienoota tai paik-
!_ kakuntaa.5 Nimedminen on ympiriston
! kulttuurista haltuunottoa, niiden fyysisten
8 kohteiden identifioimista, jotka tavalla tai
toisella kytkeytyvit ihmisten elimdin ja
joista on tarpeen puhua.® Toponyymi eli
paikannimi yksiloi paikan ja erottaa sen
sekd fyysisestd ympdristostddn ettd muista
vastaavista paikoista. Se, etti paikka on
nimetty, on jo itsessddn osoitus paikan mer-
kityksellisyydestd inhimillisen ajattelun ja
toiminnan kannalta.

Paikan ilmeisimpié osatekij6itd ovat sen
aistein havaittavissa olevat fyysiset, kuten
geologiset, biologiset tai arkkitehtoniset ja
pysyviksi tai hitaasti muuttuviksi mielletyt
ominaisuudet, mutta tavallisesti paikalla on

my6s historiallinen ja sosiaalinen ulottu-

Maisema siirtyy tekstiksi tutkijan kirjan
sivuille. Kuvaaja: Jaana Kouri.

vuutensa. Paikan erityisyys syntyy myos sen
koetusta tunnelmasta tai paikan hengesti:
paikka voidaan kokea esimerkiksi rauhoit-
tavaksi, turvalliseksi tai pelottavaksi ilman, ettd tunteen syytd on kokijan mahdollista
tarkemmin tunnistaa ja eritelld.”

Paikka on siis konkreettinen kisite ja maantieteellinen sijainti, jonka voi osoit-
taa kartalta. Paikka voi my®s irrota kartan tai maaston konkretiasta, se voi olla niin
keksitty, vidrin muistettu kuin unohdettukin, oman kokemuksen tai muualta omak-
sutun tiedon ja mielikuvien varaan rakentuva kasitys. Venetsian tai New Yorkin voi
“tuntea”, vaikka ei olisi koskaan kiynyt sielld. Todellinen paikka voi myoskin olla jo
kadonnut ja tavoitettavissa vain esimerkiksi muistelussa. Maantieteiliji Yi-Fu Tuan
laajentaa paikkakisitettd paikoista esimerkiksi taiteen eri lajeihin, kuten maalauk-
siin, valokuviin, kirjallisuuteen ja musiikkiin. Ndma voivat tarjota fyysistd paikkaa
vastaavan emotionaalisen samastumiskohteen ja samalla tavoin kuin fyysisid paik-
koja niitd luonnehtii koettavissa oleva paikan tuntu.®

Paikat voivat olla ndin kuviteltuja, vaikkakin todellisiksi ymmarrettyji, kuten esi-
merkiksi kristinuskon Taivas ja Helvetti, tai puhtaasti fiktiivisid, kuten C. S. Lewisin
romaanien Narnia tai J. R. R. Tolkienin luoma Keski-Maa. Tillaiset paikat ovat
olemassa ja niissi on mahdollista "kdydd” vain mielikuvituksessa tai teknologisten
vilineiden, kuten elokuvien ja tietokonepelien vilitykselld. Impivaara, Muumi-
laakso ja Tylypahka ovat monille merkityksellisid paikkoja, vaikkei niitd "oikeasti”
ole olemassakaan. Ja toisaalta, yritimme 16ytdd vastineita fiktioissa kokemillemme
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merkityksellisille paikoille, kuten vaikkapa Viin6é Linnan kuvaamalle Pentinkul-
malle. Monet fiktiiviset tekstit, runot, novellit tai romaanit voivat valottaa paikan
kokemusta tavoilla, joita tieteellinen tai arkinen kieli eivit tavoita.

Erilaiset paikat saavat erilaisia merkityksid. Paikka on inhimillisen tulkinnan
ja merkityksenannon tulos, jonka erityinen merkitys syntyy ihmisen elimaintilan-
teesta.9 Paikan merkitys syntyy siind, miten tuo paikka eletdin, miten se koetaan,
miten se muistetaan ja miten siitd kerrotaan.

Paikkaan kietoutuva aika

Paikkaa on tutkittu arkipdiviisten toimien ja sosiaalisen vuorovaikutuksen kehyk-
send, paikkaan identifioitumisen ja haltuunoton nikoékulmista sekd suhteellisena,
moniddnisend konseptina, joka néyttiytyy eri tavoin merkityksellisend sielld asuville
ihmisille. Paikan ja paikallisuuden rakennelmia on tarkasteltu myos paikkoihin kyt-
keytyvind paillekkiisind kertomuksina. Yksil6iden ja yhteiséjen on nihty tuottavan
paikan puhumalla, kirjoittamalla tai rakentamalla tilaan. Paikan kisittiminen riip-
puu my9s siitd, kenen tai keiden nidkokulmasta paikkaa tuotetaan.'®

Ihmiselle kokemus paikasta, lihiympdristostd tai laajemmin maailmasta ei ole
yhdentekevi vaan tiynnd kokijasta toiseen vaihtelevia merkityksid. Paikan kokemus
voi olla henkilokohtainen, esimerkiksi omaan kotiin viittaava tai kollektiivinen, jos
kyseessd on vaikkapa yhteisolle merkittiva historiallinen tai rituaalinen paikka. Pai-
kat eivit kuitenkaan sdily muuttumattomina ihmisten muistoissa, vaan muistin pai-
kat rakentuvat siind nykyisyydessd, josta menneisyyttd tarkastellaan.**

Yi-Fu Tuan nikee ajan ja paikan yhdistymisen monitahoisena kysymykseni.
Aika voidaan nihdi liikkeeni tai virtaamisena, kun taas paikka ilmaisee nyt-hetked,
nykyisyyttd. Kiintymys paikkaan voidaan nihda ajan aikaansaannoksena, miki tulee
tiivistettynd esiin sanonnassa "paikan tunteminen vie aikaa”. Lisdksi paikka voidaan
ymmartdd fyysisesti nakyviksi tehdyksi ajaksi tai menneisyyden muistomerkiksi.*?

Muistin paikka on ranskalaisen historioitsijan Pierre Noran tunnettu kisite, jolla
tarkoitetaan aineellisia tai aineettomia muistin symboleja, jotka muistuttavat men-
neistd ihmisistd, tapahtumista ja ajanjaksoista. Alun perin Nora tarkoitti kisitteelld
konkreettisia asioita, kuten muistomerkkejd, patsaita ja rakennuksia. Nykyiin késit-
teelld viitataan myds aineettomiin muistin symboleihin, kuten vuosipdiviin tai ker-
tomuksiin. Nora erotti muistin miljéot muistin paikoista. Muistin milj66t ovat Noran
nakemyksen mukaan muistettavien asioiden alkuperiisid tapahtumapaikkoja, mutta
ympiriston muuttuessa ne on korvattava muistin paikoilla, jotta ne muistettaisiin
jatkossakin.'3

Viime vuosina muistitutkimuksessa on kuitenkin irtisanouduttu ajatuksesta, ettd
muisti sitoutuisi paikkoihin. Nykyddn muistamisen edellytyksend pidetiin, ettd sen
on oltava jatkuvasti liikkeelld. Kisitteelld sravelling memory (vaeltava muisti) koros-
tetaan muistin dynaamisuutta, ylirajaisuutta sekd muistojen vilittymistd mediasta
toiseen.™
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Tila on tutkimuksissa tavallisesti nihty abstraktimpana kuin paikka.’s Kansa-
tieteilijd Helena Ruotsalaa lainaten voidaan yhteenvedonomaisesti sanoa, etti
paikka tulee ymmartid toimintatilojen kohtaamispaikkana, yhteyksien ja suhteiden,
vaikutteiden ja liikkeiden tietynlaisena kietoutumispaikkana.*®

TILALLINEN KAANNE USKONNONTUTKIMUKSESSA

Spatiaalisen uskonnontutkimuksen tavoitteena on nostaa kulttuurisista aineistoista
nakyville tekijoita, jotka auttavat tutkijoita ymmartamaan tilallisuuden perustavaa roolia
uskonnollisten kdytanteiden organisoitumisessa. Se, mita ihmiset pitavat eri kulttuu-
reissa tarkeana, arvokkaana, tavoiteltavana, yksityisena tai julkisena, intiimina tai tavan-
mukaisena, tehdaan nakyvaksi tilaa koskevilla luokituksilla. Kielen, talouden, oikeuden,
arkkitehtuurin ja politiikan lailla uskonnollinen kayttaytyminen muokkaa rakennettua ja
rakentamatonta ymparistéa vastaamaan uskonnolliseen perinteeseen koottuja ja jar-
jestettyja sosiaalisia arvoja, tarpeita, ihanteita ja paamaaria.

Maa-alueille ja niiden topografian erityispiirteille annetut merkitykset eivat rakennu
vain yksildllisten toimijoiden ajatusten ja kokemusten pohjalta. Ne heijastelevat laa-
jempia yhteisollisia, uskonnollisia, poliittisia ja ideologisia luokituksia ja erotteluja, joilla
kulttuuriset toimijat kytkevat ne osaksi laajempaa sosiaalisen elaman matriisia. Kult-
tuurisia arvoja yllapitavat tunteet, ja niihin pohjautuvat yksilélliset valinnat liittyvat erot-
tamattomasti todellisiin ja kuviteltuihin tiloihin ja niita erotteleviin rajoihin. Rajoilla ei
vain luoda eika niilla jaotella yksinomaan fyysisia tiloja, vaan ne ajankohtaistuvat tilan-
teesta riippuen erottamattomana osana kaikkea todellista tai utopistista koskevaa sosi-
aalista toimintaa. Uskonnon tai minka tahansa sekulaarin eli maallisen toimintakentén
kasitteellinen sisalto valittyy tiloja, reviireja, reitteja ja resursseja koskevissa kielenkay-
ton konventioissa, metaforissa ja myyttisissa diskursseissa ilmaistuissa rajanvedoissa
ja erotteluissa.

Viime kadessa kaikki inhimillinen kulttuurinen toiminta on tulosta sopeutumisesta paik-
koja, maastoja ja maisemia koskevaan vuoropuheluun ja representaation eli edustuksen
politiikkaan. Suomen kielen sana maisema, englannin landscape, saksan landschaft tai
ruotsin landskap eivat merkitse vain visuaalis-optista representaatiota, nékymaa maasta
tai vedestd, vaan myos katsomista ohjaavaa kasitteellistéd horisonttia. Maantieteilijat,
erityisesti kulttuurimaantieteilijat ovat nostaneet nakyville maiseman erilaisia kasit-
teellistyksia lahtien taidehistoriasta, visuaalisesta ja poliittisesta teoriasta, kulttuuri-
antropologiasta ja kirjallisuuden tutkimuksesta.'” ltse maiseman ké&site on syntynyt eri
kieliin vasta modernisaation ja urbanisaation seurauksena, kun ihminen on etaantynyt
kotiseudustaan.'®

Veikko Anttonen
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Ympériston kokeminen ja elamistila

Suorimmin yksilé kokee ympdristonsd omien aistihavaintojensa kautta: ihminen
nikee, kuulee, tuntee, haistaa ja maistaa erilaisia ilmi6itd ympadrillddn ja hahmottaa
niiden avulla todellisuutta, jossa eldd. Kokemuksellisuus ihmisen suhteessa fyysiseen
tilaan painottuu elimistilan (lived space) Kisitteessd, joka on omaksuttu kulttuurien
tutkimukseen humanistisesta maantieteestd. Eldmistilan kisite kytkeytyy elimis-
maailman kisitteeseen: se on arkisen elimismaailman tilallinen ulottuvuus. Kisi-
tettd on sovellettu tutkittaessa ihmisten jokapdiviistd elimdi tilan hahmottamisen,
erilaisten tilojen kdyton ja niihin sijoittumisen nidkokulmista. Yksilon eldmistilan
keskiGssd on koti, paikka, johon yksilé identifioituu ja tuntee kuuluvansa. Lisiksi
elimistilassa voi olla lukuisia muita tirkeitd kiintopisteitd.*?

Eldmistila on ennen kaikkea mentaalinen rakenne eikd sitd voi suoraan rinnas-
taa mitattavissa olevaan fyysiseen tilaan etdisyyksineen ja mittasuhteineen. Elimis-
tilan kisitteessd korostuvat ihmisen kannalta merkitykselliset rakenteet: alueet, rajat,
maisemat ja paikat. On luonnollista, ettd ihminen tuntee ja jasentdd yksityiskohtai-
simmin itselleen liheisen ympariston. Niinpd yksilon on tavallisesti helppo kuvata
hyvinkin tarkasti oma kotinsa ja asuinpaikkansa, ja kohtalaisella tarkkuudella elin-
ympdristonsi ja kotiseutunsa, kun etdisemmait, oman eldimin kannalta vihemmin
tirkedt paikat ja alueet taas on mahdollista kuvata vain ylimalkaisesti, jos ollen-
kaan.?°

Ympiriston subjektiiviseen vaikuttavuuteen viittasi myds folkloristi-uskonto-
tieteilijd Lauri Honko, joka sovelsi ekologista tarkastelutapaa kulttuuriin ja teki
kolmijaon zotaaliseen, vaikuttavaan ja havaittuun ympiristoon. Totaalinen ympiristo
viittaa ihmistd ympir6ivddn fyysisen todellisuuden kokonaisuuteen, josta ihmiset
eldvit, mutta jolla ei ole ainakaan suoraa vaikutusta heididn olemassaoloonsa. Vai-
kuttava ympiristo taas tarkoittaa kaikkia niitd ympdristotekijoitd, joilla on vaiku-
tusta ihmisen olemassaoloon, olipa hin siitd tietoinen tai ei. Havaittu ympdrist6 on
lopulta se, jossa ihmiselld on aktiivinen rooli ja jonka hén ottaa haltuunsa kokemalla,
luokittelemalla ja verbalisoimalla sitd.>*

EKOLOGINEN NAKOKULMA KULTTUURIIN

Kulttuuriekologia on nékdkulma ja tutkimussuuntaus, jossa kulttuureja tarkastellaan
ymparistoénsa sopeutuvina ja sen kanssa vuorovaikutuksessa olevina systeemeina.
Ympadrist6 asettaa reunaehtoja ihmisen olemassaololle ja toiminnalle ja erilaiset elin-
keinot, asumismuodot, ruokavaliot ja tavat pukeutua ovat esimerkkeja tavoista sopeu-
tua naihin reunaehtoihin. Varhaisempi kasitys kulttuurin ja ymparistén suhteesta oli
deterministinen (tietynlaiset luonnonymparistét ja -olosuhteet tuottavat lainomaisesti
tietynlaisia kulttuurimuotoja) tai possibilistinen (tietynlaisissa ymparistéolosuhteissa
kulttuurisen sopeutumisen mahdollisuudet ovat rajalliset ja ympariston sanelemat).
Nykyaikaisessa kulttuuriekologisessa tutkimuksessa ei enaa pyrita universaalien lain-
alaisuuksien |6ytamiseen, vaan jaljitetdan erilaisia kulttuurisia ratkaisumalleja, joilla
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ihmisyhteis6t vastaavat ymparistonsa tarjoamiin haasteisiin ja mahdollisuuksiin.
Ympéristéa ei pidetd ainoana tai tarkeimpana kulttuuria muovaavana tekijana eika
ihmisen katsota olevan yksipuolisesti ymparistonsa armoilla, vaan kykenevan erilaisten
sopeutumisvaihtoehtojen ja uusien keksintéjen avulla jatkuvasti ylittamaan sen aset-
tamat rajat. Myos ymparisto kasitetaan tavallisesti laajemmin luonnon- ja sosiaalisen
ympariston muodostamaksi kokonaisuudeksi.

Arktisilla alueilla harjoitettu poronhoito on hyva esimerkki ymparistéolosuhteisiin
sopeutuneesta ja luonnon vuosittaista kiertokulkua noudattavasta elinkeinosta. Alun
perin pelkastaan metsastyksen kohteena olleen villipeuran kesyttaminen tuotanto-
eldimeksi alkoi viimeistaan toisen vuosituhannen alussa ja porotalous alkoi kehittya
paaelinkeinoksi Fennoskandian saamelaiskulttuurien parissa. Elinkeino on kaynyt lapi
monia muutoksia, sopeutunut erilaisiin luonnonymparist6ihin ja saanut erilaisen ase-
man erilaisten yhteistjen parissa. Kaikissa tapauksissa elinkeinon on kuitenkin pitanyt
mukautua puolikesyn eldgimen luonnolliseen vuosirytmiin ja liikkkumiseen. Toisaalta eri-
laisilla keksinnailla ja elaméantavan mukauttamisella on voitu kompensoida esimerkiksi
valtiollisen rajapolitiikan elinkeinolle asettamia rajoituksia. 1960-luvulla kayttoon tullut
moottorikelkka on yksi esimerkki uutuudesta, joka on muuttanut elinkeinoa perusta-
vanlaatuisesti. Mahdollisuus liikkua nopeasti vaikeakulkuisessakin tunturimaastossa on
vapauttanut poronhoitajat jatkuvalta poroelojen paimentamiselta ja havittanyt viimei-
setkin rippeet porosaamelaisten tdyspaimentolaisesta elamantavasta.??

Rakennettu ja eletty tila

Arkkitehtoninen, rakennettu tila vaikuttaa ihmisiin, tuntei-
siin ja aisteihin. Se ilmaisee sosiaalista jirjestystd, nykyisin
ehkd vihemmain silmiinpistivisti ja jdykdsti kuin mennei-
syydessi. Moderni rakennettu ympdristo jatkaa myos koulu-
tuksellista funktiotaan: se merkitsee ja antaa tietoa ja puhuu
vakavasti. Ruumis antaa vastaavuuden perustaviin muotoilun
piirteisiin, kuten sisddn- ja ulossulkemiseen, vaaka- ja pysty-
suoruuteen, massaan, mairdin, sisitilaan ja valoon. Arkki-
tehdit jatkavat ihmisen tilallisen tietoisuuden laajentamista
teknologian avulla luomalla uusia muotoja tai muokkaamalla
uudelleen vanhoja.?3

Rakennettu tila muovaa kiyttdjid ja kiyttdja tilaa. Raken-
netun ja sosiaalisen kohtaamisessa syntyy eletty tila. Se on
erddnlainen vilissd oleva ja jatkuvasti muuntuva, menneen ja
nykyisen seki-etti-tila. Rakennuksen on kirjoitettu olevan
tilallinen leikkauspiste, jossa kulttuurinen konteksti, raken-

Bengtskarin majakan porraskuilu on jo yli satavuotias. Portaiden kulumi-
sen lisaksi niissad erottuu muun muassa luodolla kaytyjen taistelujen jalkia.
Kuvaaja: Timo J. Virtanen.
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nus, kiyttdji ja aiemmat tilalliset kokemukset, jo-koettu, kohtaavat. Visuaalisen ja
tietoisen tason lisiksi tilan eliminen on my6s hyvin ruumiillista. Ruumis toimin-
nallaan, liikkeillddn ja eleillidin muokkaa tilaa, ja toisaalta tila muotoilee ruumista.
Seki tilan merkitykset etti tilan sukupuolittuneet ja koko ajan paikantuvat kiyttajit
muotoutuvat olennaisesti tekemisessd, jokapdiviisessd tilankéytossd, arjen tilanteissa,
rutiineissa ja toistossa.>4

Kaupungin rajat, reitit ja paikat

Onko kaupunki palapeli, kaleidoskooppi, polyfonia, kone vai ratkaisematon yhtilé?
Kulttuurien tutkimuksessa kaupunkitilaa on hahmotettu muun muassa arkkiteh-
tuurin esteettisen ja funktionaalisen kerroksellisuuden, sosiaalisen toimivuuden
ja taloudellisen nikemyksen kautta. Kaupunki on yhteisesti rakennettu, koettu ja
eletty. Jokainen meistd kuitenkin tuottaa omanlaisensa kaupungin omaan mennei-
syyteensd, nykyhetkeensi ja tulevaisuuteensa, mielikuvillaan, kokemuksillaan, muis-
toillaan, ty6llddn ja toiveillaan. Kaupunki on yhi selvemmin lisnd maaseudulla ja
maaseutu kaupungeissa. Kaupunki on my6s saatettu ymmirtdd maaseudusta irral-
laan olevaksi ja erilaiseksi toiseudeksi, joskus jopa konemaiseksi ongelmakentiksi tai
vaaran ja viettelysten symboliksi.>5

Kaupunkeja alettiin tarkastella suomalaisessa kulttuurien tutkimuksessa vasta
1950-luvun lopulla, tosin ensin yksittdisten rakennusten, katujen ja korttelien tutki-
muksena. Vihitellen mukaan tuli arkisen, yksityisen ja julkisen koettu, symbolinen,
unohdettu ja virtuaalinen tilan tutkimus ja paikkojen soveltava kehittimisniko-
kulma. Kisitteet paikan tekeminen, paikan tuntu ja paikan markkinointi ovat muun
muassa urbaanin ympiristémme analyysin yleistyvid kisitteiti.>®

Maamerkit, arkiset reitit, nikymittémait ja nikyvit rajat sekd solmukohdat
jasentdvit kaupunkitilaa niin yksilokokemuksen kuin yhteiséllisten muistin paikko-
jen myotd.?7 Yksilolle merkityksellisten paikkojen synnyn taustalla voivat olla niin
muistomerkit, kadut, talot tai palveluihin liittyvit paikat, kuten tori, sairaalanmiki
tai satama, muun hallinnollisen ja asemakaavallisen ohjauksen ohella. Paikkasuhteet
voivat myds syntyi paikkaan liittyvin pelon tai kiintymyksen tulkintoina.?® Pori-
laiset tunsivat 19oo-luvun alkupuolella runomittaan muotoillun kaupunkirajojen
madrittelyn:

Pakananmaa ja pikitehdas pohjoisessa raja,
eteldssd kanatarha ja metsipedon maja.

Ididssi sen rajamaihin sitten vield liittyy
Pirunpaskan kaupunki ja Herraviikin niitty.

Mutt lannessi Porilla parhaat rajat onkin:

Pihlin saha, Rauman kissat ja Musan Paviljonki. 29
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Joki ja sillat toimivat rajoina ja reitteina. Kansallismaisemaan sijoittuvat uudet sillat Turussa ovat
herattaneet runsasta keskustelua. Myllysillan notkahtaminen ja uuden sillan rakentaminen samalle
paikalle nostivat esiin kansalaiskeskustelua seka Turussa ettd kaupungin ulkopuolella. Nykymuodos-
saan kyseinen silta valaistuksineen on erés Turun nahtavyyksista. Kuvaaja: Timo J. Virtanen.

Kaupungin rajat saattavat olla myos lipinikyvid. Esimerkiksi Tornion kaksois-
kaupungin ylirajainen arki verkostoi ja avaa rinnakkaisia kaupunkitiloja uudella
tavalla.3° Kaupunkitiloja ja paikkoja esmistetdin maahanmuuttajien kotouttamis-
toimilla, ravintoloilla, uskonnollisilla maamerkeilld tai juhlilla. My6s "urbaanit uus-
heimot”, kuten jengit, merkitsevit postmodernin kaupunkireviirinsd paikkoja esi-
merkiksi graffiteilla ja fageil/a. Samoin maaseudun ja kaupungin raja on monesti
lipindkyvi. Kaupunkitutkimuksessa viitataan myds maaseutututkimuksesta tuttui-
hin luontoteemoihin, kuten kisitteessd urbaani wvesists. Yha useampi haluaa myos
asua kaupunkiin sijoittuvalla maaseudulla.

Kaupunkien laajentuessa kuntaliitosten my6td kaupungin ja maaseudun, kau-
punginosan ja kyldn erot liudentuvat. Kyldn kisitteeseen liittyy keskeisesti vilitilan
tuntu. Kyldin asuinpaikkana kuuluu ajatus ja kokemus kotiseudusta ja yhteisollisyy-
desti, joka sisiltdd liheisyyden tunteen ja tiiviit suhteet naapuruston kanssa. Sama
saattaa koskea my6s kaupunginosaa, jossa paikalliset asukkaat jakavat saman tiedon
lihiymparistostd, joka koskee asuinympdriston lisdksi myds sitd, miten se on linkit-
tynyt laajempaan — maakunnalliseen tai kansalliseen — kenttdin.3*

Kaupungissa paikkoja yhdistivit ja erottavat vuorokauden ja vuoden rytmit.
Kaupunkikiire nikyy syklisesti joukkoliikennevilineissi tai kauppojen ostotempauk-
sissa, kuten Hulluilla péivilld tai liikennevaloissa. Tilalliset elementit ovat myds ris-
tikkiisid. Toisen raja voi olla toisen reitti, kuten esimerkiksi kaupunkia jakava joki
tuottaa rantojen lisdksi toiselle veneilymahdollisuuden ja toiselle tarpeen ylittdd tuo
joki. Siltojen uudisrakentaminen Turussa on téstd hyvi esimerkki.3?

Tilan kdyton mahdollisuudet eivit kaupungissakaan ole kaikille samat. Kaupun-
kitila on tdynni esteitd, ansoja ja umpikujia, jos sielld kulkee tukeutuen valkoiseen
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keppiin tai rullatuoliin. Epitasaiset valtasuhteet ja roolijako my6s sukupuolittavat
tilaa ja tilallisuutta. Naisten ja miesten elimissi tila konkretisoituu eri tavoin ja eri-
tyisesti naisille tila on usein luonteeltaan ristiriitainen: toisaalta tiynni rajoituksia ja
toisaalta kulkemisen pakkoja. Hille Koskela on kehittinyt kisitteen pelon maantiede
kuvaamaan niitd tapoja, joilla naiset hahmottavat esimerkiksi disessd kaupungissa
kulkemisen. Olennaisia ovat lisidksi niin tilan hallintaan ja vallankdyttoon liittyvit
kysymykset kuin tilan henkil6kohtaiset merkitykset.33

Kotiseudusta kansakuntaan

Jos kyld tai kaupunginosa on konkreettisesti kartalta osoitettava paikka, kotiseudun
midrittely on vaikeampaa ja rajat sumeammat. Kotiseutu midrittyy yhteis6llisen
kokemuksen my6ti. Kotiseutu on paikka, jossa ihminen otetaan vastaan omine
ominaisuuksineen ilman, ettd hin joutuu selittimdin ja todistamaan kuka on.
Kotiseudun olennaisina tekijoind on pidetty ympiriston itsestidnselvyyttd, selitte-
lyntarpeen puuttumista ja mahdollisuutta tarvittaessa vedota yhteiseen tunnistetta-
vaan kokemukseen. Kotiseutuidentiteetti ei ole sisdsyntyinen, vaan se on olemassa
vain suhteessa muihin, suhteessa ympirist66n. Kotiseutu taas on subjektiivinen
kisite, jolla on sekd ajallinen ettd ajaton ulottuvuus. Kun esimerkiksi joku kaipaa
menetettyyn Karjalaan, hin kaipaa ehkd lapsuuden tai vanhempien Karjalaan, ei
nykyisin olemassa olevaan Karjalaan.34

Sosiaalisten kiytint6jen sekd mielikuvien kautta yksil6t integroidaan eritasoisten
kollektiivisten yhteisojen jaseniksi. Myos kansallinen identiteetti rakentuu paikalli-
selle, alueelliselle ja kansalliselle tasolle. Kansakunnat maaritelldan usein kuwite/luiksi
yhteisoiksi. Kisite on periisin nationalismitutkija Benedict Andersonilta ja se viittaa
rajalliseen yhteis66n, joka on kuitenkin niin suuri, ettd sen jdsenet eivit koskaan
tapaa tai tunne toisiaan henkilokohtaisesti, mutta jakavat kuitenkin yhteisen tulkin-
nan samaan yhteis66n kuulumisesta.35

KANSAKUNTA

Ajatus kansasta edellyttaa myos alueellisten rajojen luomista, ja siksi kansallisuuden
ajatuksen ensimmainen ehto on ajatus paikallisuudesta. Vasta téaman jalkeen on mah-
dollista tuottaa ajatus kansasta, ihmisjoukosta, jota yhdistaa esimerkiksi yhteinen kieli,
yhteiset tavat ja yhteiset kokemukset.36 Jokaisessa kulttuurissa on kotiseudun ja kansa-
kunnan valisen kytkoksen tuottava mekanismi, josta selvimpana esimerkkina on koulu-
jarjestelma. Kytkés muodostuu jarjestyksista, jotka liittyvat paikallisen ja kansallisen
identiteetin valisiin suhteisiin.37

Kansakunta-kasitteen on nahty viittaavan seka moderniin kansallisvaltioon etté johon-
kin sitd muinaisempaan ja hamarampaan, natioon eli paikalliseen yhteis6on, kotipaik-
kaan ja sukuun - kuulumiseen johonkin. Kansallinen kulttuuri edustaa naiden kansallisen
kasvatuksen molempien puolien tuomista yhteen.3® Vaikka globalisaation aikakaudella
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on ennustettu kansallisten kulttuurien haviamista, sosiologi Stuart Hall (1932-2014)
esittaa, ettd "[klansalliset identiteetit sailyvat vahvoina suhteessa sellaisiin seikkoi-
hin kuin laki ja kansalaisoikeudet, mutta paikallisista, alueellisista ja yhteisdidentitee-
teista on tullut aiempaa tarkeampia”.39 Kansalaisuuden rakentumisen kehamaisyytta
ja syvyysperspektiivid on ilmaistu seuraavasti: "Kuuluminen luonnollistettuun kansalli-
seen yhteis66n jasentyy ajallisesti ja spatiaalisesti laajenevina kehiné: kansallisuus mer-
kitsee sijoittumista perheeseen, kotiin, sukuun, paikalliseen alueeseen ja kotimaahan,
joka puolestaan sijoittuu osaksi kansojen maailmaa.”4°

Veikko Anttonen madirittelee kansan viestokokonaisuudeksi, joka erottaa itsensi
muista territoriaalisin rajoin ja jolla on yhteinen pyhien asioiden ja arvojen sym-
bolinen merkitysjirjestelma. Ryhmikuuluvuuden tunnusmerkkeind toimivat myytit,
symbolit ja rituaalit, joilla merkitddn rajat meiddn ja muiden vililld.4* Kansallisuu-
den merkitys liittyykin ihmisten voimakkaaseen samaistumisen, yhteenkuuluvuu-
den, turvallisuuden ja yhteisyyden kaipuuseen. Se on tarvetta kuulua yhteisen histo-
rian ja kollektiivisen muistin tuottamaan yhteis66n, "meihin”. 4>

My6s perinteentutkija Seppo Knuuttila linkittdd kansallisuuden paikkaan ja sen
eri aikatasoihin: "Menneesti tulevan suomalaisuuden paikka on maaperissi, symbo-
lien ldhteilld ja virroissa, kotona ja poissa sieltd, pyhin ja arjen vuorottelussa, maail-
mankuvien ja mentaliteettien kerrostumissa, mutta ennen kaikkea se on sellaisessa
nykyisyydessi, jossa kokemus edustaa menneisyyden ldsndoloa ja odotus tulevaisuu-
den toteutumista.”#3

Kollektiivinen tai kulttuurinen muisti on yhd edelleen tirked kansallisen identi-
teetin ylldpitdjd. Kansallista muistia synnytetddn, tuotetaan ja ylldpidetdin kerto-
malla mutta my6s performatiivisesti, esittien, sosiaalisessa vuorovaikutuksessa, kuten
vaikkapa syomilld Runebergin torttua tai sytyttimilld kaksi kynttildd ikkunalle
itsendisyyspdivind. Kansakunnan kertomukset ja performatiivit, kerrottu ja tuotettu
kansakunta eivit ole yhtendisid, vaan sisaltivit ristiriitoja ja murtumia. Sukupuolella
on keskeinen rooli identiteetin ja eron tuottamisessa, joten kansallisen yhtendisyy-
den kannalta ei ole yhdentekeviid, miten esimerkiksi sukupuolisuus representoidaan
eli ilmaistaan kansallisissa kertomuksissa. Suomalaista naista voidaan kuvata Kale-
valan Ainon, Niskavuoren eménnin ja Tarja Halosen esimerkeilld, miehid taas Kul-
lervon, Jukolan Jussin tai C. G. Mannerheimin avulla. Toistettua on ajatus vahvasta
suomalaisesta naisesta, mutta myds tasa-arvoisesta kansakunnasta. Téllaiset stereo-
tyyppiset tai yhdenmukaistavat representaatiot voivat olla sellaisia, joihin tavallisen
suomalaisen kokemuksineen voi olla vaikea samastua. Kansallista muistia ja kansal-
lisia representaatioita yllipidetddn niin yksityisten ihmisten puheissa, teksteissd ja
toiminnassa kuin my6s valtion tasolla. Esimerkiksi arkistot, museot, muistomerkit
ja ylipdataan kulttuuriperinnon suojelu on osa kollektiivisen muistin politiikkaa.44

Monet tutkijat ovat myds kyseenalaistaneet kisityksen kansakunnista ja kansal-
lisvaltioista, Suomi mukaan lukien, yhtendisind viestokokonaisuuksina, joiden jise-
nilld olisi yhteinen historia ja muisti.45 Ténd pdivind yhd useammat ihmiset asuvat
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muualla kuin synnyinmaassaan ja erillidn sukulaisistaan. Puhutaan transnationaali-
sista eli ylirajaisista yhteisoistd, joiden jisenet eivit tunne kuuluvansa vain yhteen
paikkaan vaan samanaikaisesti moneen eri paikkaan. 4¢ Nykyteknologian vilitykselli
on helppo pitdd liheisid yhteyksid eri puolilla maailmaa asuviin sukulaisiin ja ysta-
viin sekd seurata vaikkapa entisen kotikaupungin jalkapallojoukkueen menestysti tai
vanhan kotimaan uutisia riippumatta missi asuu.

Alueellinen identiteetti

Yksilon identiteetti kiinnittyy lapsuudessa paikalliseen yhteis66n, oli se sitten naa-
purildhio, kyldyhteiso, kortteli tai kaupunginosa. Talloin voidaan puhua — joskus
vahvemmasta, joskus heikommasta — alueellisesta identiteetistd tai ryhmdidentitee-
tistd.47 Kansalliseen identifioituminen on melko uusi ilmio, silld ihmiset samaistui-
vat pitkdin ensisijaisesti lihiyhteis6on tai paikalliseen asuinseutuun.4® Spatiaalinen
tai alueellinen identiteetti merkitsee tietoisuutta tai mielikuvaa, joka liittyy tiettyyn
yhteiskunnan alueellisen rakenteen osaan. Alueellista identiteettid uusinnetaan,
vahvistetaan ja muutetaan erilaisten institutionaalisten, kulttuuristen tai sosiaalisten
kiytintojen avulla. Niitd voidaan tarkastella kollektiivisina kertomuksina siitd, keitd
ja millaisia “me” ja “kotiseutumme” ovat. Nykydin yhd useammin media jakaa nditd
kollektiivisia kertomuksia siitd, mistd loytyvit Suomen ikdvimmait paikkakunnat tai
onnellisimmat ihmiset.49

SUOMALAINEN KYLATUTKIMUS

Suomessa kylatutkimuksella on pitka historiallinen tutkimustraditio. Kylat ovat vuosi-
satojen kuluessa vakiinnuttaneet asemansa maaseudun elaméan perustoimijoina ja
kulttuurimaiseman ydinalueina. Ne on nahty sosiaalisesti ja taloudellisesti tarkeina
paikalliskulttuurin toimintayksikkoina. Kyla on alun perin maaritelty lahekkain olevien
maatilojen ryhmaksi. Yksittaisen kylan sijainti, ika seka historiallinen syntytausta ovat
antaneet merkityksensa sen omaleimaisiin piirteisiin.

Kyl on paikkana monisyinen toimintatilojen ja erilaisten vaikutteiden kohtaamispaikka.
Kylan kasitteeseen ja sen maarittelyyn sisaltyy kuitenkin ongelmia, jotka ovat seurausta
suomalaisissa maaseutukylissa tapahtuneista alueellisista, hallinnollisista ja vaestolli-
sistda muutoksista. Kylatutkimus on aina sidoksissa kohteeseensa, ja kylén luokittelun
perusteena on huomioitava kylien erilaiset alkuperat tai lahtotaustat.

Kylat ovatkin saaneet yhdenmukaisten kriteerien sijasta maaritelmansa kylaan liitty-
vistd ymparistotekijoista seka hallinnoinnin ja elinkeinoelaman tavoista ja naihin kaik-
kiin sisaltyvista keskusteluista. Kylia on maaritelty esimerkiksi yhteiséllisyyden, ela-
mantavan muutoksen sekd muun muassa osallistavan toimintatutkimuksen kasitteiden
kautta.

143



ASKEL KULTTUURIEN TUTKIMUKSEEN

2010-luvulla tehtavan suomalaisen monitieteisen ja yhteiskunnallisen maaseutu- ja
kylatutkimuksen keskiossa ovat eritoten maaseudulla asuvat ja toimivat ihmiset seka
heidan arkielamaansa maarittavat elinolosuhteet. Kylid voidaan tarkastella materiaa-
lisina tiloina, konstruktioina ja havaittuna seka kasitteellistettyna etta elettyna proses-
sina. Kyla voidaan ymmartaa myos avoimeksi ja sosiaalisten suhteiden jatkuvasti muut-
tuvaksi verkostoksi.

Paikat ovat kokemuksellisia seka ajallisesti etta tilallisesti. Tutkimukset tarkentuvat nyt
sosiaalista todellisuutta painottavaan maaseutu-kéasitteen maarittelyyn. Taman hetken
suomalainen kylatoimintatutkimus korostaakin kylien asukkaiden aktiivista, yhteiscl-
listéd ja omaehtoista toimintaa kylien elinolosuhteiden, infrastruktuurin, palveluiden ja
yleisen hyvinvoinnin seka elinvoimaisuuden yllapitamiseksi.

Maija Lundgren

Samalla tavoin kuin kasitystd yhteniisestd kansakunnasta, my6s paikkaan ja pai-
kallisyhteis66n samaistumisen merkitystd yksilon identiteetin rakentumisessa on
kyseenalaistettu. Ylirajaisuus ja monipaikkaisuus on nihty nykyajalle luonteenomai-
sina piirteind, identiteetti on ymmirretty jatkuvasti rakentuvaksi prosessiksi ja myos
sitoutumattomuus mihinkdin yksittdiseen paikkaan on tunnustettu omanlaisekseen
identiteetiksi.5° Suoraviivaisia yleistyksid ei "nykyaikaisesta” kotipaikkasuhteesta
kuitenkaan kannata tehdd: monien sukupolvien ketjussa kotitilaansa asuttavan
maanviljelijin identifioituminen kotipaikkaan on hyvin erilainen kuin maiden ja
kaupunkien vililld sukkuloivan kosmopoliitin.

Saaristokylat poikkeavat monella tavalla perinteisista kylamaaritelmista jo merellisen ymparistonsa ja
talojen sijoittumisen takia. Kuvaaja: Jaana Kouri.
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Lasndoloa online ja offline

Kansalliset rajat ja paikallisidentiteetit sumenevat, kun siirrytidn virtuaaliyhtei-
soihin ja virtuaalisiin paikkoihin. 199o-luvulla syntyneet kuuluvat niin kutsuttuun
google-sukupolveen, joilla ei ole kokemusta ajasta ennen internetid. Heidédn ei ole
tarvinnut ottaa internetid kiyttoon eikd omaksua sitd kulttuurisesti, kuten heité
aiempien sukupolvien on pitinyt.S* Samalla timi tarkoittaa, ettd monet asiat inter-
netin kiyttoon liittyen ovat heille itsestddn selvid asioita toisin kuin niistd asioista
kirjoittaville tutkijoille. Esimerkiksi vield 199o-luvulla tutkijat suhtautuivat on/ine-
ja offfine-elimidin toisistaan erillisind ja poikkeavina,5* kun taas nykydin ne nih-
ddin toistensa jatkumoina. Ihmiset tekevit samoja asioita netissd kuin sen ulkopuo-
lella: hoitavat ihmissuhteitaan, asioitaan ja tyotehtdviddn, vaikuttavat, harrastavat ja
leikkivit. Toisin kuin kriitikot ovat esittineet, internet ei ole myoskidn vihentinyt
ihmisten tarvetta kuulua yhteisihin tai kommunikoida keskeniin, vaikka yhtey-
denpitotavat ovat osittain muuttuneet. Ihmiset voivat verkostoitua toistensa kanssa
riippumatta sijainnistaan ja viestid voi muutenkin kuin suullisesti tai sanallisesti.
Yhteenkuuluvuutta voi ilmaista tykkdamilld, klikkaamalla tai jakamalla vaikkapa
valokuvia, musiikkia tai linkkejd. Sosiaalisen median lukuisten eri palvelujen vili-
tykselld timd kiy entistd helpommin.

Internetetnografia voidaan mdiritelld tutkimukseksi, joka tapahtuu verkossa,
kohdistuu verkkoon tai tehdddn verkon vilitykselld.53 Internet voi siis olla joko
tutkimuksen ldhde, kohde tai viline; hyvin usein se on samanaikaisesti niitd kaik-
kia.54 Sitd voi ldhestyd myos tilana, ihmisten kohtaamispaikkana ja tutkijan kent-
tind. Internetissi tilan késitteeseen on suhtauduttava kuitenkin uudella tavalla. Se
ei ole fyysinen tila, vaan pikemmin mentaalinen ja sosiaalinen konstruktio, ihmisten
viliseen kommunikaatioon ja toimintaan perustuva kuviteltu tila. Netissikin paikka
on merkityksellistd tilaa.55 Digitaalisen kulttuurin tutkija Anna Haverinen tarkas-
telee kuolemanrituaalien digitalisaatiota eli suremisen ja muistelemisen rituaaleja
eri verkkoympiristoissd. Virtuaalisten muistomerkkipalvelujen ja sosiaalisen median
lisdksi Haverisen tutkimuskohteena olivat Second Life -virtuaalimaailma ja World
of Warcraft -virtuaalipeli. Kaikista niistd 16ytyy paikkoja, joissa kuolleita liheisid
tai tunnettuja henkil6itd voi kdydd muistamassa esimerkiksi julkaisemalla valokuvia,
sytyttimilld kynttiloita tai viemilld kukkia.5¢ Yksityisten henkiloiden lisiksi netisti
16ytyy lukuisia muistosivustoja, jotka on omistettu sodissa, onnettomuuksissa ja
luonnonmullistuksissa kuolleille.57

VIRTUAALIYHTEISO

Amerikkalainen mediakriitikko Howard Rheingold esitteli termin virtuaaliyhteisé (virtual
community) vuonna 1993, jolloin internet oli vasta tullut julkiseen kaytto6n, mutta se
ei ollut viela yleisesti kaytossa. Rheingoldin mukaan virtuaaliyhteis6é edellyttaa jasen-
ten vélistd kommunikaatiota, jasenia on oltava riittavasti (mutta ei liikaa), yhteison
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keskustelun on oltava julkista, yhteiséjen on oltava riittédvan pitkaaikaisia, toiminnassa
on oltava mukana inhimillisia tunteita ja jasenilld pitaa olla tunne, etta he kuuluvat yhtei-
s66n 58 Rheingoldin ajatukset virtuaaliyhteisosta perustuivat pitkalti silloisiin uutisryh-
miin ja keskustelufoorumeihin, joille vain melko harvoille oli paasy ja keskustelu kaytiin
pitkalti kirjoittamalla. Internetin yleistyessa ja etenkin sosiaalisen median synnyn myota
on termin maaritelmaa jouduttu tarkistamaan.59 Nykyaan kommunikaatio voi olla muu-
takin kuin kirjallista, se voi olla kuvien, musiikin tai linkkien valittamista julkisesti ja avoi-
mesti tai pelkastdan yhteison jasenten kesken. Yhteison jasenten ei myoéskaan tarvitse
tuntea toisiaan eli yhteison koko voi olla hyvinkin suuri ja yhteison kuuluminen voi olla
hetkellista. Tasta syysta on ehdotettu, etta virtuaalinen verkosto olisi joissain tapauksissa
tasmallisempi termi kuin virtuaaliyhteiso.

AUSTRALIANSUOMALAISTEN MUISTIN PAIKKOJA

Nykyinen tutkimukseni®® kasittelee australiansuomalaisten muistoja siirtolaisuudesta
ja omaehtoista historiantuottamista. Tunnetun sosialistin Matti Kurikan innoittamana
noin 200 suomalaista matkusti Australiaan vuonna 1899. Osa hanen seuraajistaan jai
Nambourin seudulle, Queenslandiin, jonne oli jo muutamia vuosia aiemmin muutta-
nut muutamia suomalaisia perheita viljelemaan sokeriruokoa. Paikka tunnettiin nimella
Finbury. Téana paivana tasta varhaisesta suomalaisyhteiststa ja samalla kaikista heidén
jalkeensa Australiaan muuttaneista suomalaissiirtolaisista muistuttavat paikkakunnalla
Finland Roadin varteen vuonna 1997 perustettu Finnish Memorial Park muistomerkkei-
neen. Puisto on ahkerassa kaytossa ja paikalliset suomalaiset viettavat siella vuosittain
juhlia ja muita tilaisuuksia.

Lukuun ottamatta yllamainittua muistomerkkig, australiansuomalaiset nakyvat heikosti
monikulttuurista historiaansa viime vuosikymmenet aktiivisesti korostavassa maassa.
Yksi syy tdhan on suomalaissiirtolaisten pieni maara ja toinen se, etté toisin kuin monet
muut etniset ryhmat suomalaiset eivéat ole olleet itse aktiivisia asiassa. Tilanne on kui-
tenkin muuttumassa. Muutoksesta kertovat useat parhaillaan kaynnissa olevat hank-
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keet, joille on ominaista se, ettd niissa toimitaan ja kirjoitetaan englanniksi, jotta myos
nuoremmat sukupolvet ja "kieliset” voivat tutustua australiansuomalaisten historiaan.

Marraskuussa 2013 olin viikon kenttatoissa taman Australian vanhimman suomalais-
yhteisén asuinsijoilla nykyisin Sunshine Coastina tunnetulla alueella. Kenttatyémat-
kani jalkeen paikallista kulttuuriperintéa koskevassa uutiskirjeessa oli juttu kdynnistani
otsikolla "Facebook Helps To Connect Finnish Family History Researchers”.6 Jutussa
kerrotaan, miten kenttatyoni sai alkunsa otettuani yhteytta paikallisen kotiseutuyhdis-
tyksen Bli Bli On Maroochy Historical Society'n puheenjohtajaan yhdistyksen Facebook-
sivun kautta, mutta tata ennen minun oli pitanyt 16ytaa hanet. Vaikka olin jo pereh-
tynyt yhteisén historiaan tutkimuskirjallisuuden, Siirtolaisuusinstituutin kokoelmien ja
Australiassa sijaitsevien arkistojen digitoitujen aineistojen valityksella, minulla ei ollut
tietoa yhteison jasenten jalkelaisten henkilollisyydesta tai asuinpaikoista. Tein inter-
netissa hakuja asiasanoilla, kuten "finnish heritage queensland” ja "finns queensland”
ja l6ysin naiden avulla yhdistyksen, sukujuuriltaan suomalaisen, puheenjohtajan Anne
Margocin videon. Videolla han kertoo taustastaan valtakunnallisen ABC-televisiokana-
van alueellisilla verkkosivuilla, jonne "tavalliset ihmiset” voivat lahettaa sisaltéja. Taman
jalkeen I8ysin yhdistyksen Facebook-sivut ja otin yhteytta haneen.

Bli Bli On Maroochy Historical Society'n Facebook-sivua voidaan lahestyd muistin paik-
kana. Sivulla esitellaan yhdistyksen toimintaa seka jaetaan valokuvia, arkistodokument-
teja ja muistoja alueen menneisyydesta, ihmisista ja ymparistoista eli muistin miljoosta,
jota on vaikea en&a tunnistaa. Yhdistyksen Facebook-sivun kansikuvana on puheenjoh-
tajan vanhempien nuoruuden kuva, mutta kuva ei tassa yhteydessa edusta niinkaan
australiansuomalaisten historiaa, mutta se muistuttaa suomalaisten osuudesta paikka-
kunnan historiassa.

Kenttatyoni jalkeen olen pitanyt yhteyttda Anne Margociin sujuvasti netin valityksella
ja olemme jakaneet loytamiamme aineistoja ja esitelmiamme keskenamme. I[Iman
nettiakin olisin varmasti aikanaan hanet |6ytanyt, mutta se olisi monimutkaisempaa ja
kestanyt pidempaan. Nyt han ja tutkimuskohteeni ovat tavoitettavissa joka kerta, kun
kirjaudun koneelleni tai avaan puhelimeni.

Anne Heimo

Nakyva ja ndkymaton maisema

Maiseman kisite viittaa ensisijaisesti nakoaistiin: silld tarkoitetaan nakymad, kat-
sojan silmien eteen avautuvaa fyysisen ympiriston laajahkoa kokonaisuutta. Tosin
maiseman kisitekin on laajentunut ja voidaan puhua esimerkiksi déni- tai tuoksu-
maisemasta tai mielenmaisemasta tarkoittaen esimerkiksi yksilollistd havaitun, muis-
tellun ja kuvitellun yhteensulautumisesta syntyvid mielensisiisté tilaa.

Kidytinnossd maisemasta puhuttaessa kuitenkin tavallisesti viitataan visuaalisuu-
teen. Siksi ndkymdttomin maiseman Kisite voi tuntua oudolta maisemasta puhut-
taessa. Se on kuitenkin sopiva kisite kuvaamaan niitd merkityskerrostumia, joita
ei voi nihdd, mutta jotka kitkeytyvit fyysiseen ympiristo6n. Nami merkitykset
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(Vas.) Ulkosaaren kivikasa kertoo aiemmista kalavesialueiden rajoista. Kuvaaja: Jaana Kouri.

(Oik.) Turun Halistenkosken suvannon rannalla on jaljelld yksindinen betonipylvas. Alueen historiaa
tuntevalle se on viimeinen kiinted jaanne Aurajoen ylittdneesté junasillasta. Kupittaan Saven vaunut
hakivat savea my6s joen pohjoispuolelta. Kuvaaja: Timo J. Virtanen.

eivit ilman opastusta avaudu satunnaiselle katsojalle, joka nikee maiseman vain
havaintohetkeen rajoittuvana nikymind. Sen sijaan ihminen, jolla on syvillisempi
suhde ympiristoonsi esimerkiksi asumisen, elinkeinon tai harrastuksen kautta, voi
tulla tietoiseksi myos nakymattomastd maisemasta ja sen maamerkeistd. Muistitieto
ja kertomukset ovat maiseman osatekijéind yhti tirkeitd kuin ympdriston fyysiset
ominaisuudetkin. Nikymiton maisema rakentuu sekd yhteisollisesti jaetuista ettd
yksilollisistd kokemuksista, muistoista ja kertomuksista, joiden kautta ympiristosti
tulee enemmin kuin sijainteja tilassa tai koordinaatteja kartalla.?

Folkloristi Karina Lukin kuvaa paikkojen ja maisemien limittdisyyttd ja histo-
riallista kerrostuneisuutta seuraavasti: "Maisemasta on mahdollista lukea luonnon
muutosten, mutta myds ihmisten ja yhteiséjen toiminnan jilkii, joita taas voidaan
madrittdd eri aikakausille. Yksilon tai yhteison nakokulmasta paikkoihin ja maise-
miin liittyy my6s kokemuksia ja ndin ollen muistoja, jotka voivat kulkeutua yli suku-
polvien. Ajan kerrokset peittivit toisia alleen.” Fyysisen ympiriston muistelu ja siitd
kertominen on jo lihtokohdiltaan kerrostunutta; kertomuksilla lisitddn maisemiin
ja paikkoihin ajallisia kerrostumia ja tehddan ympirist6d merkitykselliseksi kaytta-
milld hyviksi havaittavissa olevien paikkojen muotoja ja tajuja.®3

Nikymitén maisema on ymmarrettivissd ainakin kahdella tavalla. Ensiksikin silld
voidaan viitata siithen, mitd nakyvissid ympiristossd on aikaisemmin sijainnut, tehty
tai tapahtunut. Ymparistossi saattaa olla ainoastaan asiaa tuntevan havaittavissa ole-
via merkkeji aiemmasta, eiki vélttdmitti edes niitd. Tamd ndkokulma yhdistdd men-
neisyyden nykyisyyteen ja tekee tietyn maiseman merkitykselliseksi nykyhetkessi.04
Toiseksi nikymittomalld maisemalla voidaan tarkoittaa nykyhetkessikin olemassa
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olevaksi mutta normaalioloissa nikymittomaksi ymmarrettyd todellisuutta, joka kui-
tenkin voi tietyissd olosuhteissa tai tilanteissa tulla aistein havaittavaksi. Néin maa-
riteltynd nidkymitén maisema kytkeytyy kansanuskoon ja edustaa maailmaa, jossa
ihmisen kanssa- ja vastapelureina toimivat ympirist6d asuttavat ja sielld ihmisen eld-
miidin ja toimintaan vaikuttavat yliluonnolliset olennot.%s

Suullinen perinne ja ympariston hallinta

Kulttuuriantropologi Matti Sarmela on esitellyt ympdiristokertomus-kisitteen, jolla
hin tarkoittaa kaikkea ihmisen ympiristésuhdetta heijastelevaa kertomusperinteen
ainesta. Sarmelan kulttuuriekologisen nikemyksen mukaan suullinen perinne on
olennainen osa ympiristsysteemid: ympdristokertomuksilla mairitellidn ympa-
rist6d ja sen rajoja, ja oikeutetaan ekologisten resurssien haltuunottoa. Ympiristo-
kertomusten avulla yksilot tai uudet sukupolvet omaksuvat ympiristétietoutta seka
oppivat ympdriston hallintaa ja sen kiyton kulttuurista sddnnostod. Paikkatarinat ja
syntykertomukset ovat esimerkkeji kertomuslajeista, joilla ymparistod merkityksellis-
tetddn. Paikkatarinat ovat kertomuksia siitd, mistd jokin paikka on saanut nimensd,
miten se on syntynyt, mikd on sen erityinen ominaisuus, mité silli on sijainnut
tai joskus tapahtunut. Syntykertomukset taas ovat perinteisid kertomusmuotoisia
vastauksia kysymyksiin miksi, miten ja misté erilaiset ympdristossd havaitut oliot,
muodot ja ilmiét ovat saaneet alkunsa. Tavallisesti kertomukset liittyvit sellaisiin
fyysisen ympiriston ilmioihin, jotka ithmissilméi havaitsee jollakin tavoin erikoisina
ja muusta ympdristostd poikkeavina. Ilmion erikoisuus sindnsd houkuttaa etsimdin
selitystd, olipa annettu selitys sitten realistinen tai mielikuvituksellinen. Poikkeavuus
muusta ympiristostd vaikkapa maastonmuodon, maaperin laadun tai kasvillisuuden
puolesta, mahdollisesti ihmishahmoa tai eldintd muistuttava muoto, kulttuurituot-
teen nikeminen luonnonmuodostumassa, erikoinen viri tai jokin muu erottava omi-
naisuus on omiaan tuottamaan merkityksid, jotka konkretisoituvat suullisena perin-

teeni ja joskus my6s kiyttiytymisend, kuten esimerkiksi paikan karttamisena.5

PAIKKATARINA: KUKKAROKIVEN ALKUPERA

Kun Raision kirkkoa alettiin rakentaa, jattilaiset olivat rakennusmestareina. Kun se tuli
valmiiksi, eivat jattildiset saaneet kellonsoitolta rauhaa. Toinen lahti sen téhden kirkkoa
kukistamaan. Haki suuren kiven kukkaroonsa ja lahti matkalle. Pantiin akka sita vastaan
menemaan suuri kasa kengénrajoja ja ruuhenairoja mukanaan. Jattilainen tuli vastaan ja
kysyi: "Kuinka pitka matka on Raision kirkolle?” Akka sanoi: "Sinne on niin pitka matka,
etta olen nain paljon kuluttanut kenkid ja nain monet airot soutanut rikki.” Jattilainen
arveli: "Kylla minun, vanhan miehen on vaikea niin pitkid matkoja kulkea.” Han otti kiven
kukkarostaan ja heitti vihoissaan sen Ruissalon salmeen. Sita kivea sanotaan Kukkaro-
kiveksi.67
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Omaan kokemukseen perustuva tai tois-
ten henkildiden itse kokemana kuultu taas
vilittyy elimdikerrallisena, muistelu- tai kokemus-
kerrontana. Kertomuksiin tallentuneina paik-
koihin ja ympdristoihin liittyvit muistot voivat
olla luonteeltaan nostalgisia tai omaa elimii
jasentdvid, kuten lapsuudenkotia tai tyopaik-
kaa koskevassa muistelussa.®® Kertomuksilla on
my6s mahdollista purkaa menneisyyden kipei-
tikin traumoja.%9 Jos kokijan maailmankuvaan
taas sisiltyy oletus ei-inhimillisten, yliluonnol-
listen, toimijoiden todellisesta olemassaolosta,
omakohtainen kerronta koskee kohtaamisia til-
laisten olentojen kanssa. Memoraatti on kerto-
muslaji, jolla tarkoitetaan kertomusta kertojalle
itselleen tai hidnen tuntemalleen henkilélle sat-
tuneesta yliluonnollisen, esimerkiksi vainaja- tai
haltiaolennon kohtaamisesta.”°

Keskusteluja tilassa

Ihmisen suhdetta hintd ympir6ividn todelli-
suuteen voidaan tarkastella vuoropuheluna.
Ihminen rakentaa suhteita paitsi toisiin ihmi-
siin myos erilaisiin paikkoihin, tiloihin ja esi-
neisiin. Vertauskuvallisesti kiytetylld 4eskus-
telun Kasitteelld viitataan kaksisuuntaiseen
viestintddn, jossa ihminen on seki aktiivinen,
merkityksid luova subjekti ettd ympiristonsi
ohjaamana ja sen asettamilla reunaehdoilla
toimiva objekti.”* Keskustelun osapuolia ovat —
tilanteesta riippuen — "me” ja "muut”, todelliset
ja virtuaaliset tilat ja paikat, kulttuuri- ja luon-
nonympiristot, elolliset olennot ja elottomat
objektit, inhimilliset ja ei-inhimilliset toimijat.

Yhteinen kieli puuttuu ihmisen ja pokertyneen hippigisen
valilta. Samoin vuosituhansia sitten kaiverrettujen hiero-
glyfien sanoma Karnakin temppelialueella Luxorissa jaa
turistille arvoitukseksi. Turvan ja huolenpidon tarve seka
rakennetun tilan pyhyys ja merkityksellisyys vélittyvat
siitd huolimatta. Kuvaaja: Tiina Mahlamaki.



Siséllissodan jalkia ja muistin paikkoja

ANNE HEIMO

Téisséi artikkelissa7? tarkastellaan vuonna 1918 kidytyyn Suomen sisillissotaan liit-
tyvid fyysisid ja symbolisia muistin paikkoja nykyddn Lohjaan kuuluvassa Sam-
matissa. Useimpia ndistd paikoista on vaikea tunnistaa merkitykselliseksi ilman
tapahtumaan liittyvid kertomusta.

”T4d on ollu paha paikka, vaikka aina ne silld Lenruutil kehuskelee.” Niin 9-vuo-
tiaana sisillissodan kokenut mies totesi minulle haastatellessani hintd Sammatin
merkittdvistd tapahtumista. Lansi-Uudellamaalla sijaitseva Sammatti tunnetaan
ennen kaikkea Kalevalan kirjoittajan Elias Lonnrotin kotipaikkakuntana. Lonn-
rotin syntymakodista, Valkjirven tuntumassa sijaitsevasta Paikkarin torpasta, muo-
dostui suosittu matkailundhtivyys ja erddnlainen pyhiinvaelluskohde jo 1800-luvun
lopulla Sakari Topeliuksen ikuistettua sen vuonna 1856 ilmestyneessi Maamme
kirjassa. Sammatin “topeliaanisen ihanteen” mukainen vehred luonto, kumpuileva
maasto ja runsas vesistd ovat siitd lihtien houkutelleet paikkakunnalle matkailijoita
ja kesdasukkaita runsain maérin. Lonnrotin perinnén vaaliminen onkin keskeinen
osa paikkakunnan julkista kuvaa yhd tind piivini, ja lihes kaikki Sammatin mat-
kailukohteet liittyvit paikallisen suurmiehen elimdin. Vierailija voi tutustua ndihin
matkailukohteisiin aavistamatta, ettd useat niistd ovat myos vuonna 1918 kidydyn
sisdllissodan tapahtumapaikkoja.

Haastatteluni oli osa Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran 198o-luvun lopulla
Sammatissa jirjestimai laajaa perinteenkeruuta. Keruun tarkoituksena oli kartoit-
taa monenlaista paikallista perinnetti. Himmennykseni oli suuri, kun ensimmiinen
haastateltavani kieltdytyi keskustelemasta niin uskomustarinoista kuin Lonnrotista-
kin. Hén halusi puhua £apinasta, kuten paikkakunnalla sisillissotaa yleisesti nimitet-
tiin. Haastattelu haastattelulta saatoin huomata, etti monella muullakin oli tarvetta
kertoa ajasta, silld sisillissodan jilkiseuraukset olivat pienelld paikkakunnalla muo-
dostuneet poikkeuksellisen raskaiksi.

Voittajien rankaisutoimenpiteet ylittivit moninkertaisesti hiavinneiden teot. Siitd
huolimatta, ettd paikkakunnalla surmattiin kevdidn 1918 aikana vain yksi valkoisiin
kuulunut henkild, nelisenkymmentd Sammatin tydvienyhdistyksen jisentd kuoli
sodan seurauksena, ndistd useimmat teloitettiin sodan loppuvaiheessa. Vikilukuun
suhteutettuna teloitettujen punaisten méiré oli yksi Suomen korkeimmista.”3 Teloi-
tukset jarkyttivit ja himmensivit paikkakuntalaisia ja niille haettiin selityksid vield
vuosikymmenid mychemmin.
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Sisillissodan historiankirjoitusta hallitsi vuosikymmenien ajan niin kutsuttu
voittajien tulkinta, kun taas hivinneiden oli vaiettava kokemuksistaan julkisuudessa.
Tilanne muuttui vasta 1960-luvulla.74 Viin6 Linnan 74alla Pohjantihden alla -teos-
sarjan toinen, vuonna 1960 ilmestynyt osa, aloitti julkisen keskustelun sisillissodan
tapahtumista, johon my6s hévinneet punaiset saattoivat osallistua. Pian tdmin jal-
keen useat eri arkistot jdrjestivit aiheesta mittavia muistitietokeruita ja ensimmai-
set sisillissodan vikivaltaisuuksia kisittelevit akateemiset tutkimukset julkaistiin.
Sammatin tapahtumien kisittely jdi ndissd kuitenkin vahiiseksi. Koska sisillissotaa
koskeva historiankirjoitus ei pystynyt kuin osittain vastaamaan paikkakuntalaisten
tiedontarpeeseen, tapahtumia tulkittiin ja selitettiin kertomusten avulla. Ne olivat
samalla tehokas keino kisitelld yhteison sisilld vallitsevia eroja ja jnnitteitd sekd
niiden herittimii tunteita.

Muille nakymattémat muistin paikat

Historian on monesti sanottu edellyttivin kronologiaa, mutta menneisyydestd ker-
rottaessa tapahtumapaikkojen nimedminen on monesti tarpeellisempaa kuin tapah-
tuma-aikojen. Paikka konkretisoi tapahtuman. Kertomusten sitominen paikkaan
toimii muistin apuvilineend sekd todistaa kerrottujen tapahtumien todenperdisyy-
den puolesta.75 Tiami ei kuitenkaan tarkoita, ettd kaikki kohteet olisivat vilttimitti
niihin yhdistettyjen asioiden tosiasiallisia tapahtumapaikkoja. Paikat voivat yhti
lailla olla védrdin tietoon perustuvia tai kuviteltuja. Paikat ovat eri-ikdisii, eivitkd ne
suinkaan ole kaikkien havaittavissa. Joskus tarvitaan asiantuntija rekonstruoimaan

Tavolassa teloitettujen joukkoon kuuluivat my&s veljekset Eino Damm ja Oiva Ketoniemi. Kuvaaja:
Anne Heimo.
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jiljelle jadneistd jdljistdi menneisyyden paikka. Paikka on merkittivd nakyvilld
merkeilld, kylteilld ja muistomerkeilld, jotta sen voi tunnistaa. Merkitseminen ohjaa
havainnoitsijan katsetta kiinnittimiin huomiota haluttuihin asioihin.”®

Sammatin ympdristostd 16ytyy yhi sisillissodasta muistuttavia menneisyyden
jalkida: rakennuksia, piiloja, teloituspaikkoja sekd muistomerkkejd. Sisillissodassa
menehtyneille Sammatin tyovienyhdistyksen jéisenille on pystytetty kaksi muisto-
merkkid, yksi Sammatin hautausmaalle ja toinen teloituspaikan lihettyville Nummen
Tavolaan. Alun perin muistomerkit pystytettiin muistuttamaan sisillissodassa hen-
kensi antaneiden uhrivalmiudesta ja vakaumuksesta. Ajan kuluessa muistomerkkien
tehtivd on muuttunut toiseksi.”7 Nyt ne muistuttavat siitd, ettd paikkakunnalla on
voitu teloittaa kymmenid ihmisid. Sen muistaminen ei ole kaikille helppoa. Samalla
muistomerkit muistuttavat niistd henkildistd, jotka selviytyivit ja joiden nimid ei
koskaan jouduttu kaivertamaan niihin.

Useimmat Sammatin vuodesta 1918 muistuttavat paikat vaativat kuitenkin eri-
tyistietoa tullakseen tunnistetuksi juuri sisdllissodan tapahtumapaikkoina. Ulko-
puolisen on lihes mahdotonta erottaa maastosta teloitus- tai hautapaikkoja ilman
paikallista asiantuntijaa. Suojeluskunnan esikuntana toiminutta asuintaloa, suojaa
tarjonnutta luolaa tai pellolla sijainnutta teloituspaikkaa ei voi tunnistaa huomion-
arvoiseksi ilman kertomusta. Kuunnellessani paikkakuntalaisten kertomuksia vuo-
desta 1918, olen kerta toisensa jilkeen saanut todeta, kuinka ympdrist6 on muut-
tunut silmieni edessd. Ikkunasta nikyvd maki on lakannut olemasta pelkkd miki
ja muuttunut haastateltavan kertoessa sisillissodan aikaiseksi kahakointipaikaksi ja
ympdroivd metsi suojaksi, jonne on piilouduttu ja paettu pakko-ottoja, taisteluja ja
teloituksia pitkin sotakevitti.

Leikkeja ja seikkailuja hautapaikoilla

Lapsuuden mielenmaisemien ajatellaan usein herdttivin ihmisissi myOnteisid
tunteita ja niihin liittyvien muistelujen olevan mieluisia. Ndin ei kuitenkaan aina
ole. Sisillissodan varjossa kasvaneille haastateltavilleni lapsuuden kasvuympiriston
muistelu ei ollut pelkistddn nostalgista. Muistoilla oli tumma sdvy. Haastateltavieni
omakohtaiset muistot koskivat pddasiassa kohtaamisia kaartilaisten kanssa, ruuan
puutetta, piiloutumista ja kuoleman ldsndoloa. Niistd hyvin eldvin tuntuisista muis-
toista on helppo tunnistaa outojen tapahtumien herittimid tunteita, iloa, pelkoa,
himmennysti seki toiveita. Ikdvimmat muistikuvat koskivat padasiassa vanhempien
suhtautumista tapahtumiin, kuultuja laukauksia tai vankien kuljetuksia.

Teloitetut punakaartilaiset haudattiin ensialkuun teloituspaikoille, ja useat ker-
tojat mainitsivat peldnneensd niitd. Toisissa taistelu- ja teloituspaikat herittivit
uteliaisuutta ja varsinkin pojat kivivit niitd jilkeenpdin katsomassa ja tutkimassa.
Seuraava sisillissodan aikana g9-vuotiaan pojan muistelu koskee Elias Lonnrotin
testamenttirahoilla perustetun Emannyyskoulun mailla huhtikuun lopulla toimeen-
pantua kahdentoista miehen joukkoteloitusta:
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Sinne ne ensmiiset kaksitoista kuopattii ja ammuttii. Vihi-Puosun takana,
sinne eméntikoulun suohon. M kivin sielliki katsomas niitte kuoppii. Than
semmose markdin suohon, niin ettd oli vettd kuopat tdynni. Sitten ne otti ne

ja ampus, ja sit ne otti ne kelld oli tavaraa, oli hyvit vaatteet ja otti vaatteet
ittelles ja rahat. Rahakukkaroi, semmosii huonompii rahakukkaroita oli huonoja,
oli paiskittu pitkin ympiri ja huonoj lakkej ja, mut semmosii, jol oli hyvit, ku
torppareil, ku kurottii kotona itte kankaat niin oli hyvit, kannatti niiden vaatteet

ottaa, pompat, pomppa takit.

Seuraavana piivina teloituksia jatkettiin valkoisten esikuntana toimineen Ylitalon
mailla. Toisin kuin edellinen kertoja ditinsd kanssa paikalle osunut 10-vuotias tytto
ei osannut varautua l6yt66nsi:

Mid muistan, kun mii oli sillon kymmenvuotias kahdeksantoista. Ylitalos oli
esikunta ja pyhdnd mentiin sinne. Mdi péisin didin peris katsomaan. Ei me siel
talos oltu, mut kiytii siel nurkis — — [kuvaa paikkaa]. Siel takana oli punakaarti-
laisten hauta ja mdd muistan, kun méi kattelin jotain, et kuin tuol on, ku muna-
kuorta tai jotai ja siel oli padkallon palasii ja semmone hyytynyt veriklontti. Ne
on ainoat muistot mitd minul on punakaartilaisten haudast.

Sukupuolten vilinen ero nikyy muistoissa: mieskertojien muistot sijoittuivat huo-
mattavasti laajemmalle alueelle kuin naisten, joiden muistojen kohteena ovat pdi-
asiassa kodin tapahtumat. Titd on selitetty naisten ja miesten erilaisilla kiinnostuk-
sen kohteilla. Naisten on katsottu olevan miehid kiinnostuneempia ihmissuhteista
ja kodinpiiristd. Tami voi pitdd paikkansa, mutta toinen tekijd on naisten ja mies-
ten sukupuolittuneissa tiloissa. Agraariyhteisossd naisten ja tyttdjen oli pysyteltivi
kodin ldheisyydessd, kun miesten ja poikien tehtivit veivit heidit myos kodin ulko-
puolelle. Poikien my®&s sallittiin liikkuvan vapaa-ajallaan kaukana kodin piiristi.7®
Poikaporukoissa oli helppo uskaltautua naapurikylin puolelle tai taistelupaikalle
hylsyjd kerddmiin. Sisillissodan 13-vuotiaana kokenut mies muistelee sotakeviin
tapahtumia vastauksena haastattelijan kysymykseen, mitd hin muistaa ajasta:

Kahdeksantoista keviilt muistan jotain. Tadlhd ammuttiin, tohon nummeen
tossa noin, tisti ei oo ku kakssataa metrii tos. Me asuttii sentiis tuol van-

has kodis. Sithe ammuttii ja sit eméntikoulun suohon, mut ne vietiin sit sielt
kirkkomaahan, mut kova rytind tiil oli sillon. Me pikkupojat kuljettiin, kun
punakaartilaiset tddlt lihtivit sit menemdd tonne Nummelle péin ja valkoset,
ku tuli peris sielt Karjalohjalt. Me mentii sit katsomaan sinne ja juur meinattii
noit patruunoit. Ne tuli sit pahaks ja sanoivat, et jos pojat ette lihde niin me
ruvetaan ampumaan. Ja me kiireesti pois sielt ja ne 1dhti menemdin sit ja ei
siit sit enempéd sit ollu. Me oltii sit, ku tddl ammuttii, me oltiin ain sillon siel
Lalliahon myllys...
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Kertoja kuvaa tapahtumat seikkaperiisesti kddnteisessd aikajirjestyksessd. Aloitus-
pisteend toimii keviin 1918 julma péitds. Kertoja aloittaa mainitsemalla huhtikuun
lopulla ja toukokuussa tapahtuneista teloituksista sekd ruumiiden siirrosta hauta-
usmaalle kesidkuussa. Sen jilkeen hin siirtyy kuvaamaan tapahtumia omakohtais-
ten kokemustensa kautta palaamalla ajassa ensin huhtikuun keskipaikkeille, jolloin
punaiset pakenivat valkoisten tieltdi Nummelle. Tamin jilkeen hidn menee ajassa
vield kauemmas helmi-maaliskuuhun, jolloin punaiset pitivit Sammatissa valtaa ja
valvoivat kulkua ja elintarvikkeiden jakoa. Myllyyn piiloutumiskuvauksen jilkeen
kertoja jatkoi muistelemalla tyovdentalolla nikemiddn voileipid, tielli kulkeneita
vahteja ja isinsd saamaa ylimddrdistd viljaa eli sammattilaisten yleisemmin muistele-
mia aihepiirejd. Kertoja vaikuttaa luoneen mielessdin pikemmin kartan kuin krono-
logisesti etenevin kertomuksen vastauksensa tueksi.

Ylisukupolvisia muistoja, muuttuvia tulkintoja

Kerrottujen muistojen ei vélttimitti tarvitse olla henkilokohtaisia, vaan ne voivat
olla my6s muualta kuultuja tai muulla tavoin omaksuttuja. Seuraava tapaus koskee
vasta sisillissodan jilkeen syntyneen haastateltavan perheessi kerrottua ylisuku-
polvista muistoa. Mies asui edelleen isinsi lapsuuden kodissa. Valkoisten vallattua
Sammatin kertojan punakaartiin kuulunut isé ja setd lihtivit yhdessd ilmoittautumaan
vapaachtoisesti suojeluskunnan esikuntaan. Kertoessaan veljesten kohtalosta hin
samalla esitteli ulko-oven karmin, jonka péille hinen setdnsi jitti taskukellonsa
ennen ldht6ddn esikuntaan. Setd ei koskaan palanut hakemaan kelloaan, silld vaikka
kertojan isd vapautettiin, setd teloitettiin ensimmidisten joukossa Sammatissa:

No Aakusti oli, meinannut tdd vanhempi veli, et menndi vaa sit kohta ettd, ku
el tds mitddn pahoi kumminkaa olla tehty, ni sit pddstid taas oikein normaaliin
elimdin mut jotai seki oli sitten aavistannu, et taskukellon hin oli ottanu
taskustas ja pistiny tonne oven pdille, kun meni ulos ja, ja sen jilkeen kelloo

tarvinnu enaa...

Menneisyytti tulkitaan aina nykyisyydestd kisin. Seuraavassa lainauksessa vuonna
1919 syntynyt diti ja vuonna 1946 syntynyt tytir keskustelevat Sammatin vuoteen
1918 liittyvistd paikoista kanssani. He pohtivat yhdessi, miten suhtautuminen nii-
hin on muuttunut vuosikymmenten aikana. Teloitetut haudattiin aluksi teloituspai-
koille. Sen jilkeen, kun eri puolilla kyldd sijainneet ruumiit siirrettiin viliaikaisista
haudoista hautausmaalle, teloituspaikat eivit ole niinkddn muistuttaneet paikoilla
tapahtuneista vikivaltaisista kuolemista, vaan ylipdatddn sisillissodassa menehty-
neistd. Niistd on tullut erddnlaisia hautausmaan korvikkeita:

Tytir: Niin, ne on ehkid semmosia mist ei sit 0o missdin ollu koskaan koulus-
sakaan ehki puhetta, koska niitdhdn on pitkin kyldi eri tavalla, et ne, mitkd on
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jddnny, niin ne muistetaan ja lihinni sit kai ehkd timmoseni hautausmaatyyp-
pisend kun tappopaikkana ihan. Et tuodaan se eri taval esiin, mitd on niin kun
mun vanhemmil tuotu. Oma etéisyys tietyst tekee sen, et ne ndhddin erilaisena
ja halutaan nihdi ja onneksi ndhddin erilaisena, ettei oo semmost, et niin
tarpeellist kahtiajakoo, miti sillon on ollu, miki on tietyst ollu ihan tarpeellist
aikoinaan.

Fyysisen paikan lisiksi muistin paikka voi sijaita pelkistddn mielessd. Muistinvaraiset
paikat ovat riippuvaisia muistelijasta: kun muistelijaa ei endd ole, paikkakin haviai.
Seuraavassa esimerkissd vuonna 19o8 syntynyt mies muistelee ensin teloitetun
punakaartilaisen teloituspaikalle jadnyttd hattua ja sitten hautausmaan aidalle valu-
nutta maalinoroa, joista kumpikin on ajan my6ta hivinnyt:

...ja saksalaine otti sen sitte niin kisivarrest kiinni ja talutti sen siithen vihin
matkaa ja talosta sithen Pajanummee ja mintyy vasten, et ampuu sen siihen ja
sil oli semmonen hattu pédssi sitten ja se hattu jii sithen airal ja joku nosti sen
hatun airanseipédseen. Se oli siin ainakin pari vuotta siin se hattu airanseipdissi,
muistan sen jilkeenpiiten vidl sen. Se vain kauhtui siin.

Mii muistan, kun ne tosta Ylitalost ne otettiin ylos sitten ne ruumiit ja pantiin
ne arkkuihin, mustiin arkkuihin — — siin Levon arkusta, niin se valus semmonen
musta maali taik miti se mahtoi, semmosta nestetti se valus sithen [hautaus-
maan] airan péille. Ja sithen tuli semmonen pitki, semmonen soiro sinne alas
sinne kivisee ja sit toine semmonen kapeempi sithen vidreen. Ja ne jii sithen ja
ne otti niin kiine, kun méi seurasin aina jilkeenpditen, niin kun mai olin soran
aikaan lomalla, niin mia seurasin, sillon mi4 muistin, et ne on viil, mai huoma-
sin, et ne on nikyvissd, mut nyt niit ei ndy endd. Ne kakskymment vuotta siin oli
kumminkin...

Hattu ja maalinoro kirkonaidassa ovat alun perin muistuttaneet kertojaa niiden
keviilld 1918 teloitettujen Sammatin tyovienyhdistyksen jisenten kuolemasta. Juho
Koskisen aidan seipddseen ripustettu hattu on muistuttanut kertojaa ulkopuolisten
sotilaiden armottomuudesta. Oman paikkakunnan suojeluskuntalaiset kieltdytyi-
vit surmaamasta haavoittunutta vihollista, mutta saksalaissotilaalle miehen tila ei
ollut este. Henrik Levon arkusta hautausmaan kiviaidalle valunut maalinnoro on
taas muistuttanut uhmakkaasta punakaartilaisesta, joka ei kaatunut ensimmdisestd
laukauksesta, vaan komensi teloittajiaan ampumaan paremmin. Ajan kuluessa hattu
ja maalinnoro ovat muuttuneet muistin paikoiksi, jotka ovat muistuttaneet kertojaa
hinen kotipaikkakuntansa ldhihistoriaan kuuluvasta kipupisteesti, sisillissodasta ja
sen kauaskantoisista ja raskaista seurauksista.

Sammatin ympiristostd 16ytyy yha tind pdivind monia sisillissodasta muistuttavia
menneisyyden jilkid, mutta niiden tunnistaminen edellyttdd useimmissa tapauksissa
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erityistietoa. Paikka on tunnistettava jollain keinoilla huomionarvoiseksi. Sisillis-
sodan uhrien muistoa kunnioittava muistomerkki on vield helppo tunnistaa, mutta
useimmista tapahtumista ei ole jadnyt minkdédnlaista merkkia tai jilked jaljelle. Ker-
tomalla paikkaan liittyvistd omakohtaisista muistoista tai sielld tapahtuneista teoista
ne muuttuvat merkitykselliseksi ja todistusvoimaisiksi menneisyyden jdljiksi, joihin
my0s vieras voi eldyty.
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TINA MAHLAMAK

Pyhaksi maarittyvat tilat

Tissd artikkelissa’79 kisittelen Veikko Anttosen ja uskontososiologi Kim Knottin
tutkimuksiin nojautuen, tilojen pyhiksi rajaamista erityisesti uskontotieteen nako-
kulmasta. Talloin kasittelyyn tulevat paitsi erilaisten uskonnollisten yhteisdjen pyhit
tilat, niin rakennetut kuin rakentamattomat myos tilojen ruumiillistuminen ja suku-
puolittuminen.

Pyhin kisitetti lihestytiin nykyisin uskontotieteessd, erityisesti Emile Durk-
heimin, Mary Douglasin ja Veikko Anttosen teoretisointeihin perustuen, padosin
rajaamisen ja rajanvedon nikokulmasta, eikd tehda olettamuksia uskonnon ytimesti
tai yliluonnollisesta. Pyhdksi rajaaminen voi tapahtua niin arkisessa kuin uskonnol-
lisessakin ympdristossi. Pyhi ei ole minkédn asian ominaisuus, vaan se on pikemmin
suhde, toiminnan tulos. Jokin aika, tila, asia tai esine ei ole itsessddn ja olemuksel-
taan pyhi, vaan se médrittyy ja mairitellddn pyhiksi erilaisilla tavoilla, rituaaleilla ja
symboleilla, joilla se erotetaan arkisesta ja maallisesta. Tilasta tai paikasta tulee pyhi
monenlaisilla merkityksid kantavilla ja vilittavilld tavoilla, menoilla ja uskomuksilla,
joita sithen liitetddn tai joita siind tai sen suhteen toimitetaan. Tavoilla, joilla se ero-
tetaan muista, arkisista ja maallisista paikoista ja tiloista.

Yksinkertaisimmin ja tavallisimmin pyhit tilat médrittyvit paikoiksi, joilla on
uskonnollinen merkitys ja jossa harjoitetaan uskonnollisen yhteison rituaaleja. Pyhit
tilat voivat olla hyvin monenlaisia. Ne voivat olla uskonnollisen yhteison rakentamia
tiloja, kuten kirkot, kappelit, synagogat, moskeijat tai temppelit. Ne voivat olla luon-
non paikkoja, jotka on tulkittu pyhiksi, kuten joet, jarvet, kukkulat tai vuoret. Pyhi
tila voi kattaa laajankin maantieteellisen alueen, kuten vaikkapa Mekan kaupunki
Saudi-Arabiassa tai Israel kristinuskon ja juutalaisuuden pyhind maana. Koko Japa-
nin maaperd on pyhi shintolaiselle, samoin kuin Intian niemimaa hindulle. Sama
paikka, tila tai alue voidaan tulkita niin pyhiksi kuin profaaniksikin tai se voi eri
uskonnollisesta viitekehyksestd saada erilaisia merkityksid, kuten vaikkapa Jerusa-
lemin kaupunki juutalaisten, kristittyjen tai muslimien tulkitsemana. Perinne voi
tehdd jostakin paikasta pyhin. Perinne voi kuvata erilaisia, tiettyyn paikkaan liittyvid
tapahtumia, kuten uskonnollisen johtajan syntymi tai kuolema tai paikalla tapahtu-
neet mystiset tai yliluonnolliset kokemukset.
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Pyhiksi madrittyvit esineet pyhittavit niiden sijaintipaikat. Reliikit, pyhimysten
tai uskonnollisten merkkihenkil6iden ruumiit tai ruumiinosat, tai sellaisiksi nimetyt,
tekevit niiden siilytyspaikoista, esimerkiksi niitd ymparéivistd kirkoista pyhid. Eri-
tyisen pyhid ovat uskonnollisten merkkihenkil6iden hautapaikat, onhan esimerkiksi
Rooman Pietarin kirkko sanottu rakennetun apostoli Pietarin haudan piille tai
Medinan moskeija Muhammedin haudan paikalle. My6s tavallisesta rakennuksesta,
maallisiin tarkoituksiin rakennetusta voi erilaisin pyhittimisen rituaalein, symbolein
ja muin jérjestelyin tulla pyhd tila. Esimerkiksi suomalaisten muslimien rukoushuo-
neet ovat alun perin olleet aivan muussa kiytossa.

Pyhiksi tulkitulla tilalla ei siis vélttimittd tarvitse olla erityisid esteettisid tai
tyysisid edellytyksid. Pyhidn kokemusta korostava nikokulma yhdistdd kuitenkin
pyhyyden suuriin emotionaalisiin kokemuksiin ja elimyksiin. Sellaisiin, joita myds
tradition ulkopuolelta tuleva kokee astuessaan sisddn vaikkapa eurooppalaisiin goot-
tilaisiin katedraaleihin, lihestyessidn Tiibetin pyhid vuoria tai Intian pyhii jokia.
Mutta monet pyhit paikat ja tilat eivit tradition ulkopuolisille niyttiydy miten-
kdin erityisind, ne on voitu eristid ympdristostidn vaikkapa muutamilla kivilld tai
ymparoidd koydelld tai ne eivit ulkondéltian poikkea ymparoivistd rakennuksista tai
luonnonympiristosta.

Buddhalainen munkki tekemé&ssa prostraatiota eli "maahan heittdytymistad” pyhan puun juurella, Intian
Bodhgayassa, buddhalaisuuden perustajana pidetyn Gautama Buddhan oletetussa valaistumispaikas-
sa. Kuvaaja: Johanna Ahonen.
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Rakennuksen tai tilan pyhyys néyttiytyy tai on ndyttdytymittd turistille, joka
juuri ennen sulkemisaikaa kiertdd hitdisesti kirkkorakennuksen, arkkitehtuurin
harrastajalle tai ammattilaiselle, joka tekee pyhiinvaellusmatkan ihailemaansa koh-
teeseen, hautausmaalla kivijille, joka tulee hiljentymadin tai surijalle, joka osallistuu
liheisensd siunaustilaisuuteen. Heille kaikille paikka saa erilaisia merkityksid, jattdd
erilaisia muistijilkid, muistoja.

Siunaustoimituksen rituaalit, jotka ovat tuttuja kaikille protestanttisissa hauta-
jaisissa kiyneille, tutut siunaussanat, hiekan ripottelu, hautausvirret, musiikki, kuk-
kien virit ja tuoksut, niiskutukset ja kahina tapahtuvat tilassa, mutta ne myos luovat
tilaa, pyhéi tilaa. Vieraan kulttuurin tai uskonnon edustaja tai uskonnottoman kas-
vatuksen saanut lapsi tai nuori voi aistia ndiden rituaalien tirkeyden, vaikka niiden
merkitys ei hinelle avautuisikaan. Jotkut rituaalin osat voivat olla outoja ja jidda
ymmartimittd. Toisen kristinuskon suunnan edustaja voi himmentyd luterilaisen
kirkon karuutta, yksinkertaisuutta ja kalpeutta vaikkapa suhteessa ortodoksisiin ja
katolilaisiin pyhikkoihin tai keskiaikaisiin kirkkoihin, jotka korkeilla torneillaan
ja yloskaareutuvalla katollaan, lasimaalausten ja kultausten viriloistossaan pyrki-
vit osoittamaan kohti taivasta, kuvaamaan tuonpuoleisen loistoa sekd tavoittamaan
kristinuskon mysteeriluonnetta.

Pyhii tilaa voidaan tarkastella eri nikékulmista, silld on eri ulottuvuuksia, se
ei tyhjene pelkiksi rakennukseksi. Se voidaan ymmairtid, Kim Knottin jaottelun
mukaan, niin materiaalisena, metaforisena, fyysisend kuin kuviteltunakin tilana.
Rakennus sisiltid paitsi arkkitehtuurisen ja materiaalisen olemuksen, mutta se voi
my0s saada vertauskuvallisia tulkintoja. Sielld tapahtuu fyysisid asioita, kuten hau-
taan siunaamisia ja muita uskonnollisia rituaaleja, ja lisiksi tilassa kévijoille, sielld
elimyksid tai merkittdvid tapahtumia kokeneille, se on my6s kuviteltu ja koettu tila;
se jad heiddn muistoihinsa.

Sukupuoli, ruumis ja tila

Tilat, myds ja erityisesti uskonnolliset tilat, heijastavat ja yllipitivit teologista, opil-
lista jirjestystd, jotka liittyvit valtaan ja hierarkiaan. Kenelld on lupa astua tilaan tai
toimia sielld? Milld tavoin? Mitkd tapahtumat, tilaisuudet, jirjestykset ja nikemyk-
set ovat sallittuja kirkkotilassa tai muussa pyhiksi madritetyssa tilassa?

Pyhissi tilassa tulee nikyviin olemassaolon jirjestys ja se, ettd jumaluuteen,
pyhyyteen liittyy myos puhtaus, tiydellisyys. Tdhin liittyy myos ajatus siitd, ettd tie-
tynkaltainen toiminta tai jopa tietyt ihmiset voivat saastuttaa ja liata tilan. Usein
epipuhtaus ja saastuttavuus liitetddn naissukupuoleen. Vaikka naiset ovat Suomen
evankelisluterilaisessa kirkossa voineet jo vuosikymmenten ajan toimia pappeina,
kaikille timd jdrjestys ei edelleenkdin sovi. Ruumiillisen, menstruoivan tai raskaana
olevan naisen nihdéin joidenkin mukaan tahraavan pyhin tilan. Myds sukupuo-
lensa korjannut pappi ei endi sovellu kaikkien mielestd toimimaan pappina.
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Pyhiin tiloihin liittyvdt rituaalit
ovatkin usein sukupuolittuneita. Nais-
sukupuoli voidaan joissain tapauksissa
nihdd niin saastuttavana, etti naisilla
ei ole ollenkaan paisyi tiettyihin pyhiin
tiloihin. Tai heidit sijoitetaan miehisti
erotettuun tilaan. Lisdksi tilassa saat-
taa olla erityisid paikkoja, joihin ei ole
padsyd kuin ammattilaisilla, papeilla,
rabbeilla tai imaameilla. Myds suoma-
laisessa yhteiskunnassa kirkkoon astu-

vat miehet paljastavat pidnsd, ja aikui- W ) \

\ Sl S -
pﬁéinsii on peitetty. Puhtauden vaatimus Rpoman Pantheon-temppgli r;':\kennettiin ennen
. N . ajanlaskumme alkua kaikkien jumalten temppe-
111ttyy pyhan tilan merkltykseen uskon- liksi. Myohemmin se vihittiin kristilliseksi kirkok-
nolliselle yhteisolle: se on paikka, jossa  si. Puolipallon muotoinen temppeli saa valonsa

kommunikoidaan jumaluuden kanssa,  kuvunkeskelld olevasta aukosta. Siitd on my&s
yhteys taivaaseen. Kuvaaja: Tiina Mahlamaki.

silta naisilta taas odotetaan, ettd heidin

joissa ihmiset kohtaavat jumalansa.
Arkisen elimin epdpuhtaudet ja sotkut
jatetddn tilan ulkopuolelle.

Tuonpuoleinen tilassa

Pyhissd tiloissa tulkitaan olevan lisni yliluonnollista voimaa, joka voi eri tavoin
vilittyd ihmisiin. Niissd on nidhtivissi rikas symbolimaailma, joka yhdistdd timin-
puolisen, maallisen elimin tuonpuoleisen, yliluonnollisen todellisuuden kanssa: tor-
nit ja pilarit kurottuvat taivaisiin tai ne ovat itsessddn taivaisiin kurottuvia vuoria,
kuten Japanin pyhd Fuji-vuori. Ortodoksisen kirkon ikonit ovat ikkunoita timén ja
tuonpuoleisen todellisuuden vililld. Pyhit tilat ovat my6s nakyvid metaforia uskon-
nollisesta maailmasta. Ne kuvaavat sité jirjestystd, joka vallitsee timén ja tuonpuo-
leisen, ihmisen ja hdnen jumaluutensa valilld.

Rakennettujen pyhien tilojen sijainti, muoto tai suunta ei ole sattumanvarainen.
Esimerkiksi kristinuskon kirkot rakennettiin kohti itad, kohti nousevaa aurinkoa,
joka symbolisoi ylosnoussutta Kristusta. Synagogat on useimmiten rakennettu Jeru-
salemin suuntaan, moskeijat Mekan suuntaan. Pyhien tilojen seinit, kuten suoma-
laisten kirkkojen itdpdddyt, symboloivat rajaa timin ja tuonpuoleisen, ihmisen ja
yliluonnollisen, nikyvin ja nikymittoman valilla.

Pyhaii tilaa voi tarkastella my6s symbolijirjestelmind. Pyha tila tai sen osat voi-
vat symboloida esimerkiksi ruumista, maailmankaikkeutta, luomisen asteita, ajan-
jaksoja, tradition pyhié kertomuksia tai ihmiselimin eri ulottuvuuksia. Ihmisruumis
on keskeinen, ellei keskeisin jérjestelmd, jonka avulla ihmiset jirjestavit ja tulkitse-
vat maailmaa. Ruumis on itsessddn tila ja my6s pyhd tila. Ristinmuotoinen kirkko
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ei symboloi pelkistidn Kristusta ristilli vaan my6s ihmisruumista. Samanaikaisesti
Kristuksen ruumis symboloi koko kristikuntaa, jumaluuden inkarnaatiota, johon
ihmiskunnan historia keskittyy. My6s hindutemppelit, muiden muassa, symboloi-
vat ihmisruumista. Kédynti temppelissd on samanaikaisesti matka omaan sisimpdin.
Koska hindulaisen kisityksen mukaan jumaluus on 16ydettivissi jokaisen ihmisen
sisimmistd, my6s hindutemppelin sisimmastd 16ytyy jumaluuden symboli. Thmis-
ruumis on universaali symboli, mutta merkityksensd tuo symboli saa jokaisessa
uskontoperinteessi erikseen.

Pyhissi tilassa tuodaan taivaallinen jdrjestys maan paille. Taivaan tai jumalalli-
sen ldsndolo tilassa voidaan tuottaa erilaisin rakenteellisin jérjestelyin, geometrisin
muodoin ja valolla. Pyhi tila voi olla my6s kuvaus kosmologiasta, esimerkiksi esitti-
malld timidn maailman, taivaan ja helvetin erityispiirteitd. Kristinuskon kirkot ovat
omaksuneet tilajirjestelyjddn Jerusalemin temppelisti, joka puolestaan symbolisoi
taivaallista Jerusalemia ja sen jirjestysta.

Kun kutsumme jotain tilaa pyhiksi, oletamme, ettd tila itsessdin, sen rakenne
ja sieltd loytyvit symbolit ilmaisevat perustavaa laatua olevia kulttuurisia arvoja ja
periaatteita. Antamalla niille arvoille, jirjestyksille ja periaatteille nikyvin muodon,
pyhi tila tekee ymmarrettiviksi ja kisin kosketeltavaksi ihmisyhteisén yhteisen
identiteetin.
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SAARA SANTANEN

Tutkimuskohteena Mitrovica

Arki on perinteisesti ollut kansatieteellisen tutkimuksen keskiossi. Konfliktialueella
tai poikkeukselliseksi koetussa ympiristossi eldvien ihmisten arjen kokemusten kar-
toittaminen on esimerkki siitd, kuinka etnologia voi avata uusia nikékulmia esimer-
kiksi erilaisten alueellisten kriisien ja jilleenrakentamisen tarkasteluun ruohonjuuri-
tasolla. Tdmin artikkelin taustat ovat Mitrovican kaupungin etnistd kahtiajakoa
ja nuorten etnistd identiteettid sekd arkea koskevassa pro gradu -tutkielmassani.
Etnologiselle tutkimusotteelle tyypilliseen tapaan olen viettinyt paljon aikaa Mitro-
vicassa tehden haastatteluja ja havainnoiden. Aiheen tarkastelun kannalta on oleel-
lista, miten nuoret rakentavat ja purkavat rajoja kotikaupungissaan ja milld tavalla
kaupungin kahtiajako on vaikuttanut paikallisten nuorten tapaan kiyttid kaupun-
kitilaa.

Kaakkois-Euroopassa Balkanin niemimaalla sijaitseva Kosovo itsendistyi Ser-
biasta yksipuolisella itsendisyysjulistuksella vuonna 2008. Sen itsendisyys on useiden
YK:n ja EU:n jisenmaiden tunnustama, mutta esimerkiksi Serbia ei ole toistaiseksi
tunnustanut maan itsendisyytti. Kansainviliseen tietoisuuteen Kosovo on noussut
vuosina 1998-1999 kiydyn Kosovon sodan ja 2010-luvulle jatkuneiden ajoittaisten
levottomuuksien my6td. Maan suurimpana tragediana on yleisesti pidetty sitd, ettd
se on kahden voimakkaan kansallisuusaatteen, serbien ja albaanien, sydinaluetta.®°

Alueella eldvistd vajaasta kahdesta miljoonasta ihmisestd noin 92 % on albaaneja.
Loput 8 % viestostd on serbejd, ashkaleja, romaneja, bosniakkeja, goraneja, turkki-
laisia sekd egyptildisid. Kosovon viestérakenne on hyvin nuori ja joidenkin arvioiden
mukaan jopa 70 % maan asukkaista on alle 35-vuotiaita.* Yhteiskuntaa kuormitta-
vat pitkille rakenteisiin ulottuva korruptio sekid tydttomyys.

Kosovon alueen hallintaan liittyvit jinnitteet albaanien ja Kosovon suurim-
man vihemmistoryhmin serbien vililld jatkuvat yhi. Timin voi huomata erityi-
sesti Pohjois-Kosovossa sijaitsevassa alle 100 ooo asukkaan etnisesti jakautuneessa
Mitrovicassa. Kaupungin keskelld virtaava Iber-joki jakaa serbien ja albaanien asuin-
alueet albaanien eteldiseen osaan ja serbien asuttamaan pohjoiseen. Kaupunginosat
toisiinsa yhdistdvd Mitrovican silta on ollut viime vuodet suljettuna moottoriliiken-
teeltd erilaisin barrikadein ja sitd vartioivat Naton Kosovo Force (Kfor) -joukot.
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Kahtiajaettu eldma?

Eri puolilla Kosovoa on 2000-luvun aikana esiintynyt levottomuuksia ja vikivaltai-
suuksia, joiden aiheuttajia ovat olleet paikalliset nuoret. Erddn YK-raportin mukaan
taustalla on ollut turhautumista tydttomyydestd, koyhyydesti ja korruptiosta kirsi-
vidin kotimaahan, jonka tulevaisuuden koetaan olevan tiysin kansainvilisen yhteison
kiisissi. 5>

Turhautuminen kotimaan tilanteeseen ja epdvarmaan tulevaisuuteen kiy ilmi
my6s haastattelemieni mitrovicalaisten nuorten kertomuksista. 2 5-vuotias albaani-
mies kuvaili tilannetta seuraavasti: "Kuten mmm... nuorten kiytés... heistd on tulossa
niin aggressiivisia, he ilmaisevat jonkinlaista vikivaltaa. Eivit joka pdivi, mutta sen
voi nihdi heidin kasvoistaan.”83

Paikka ymmarretdin usein tilaa konkreettisempana kisitteend. Siihen liittyy ole-
tus inhimillisistd toimijoista, joiden tulkintojen kautta paikan katsotaan olevan ole-
massa.’ Erilaiset paikkaan liittyvit vahvat tunteet ovatkin Mitrovicassa tyypillisia.
Paitsi turhautuminen yhteiskunnan tilaan ja tulevaisuuteen, mitrovicalaisten nuor-
ten arkea varjostaa my6s heidan kotikaupunkinsa jakautuminen eteldiseen ja pohjoi-
seen Mitrovicaan. Tami kahtiajako méirittdd paitsi eri etnisten ryhmien asuinpai-
kat, my6s sen missé paikoissa nuoret voivat liikkua turvallisesti.

Paikan tuntua ja paikkaan kuulumisen tunnetta voidaan pitdd ihmisen luonnol-
lisena ja sisddnrakennettuna ominaisuutena. Paikan tuntua ja sen merkittivyyttd
yksilon elimdssd on selitetty esimerkiksi tietoisuudella muiden kulttuurien olemas-
saolosta samalla alueella. Tehdikseen kulttuurien vililld vallitsevaa eroa nikyvim-
miksi, ihmiset saattavat alkaa korostaa sitd, ettd ainoastaan he kuuluvat tiettyyn
paikkaan.85

Mitrovicassa paikan tuntu eri kulttuuriryhmien erojen korostajana on johtanut
siithen, ettd haastattelemani nuoret kokivat olonsa turvallisiksi vain oman etnisen
ryhminsi asuinalueella. Vuosina 2011—2013 tekemissini haastatteluissa huomasin,
ettd sekd serbit ettd albaanit kuvailivat muiden etnisten ryhmien liikkumista koko
kaupungin alueella turvalliseksi, mutta tunsivat kuitenkin itsensd ja oman etnisen
ryhminsi turvallisuuden uhatuksi liikkuessaan oman asuinalueensa ulkopuolella.
25-vuotias serbimies kuvaili tuttavapiirinsd liikkumista kaupungissa seuraavasti:
"Me emme koskaan ylitd suljettua siltaa. En ole koskaan kuullut, ettd joku vain
menisi sinne kivelemdin ja katselemaan. Me emme voi. He tietdvit.”

Kyseisen serbihaastateltavani kokemus oman etnisen ryhminsi liitkkumisesta
joen eteldpuolella kuvaa monin tavoin myds useiden haastattelemieni albaaninuor-
ten kokemuksia sillan ylittimisestd serbien asuttamalle alueelle. Sosiaaliset suhteet
serbi- ja albaaninuorten vililld ovatkin harvinaisia. Mahdollisuuksia toisen etnisen
ryhmin edustajien tapaamiseen on vihin ja pelko siivittdd vihdisidkin mahdolli-
suuksia. 2 3-vuotias serbinainen kuvasi suhteitaan albaaneihin seuraavasti:’Me emme
tunne heitd henkilokohtaisesti, koska me emme voi puhua heille. Luulen, etti se ei
ole turvallista... on ihmisid, jotka tarkkailevat kenelle puhut. Siiti tulisi ongelmia.”
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Arki sillanrakentajana

Haastateltavieni joukossa oli muutama albaani, jotka kuvasivat itseddn sillanraken-
tajiksi alueella asuvien eri etnisten ryhmien vililld. Téllaiset monietnisen ystavépiirin
omaavat ylirajaiset toimijat ovat oman kokemukseni mukaan Mitrovicassa harvinai-
sia, mutta eivit tdysin poikkeuksellisia. Useimmat heistd tyoskentelevit tehtivissd,
jotka edellyttivit liikkkumista molemmilla puolilla jokea. Useimmille mitrovicalai-
sille turvallinen liikkuminen koko kaupunkitilassa edellyttidkin ihmisten tunte-
mista my6s oman etnisen ryhmin asuinalueen ulkopuolelta.

Mitrovican kaupunki on alkuperiisessi muodossaan suunniteltu Iber-joen
molemmille puolille. Kahtiajakautuneena Mitrovica ei muodosta fyysisesti toimivaa
kaupunkirakennetta varsinkaan lihinnid asuintaloista koostuvalla pohjoispuolella.
Useat kahtiajakoon ja etnisyyteen liittyvit tunteet ja konfliktit kulminoituvat ndiden
kahden kaupunginosan vilille jadviin suljettuun siltaan. Monille haastateltavistani
suljettu silta onkin kahtiajaon symboli ja kahtiajakoon liittyvien levottomuuksien
tapahtumapaikka.

Kahtiajaon vaikutus nuorten arkeen ja mahdollisuuksiin kiyttdd kaupunkitilaa
on tekemieni haastattelujen perusteella suuri, mutta se ei toisaalta ole estinyt nuo-
ria elimistd normaalia arkea. Mitrovicaa tarkasteltaessa onkin tirkedd huomioida
arjen jatkumon ldsndolo myds pitkittyneessi poikkeustilanteessa. Kahtiajako on toki

Barrikadit sillan pohjoispuolella. Lyhtypylvdan mainos kehottaa Mitrovicassa asuvia serbeja boi-
kotoimaan Kosovon viranomaisten jarjestamia kunnallisvaaleja marraskuussa 2013. Kuvaaja: Saara
Santanen.
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lisnd arjen toimijuuksissa, identiteetin rakentumisessa, tilojen kiytossi ja sosiaali-
sissa suhteissa, mutta se ei ole estinyt nuoria jatkamasta niin normaalia eldimai kuin
se kyseisissd olosuhteissa on mahdollista. Monissa tapauksissa kiy ilmi, ettd elima
Mitrovicassa ei ole helppoa, mutta arki jatkuu silti. Rajoja puretaan my6s korosta-
malla oman elimin tavallisuutta. Haastattelemani 34-vuotiaan albaanimiehen ker-
tomus kuvastaa monen mitrovicalaisen nuoren aikuisen toivetta tulla tarkastelluksi
tavallisena eurooppalaisena:

Haluaisin sanoa, ettd me olemme vain tavallisia ihmisid, me olemme Euroo-
passa, meilld on televisiot, meilld on media, meilld on kaikkea sellaista. Miten
sen sanoisin... sodan jilkeen... mikd se sana on... hdiriti. Minun ihmiseni
nihddin erilaisina, jotenkin erikoisina, mutta emme me ole erikoisia, me
olemme normaaleja. Olemme ihmisii, jotka haluavat eldd, jotka tykkaavit
kokoontua yhteen ja nihdi eurooppalaisen tulevaisuuden.
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Tila, paikka ja ymparisto

POHDITTAVAA

> Milla perusteilla omassa elamassasi, kodissasi tai lahiymparistéssasi tietyista paikoista
on tullut niin merkityksellisig, etta niille on annettu nimi?

> Miten tietyistd paikoista on tullut sinulle merkityksellisid muistin paikkoja?
> Milla kuvitteellisilla tai fiktiivisilla paikoilla on sinulle erityista merkitysta? Miksi?

> Valitse jokin sinulle merkittava paikka ja pohdi, mika siita tekee erityisen? Liittyykd paikka
omaan henkildhistoriaasi vai oletko kenties kuullut tai lukenut siita jostain. Millaisia
tunteita paikka herattaa sinussa? Miksi?

> Milla tavoin paikka voi toimia erojen korostajana eri kulttuuriryhmien valilla?

> Milla periaatteilla jokin tila rajautuu pyhaksi? Mita erilaisia pyhié tiloja sinun lahipiiristasi
ja lahiseudultasi loytyy? Keille tilat ovat pyhia? Mita rajoituksia naitten tilojen kayttoon
liittyy?

> Tarkastele ulkopuolelta ja astu siséan jonkin uskontoperinteen pyhaan tilaan, esimerkiksi
kirkkoon, moskeijaan tai synagogaan. Mita symboleja [6ydat tilasta? Miten tila ilmentaa
ihmisen ja yliluonnollisen suhdetta erilaisin metaforisin ja arkkitehtonisin keinoin? Miten
tilassa ollaan lasna ruumiillisesti? Mitéa rajoituksia tilan kayttoon liittyy?
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Valta ja toimijuus

ANNA HYNNINEN, ANTTI LINDFORS JA MINNA OPAS

Vallan ja toimijuuden kasitteet

Jokainen meisti on vaihtelevasti tai nikokulmasta riippuen sekd vallankiyttdji ettd
vallanalainen, vallan uhri tai sen haltija. Yhteiskuntatieteiden ja valtio-opin pii-
ristd omaksuttu, 1960-luvulta lihtien my6s kulttuurien tutkimuksen aloille vakiin-
tunut vallan kisite avaa yksilon, yhteison ja yhteiskunnan suhteisiin tuottoisan
nikokulman. Silld viitataan tutkimuksessa usein nimenomaan sosiaaliseen valtaan,
joka toteutuu yksiléiden, ryhmien, yhteiskunnallisten kategorioiden ja instituutioi-
den vuorovaikutuksessa. Yhtd hyvin harjoitamme kuitenkin vallankdytt64 niin luon-
toon kuin itseemmekin.

Jaykinti ja jirjestelmallisintd valtaa kdyttavit talouden ja valtion kaltaiset raken-
teet, mutta kulttuurien tutkimuksessa ollaan kiinnostuneita vallan ilmenemisesti
identiteetin, arjen ja yksityisen tapaisissa epivirallisemmissakin konteksteissa.
Lavea viyld valta-analyysiin kiy fiedon kisitteen ldvitse, joka sidnnénmukaisesti
kaavoittuneina esityksini ja kiytintoini seka ylldpitdd sosiaalisia valtarakenteita ettd
on niiden vaikutuksen alainen. Valta nihdéddn kaikkialla ldsnd olevana asioiden ja
olioiden vilisend vaikutussuhteena, ei niinkdin joillekin suotuna etuoikeutena. Sen
toimintaa voidaan tarkastella periaatteessa minki tahansa kulttuurisen tai sosiaalisen
kiytinnon osatekijind. Tutkijan ja tutkittavan vilinen suhde on sekin valtasuhde,
ilmeisimmin vaikkapa etnografisessa haastatteluasetelmassa mutta yleisemmin myds
tieteentradition ja kisitteiden yhteiskunnallisina kytkoéksind. Siksi valta kuin myds
sille ldheinen toimijuuden kisite auttavat hahmottamaan my0s tutkijan henkil6n
yhtend analyysin vilineend ja ldhtokohtana.

Seuraavissa alaluvuissa tutustutaan ensin lyhyesti vallan toimintamuotoihin seki
tiedon ja vallan suhteeseen, jonka jilkeen pohditaan valta- ja toimijakeskeisen tut-
kimuksen eroja ja yhtymikohtia. Viimeiseksi tutustutaan erityisesti toimijuuden
moninaisuuteen ja moniaineksisuuteen sen perustavaa arkisuutta unohtamatta.
Artikkelia ohjaa ajatus vallan kahdesta aspektista, jotka nousevat etualalle, kun huo-
mio kohdistetaan toimijuuden ja vallan suhteeseen. Nama ulottuvuudet ovat tiedon
ja toiminnan mahdollisuuksia tuottava positiivinen valta sekd hallinnan ja kontrol-
lin negatiivinen, rajoittava valta. Ne eldvit etymologisesti subjektin kisitteessi, joka
viittaa samanaikaisesti sekd alamaisuuteen ettd aktiiviseen, tahtovaan toimijuuteen.
Subjektin kisite muistuttaakin molempien nakokulmien viistimattomastd vuoro-
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vaikutuksesta. Valta médrittyy aina suhteessa vastarintaan ja toimijuuteen, jota se
paitsi rajoittaa myos tukee. Pakottaessaan ihmiset luovaan toimintaan ja vastarintaan
valta voi myés avata vallanalaisille tilaisuuksia kehittyd vastustamaan valtaa entistd
tehokkaammin.*

Toimijuus on pitkiin ollut keskeinen kisite niin kulttuurien tutkimuksessa kuin
monilla muillakin tieteenaloilla, mutta joka vallan kisitteen tavoin ei ole milldin
muotoa yksiselitteinen. Yleisesti toimijuuden olemassaolon ehdoiksi voidaan katsoa
kyky tilanteiden arviointiin, valintaan ja toisin tekemiseen. Toimijuuden kisitteelld
onkin usein viitattu yksiléiden kykyyn tehdd paitoksid ja toteuttaa niitd.> Ristikkdi-
syydestddn huolimatta subjektiuden eli ajattelevan ja toimivan olennon ja toimijuu-
den kisitteet eivit ole pddllekkdisid. Yhteiskuntatieteilija Suvi Ronkainen esittaa,
ettd toimijuus voidaan ymmairtdd subjektiuden tilanteisena asemana. Tietynlainen
subjektius on edellytys tietynlaiselle toimijuudelle, mutta samalla se sitoo sen kal-
taiseen toimijuuteen, jota tietyltd subjekti(positio)lta voidaan odottaa.3 Toimijuus
ei olekaan yksilon ominaisuus, vaan se on aina vuorovaikutuksellista ja muodostuu
sosiaalisissa suhteissa. Tdhdn toimijuutta muovaavaan kontekstiin kuuluvat ennen
kaikkea yhteiskunnalliset rakenteet, yksilélliset ja yhteisolliset historiat sekd diskurs-
sit ja niihin sisdltyvit odotukset. Vallan, subjektin ja toimijuuden kisitteet ovat toisin
sanoen aina konteksti- ja tilannesidonnaisia. Niissd on ldsnd niin mennyt, nykyinen
kuin tuleva.

Yleisesta erityiseen

Valta on muidenkin aidosti tieteidenvilisten avainkisitteiden tapaan kiistelty ja
moniulotteinen. Sen luonteesta ja rajoista ei vallitse yksimielisyyttd. Valtaa méiri-
teltdessd tuotamme samanaikaisesti tulkintoja paitsi tutkimuskohteestamme, yhteis-
kunnasta ja yksilostd sen osana, myos vapauden ja vastarinnan konseptioista sekd itse
tutkimuksen rajoista ja mahdollisuuksista. Terminologista himiryytti lisidvit vallan
liheiset yhteydet auktoriteetin, toimintakyvyn, hegemonian, kontrollin, sorron tai
fyysisen voiman kaltaisiin kisitteisiin sekd suomenkielisen ’vallan’ rikas ja joustava
etymologia.4 Kun tutkimme valtaa ja keskustelemme sen luonteesta, meidin tulee-
kin ensin rajata sen lajia ja alaa, siirtyd yleisestd vallan kisitteestd erityisiin vallan
konteksteihin.

Vallan harjoittamista on usein luokiteltu erilaisiin alaluokkiin, jotka ovat koos-
tettavissa viljasti ottaen voiman kiytén, manipuloinnin, suostuttelun ja auktoriteetin
lajeiksi.5 Tiivistetysti vallassa on siis kyse A:n kyvystd saada B toimimaan maérityn-
laisella tavalla, tapahtui timd sitten pakottamalla, suostuttelemalla tai tyypillisimmin
nditd menetelmid yhdistden. On kuitenkin huomioitava, ettd A ja B toimintamah-
dollisuuksineen ja identiteetteineen madrittyvit vasta niiden vilisen valtarakenteen
asettamissa puitteissa. Valtaa onkin kuvattu tissd mielessd paremmin sisdiseksi, tuot-
tavaksi vuorovaikutussuhteeksi kuin ulkoiseksi vertailusuhteeksi.® Subjektienvilisen
vuorovaikutuksen ohella valtaa pitdd tarkastella sosiaalisten normien nikokulmasta,
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jolloin sen havaitaan vaikuttavan vallankiyttdjien ndkokulmasta poikkeavan mairit-
telyyn, sietokykyyn ja kontrollointiin. Normit voivat olla enemmin tai vihemmin
pakottavia ja kielellisesti artikuloituja, yleisid, kuten tasa-arvo, tai tarkasti méaritel-
tyjd, kuten litkennesddnnot. Usein normin tarkkuus tai yksityiskohtaisuus kuiten-
kin korreloi todellisen vallankdyton kanssa kddnteisesti: mitd yleisemmin muotoiltu
normi on, sitd enemmin sen sisilt6 on kiytdnnossd riippuvainen vallankaytosta.”
Valta voidaan karkeasti ottaen jakaa my0s yksittdisten toimijoiden kayttdmaksi
taktiseksi vallaksi tai arjen "mikrovallaksi” ja toisaalta rakenteelliseksi vallaksi, jolla
viitataan valtasuhteiden organisoitumiseen yhteiskunnallisten instituutioiden ja
hidasliikkeisten sosiaalisten kdytint6jen tasolla. Kulttuurintutkija tarvitsee kisitett,
joka vilittdd “intiimejd” vuorovaikutustilanteita sekd yleisempid, institutionaalisia
makrorakenteita asettamatta kumpaakaan etusijalle ja palauttamatta vastapuoleensa.
Tillaiseksi on tarjottu sosiaalisena kiytintond toteutuvaa diskurssia, jonka sidos
vallankdytt66n kdy ilmeiseksi, kun huomio kohdistetaan diskurssien tuottavuuteen.

Valta ja diskurssi

Diskurssin kisitteelld viitataan tietoa tuottavaan kielenkdyttoon sekid toimintana etté
konventiona, jolla on oma historia ja rakenteensa. Diskurssin nikokulmasta kieltd
tarkastellaan ilmaisemisen ja tulkitsemisen tapoina, joissa korostuvat kielenkiyton
sosiaaliset, kulttuuriset, historialliset ja poliittiset ulottuvuudet. Valta-analyysin klas-
sikoksi korotetun filosofi Michel Foucault'n mukaan valta toimii modernissa yhteis-
kunnassa nimenomaan institutionalisoitujen ja sosiaalisissa kdytinnoissi vakiin-
tuneiden diskurssien kautta.® Diskurssit miirittelevit tiedon luonnetta — rajaavat
sen esimerkiksi valheesta tai jirjettomyydestd — ja samalla sekd ehdollistavat ettid
mahdollistavat jonkin asian tai ilmién ymmirtimisen tietylld tavalla, kuten "lddke-
tieteellisesti” tai "maalaisjirjelld”. Toisaalta diskurssit luovat mahdollisia alisteisia tai
toimintakykyisid asemia ja rooleja niille subjekteille, jotka kyseisiin diskursseihin
asettuvat. Valta on viime kidessd hyvin perustavassa merkityksessd ruumiillista: se
kohdistuu, jasentdd ja muovaa subjekteja ruumiillisina, materiaalisina olentoina.

FOUCAULT JA DISKURSSI

Foucault'lla ei ole yhta tarkkaa maaritelmaa diskurssille, vaan diskurssi toimii pikemmin-
kin yhtena keskeiselementtina hanen teoretisoinnissaan. Diskurssi ei merkitse pelkas-
taan tiettya tekstia tai tiettyja lausumia, vaan se maarittyy laajemmin. Yksi Foucault’'n
diskurssimaaritelmistd kuuluu seuraavasti: “ Ne ovat kaytantoja, jotka jarjestelmallisesti
muodostavat kohteensa, josta ne puhuvat ".9 Diskurssi on siis ndin maéariteltyna jotain,
joka tuottaa jotakin, eika jotain, joka on itsestdan ilman tuottamaansa kohdetta ole-
massa.
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Foucault’n alleviivaama vallan produktiivisuus tarkoittaa sité, ettd vallan ldpaise-
mit diskurssit tuottavat erityisid toiminnan, tiedon ja olemisen muotoja ja mahdolli-
suuksia — yleisesti ottaen sosiaalista ja kulttuurista todellisuutta. Diskurssien valta on
hajautunutta ja anonyymii valtaa, jolle ei voida osoittaa yhti alkuperdi tai omistajaa,
mikd rajoittaa my6s yksilon mahdollisuuksia vastustaa tai vaikuttaa sithen. Valta-
rakenteiden elinehto piilee diskurssien sosiaalisessa kierrossa eli niiden aktiivisessa
toistamisessa ja soveltamisessa yhi uusiin konteksteihin. Tiettyjd diskursseja voi-
daan pitii toisia merkityksellisimpind siind mielessd, ettd ne osallistuvat omien elin-
olosuhteidensa, oman kiertonsa yllipitoon. Téllaisiksi on voitu ndhdi esimerkiksi
tiettyjen alkuperiiskansojen sukulaisuus- ja liittolaisuussuhteita jarjestavit diskurs-
sit, jotka luovat tiloja ja konkreettisia ehtoja omalle ja samalla muiden diskurssien
levidmiselle: kdytdnnéssi siis kontrolloivat puheen, ajattelun ja edelleen toiminnan
mahdollisuuksia.*®

Koska valta on hajautunutta ja liikkkuvaa, kulttuuristen toimijoiden nidhddin
pikemminkin osallistuvan vallan toimintaan sen vilikappaleina asuttaessaan, het-
kellisesti tai suhteellisen pysyvisti, erilaisten diskurssien sanelemia subjektipositioita
eli sosiaalisia asemia. Esimerkiksi feminiinisyys ja maskuliinisuus ovat kulttuurissa
vallitsevien sukupuolidiskurssien tuottamia, sosiaalisia kdytint6jd voimakkaasti lapi-
tunkevia subjektipositioita. Yhteiskunnallisina toimijoina ja kulttuurin kuluttajina ja
tuottajina suuntaudumme ja neuvottelemme tilanteittain erilaisista subjektipositi-
oista, jotka voivat sukupuolen ohella paikantua sosiaalisia kategorioita, kuten seksu-
aalisuutta, kansallisuutta, luokkaa, terveytti tai uskontoa, jisentdviin diskursseihin.
Henkilokohtaisia ja sosiaalisia ristiriitoja synnyttii se, ettd madritynlaiset subjekti-
positiot ja niiden risteymit eivit ole tietyille toimijoille historiallisista ja poliittisista
syistd aina tai lainkaan mahdollisia. Esimerkiksi sota-aikana naiskansalaiselle oli
Suomessa kiytinnossd kolme ideaalista mallia, jotka sopivat yhteen vain heikosti tai
osittain: maanpuolustaja lotta, vahva tydldinen ja kotirintaman hoivaava diti. Usein
avioituneet naiset lopettivatkin lottatyon.**

Vallan kasitteen hyodyntéaminen tutkimuksessa

Tutkimuksessa on aina hyvi tismentad, mitd vallalla ja toimijuudella kulloinkin tar-
koitetaan. Toimijuus liittyy analyyttisesti valta-kisitteeseen ja toimijuutta seki val-
taa onkin hy6dyllistd analysoida yhdessi. Esimerkiksi foucault’laisittain ldhestyttyna
toimijuus ndyttdytyy aina suhteellisena ja valtasuhteissa muodostuneena. Valta
toimii sekd subjektin resurssina ettd rajoitteena, sortavana ja edistivind rakenteena.
Se, miten paljon toimijuuteen pystyy vaikuttamaan, vaihtelee nikékulmittain. Tut-
kimus suuntautuu usein joko valta- tai toimijakeskeiseen analyysiin.
Yksinkertaistettuna valtakeskeisessd analyysissa pyritddn tarkastelemaan miten
tietty valtarakennelma on syntynyt, miten se toimii ja millaisin diskurssein sitd pide-
tadn ylld. Néin tutkimuksessa ollaan etupddssid kiinnostuneita valtaa rakentavista
diskursseista ja siitd, millaista toimintatilaa tai subjektipositioita erilaiset diskurssit
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Porissa jarjestettdvasta Suomi Areenasta on tullut vallan ja kansan kohtaamispaikka. Yhteiskunnan
eri ilmidita koskeviin keskustelutilaisuuksiin osallistuu poliitikkoja, mutta myds kulttuuripersoonia ja
muita julkisuuden henkil6ita. Kuvaaja: Timo J. Virtanen.

tuottavat toimijuudelle. Toimijakeskeinen analyysi pyrkii vuorostaan keskittyméiin
sithen, miten ihmiset itse mairittelevit omaa toimijuuttaan, miten he sen kokevat ja
miten he pystyvit omalla toimijuudellaan muokkaamaan valtarakennelmia.

Valtakeskeinen rakenteellinen analyysi

Valta ja sosiaalinen kontrolli toimivat seki virallisella, kuten lainsddddnnon, tuomio-
istuimen tai hallinnon, ettd epdvirallisella, esimerkiksi moraalinormien, perinteen tai
tapojen tasolla. Foucault’n mukaan ihmisen identiteetti muodostuu eritasoisten val-
tasuhteiden kautta, eikd varsinaista valtarakennelmista vapaata autonomista subjek-
tia tai toimijaa ole edes olemassa. Modernien valtarakennelmien ominaispiirteeksi
on kuvailtu niiden huomaamattomuutta: ne kykenevit muokkaamaan yksiléiden
kisityksid itsestddn siten, ettei yksilé edes huomaa olevansa muokkauksen kohteena.
Vaikka yksilé kokisi toimivansa itsendisesti, se ei todista hinen itsendisyyttdin tai
vapauttaan, vaan pikemminkin se todistaa, ettd alistaminen on hinen kohdallaan
onnistunut.?

Diskursiivinen valta esittdd jotkut aktiivisina toimijoina ja ohittaa toiset. Valta-
keskeisessd analyysissa tarkastellaan sitd, millaisia toimijuuden tiloja diskurssit
nimedvit ja rakentavat, eli millaisia toimijuuksia mahdollistuu tietyissd kiytinteissd
ja mitki taas jadvit hiljaisuuteen tai marginaaliin. Ndin valta ja sorto liitetddnkin
usein kieleen. Kielen ajatellaan tuottavan toimintaa ja olevan yksi kontrolloivan seka
marginalisoivan vallankiyton alueista. Kisite seksuaalisuus on hyvi esimerkki kie-
len, nimedmisen ja vallan kietoutuneisuudesta. Esimodernille ajoille asti seksuaali-
suus-kisite liitettiin lahinni aktiin, toimintaan, aistimuksiin sekd nautintoon, eiki
se viitannut yksilon seksuaali-identiteettiin. Vasta teollistumisen ja modernisaation
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myo6tid seksuaalisuudesta tuli yhteiskunnallisen vallankdyton aluetta: siitd ryhdyttiin
tuottamaan erilaisten seksologisten teorioiden avulla tietoa, jolla méiriteltiin ja seli-
tettiin ihmisten kéyttiytymistd. Englannin kielen sanakirjaan kisite seksuaalisuus
kirjattiinkin vasta 18oo-luvun lopulla, Suomessa vield mydhemmin. Seksologian
yhtend paitehtivind oli erilaisten seksuaalisuuksien eli hetero-, bi- ja homoseksuaali-
suuden seki niiden variaatioiden ja seksuaalisen halun muotojen, kuten fetisismin,
masokismin ja sadismin nimedminen ja luokittelu. Samalla mairiteltiin normaali ja
poikkeava seksuaalisuus.*3

Valtakeskeisessd tutkimuksessa korostuu kuitenkin usein se, ettd rakenteet, kieli
ja yleisemmin diskurssit ovat ajallisesti olemassa ennen yksilod. Vaikka subjektilla on
tietyissd historiallisissa olosuhteissa mahdollisuus uudelleen muokata rakenteita, ei
hinelld ole pdisyd niiden ulkopuolelle. Ndin toimijuus ei néyttiydy aina kovinkaan
intentionaalisena eli tietoisesti pddmadriin suuntautuneena toimijuutena. Valta- ja
rakennekeskeisti tutkimusta onkin kritisoitu siiti, ettd ne usein kadottavat teoreti-
soinnissaan strategisesti toimivan subjektin merkityksen. Jos toimijuus nihddin
pelkistdin diskursiivisena, tehdéin siitd samalla helposti liian abstrakti, persoonaton
tai aineeton.

Toimijakeskeinen analyysi

Toimijakeskeisessd analyysissa toimijuuden nidhdddn aktualisoituvan vasta silloin,
kun subjektilla on valinnan, toisin tekemisen ja oman toimintansa reflektion mahdol-
lisuus. Téll6in voidaan puhua aloitteellisesta, intentionaalisesta ja vahvasta toimijasta,
joka tekee valintoja, kykenee kisitteellistimain tilanteita ja rakentamaan mielekkyytta
elimailleen. Intentionaalinen toimija hankkii oikeuksia ja pyrkii muutokseen, joka
parantaa omaa tai muiden asemaa. Toimijuus voidaan nihdi tarkoituksenmukaisena
toimintana sellaisessa tilanteessa, jossa subjektilla olisi mahdollisuus toimia my®6s toi-
sin. Niin toimijuudessa on aina kyse ulkoisessa maailmassa tapahtuviin tapahtumiin
puuttumisesta eli toiminnasta, jolla saadaan aikaan jokin vaikutus.’4

Antropologi Sherry Ortner tarkastelee toimijuutta erddnlaisina ku/ttuurisina pro-
Jekteina, joita viedddn lipi pelaamalla niin sanottuja vakavia peleji. Pelilld hin tar-
koittaa taktiikkaa, jolla omaa kulttuurista projektia edesautetaan maailmassa, jossa
toisten projektit tulevat alati omien projektien tielle. Vallanalaisilla ja vallanpitéjilld
on omat projektinsa. Vallanpitdjien julkiset projektit luovat erddnlaisen yhteiskun-
nallisen normin. Ne joilla on vihemmin valtaa, pyrkivit toisaalta suojelemaan ja
vahvistamaan omia kulttuurisia projektejaan.’s

Antropologi Joan Scott on ehdottanut vallanhaltijoiden ja vallanalaisten suh-
teiden tarkasteluun kisitteitd julkiset ja kdtketyt kisikirjoitukset. Vallanhaltijoiden
kiyttamissi julkisissa kisikirjoituksissa he korostavat vallankiyttonsi laillisuutta ja
oikeutusta. Vallassa olevat eivit kuitenkaan ole vapaita mddrittelemdin mielivaltai-
sesti julkisia kisikirjoituksia, vaan heidin tulee vakuuttaa toimivansa yhteisen hyvin
puolesta. Ndin myos vallanhaltijat ovat médrittimiensi julkisten kasikirjoitusten van-
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keja. Molemmat ryhmit toimivat julkisten kisikirjoitusten mukaan, mutta samalla
kummallakin on omat kitketyt kisikirjoituksensa. Kitketyt kisikirjoitukset ovat tir-
keitd erityisesti vallanalaisille heiddn maaritellessdin itseddn ja puolustaessaan omia
nakemyksiddn. Vallanalaisille kitketty kasikirjoitus voi merkitd my6s kapinallisuutta,
kostoa tai vallanhaltijaan kohdistunutta kritiikkid, jolla pyritddn kyseenalaistamaan
valtaa. Vallanhaltijoille omat kitketyt kisikirjoitukset voivat puolestaan tarjota mah-
dollisuuden oman hallinnan verhojen raottamiseen ja rentoutumiseen kaltaistensa ja

uskollisten palvelijoiden seurassa. Kitketyt kisikirjoitukset edellyttavit siis turval-

lista sosiaalista tilaa, jossa ne voivat syntyi ja muodostua rauhassa.®

KOTIVARKAUS JA JUORUAKKAKULTTUURI

Folkloristi Laura Stark on 1800-luvun suomalaista miesvaltaista agraariyhteiskuntaa
kasittelevissa tutkimuksissaan paikantanut nuorten morsianten kayttamia katkettyja
kasikirjoituksia kutsuen niita eraanlaisiksi hiljaisiksi kdytdnnoiksi. 1800-luvun suomalai-
sella maaseudulla tuore aviopari asettui asumaan miesten sukulaisten pariin ja nain
ollen morsiamen tuli jattéa perheensa ja muuttaa taloon, jossa talon muut naiset kil-
pailivat hanen kanssaan tilan isannan hyvaksynnasta. Luodakseen omia katkettyja kasi-
kirjoituksiaan nuorten naisten tuli hyédyntaa salailua ja nakymattomyytta kekseliain
keinoin. Maatilojen tuotot kuuluivat isannille ja naisilla ei ollut lain perusteella oikeutta
myyda maataloustuotteita. Eméannat saattoivat kuitenkin salaa varastaa tuotteita ja
myyda niita kauppiaille. N&in naiset saivat omaa rahaa ja tavaroita, jotka antoivat heille
asemaa, valtaa ja mahdollisuuden kiertaa talon isénnan patriarkaalista valtaa.

Kotivarkausilmion lisaksi eméannat lisdsivat valtaansa lahettamalla naimattomia ja
maattomia naisia kylille keraamaan tietoa ja levittaméaan juoruja. Kotitsihin ja maatilaan
sidoksissa olevat eméannat eivat itse tdhan pystyneet, mutta he paasivat kasiksi erilaisiin
hyodykkeisiin, joilla he sitten kykenivat maksamaan juoru-akoille naiden palveluksista.
K&ytanto takasi juoruakoille toimeentulon esimerkiksi ruuan ja villan muodoissa. Emén-
nat vuorostaan saivat tietoa sopivista vaimoehdokkaista pojilleen ja toisaalta he pystyi-
vat juoruakkojen avulla my6s ylistamaan omia tyttariaan, jotta rikkaat varteenotettavat
kosijat kiinnostuisivat. Toisaalta eménnat saattoivat myos levittaa ilkeita huhuja tytta-
riensa kilpakosijoista. Juoruakkakulttuuri kokonaisuudessaan osoittaa sen miten alis-
tettu juoru-akka ja tdhan suhteessa valtaapitdva eméanta olivat riippuvaisia toisistaan
hiljaisen kéytdnnoén kautta.'”

Sortava valta ja feministiset emansipaatioteoriat

Feministisen ja muun kriittisen tutkimuksen tarkoitus on paljastaa sortoa tuottavia
valtarakennelmia ja ryhtyd purkamaan niitd vastarinnalla ja uusien visioiden luomi-
sella. Sukupuolen ja toimijuuden kytkokset nousevat feministisessi tutkimuksessa
ymmirrettivisti etualalle. Kun tarkastellaan esimerkiksi naisia sortavia valtaraken-
teita, on hyvd my6s luoda uusia visioita siitd, miten naisten toimijuutta voisi vahvis-
taa ja kuinka sortavia rakenteita voisi horjuttaa.
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FEMINISTINEN TIETEENKRITIIKKI

Feministinen tieteenkritiikki on lahtenyt liikkeelle klassisen tieteenkasityksen kyseen-
alaistamisesta. Klassinen tieteenkasitys on 1600-luvulta léhtien perustunut muutamiin
lahtooletuksiin, joita noudatetaan pitkalti edelleen niin sanotuissa kovissa tieteissa eli
luonnontieteissa. Ensinnakin klassinen tieteenkésitys olettaa tiedon, tieteen ja totuuden
universaaleiksi, tiedon tuottajista erilladn oleviksi ja objektiivisiksi. Tutkittavaan kohtee-
seen otetaan etadisyys, se objektivoidaan ja sita kontrolloidaan. Klassisessa tieteesséa
tietamisen valineiden ja tutkijan ideologian (teoriat, metodit, kieli, tiedeyhteistn tavat,
konventiot, politiikka jne.) vaikutusta ei valttamatta huomioida, vaan tieteen oletetaan
aina olevan puhdasta ja intressitonta. Kaikenlaisia tunteita ja subjektiivisuutta pyritaan
myo6s valttamaan. Feministinen tieteenkritiikki on lahtenyt purkamaan tata klassista
tieteenkasitystd muun muassa korostamalla kaiken tiedon kontekstuaalisuutta, tieta-
van subjektin, tiedon kohteen ja tiedon tuottamisen tapojen sukupuolisuutta, seka koko
tiedemaailman (sukupuolittuneita) valtarakenteita. Kritiikki kohdistuu erityisesti liian
heikolta pohjalta tehtyihin yleistyksiin, kehapaatelmiin, mystifioituihin hierarkioihin ja
uskomukseen tiedon kokonaishallinnasta ja staattisuudesta. Samalla kun tavoitteena
on klassisen tieteenkasityksen purkaminen, feministinen tutkimus pyrkii rakentamaan
uusia lahestymistapoja korostaen tutkijan omien |dhtokohtien ja poliittisten katsanto-
kantojen esiin kirjoittamista ja kaytettyjen kasitteiden ja tutkimuksen perusoletusten
esilletuomista ja perustelemista.’®

Milld tavoin huntu rajoittaa ja mahdollistaa tietynlaisia naisten toimijuuksia?
Dubai, Yhdistyneet Arabi-Emiraatit, maaliskuu 2014. Kuvaaja: Minna Opas.
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Feministinen huomion kohdistaminen sortavan vallan koneistoihin tarkoittaa
niiden pysyvyyden ja jatkuvuuden pohtimista. Mutta mitd sitten sortomekanis-
mien selittimisen jilkeen tapahtuu? Miten valtamekanismeista voidaan irrottau-
tua onnistuneesti ja millaisia visioita tarjota sortavien rakenteiden tilalle? Tdhin
feministiselld tutkimuksella on tarjolla erilaisia niin sanottuja emansipaatioteorioita,
jotka pureutuvat sithen, miten hierarkia rikotaan ja korvataan uudella visioidulla
tilalla. Esimerkiksi reformistinen tasa-arvopolitiikka kytkeytyy sorron kisittimiseen
syrjintind. Sen perusajatuksena on vaatia syrjityille kansalaisoikeuksia, poliittisia,
taloudellisia ja lainsddddnnollisia oikeuksia sekd samoja kouluttautumis- ja tyo6-
mahdollisuuksia kuin etuoikeutetuille. Samalla yhteiskunnan tulisi huolehtia siit,
ettei esimerkiksi sukupuolten, rotujen tai ikidluokkien erilaisuus aiheuta epitasa-
arvoa.’¥ Tillainen tasa-arvopolitiikka on saanut kritiikkid muun muassa naisten tai
yksiléiden yhdenmukaistamisesta. Esimerkiksi tasa-arvon rakentama subjektius on
nihty sukupuolettomaksi ja universaaliksi, mutta samalla myds michiseksi. Tasa-
arvo johtaa niin ajateltuna naisen sukupuolieron poispyyhkimiseen ja miessuku-
puolen yhdenmukaistamiseen.?°

Toinen esimerkki emansipaatioteorioista on marxilainen vallankumousteoria, joka
tahtdd naisten vapauttamiseen kapitalistisen talous- ja yhteiskuntajirjestelman mur-
tamisen ja sosialismiin siirtymisen kautta. Naisten vapauttamiselle on vilttimatonta
siis sekd sosiaalinen ettd taloudellinen vallankumous. Naiskeskeinen feministinen poli-
tiikka pohjaa vuorostaan sellaiseen feministiseen tietoisuuteen, joka perustuu visioille
sortavien rakenteiden murtumisesta ja kokonaan uudesta emansipatorisesta naisiden-
titeetistd. Nidin korostetaan naisten samuuksia ja yhteisid intressejd. Naiskeskeinen
feministinen politiikka on useassa maassa tuottanut naiskeskeistd kulttuuria, kuten
kriisikeskuksia, ensikoteja, taidegallerioita, kahviloita ja naiskeskuksia. Heikkoutena
tallaisessa politiikassa on jilleen naisten vilisten erojen huomiotta jittiminen.?!
Feministinen identiteettipolitiikka korostaa naisten vilisid eroja. Se pohjaa pitkalti
postmoderniin identiteettikisitykseen, jossa identiteetti merkitsee eroa “jostakin’.
Niin kisitettynd identiteetti ei ole vakaa tai aito, vaan se on jatkuvan tuottamisen
tulosta, jatkuvan uudelleen paikantumisen mahdollisuus. Feministisen identiteetti-
politiikan piirissd on luotu erilaisia visioita uudelle subjektiudelle: kuten esimerkiksi
Donna Harawayn kyborgi, jonka tarkoituksena on purkaa erilaisia kaksijakoisuuk-
sia kuten esimerkiksi ihminen/eldin, elivi/koneellinen, sielu/ruumis tai luonto/
kulttuuri.>>

IDENTITEETTIPOLITIIKKA

Yksinkertaistettuna identiteettipolitiikka tarkoittaa seksuaalisuuteen, sukupuoleen,
rodulliseen tai esimerkiksi uskonnolliseen identiteettiin perustuvaa liikehdintaa. Iden-
titeettipolitiikkaan liittyy usein ajatus tietyn ryhmaidentiteetin omaksumisesta poliit-
tisena valintana sekd tamaéan identiteetin sisdltaman toimijuuden vahvistamisesta.
Identiteettipolitiikka korostaa myds identiteetin julkilausumisen merkitysta. Seksuaali-
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identiteetin suhteen identiteettipolitiikka on merkinnyt esimerkiksi aiemmin nakymat-
téman ja hiljennetyn nakyvaksi tekemista, kuten homo- ja lesboidentiteetin muotoutu-
misessa ja levidmisessa on tapahtunut.

Sortavat rakenteet saattavat kuitenkin vaikuttaa my6s ryhmin sisilld. Identiteetti-
politiikan kddntdpuoli onkin ryhmin jisenten yhdenmukaistaminen, jolloin ryhmin
jasenten vilisid eroavuuksia tai epdtasa-arvoa ei huomioida. Rakenteet ovat hyvin
moninaisia ja niiden normatiivinen valta saattaa kohdistua sukupuolen ja seksuaali-
suuden lisiksi myds rotuun, etnisyyteen, uskontoon, luokkaan, koulutukseen, suku-
polveen tai ikddn.

Kaikilla eronteoilla on vaikutusta yksilon eldimdin. Feministisessd tutkimuksessa
onkin viimeisten vuosikymmeninen aikana heritty siihen, ettd yksiloité tai ryhmid ei
tulisi lihestyd, kohdella tai tutkia ainoastaan yhden erokategorian kautta, vaan heité
tulisi tarkastella myds muiden erojen perusteella. Tulisi siis tarkastella myos sitd,
kuinka eri erot kohtaavat ja ovat suhteessa toisiinsa. Téllaista erojen kohtaamisten
ja kytkeytymisten tutkimista kutsutaan intersektionaalisuudeksi (ks. Ruumiillisuus-
luku). Kisitteen loi alun perin lakitieteilijai Kimberlé Crenshaw tarkastellessaan
mustien naisten sorronkokemuksia. Crenshaw’n tutkimuksissa paljastui, kuinka
mustan naisen kokema sorto on aina voimakkaampaa kuin mustan miehen tai val-
koisen naisen kokema sorto.

Arkinen, moniaikainen ja hauras toimijuus

Toimijuuden muodostumisen prosessia voidaan tarkastella monella tapaa. Yksi laa-
jalle levinneisti ja paljon huomiota herittineistd lihestymistavoista on ranskalaisen
kulttuuriantropologi ja sosiologi Pierre Bourdieun nikemys toimijuudesta. Hinen
mukaansa toimijuus syntyy suhteessa ympirdiviin olosuhteisiin ja ndiden asettamiin
reunachtoihin, jotka ihmiset omaksuvat ajan myo6ti kdytintdjen kautta. Bourdieulle
toimijuus onkin Aabituaalista eli totunnaistumista. Se muodostuu toistuvissa ruu-
miillistuneissa kdytinteissi. Bourdieun keskeinen kisite, habitus, viittaa sosiaalisen
kentin pelisiintojen ruumiillistumiseen tapaisuudeksi. Se, miten on tapana tehds,
ei ole padasiallisesti tietoista, vaan rutiineista tulee vihitellen toiston kautta luon-
teenomaisia — osa ihmisen ruumiillisuutta.>3 Habitus on ruumiiseen kerrostunutta
historiaa, joka on sisdistynyt toiseksi luonnoksi ja siten unohtunut historiana (ks.
Arki, juhla ja pyhi -luku).24

Tilld hetkelld yhteiskunnallisesti arvostettu ja samalla voimaannuttavaksi ajateltu
toiminta kytketddn etenemiseen, selkeddn muutokseen ja kasvuun. Samalla toimi-
juuden ajatellaan helposti olevan ainoastaan jotain hyvin tavoitteellista, aktiivista ja
autonomista — mieleen tulevat nopeasti vaikkapa poliitikot, jirjestéaktiivit ja opis-
kelijat. Ongelmaksi téllaisessa ajattelussa voi kuitenkin muodostua se, ettd inten-
tionaalisuutta ja tavoitteellisuutta korostetaan liikaa ja toiminnan ehdot jitetdin
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vihemmille huomiolle. Yhdysvaltalainen feministifilosofi Susan Bordo nimittid
liian toimijakeskeistd ndkokulmaa ironisesti ”just DO if” -nikokulmaksi. Talld hin
viittaa Nike-mainoksen sloganiin, joka kehottaa kuluttajaa ajattelemaan, ettd hinen
ratkaisunsa ovat tdysin hinen omiaan ja hénesti itsestddn kiinni.?S

Toimijuus, kuten Bourdieun nikemys osoittaa, voi olla my®s jotakin hyvin haurasta
tai tottumuksellista. Toimijuutta tutkittaessa ei tulisikaan ennalta olettaa, mitéd toimi-
juus kulloinkin tarkoittaa. Ei tulisi pyrkid 16ytimain tahdon, tarkoituksellisuuden ja
vapaan valinnan ilmentymid tutkittavasta ilmi6std, vaan olla avoimia mahdollisille
erilaisille kisityksille toimijuudesta. Viimeaikainen tutkimus onkin kyseenalaistanut
aiemmin ehki jopa liian pddmairihakuisena, rationaalisena ja individualistisena méa-
riteltyja kisityksid toimijuudesta. Niin tutkimuksen piirissd on tuotu esiin ajatukset

pienesti, hauraasta, arkisesta ja totunnaistuneesta toimijuudesta.>®

"ALISTEINEN" ASEMA JA TOIMIJUUS

Antropologi Saba Mahmood on tutkimuksessaan egyptildisista musliminaisista osoit-
tanut vaaraksi yleisen oletuksen, jonka mukaan islamilainen patriarkaalinen jarjestys ei
jata tilaa naisten toimijuudelle. Han ei nde toimijuutta vain vastustuksena, joka pohjaa
lansimaiseen kasitykseen vapaasta tahdosta ihmisyytta ja toimijuutta maarittavana
tilana, vaan osoittaa Egyptin musliminaisten aseman suhteessa patriarkaaliin mahdol-
listavan taysin toisenlaisia tai uudenlaisia olemisen ja maailmaan vaikuttamisen tapoja.

Uskontotieteilija Salome Tuomaala on samalla tavoin tutkimuksessaan naisten toimi-
juuksista aborttikertomuksissa pyrkinyt tuomaan esille toimijuuden ja siihen sisaltyvén
valinnanmahdollisuuden erilaisia ulottuvuuksia. Erityisesti han nostaa esille tunteiden
merkityksen valinnanvapautta maaritettdessa. Vapaus osoittautuu tallin hyvin suh-
teelliseksi kasitteeksi: ei ole yhtad vapautta vaan vapaudet toteutuvat suhteissa, yhtei-
sessa merkityksenannossa ja mielikuvituksessa. Nama esimerkit osoittavat, etta alistei-
set valta-asetelmat luovat usein toimijuutta monin sellaisin tavoin, joita ennalta k&sin
on vaikea tavoittaa.?’

Sosiologi Anthony Giddensin mukaan juuri arjen rutiinien avulla luomme kehykset
olemassaolollemme ja erotumme ei-olemisesta.?® Arkisessa, "hitaassa” toiminnassa
on myoés havaittavissa pohja tai alku suuremmille, yhteiskunnallisille muutoksille.
Timin vuoksi aluksi tylsiltd ja kumouksellisuuden kannalta vailla mahdollisuuksia
olevalta vaikuttava arki on myos tirked toimijuuden alue. Arki ja totunnaistuminen
mahdollistavat muutoksen, koska ne antavat seki aikaa ettd tilaa uuden luomiseen.?9
Bourdieun mukaan totunnaistuminen ja toisto ovatkin kaiken toimijuuden keskeisid
osia. Hyvi esimerkki totunnaistumisesta on esimerkiksi pianonsoiton opettelemi-
nen. Aluksi soitto on haparoivaa ja mekaanista, mutta mitd enemmin harjoittelee ja
oppii hallitsemaan soittoaan, siti enemmin mahdollistuu my6s kappaleiden luova
ja omaperdinen tulkinta, sekd uuden improvisoiminen. Bourdieulle myds ajallisuus
liittyy tiiviisti toimijuuteen. Toimija on sidottu sekd paikkaansa yhteiskunnassa,
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ettd sithen mitd hin on aiemmin tehnyt. Siksi muutos saattaa olla vihittiistd ja
hidasta. Silti toiminnassa on aina siemen muutokseen, vaikka tima muutos saattaa
tapahtua kunnolla vasta useamman sukupolven my6td. Vastarinta ei siis ole aina
vallankumouksellista ja heti tapahtuvaa, vaan se voi olla lihes nikymatontd, hidasta
ja hiljaista hivuttautumista kohti muutosta. Vaikka toimija on siis kiinnittynyt his-
torialliseen tilanteeseensa, on hin samalla kiinnittynyt myos tulevaisuuteen ja uusiin
mahdollisuuksiin.

Bourdieun ajatus toimijuuden ajallisuudesta on lihelld yhdysvaltalaisen feministi-
filosofi Judith Butlerin ajatuksia performatiivisuudesta (ks. Ruumiillisuus-luku) ja
toisin toistamisesta. Butlerin performatiivisuus korostaa sitd, kuinka stereotypioiden
ja normittavien mallien toisto ei onnistu koskaan tdydellisesti, vaan toistoon liittyy
aina jotain “ylimédrdistd”, jotain miki ei toistu odotusten mukaan. Niin luodaan
aineksia ja pohjaa uudenlaisille toimijuuksille, jolle voi tulla oma aikansa. Suuret
muutokset tapahtuvat usein vihitellen, yli yksilon ja yli sukupolven. Kummallekin,
sekd Bourdieulle ettd Butlerille, muutos on hidas, pieni ja ehkid epdmiiriinenkin
suhteessa useampiin muihin yhteiskuntatieteellisiin toiminnan teorioihin.3°

Toimijuuden verkostot ja post-humaani toimija

Toimijuus ei ole vain yksiliden erityispiirre. Ongelmallista toimijuudesta puhut-
taessa onkin ollut se, ettd usein nikemykset pohjautuvat ylla kuvatulla tavalla hyvin
linsimaiseen kasitykseen itsetietoisesta, emansipatorisesta yksi/gsubjektista. Tdl-
lainen taustaoletus on osoitettu erittdin kestimattomiksi tutkittaessa toimijuutta
eri kulttuurikonteksteissa. On huomautettu, kuinka ei-linsimaisissa kulttuureissa
itseméddradminen ja autonomia ovat pikemminkin kollektiivisia kuin yksilon omi-
naisuuksia. Yksilon kisitteestd tulee till6in riittimiton ja jopa harhaanjohtava toi-
mijuutta tutkittaessa.3' Erittdin selkeésti timéd harhaanjohtavuus tulee esiin mela-
nesialaisissa kulttuuriperinteissi, joissa — kuten antropologi Marilyn Strathern on
osoittanut — "yksil6itd” tutkittaessa ei voida puhua individuaaleista vaan pikemmin-
kin dividuaaleista — ihmiset ovat olemassa ainoastaan suhteessa toisiinsa.3?

Samankaltaisesti viimeaikaisissa puheenvuoroissa on kiinnitetty huomiota siihen,
ettd ihmissubjektit eivit ole ainoita toimijoita. Myos eldimet, erilaiset supranormaalit
olennot ja esineet voivat olla toimijoita. Tieteessakin pitkédn esilld olleen nikemyk-
sen, jonka mukaan ihminen on ylivertainen tai jopa ainoa varsinainen toimija, on
katsottu pohjautuvan modernin ajan niin sanottuihin puhdistamisen prosesseihin.33
Niissd prosesseissa subjektit ja objektit on erotettu toisistaan ja timin seurauksena
jalkimmaisille ei ole annettu toimijuutta. Thmistieteissd yrityksid téllaisen erottelun
ylittdmiseen on ollut useita, mutta ne ovat kuitenkin pitkalti padtyneet vahvistamaan
titd jaottelua.34

Paljon suosiota saanut ajatusmalli, jossa tdmd vahvistaminen on pyritty valtti-
miin, on niin sanottu toimijaverkostoteoria eli Aczor-Network-Theory (ANT). Siind
lihtokohtana on, ettd subjekti-objekti-erottelua ei ole koskaan ollut olemassakaan,
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paitsi modernissa ajattelussa. ANT-teorian
tai menetelmin avulla ilmi6itd pyritddn
ymmartiméddn laajalle levinneind verkos-
toina, jotka sisiltdvit toisiinsa yhteydessd
olevia solmukohtia. Solmukohdat, toimi-
jat, voivat olla niin ihmisid kuin aineellisen
kulttuurin ilmentymiikin. Toimija-verkosto
on nihty samanaikaisesti toimijana, jonka
toiminta verkottuu erilaisten elementtien
kanssa sekd verkostona, joka voi uudelleen
midrittdd ja muuntaa sen, mistd se on tehty.35

Toimijaverkostoteorian (ANT) kehitti-
jind pidetddn yleisesti filosofeja ja sosiologeja
Michel Callon, Bruno Latour ja John Law.
Teoria keskittyi alun perin tieteenteorian

PR = . .
A b e it
Grazissa jarjestetyssa Coimbra-verkoston

tutkijaseminaarissa vieraat osallistuivat
se on otettu kii.ytté')f)n myO0s muun muassa  myés kokeellisen konkreettisesti "verkoston”

ihmistieteissid. Verkostossa solmukohdat eli ~ luomiseen. Kuvaaja: Timo J. Virtanen.

toimijat toimivat keskindisen kanssakdymi-

ja teknologian piiriin, mutta myShemmin

sen ja palautteen silmukoissa. Tdstd johtuen kanssakdymistd pitdd jatkuvasti uusin-
taa, muuten verkosto hajoaa. Toimijoita ei erotella subjekteihin ja objekteihin, vaan
kaikki toimijat ovat verkostossa yhdenvertaisia ja ne saavat merkityksensi ainoastaan
suhteessa toisiin toimijoihin, olivatpa nimi sitten ihmisid, ei-ihmisi tai esineiti.3®

PAIKALLINEN TOIMIJUUS

Paikallisen toimijuuden yksi nakyvimpia kaytannoén toteutumisen muotoja on paikallis-
yhdistystoiminta, joka maassamme on nojannut pitkélti talkootoiminnan perinteeseen,
vastikkeettoman tyon yhdessa tekemiseen. Aktiivisten yhdistystoimijoiden toimijuus
muun muassa kotiseutu- ja kyldyhdistyksissd mahdollistaa yhdistysten toiminnan,
jonka tavoitteina on edistaa ja pitaa ylla paikallisuutta sailyttamallad, kayttamalla ja
kehittamalla niin paikan aineellisia kuin aineettomiakin erityispiirteitd. Toimintaan
vaikuttavat myds yhteiskunnan taholta tulevat poliittiset seka taloudelliset vaikutteet,
jotka osaltaan ohjaavat paikallistoiminnan muotoja ja mahdollisuuksia muun muassa
aluepolitiikan ja kehittdamishankkeiden muodossa. Yhteiskunnallisessa tilanteessa,
jossa valtiolla on haasteita pitaa ylla hyvinvointiyhteiskunnan rakenteita, on odotuksia
suunnattu entistd enemman paikallisyhdistysten suuntaan tavoitteena, ettd ne ottai-
sivat entistd suuremman vastuunkantajan roolin muun muassa palveluiden tuottami-
sesta. Yhdistystoiminnassa toteutuva paikallinen toimijuus on laaja toimijoiden, resurs-
sien ja yhteiskunnallisten vaikutteiden verkosto, jossa yhdistysaktiivien itse on osattava
paitsi arvioida resurssinsa pystyttava myds tekemaan paatoksia siitd, milloin, miten ja
kenen avulla toimitaan.37

Niina Koskihaara
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Esimerkkeji tapauksista, joissa ei-ihmissubjektit tulevat selvisti esiin toimijoina
ovat esimerkiksi ihmis-robotti-hybridit, uskontoperinteiden erilaiset ei-ihmisolen-
not tai vaikkapa maitobakteerit. Esimerkiksi se, miten 18oo-1900-lukujen Iso-
Britanniassa kisitykset maidosta likaisena, epdpuhtaana ja tauteja levittdvini aineena
vaihtuvat kisitykseen maidosta tirkedni ja erittdin ravinteikkaana ihmisen perus-
ravintona, ei johtunut ainoastaan ihmistoimijoista, kuten maidontuottajista, -val-
mistajista, kuluttajista, markkinoijista ja elintarvikeviranomaisista. Myds esimerkiksi
taudinaiheuttajat, bakteerit, mikroskoopit, lannoitteet, héyrykoneet ja jaikaappitek-
nologia olivat suoraan vaikuttamassa tihdn prosessiin. Nama olivat kaikki toimijoita
tissi kisitysten muutosprosessissa.3® Niin kristinuskon eri muodoissa, nykypiivin
uushenkisyydessi kuin esimerkiksi alkuperdiskansojen uskontoperinteissi puoles-
taan erilaiset henkiolennot ymmarretdin subjekteiksi, toimijoiksi, joilla on eriasteisia
mahdollisuuksia vaikuttaa ihmisten eliméin ja joiden elimidn ihmiset saattavat pyr-
kid vaikuttamaan. Erityisen nidkyviksi kysymys subjekti-objekti- ja kulttuuri-luonto-
erotteluista on ldnsimaissa tullut ihmis-kone -hybridien kehityksen my6td, kun rajat
ihmistoimijoiden ja ei-ihmistoimijoiden vililld hyvin konkreettisesti katoavat.

TOIMIJUUS AMAZONIAN ALKUPERAISKANSOJEN KOSMOLOGIOISSA

Amazonian alkuperdiskansojen keskuudessa toimijoita eivat ole ainoastaan ihmiset
vaan myds monet ei-ihmisolennot, kuten eldimet ja henkiolennot, ja esineet. Subjek-
tiviteetti ja intentionaalisuus eivat ole vain ihmisten ominaisuuksia. Toisaalta erilaisten
toimijoiden ei tarvitse olla taysia subjekteja. Erilaisia esineitd ja olentoja voidaan subjek-

Amazonian alkuperaiskansoilla erilaisten objektien, kuten esimerkiksi kanoottien tai nuolien,
katsotaan olevan my6s toimijoita. Peru 2005. Kuvaaja: Minna Opas.
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tifioida eli niilla voidaan katsoa olevan jonkin verran subjektiviteettia - riittavasti, etta ne
voivat olla sosiaalisessa kanssakaymisessa, mutta liian vahan ollakseen taysin autono-
misia subjekteja. Tallaisten toimijoiden toiminta aktivoituu suhteessa toisiin toimijoihin
- ne tarvitsevat toinen toistaan. Yksi esimerkki tastd ovat Kolumbian muinane-kansa,
joilla ihmisyys ja ihmisluonne ovat riippuvaisia muun muassa tupakasta ja maniokista.
lhmiset saavat nailtd aineilta voimaa, mutta toisaalta ne saattavat vaarin kohdeltuina
my0s aiheuttaa esimerkiksi sairauksia. Perun yineilld puolestaan esimerkiksi kaytettyi-
hin vaatekappaleisiin katsotaan siirtyvan jonkin verran kayttdjansa subjektiviteettia ja
niitd voidaan néin ollen kayttaa hyvaksi esimerkiksi noituudessa: vaatteen ja ihmisen
valilla sailyy konkreettinen side ja vaikutussuhde. 39

Timin luvun tarkoituksena on ollut johdattaa lukijaa tarkastelemaan yhteiskun-
nallisia ja sosiaalisia rakenteita seki sosiaalista toimintaa ylipdatddn vallankiyton ja
toimijuuden nidkokulmista. Erityisesti huomiota on kiinnitetty kahteen vallan ulot-
tuvuuteen, positiiviseen ja negatiiviseen valtaan, joita on kisitelty muun muassa suh-
teessa subjektiuteen, diskursiivisuuteen, performatiivisuuteen ja toimijuuteen. Anne-
tut esimerkit osoittavat, kuinka vallan ja toimijuuden kisitteet ovat aina riippuvaisia
siitd kontekstista, joissa niitd tarkastellaan. Niiden merkityssisillot ja vaikutukset
ihmisten elettyyn elimdin ovat jatkuvassa liikkeessi. Ja vaikka vallan ja toimijuuden
eri muodot usein pyritidnkin jahmettimain tietynlaisiksi, voidaan tillaista hierarki-
oita ja diskursseja ylldpitivia staattisuutta aktiivisesti vastustaa.
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Maallikkotoimijuus Turun Mikaelinseurakunnassa

ANNA HAAPALAINEN

dssd tapausesimerkissd kuvataan minkdlaisia mahdollisuuksia maallikoilla on

kdyttdd valtaa ja toimia yhdessd Suomen evankelisluterilaisen kirkon seurakun-
nassa. Esimerkit tulevat Turun Mikaelinseurakunnasta. Yksi seurakunnan tyonteki-
joistd kuvaa sekd omaa tyotddn ettd vapaachtoisten tyotd vihavaraisille tarkoitetun
ruokailun jirjestimisessd seuraavasti:

No tindin oikeestaan tdmd pdivd on alkanu jo eilen — — valmisteltiin ruokailua,
joka on tarkoitettu vihivaraisille ja kéyhille. Siis vihivaraiset tarkoittaa sitd ——
ettd voi olla monella tapaa kdyhi, ei ainoastaan taloudellisesti, voi olla elimissi
muunkinlaista kéyhyyttd. — — Ja se on alkanut meille eilen jo silld tavalla, et me
olemme hakeneet ruokatavaroita tinne valmiiksi ja miettineet, ettd miki on seu-
raavan piivin ruoka, kiyty tukussa — — ostamassa ne ruoat. Sitten me olemme
kdyneet tuolla — — keskusvarastolla miettimassd, mitd noihin ruokakasseihin
tulee ja tuoneet niitd tavaroita tinne. Kdyty hakemassa leipomosta leivit ja

titd rataa. Ja sitten tdnd pdivind on tietysti aloitettu aamulla kello kahdeksan.
—— meilld on kiskynjako aamulla ensin, ettd kuka tekee mitikin, ettd osa jdd
keittioon ja osa valmistelee jaettavia ruokia. — — Sitten me tietysti pidetddn taalld
aamuhartaus vapaaehtoisille ja sitd kautta virittdydytidn myds sen pdivin tun-
nelmaan ja ajatukseen. — — vaikka tima onkin kerran viikossa, niin timd on [joka
kerralla] vihin erilainen. — — Tdytyy eldd tilanteen mukaan. Mutta padsiinto-
sesti tdssd on tarkoitus — — luoda ohjelma, joka on hengellinen ja hartaudellinen,
koska me haluamme, ei ainoastaan ruokkia heité fyysisesti vaan my6s antaa
elimin leipdi. — — se tarkoittaa silloin tillasta kokonaisvaltaista kohtaamista.4°

Seurakunnan tydntekijéiden ndkokulmasta "kohtaamisella” ei tarkoiteta vain ruokai-
luun osallistuvien kohtaamista vaan my6s vapaaehtoisten kohtaamista. Kéyhyys ei
ole tissid kehyksessd vain taloudellista ahdinkoa, vaan se voi olla myds yksindisyytti
tai kokemusta oman elimin merkityksettomyydestd. Maallikoille annettu vastuu
sitouttaa heiddt seurakuntaan tehokkaammin kuin pelkkd osallistuminen seura-
kunnan jirjestdmiin tilaisuuksiin. Auttamalla muita he seurakunnan nikokulmasta
my0s auttavat itseddn; he tekevit elimistddn merkityksellistd.
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Institutionaalisesta nikokulmasta seurakunta muodostuu jasenrekisterin mukai-
sesti, jolloin kaikki seurakunnan alueella asuvat kirkon jisenet kuuluvat kyseiseen
seurakuntaan. Seurakunnalla sisiryhmién keskusteluissa viitataan my6s niihin hen-
kil6ihin, jotka osallistuvat aktiivisesti kirkon toimintaan tietyn seurakunnan alueella.
Tilloin puhutaan usein aktiiviseurakuntalaisista. Seurakunta koostuu myoés tilan-
nekohtaisesti paikalla olevista henkil6isti, jolloin méiritelmd on aika-, paikka- ja
tilasidonnainen. Seurakunnan sisilld vaikuttavat lisiksi toisenlaiset jakolinjat, joissa
ero tehdddn papiston, seurakunnan tyontekijoiden, kuten diakonien, kanttorien
ja nuorisotyontekijéiden, ja maallikoiden vilille. Maallikkous ei tavanomaisesti
sisilld seurakuntapuheessa kielteisid ulottuvuuksia. Sisdpiirissd kasitettd kiytetddn
vain viittaamaan henkil6ihin, joilla ei ole minkdin asteista teologista koulutusta tai
virkasuhdetta kirkkoon. On kuitenkin tirkedd huomata, ettd kyseinen mairitelma
on kiytossd ja silld rajataan voimakas subjektipositio. Seurakunnassa erilaisten toimi-
joiden vililld on asemaan perustuvia valtarakenteita: Teologisen koulutuksen saanut
papisto viime kidessi kontrolloi maallikoiden antamaa opetusta tai maallikoiden
jarjestimaa toimintaa.

Suomen evankelisluterilaisen kirkon tilanne on muuttunut: kirkon jisenmai-
rit vihenevit ja uskonnollinen kentti monimuotoistuu. Seurakunnat ovat joutu-
neet tilanteeseen, jossa perinteiset toimintamallit eivit endd sovellu.4’ Seurakunnat
nojaavat entistd enemmin maallikoiden tyopanokseen. Turun Mikaelinseurakun-
nassa vapaachtoistyon eli maallikoiden tekemin tyén midrd on ollut nousussa.
Usein pyritddn tilanteeseen, jossa jonkin tietyn tilaisuuden tai tydmuodon ohjaus-
vastuussa on joko papiston tai seurakunnan tyontekijoiden edustaja. Hin ohjaa
maallikoista koostuvaa ryhmid, jonka vastuulla puolestaan on tilaisuuden kidytinnon
toteuttaminen.

Maallikoiden tyopanoksen lisidntyminen seurakuntien toiminnassa ei selity vain
resurssipulalla vaan my6s uskonnollisuuden muutoksella. Yksiléiden valinnanvapaus
korostuu ja elimyksellisyydelld ja henkilokohtaisella uskolla on yhd suurempi mer-
kitys.4*> Seurakunnassa korostetaan voimakkaasti sitd, miten “tdssd ajassa’ ihmiset
eivit endd ole valmiita ainoastaan kuulemaan evankeliumia, vaan he my6s haluavat
yksilollisia mahdollisuuksia uskonnollisuuden ilmaisemiseen ja toteuttamiseen.43

Vapaaehtoistyd — maallikkotoimijuus — ndhddin usein ratkaisuna tihin ongel-
maan. Voidaan puhua jopa toiminnallisesta evankelioinnista. Se on muun muassa
yhdessi tekemistd ja vastuun jakamista. Maallikoiden sitouttaminen seurakunnan
toimintaan ja luterilaiseen oppiin tapahtuu esimerkiksi antamalla tiettyjd tehtdvid
hartaustilaisuuksissa maallikoiden vastuulle. Toiminnallinen evankeliointi voi olla
myo6s arkipdiviistd yhdessdoloa, kuten esimerkiksi grillikatoksen rakentamista seura-
kuntatalon pihalle. Tamin kaltaiseen toimintaan on matalampi kynnys osallistua
kuin seurakunnan hartaustilaisuuteen, mutta mahdollisuudet puhua Jumalasta ja
uskosta ovat tyonteon lomassa silti hyvit.
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Auttavat kddet, ideoijat ja vetajat

Vastuun jakaminen seurakuntalaisille ja kirkon viimeaikaisissa painotuksissa esiin
noussut asiakasldhtoisyysajattelu tarkoittavat entisti useampia tilaisuuksia maalli-
koille osallistua ja aktiivisesti toteuttaa omaa nikemystdin seki laajentaa mahdol-
lisuuksiaan toimijana seurakunnassa. Asiakasldhtoisyysajattelulla tarkoitetaan tissi
sellaista mallia, jossa toiminnan jirjestimisen keskiossd ovat toimintaan osallistuvat
ja/tai sen kohteena olevat seurakuntalaiset. Tilaisuuksia ei jirjestetd endd vain itsensi
tai tavan vuoksi vaan pyritddn miettimddn mitd seurakuntalaiset haluavat seurakun-
nan olevan.44 Maallikkotoimijuuden keskeisimmit muodot olen jakanut seuraavasti
“auttaviin kisiin”, "ideoijiin” ja "vetdjiin”.

Auttaviksi kisiksi nimedn vapaaehtoisty6toiminnan, jolla on pitkit perinteet
Suomen evankelisluterilaisen kirkon piirissd. Vapaaehtoistyé on aina seurakuntien
ja niiden yhteisty6tahojen organisoimaa toimintaa, jossa toteutusvastuu on vapaa-
ehtoisilla maallikoilla. Esimerkkeind tdmén tyyppisestd toiminnasta voidaan pitid
auttamista Toivon Torstaissa, Food and Hope -ruokailuissa tai kahvilaty6ti Cafe
Mikaelissa. Toivon Torstaissa
on sekd hengellistdi ohjelmaa,
pieni iltapala ettd ruokakas-
sien jakelua. Toivon Torstaita
jarjestetddn noin pari kertaa
kuukaudessa. Food and Hope
-ruokailu on vastaavankaltai-
nen ruoka- ja ruokakassijakelu,
mutta kohderyhmiltiin nuo-
rekkaampi ja sitd jérjeste-
tidn harvemmin kuin Toivon
Torstaita. Cate Mikaelissa on
paivittdin  tarjolla  edullinen
aamiainen, lounas seki kahvila-
tuotteita. Aamiaisen yhteydessi
jarjestetddn myos hartaustilai-
suus. Vapaaehtoisty6 vaatii suh-
teellisen korkeaa sitoutumisen
astetta, silli toiminta on usein
saannollistd. Vapaaehtoistyolle
on etsitty myds kevyempdd
sitoutumista vaativia tyomuo-

toja, kuten erilaiset avustustem-

Mikaelinkirkonmaella julistettiin lemmikkien joulurauha
vuonna 2012. Tapahtuman jarjestamisessa oli mukana

my0s vapaaehtoisia seurakuntalaisia. Kuvaaja: Anna
Haapalainen. elikeldisten kotien ikkunoita

paukset, jolloin muutaman péi-
vin aikana esimerkiksi pestdin
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tai kiydddn tervehtimissd yksindisyydestd kirsivid ihmisid. Tempaukset ovat usein
kertaluontoisia tai korkeintaan vuosittaisia tapahtumia.

Maallikot eivit ainoastaan ole osallisena seurakunnan jirjestimaéssd toiminnassa
vaan joissain tapauksissa he myos ehdottavat eli ehdottavat toiminnan jirjestimistd
seurakunnassa. Yhteni esimerkkind tdstd voidaan pitdd Dance+Pray -messua, jonka
alkuperiinen idea oli 1dht6isin maallikolta.45 Ideoijien toiminta on usein projek-
tiluontoista ja kumpuaa useimmiten heidin omista kiinnostuksen kohteistaan.
Ideoijia ei ole kuitenkaan vain ja ainoastaan timinkaltaisissa maallikkoldhtoisissd
tilaisuuksissa vaan heitd 16ytyy my6s muun jérjestettivin toiminnan piiristd. Ideoi-
jat ovat osana toteuttamassa esimerkiksi Kohtaamispaikka -jumalanpalveluksia tai
erilaisia teemapdivid, joiden suunnitteluun he osallistuvat aktiivisesti. Kohtaamis-
paikka-jumalanpalvelus on vapaamuotoinen, yhteiséllinen jumalanpalvelus, jossa
ylistykselld, rukouksella ja keskustelevalla opetuksella on merkittivi asema. Ilta
pdittyy nyyttireihin. Esimerkkind teemapdivistd voidaan pitdd Hyvinvointipdivaa
Turun Mikaelinseurakunnassa. Hyvinvointipdivin aikana ohjelmassa oli ilmaista
hierontaa, tietoa suolahuonehoidoista, neuvontaa vaatteiden mitoista ja vireistd,
tuote-esittelyjd, arpajaiset, rukouspalvelua ja kahvitarjoilu. Ideoijat, jotka osallistuvat
timinkaltaisen toiminnan jirjestimiseen ja suunnitteluun antavat usein seurakun-
nan kiyttoon omaa ammatillista tai harrastuksellista erikoisosaamistaan.

Vetijid ovat sellaiset maallikot, joiden kiinnostus seurakuntatoimintaan on opil-
lisesti tai evankeliointiin virittynyt. Tavallisin tie vetdjiksi kulkee seurakunnan jir-
jestaman Alfa-koulutuksen lapi. Alfa-kursseille osallistumista ei rajata vakaumuksen
perusteella, silli ne ovat avoimia kursseja kaikille uskonkysymyksistd kiinnostu-
neille. Tilaisuus alkaa yhteiselld opetuksella, jonka jilkeen on ruokailu. Pienryhmit
kokoontuvat kukin erillisessi tilassa ja ryhmissid keskustellaan pdivin opetuksesta.
Alfa-kursseilla pienryhmien vastuullisina toimivat maallikot tai maallikko—seura-
kunnan tyontekiji-pari. Vetdjind toimivat maallikot ovat lipikdyneet Alfa-koulu-
tuksen ja syventineet uskonnollista osaamistaan esimerkiksi osallistumalla Alfan
jatkoksi suunniteltuun Raamattukouluun tai Emmaus- eli opetuslapseus-iltoihin.
Vetijdt ovat usein aktiiviseurakuntalaisia, joilla on voimakas uskonnollinen vakau-
mus sekd tarve evankelioida. Vetdjien kiinnostuksen kohteena on nimenomaisesti
oppi ja heidin toimijuutensa on erdinlaista maallikkoasiantuntijuutta.46

Maallikkotoimijuus ja valta

Téssd nimetyt maallikkotoimijuuden muodot ovat vain osa erilaisista toimijuuden
mahdollisuuksista seurakunnassa. Maallikkotoimijuuteen kuuluu my6s hieno-
varaisempia, hiljaisempia ja arkisempia toimijuuden muotoja, kuten osallistumista,
kuuntelemista ja taustalla olemista. Esitellyt toimijuuden muodot ovat nikyvii ja
vaikuttamaan pyrkivid ja siten my6s tiukemman kontrollin alla. Seurakunnassa val-
litsevan arkikdsityksen mukaisesti aktiivisesti seurakunnassa vaikuttavilla henki-
16illd ymmarretddn olevan erilaisia tavoitteita ja pyrkimyksid toiminnassaan. Kyse
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voi olla auttamisenhalusta, muutoshalusta tai halusta evankelioida ja saattaa ihmisid
seurakuntaelimin piiriin. Maallikoiden toiminnan nihdédin olevan myoés erddnlai-
sta uskonnollista kilvoittelua tai uskoneldmin toteuttamista. Koska toiminta pyrkii
johonkin, kohdistetaan sithen my6s runsaasti ohjausta. Esimerkiksi opetustilanteissa
pyritdin siihen, ettd maallikoiden opettaessa tai todistaessa uskoontulostaan paikalla
on teologisen koulutuksen saanut henkild, usein pappi, joka hienovaraisesti ohjaa,
korjaa ja selittdd maallikon puhetta opillisesti oikeaan suuntaan.

Maallikoiden ty6panos seurakunnan toiminnan jdrjestimisessd on entistd tir-
keimpii ja heilld on aiempaa enemmin valtaa seurakunnassa. He pystyvit osal-
listumaan toiminnan suunnitteluun, opettamaan pienryhmissd tai vaikuttamaan
lihimmiistensd hyvinvointiin monin eri tavoin. Tami vallan hiljainen siirtyminen
ei kuitenkaan ole tiysin ongelmatonta. Erityisesti opillisissa kysymyksissd papiston
ja seurakunnan tyontekijoiden kontrolli mielletddn oleelliseksi. Viime kiddessd papit
midrittelevit opin mukaisen toiminnan ja siten my6s opin mukaisen toimijuuden
rajat. Seurakunnan toimintaympiristén ehtojen mdirittely on edelleen teologisen
koulutuksen saaneiden henkiléiden kisissa.

Jako maallikoihin ja pappeihin suhteessa toimijuuteen ja toiminnan ehtoihin
kertoo rajatuista subjektipositioista. Papisto mielletdén arkipuheessa hegemoniseksi
ja opillisesti yhteneviiseksi tahoksi, joka kuitenkin jittid ajoittain huomiotta myds
papiston piirissi vallitsevien pédllekkdisten ja ristedvien uskontulkintojen olemassa-
olon. Maallikoiden ymmirretdin olevan "kirjava” ja laajempi joukko ihmisid, joiden
parissa opilliset epamdiriisyydet ja monenlaiset tulkinnat kukoistavat. Tamai jako
mahdollistaa ja tukee valta-asetelmaa, johon perustaen maallikoiden toimijuutta
ohjataan ja rajoitetaan. Huolimatta maallikkotoimijuuden rajoista monelle seura-
kuntalaiselle vapaachtoistyd, projektiluontoiset tempaukset tai opettaminen pien-
ryhmissi ovat merkittivi osa elimaa.
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Salaliittoteoria ja kansanomainen auktoriteetti

Tapaus Rauni-Leena Luukanen-Kilde

KIRSI HANNINEN

Salaliittoteoria tietona ja argumentteina

Salaliitto ja salaliittoteoria ovat tuttuja sanoja arkipuheessa ja lehtien sivuilla. Usein
niihin ja niiden esittdjiin suhtaudutaan ivallisesti tai vilinpitimattomasti. Kulttuu-
rintutkijalle ne ovat kuitenkin avara, haastava ja antoisa tutkimuskohde. Tarkastelen
tdssd tapausartikkelissani*7 asiantuntijuutta ja auktoriteettia suomalaisessa salaliitto-
kentissi ja perehdyn Rauni-Leena Luukanen-Kilden asemaan siind.

Salaliittoteoria viittaa joukkoon erilaisia uskomuksia, joiden mukaan tietyt yksi-
16t tai ryhmit toimivat julkisuudelta piilossa ja tdhtddvit pahantahtoisiin pddmai-
riin.48 Salaliittoteoria edustaa kansanomaista ajattelua ja tietimisti, jossa ihmiset
muodostavat ja jakavat ksityksii siitd, mikd ja kuka on luotettava tiedonlihde, ketka
pdittivit asioistamme ja millainen tulevaisuus meitd odottaa. Kulttuurintutkija
Clare Birchall onkin miiritellyt salaliittoteorian tiedoksi, joka levidd suusta suuhun
ja kulkee television, radion, internetin ja aikakauslehtien vililli moneen suuntaan.
Vastapuolena ovat "vakavat” tiedon muodot, kuten tieteelliset julkaisut.49

Kulttuurintutkijana ja folkloristina olen kiinnostunut valtakulttuurista poik-
keavan maailmankatsomuksen piirissd syntyvistd ja vaikuttavista kansanomaisista
auktoriteeteista.. Ufokulttuuriin liittyvien kenttitoitteni perustella olen tullut sithen
tulokseen, ettd vaihtoehtoisten maailmankatsomusten kentdssi on monta kansan-
omaisen auktoriteetin tasoa. Yhtddlld ovat aiheista kiinnostuneet ja uteliaat maalli-
kot, toisaalla ovat maallikkoekspertit, joiden asiantuntijuus voi rakentua esimerkiksi
omien kokemusten ja asian opiskelun varaan. Niiden lisiksi on asiantuntijuudestaan
ammatin tehneiti eksperttejd, kuten Luukanen-Kilde. Asiantuntijuuteen perustuva
auktoriteetti voi rakentua henkilokohtaisten kokemusten, koulutuksen, ammatin ja
julkaisujen seki tiedotusvilineissd esiintymisen kautta.5°

Rauni-Leena Luukanen-Kilde (s. 1939) on tunnettu hahmo suomalaisissa ufo-
logia-, parapsykologia- ja salaliittokentissd — ja niiden ulkopuolellakin, silld hinen
kirjansa edelld mainituista aiheista ovat myyneet hyvin, ja han on ollut suosittu haas-
tateltava tiedotusvilineissd 1980- ja 199o-luvuilla. Luukanen-Kilde toimi lddkérind
vuoteen 1985 saakka ja muutti myéhemmin Norjaan. Hin oli poissa suomalais-
ten tiedotusvilineiden valokeilasta 199o-luvun lopusta vuoteen 2012, mutta nyky-
ddan hin vierailee sddnnollisesti Suomessa luennoimassa ja antamassa haastatteluja.
Luukanen-Kildelld on pitkd kokemus aihepiiristddn, mutta keskityn tdssd hinen toi-
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mintaansa vuosina 2012—2014. Olen ndini vuosina osallistunut Luukanen-Kilden
yleis6luennoille, lukenut ja kuunnellut hinen haastattelujaan sekd seurannut hineen
liittyvédd nettikeskustelua.

Jaottelen Luukanen-Kilden luennoillaan ja haastatteluissa esittimdt argumentit
avaruutta, mielenhallintaa ja ihmisten tuhoamista koskeviin. Avaruutta koskevien
argumenttien mukaan maapallolla ja Arcturus-planeetalla on vaihto-ohjelma; vie-
railuja tehddidn molempiin suuntiin. Thminen on kidynyt my6s Marsissa ja Saturnuk-
sessa. Maan ulkopuolella on dlyllistd elimdd, mutta timd salataan ihmisiltd, silld sen
paljastuminen johtaisi maailmanjirjestyksen romahtamiseen.

Mielenhallintaan liittyvien argumenttien mukaan rokotteisiin on lisitty mikro-
siruja, jotka vahingoittavat rokotettuja eri tavoin, esimerkiksi aiheuttamalla sairauksia
tai lisédntymiskyvyttdmyyttd. Mikrosirutetun ihmisen mieltd voidaan kontrolloida
sirun kautta ja saada hénet toimivaan tuhoisalla tavalla, esimerkkind hin mainitsee
norjalaisen Anders Behring Breivikin ja Uteyan tragedian heindkuussa 2011.

Edelld kuvatun salailun ja vahingonteon takana on pieni eliitti, joka salaisesti
johtaa koko maailman politiikkaa ja taloutta, ja surmaa maapallon vdestdd sairauksia
levittimalld, massamurhilla ja jirjestimilld luonnonkatastrofeilta nédyttivid tuhoja.
Timi valtaa ja kontrollia hamuava ryhmi tihtdd uuteen maailmanjirjestykseen ja
-hallintoon.5*

Kansanomainen auktoriteetin rakentuminen ja purkaminen

Luukanen-Kilden asiantuntijuus rakentuu monella tapaa. Hin on puhunut ja kir-
joittanut siitd, miten hdn on vilittdnyt viestejd tuonpuoleisesta timédnpuoleiseen,
irtaantunut ruumiistaan ja tavannut avaruusolentoja sekd joutunut mielen kontrollin
uhriksi. Hénelld on siis kokemuksellinen yhteys toiseen todellisuuteen. Tiedotus-
vilineet ovat antaneet hinelle tilaa ufologian ja parapsykologian edustajana. Yliopis-
tollinen tutkinto ja aikaisempi ty6ura lidkirind antavat hianelle my6s institutionaa-
lista auktoriteettia. Lisdksi hidn on karismaattinen ja voimakastahtoinen puhuja, joka
ohittaa vastalauseet — hin ottaa itse itselleen tilan auktoriteettina.

Kansanomaisten kisitysten auktoriteettina hdn kyseenalaistaa yhteiskunnan
hegemoniset totuudet. Vaikka hin on niittinyt toiminnallaan suosiota, ovat hinen
nikemyksensid my6s aiheuttaneet kritiikkid ufo- ja salaliittokentin maallikoissa ja
maallikkoeksperteissi. Esimerkkind tdstd kdytin ParanormaaliBlogia, joka on suo-
malainen rajatietoon ja yliluonnolliseen keskittyvd blogi. Sen keskusteluketjuissa
on seki kritisoitu ettd kehuttu Luukanen-Kilden haastatteluja ja luentoja ja hinen
niissd esittimiddn argumentteja.

Mielipiteet ovat jakautuneet koskemaan yhtdiltd hinen esiintymisensi sisdltod ja
itse esitystd, toisaalta hdnen persoonaansa. Hintd on syytetty todisteiden puutteesta
ja sanottu sairaaksi, mutta on myds tunnustettu hinen kiinnostavuutensa ihmisend
ja puhujana. Vedotaan siihen, ettd hin ei suinkaan ole varoituksineen yksin, vaan etti
moni jakaa hinen nikemyksensi.5?
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Kriittisesta kannanotosta esimerkkina seuraava lainaus:

...Muuten olen sitd mielti, ettd Rauni-Leena Luukanen-Kilde on vakavasti
sairas ihminen, jonka hopinit eivit kestd patkadkadn kriittistd tarkastelua.
Mummo repii dlyttdmyyksid paranoidisesta mielikuvituksestaan ja joku vield
maksaa moisen shaiban kuuntelemisesta... Hakekaa ennemmin kirjastosta
yksikin tdmdn tddin teoksista ja tormditte sellaiseen madrddn asiavirheitd, ettei
moista diiba-daabaa uskoisi kenenkiin edes julkaisevan.

Kommentoija purkaa Luukanen-Kilden auktoriteettia kyseenalaistamalla timin
terveyden sekd puheiden ja tekstien asiallisuuden. Hin kdyttid negatiivisia sanoja
Luukanen-Kilden idsti ja sukupuolesta ja kyseenalaistaa Luukanen-Kilden seuraa-
jatkin. Tétd puheenvuoroa seuraava kommentoija asettuu puolustelevalle kannalle:

Minulla on Rauni-Leenasen kirjoista neljd, joista olen lukenut jo kolme ensim-
miistd ja ne ovat olleet erittdin mielenkiintoista luettavaa, ja hyvin luultavasti
totta. Tai ainakaan minulla ei ole mitddn syytd epiilld tietoa, silld se vastaa mitd
sadat ellei periti tuhannet muut luotettavat ihmiset ovat kertoneet.

Paranormaalille suotuisasta ympiristosti huolimatta kriittiset ja aggressiiviset
puheenvuorot olivat kommenttiketjuissa enemmistond. Tamai ei yllitd nettietnogra-
fia, silld tutkijat ovat todenneet negatiivisuuden ja aggressiivisuuden olevan yleinen
sivy nettikeskusteluissa.53

Kansanomaisen auktoriteetin rakentuminen ja purkaminen eivit tapahdu tyhji-
0ssd, vaan niihin vaikuttavat kulloinenkin maailman tila, sen uhat ja toivon kipinit,
ja se, millaisina Luukanen-Kilden kaltaisten auktoriteettien kuulijat ja lukijat nike-
vit omat vaikutusmahdollisuutensa ja tiedonhallintakeinonsa.
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Ylivertaiset vastapelurit

MATTI KAMPPINEN

Toiminta epiavarmuuden maailmassa edellyttdd, ettd arvioimme itsemme ja toisten
ihmisten kykyjd, tavoitteita ja toimintaympirist6d laajemminkin. Olemme luon-
taisesti viritettyjd toimijuuden tunnistamiseen ja arviointiin, ja sijoitamme hanakasti
ihmisenkaltaisia toimijoita luontoon, yhteiskuntaan ja transsendentaaliseen todel-
lisuuteen. Thmiselle ihmisenkaltainen on ymmirrettivii, ja erityisesti uskonnoissa
jumalolennot noudattavat padosin ihmismdisen toimijuuden mallia.54

Tunnusomaista uskontojen toimijoille on niiden vastapelureiden ylivertaisuus
— jumalat pystyvit asioihin, joihin ihmiset eivit kykene: luomaan maailman, eld-
miin ikuisesti, ndkemédn tapahtumia ennalta ja vaikuttamaan niihin lihes ilman
rajoitteita. Uskontojen ylivertaiset vastapelurit tarjoavat kulttuurintutkijalle rikkaan
aineiston toimijuuden tutkimiseen, silld samankaltaisia toimijoita 16ytyy muiltakin
eliminalueilta. Tédssd artikkelissa vertaan markkinavoimia uskontojen toimijoihin,
minkd avulla voidaan ymmairtid, miten molemmat toimivat ylivertaisina vasta-
pelureina.

Modernin talouseldmén uskonnonkaltaisuus

Modernissa talouselimissid on paljon uskonnon kaltaisia piirteitd. Siind missd vai-
keasti ennustettava ja rituaaleilla lepytettivi juutalaisten Jahve tai kristittyjen Jumala
vaikuttaa uskovien eldimiin, samaan tapaan markkinavoimat, osakekurssit, odotuk-
set, porssispekulaatiot ja Yhdysvaltain asuntomarkkinat vaikuttavat modernin sijoi-
tususkovaisen ja jokaisen elimiin. Vaikeasti ennustettavat jumalat leppyivit oikeilla
rituaaleilla, mutta vihastunutta ja romahdukseen sukeltavaa markkinatrendid tai
luhistuvaa pyramidia ei pysdytd mikddn. Hyvi tahto, sokea usko ja oikeat rituaalit
eivit auta.

Moderni maailmantalous, erityisesti kaupankdynti johdannaisilla ja muilla rahoi-
tusinstrumenteilla vaatii lujaa uskoa. Jos usko tulevaisuuspakettiin heikkenee, laskee
paketin arvo. Jos luottamus dollariin tai euroon heikkenee, ei rahan ostovoima pysy
samana. Talouden toimijat ovat monilta osin uskonvaraisia asioita. Paradoksaalisesti
samaan aikaan talouden mekanismit tuntuvat kaikkea muuta kuin sopimuksen-
varaisilta — ne vaikuttavat yhtd vadjadmattomiltd kuin luonnonlait, joihin ihmisilld ei
ole osaa eiki arpaa. Jalkimmadinen vaikutelma on lihtékohtana viird, silld talous on
yhteiskunnallisten systeemien tapaan sopimuksenvarainen, tosin riippumaton siitd,
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mité juuri sind tai mind ajattelemme. Moderni talous on vain mennyt niin monimut-
kaiseksi, ettei sen tulevaisuuspolkujen yksityiskohtia voi kovinkaan menestyksek-
kddsti luodata. Sijoittajat pelaavat ylivertaisten vastapelureiden kanssa, joilla niyttaa
olevan oma tahto ja suunta.

Ylivertaiset vastapelurit uskonnoissa

Kristillisen heritysliikkeen Nokia Mission kotisivuilla on osasto, johon ihmiset jit-
tavit rukouspyyntojd. Niissd toivotaan tyOpaikkaa, terveytti, perheongelmien rat-
kaisua, vuokraristien hoitumista ja oikeankokoisten kenkien 16ytymistd. Mikddn
inhimillinen ei ndytd olevan karismaattisen kristinuskon yli-inhimilliselle vasta-
puolelle vierasta. Vastapelurina on ylivertainen olento, kirjaimellisesti. Kristinuskon
ja monen muun uskonnon perinteessi luojajumala on kaikkitietivi, kaikkivoipa,
toisinaan hyvintahtoinen ja toisinaan kirttyisi. Tdllaisen olennon kanssa pelaami-
nen on riskialtista, koska se tietdd jo ennalta, mitd aiot tehdd tai pyytdd ja myos
nikee ennalta, miten tulee tapahtumaan. Skeptikko kysyisikin, mitd hyotyd on jittid
rukouspyyntéji olennolle, joka jo tietdd tarpeesi. Rukouspyynnon jittdjd ajatteleekin,
ettd jos sittenkin voisi asiaansa auttaa tilld konstilla.

Uskontoja on erilaisia. Kristinuskossa, juutalaisuudessa ja islamissa pelataan yli-
vertaisen vastapelurin kanssa, mutta varhaiskantaisissa uskonnoissa, joita itse olen
tutkinut Perun Amazoniassa, vastapelureina on aivan toisenlaisia olentoja. Esimer-
kiksi metsinhaltija yashingo on arvaamaton, kiusantekoon taipuvainen olento, joka
voi houkutella varomattoman metsimiehen tai metsdin eksyneen lapsen mukaansa,
ja jolta ei voi odottaa moraalisesti kovin esimerkillistd kiytostd. Yashingon luonne,
metkut ja valeasut on tunnettava, jos haluaa turvallisin mielin metsille. Oikea loitsu,
tupakka ja viina ovat parhaita turvakeinoja yashingoa ja hinen kaltaisiaan vastaan.
Perun Amazonian kansanuskossa on lisiksi vahvana ajatus, ettd ahneus vie turmioon.
Poikkeuksellisen hyvi kalansaalis tai metsdonni on aina muilta pois, ja elimd on
nollasummapelid. Niukkuuden periaatteena tunnettu ajatus kannustaa solidaarisuu-
teen, saaliin jakamiseen.

Jumalia ja muita kohtalon voimia vastaan pelaaminen muistuttaa monilta osin
markkinoiden kanssa pelaamista: teemme varovaisen tai uhkarohkean veikkauksen,
sijoitamme ja toivomme parasta, onnenamuletti tai pehmolelu kourassa. Uskontojen
maailmassa, ken pddsee vastavuoroiseen yhteistyohon vastapelurin kanssa, voi odot-
taa parempaa tulevaisuutta kuin muut.

Toimijuuden uskonvarainen rakentuminen

Pérssikeinottelu, osakesijoittaminen ja muu tulevaisuuteen tihtddvd vaurastuminen
vaatii lujaa uskoa siihen, ettd sijoituksen arvo kiyttiytyy odotetulla tavalla. Tavalli-
selle palkansaajallekin tarjotaan pankeissa erilaisia sijoitussalkkuja, joista toiset vaa-
tivat lujempaa luottamusta kuin toiset. Varovaiset sijoittajat saavat pienempid voit-
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toja, kun taas tosiuskovaiset hyviksyvit suurempia riskeji ja toisinaan tistd hyotyvit.

Ilman riskinottoa, ilman uskoa talouden kehittymiseen nykyinen talousjirjestel-
mimme romahtaisi. Perusteltu usko on terveen talouden kivijalka. Pyramidihuijauk-
sissa vahvistetaan sokeaa uskoa tutuilla keinoilla: kerrotaan esimerkkejid menestys-
tarinoista, tarjotaan todistusaineistoksi pientd mutta riihikuivaa voittoa, kiytetdin
luottamukseen perustuvia sosiaalisia verkostoja uusien sijoittajien hankkimiseksi.
Sokean uskon vahvistuessa ndhdddn vain positiivisia merkkeji, jotka kertovat sijoi-
tuksen onnistumisesta.

Mutta mitd markkinavoimat oikein ovat? Markkinavoimat koostuvat pelaajien
uskomuksista ja talouden rakenteista. Kun talouden rakenteet olivat vield yksinker-
taisia, uskomusten ja odotusten rooli nakyi selvemmin, kuten esimerkiksi vuonna
1634 alkaneessa Hollannin tulppaanimaniassa.55 Siirtomaista tuotiin tulppaani-
sipuleita, joista pian kehkeytyi intohimoisen kaupankiynnin kohteita. Kauppiaat
ja aateliset hankkivat tulppaanisipuleita osoittaakseen arvoaan, mutta pian muukin
viki houkuteltiin mukaan. Tulppaanisipulien hinta nimittdin nousi nousemistaan, ja
ndytti siltd ettei sipuleihin sijoittava voinut tehdi viirin. Talonpojat vaihtoivat lam-
paansa, oluttynnyrinsi ja lihottamansa siat tulppaanisipuleihin, ja tarinan mukaan
yksi onneton merimies vahingossa s6i omaisuuksien arvoisen sipulin luullessaan
sitd punasipuliksi, jolla olisi terdstinyt ateriaansa. Vihalti piti, ettei hintd lynkattu.
Tulppaanimanian py6rteissd ihmiset varallisuudestaan riippumatta sijoittivat omai-
suutensa tulppaanisipuleihin, kunnes yhtikkii, kolmen vuoden arvonnousun jilkeen
tuli romahdus. Sipuleista ei endd maksettukaan mitdin, eikd niitd saanut vaihdettua
edes pieniin possuihin tai tuopilliseen olutta. Melkoinen osa hollantilaisista koyhtyi
kerralla, mutta osa jatkoi varakkaampana eliméansa.

Tulppaanisipulien arvonnousu vaati lujaa, jaettua uskoa hyodykkeen vaihto-
arvoon, joka romahti ilmeisesti siiné vaiheessa, kun sipuleilla yritettiin ostaa takaisin
oikeasti hyddyllisid asioita. Tulppaanisipulin vaihtoarvo ja kiyttoarvo, jotka olivat
singahtaneet eri radoille, olivat palaamassa takaisin, ldhelle toisiaan.

Siind missd tulppaanisipulien vaihtoarvo tuli takaisin alas, muutama vuosikym-
men sitten kauppoihin tulleiden mustien tahitilaishelmien arvo jii yldilmoihin.
Jalokivikauppiaat James Assael, Jean-Claude Brouillet ja Henry Winston oivalsi-
vat laittaa mustien helmien ldhtéhinnan taivaisiin, ja mainostaa niitd vain kaikkein
korkealaatuisimmissa paikoissa. Ostajat ajattelivat, ettd timin tdytyy olla arvokasta,
ja toteuttivat oman odotuksensa: mustat helmet muuttuivat kerralla kannattavaksi
sijoituskohteeksi.

Erotukseksi sipuleista ja mustista helmistd, modernin porssiyhtion osakkeiden
hintaan vaikuttavat paitsi yhtion liikevaihto ja voitto, my6s yhtioén tulevaisuuspolut,
muiden pelaajien kaavailut, raaka-aineiden hinnat, rahoitusjirjestelmdn muutokset,
poliittiset ja sotilaalliset selkkaukset.5¢ Lisiksi sipulit ja helmet ovat pyorivisti ulko-
muodostaan huolimatta hitaita etenemdin paikasta toiseen. Moderni tietoverkkojen
maailma on reaaliaikainen, eli kauppaa kiyddin lihes ilman taukoja, eikd tarvitse
odottaa hyodykkeen rahtaamista maapallon toiselta puolelta. Yksittiisissi pors-
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seissd on taukoja viikonloppuisin, mutta verkottuneen maailman sihkdinen sielu
kdy kauppaa koko ajan. Pohdinta- ja luppoajat ovat vihentyneet, miki vadjaamattd
lisdd kehnosti pohdittuja osto- ja myyntipadtoksid. Sipuli- ja helmikauppiaat olivat
tekemisissd aika pienen ihmisjoukon kanssa. Moderni sijoittaja joutuu arvuuttele-
maan eri puolilla maailmaa olevien asiantuntijoiden ja maallikoiden uskomuksia,
odotuksia ja paitoksia.

Eroja markkinavoimien ja uskontojen ylivertaisissa vastapelureissa

Talouden kompleksisuuden vuoksi olemme osin samassa pelitilanteessa kuin jumal-
olentojen kanssa kamppailevat kohtalotoverimme.57 Pelaamme ylivertaisen, vai-
keasti ennustettavan vastapelurin, markkinavoimien, kanssa, ja tissd pelissi voi valita
vain erilaisia pelistrategioita, esimerkiksi korkean tai pienen riskin strategioita. Osa
pelaajista yrittdd minimoida katastrofin mahdollisuuden ja sijoittaa maltillisesti usei-
siin erilaisiin pienen riskin kohteisiin. Osa pelaajista hakee korkeampaa tuottoa ja
joskus onnistuu. Poikkeuksellisen korkeiden tuottojen, kuten esimerkiksi pyramidi-
huijauksissa luvattujen, pitdisi herittdd hilytyskellot soimaan.

Salaseurateoriat kukoistavat aina, kun pelataan ylivertaisten vastustajien kanssa.
Gnostilaisilla tai temppeliherroilla uskottiin olevan suoraa tietoa jumalien liikkeist,
ja monet uskonnolliset kultit uskovat itsestdin samaa. Talouden puolella salaseura-
teorioille on perusteita ja tilausta. Ndemmehidn joka pdivd, miten joku rikastuu
tietojensa ja sijoitustaitonsa avulla. Tosin unohdamme kysyi, millaisia vihemman
onnistuneita sijoituksia kyseinen ihminen on tehnyt. Pyramidihuijausten tarjoama
salaseura-ajatus vetosi pelaajiin — ajatus pienen piirin salaisesta mutta oikeasta tie-
dosta on houkutteleva.

Vaikka moderni talous muistuttaa pelid ylivertaisten jumalolentojen kanssa, on
ndiden vililld tirkeitd eroja: toisin kuin jumalia, talouden mekanismeja voidaan tut-
kia ja niistd voidaan saada parempaa perusteltua tieteellistd ymmirrystd. Eihdn kul-
kutaudeistakaan aikoinaan ymmirretty juuri mitddn, mutta nyt ymmirretdin. Talous
toki on ddrimmadisen kompleksinen jirjestelmd, jossa on vaikeasti ennustettavia
ihmisten odotuksia mukana, mutta samalla tavalla aivojen kompleksisuutta pidettiin
aikoinaan esteend niiden ymmirtimiselle. Talous pitidisi saada samaan ymmarret-
tyjen asioiden nippuun, jossa jo ovat ihmisen geenit, ulkoavaruus, kulkutaudit ja
sihkomagneettiset ilmiot. Toinen asia on tietysti se, kuinka kauan kestid ennen kuin
ymmarrys paranee ja tulee osaksi talouden toimijoiden jokapdiviistd elimaa.
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POHDITTAVAA

> Mitéd tarkoitetaan toimijuudella? Millaisia erityispiirteita on arkisella toimijuudella?

> Milla keinoin moderniin ajatteluun liittyva subjektien ja objektien valinen ero on
tutkimuksessa pyritty ylittamaan?

> Mieti itsellesi tuttua yhteis6a. Minkalaisia erilaisia toimijuuden muotoja voit 16ytaa tasta
yhteisosta?

> Miten esimerkiksi poliitikkojen tai uskontojen johtohahmojen auktoriteettia voisi
analysoida?

> Mitd salaliittoteorioita tiedat? Missa olet kuullut, ndhnyt tai lukenut niista?
Miten suhtaudut niihin?

> Rahaa on sanottu nykyajan jumalaksi. Pohdi vallan ja toimijuuden kasitteiden avulla,
miksi vaite olisi perusteltu ja miksi ei.
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Kieli ja kommunikaatio

ANNA HAAPALAINEN, KAARINA KOSKI JA TEEMU T. MANTSINEN

Ominaisuus, tapa, valine ja keino

Anton Tsehov (1860-1904) kuvaa novellissaan Grisa pienen kaksivuotiaan pojan
ensimmaistd pdivid kaupungilla ja sen herittimii tuntemuksia. Paivikavelylld Grisa
nikee hevosia ja vieraita ihmisid seké tapaa njanjan, lastenhoitajan, ystavia:

Kotiin palattuaan Gris$a alkaa kertoa didille, seinille ja omalle vuoteelleen, missd
hin oli ja mitd hin niki. Hén ei puhu niinkédn kielelldin kuin kasvoillaan ja
kisilldian. Hin ndyttidd miten aurinko loistaa, miten hevoset juoksevat, milld
tavoin pelottava uuninsuu tuijottaa ja kuinka keittdjatir juo pikarista...

Illalla hin ei saa mitenkdidn unta. Sotilaat saunavihtoineen, isot kissat, hevoset,
lasinpala, appelsiinilaatikko, kiiltdvit napit — kaikki on kasaantunut réykkisiksi
ja painaa hdnen pddtdan. Hin kddntyy kyljeltd toiselle, puhua popisee ja voi-
matta tyyntyid alkaa vihdoin itked.

Aikuiset eivit ymmirrd Grisaa, koska hinelld ei ole hallussaan kieltd siten, ettd
hin voisi selittii kaiken kokemansa. Aiti epiilee kuumetta ja ladkitsee risiinioljylla
pientd poikaansa, jonka "pdd on tdynnd uuden, dsken koetun elimin vaikutelmia”.?
Grisan kommunikaatioyritys epdonnistuu, koska yhteisté "kieltd” ei ole.

Kommunikaatiomme ei ole vain ja ainoastaan sanallista. Thmiset viestivit tois-
tensa kanssa elein, ilmein ja asennoin seki aineellisin ettd aineettomin keinoin.
Erilaisilla kommunikaation tavoilla voidaan vilittid joskus hyvinkin tarkkoja vies-
tejd, kuten kuulumista tiettyyn kulttuuriseen ryhmiéin tai jopa kuulumista tiettyyn
luokkaan. Kaikenlaisen kommunikaation edellytyksend on, ettd on olemassa ryhma,
vaikka pienikin, joka tunnistaa vilitetyt viestit. Esimerkiksi uskonnollisissa ryhmissi
saatetaan suosia tietynlaista kieltd, pukeutumista tai tiettyjd eleitd, jotka eivit ole
kaikkien tunnistettavissa. Kommunikaatiomme ei ole aina kuitenkaan onnistunutta.
Esimerkiksi Ludwig Wittgenstein (1889—1951) toteaa jyrkisti kaiken ihmisten
vilisen viestimisen olevan aina epdvarmaa:
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Olemme taipuvaisia sanomaan, ettd kun viestimme tunnetta jollekin, toisessa
péissi tapahtuu jotakin, mitd emme voi koskaan tietdd. Voimme vastaanottaa
hineltd jalleen vain jonkin ilmaisun.3

Kieli on siis erinomainen, mutta silti vajavainen, viline ajatusten, tiedon ja tunte-
musten jakamiseen ja juuri siksi kieltd ja kommunikaatiota tulee pohtia seki lihestyi
kriittisesti. Vajavaisuudestaan huolimatta viestintdjirjestelmamme on poikkeukselli-
sen monimutkainen, vivahteikas ja vaihteleva.4

Kaiken kaikkiaan ihmisten viliseen kommunikaatioon kiinnitetddn runsaasti
huomiota, esimerkiksi ensi- eli didinkieltd, kielenkdyton tapoja ja viestintdd ope-
tetaan kouluissa, kieleen ja kommunikaatioon keskittyvid ammattilaisia, kuten tie-
dottajia, toimittajia tai kirjailijoita, koulutetaan korkeakouluissa ja kieltd tutkitaan
runsaasti. Tastd huolimatta kieli koetaan ja ymmirretddn kuitenkin arkipdiviiseksi,
luonnolliseksi ja universaaliksi ilmicksi.

Kielen kisitteelld viitataan puhutun ja kirjoitetun kielen lisiksi muihin saman-
tyyppisiin koodijdrjestelmiin, kuten esimerkiksi logiikan symbolijirjestelmiin tai
tietokonekieliin. Erotukseksi niistd puhutaan /uonnollisista kielistd, kun halutaan vii-
tata ihmisten kiyttimiin kieliin, jotka ovat syntyneet kulloisessakin kulttuuriympi-
ristossd tarkoituksenmukaisesti.5 Kieli on osa jokapiiviistd kokemusmaailmaamme,
me kiytimme kieltd arjessa, juhlassa, yksin ja yhdessi.

Tissid luvussa kieltd ja kommunikaatiota lihestytddn monesta eri nikokulmasta.
Aluksi kielestd puhutaan kisitteellisemmilld tasolla pohtien kielen ja mielen suh-
detta seki sitd miten kielellisyytemme ja tapamme kommunikoida ovat sidoksissa
ruumiillisuuteemme, sithen miten ja millaisena hahmotamme maailmaa omista
lihtokohdistamme kisin. Seuraavaksi kieltd pohditaan suhteessa lajiin, rekisteriin,
perinteeseen, kulttuurisiin erityispiirteisiin ja viestintikanaviin. Lopuksi vield poh-
dimme tieteellistd viestintdd ja kommunikaatiota.

"Kieleni rajat ovat maailmani rajat”

Thmiskielten yhtend erityisyytend pidetddn kielen viittauksellisuutta eli referenti-
aalisuutta. Tilld tarkoitetaan kommunikaatiota, jolla yksilo viittaa itsensd ulkopuo-
lelle. Itse asiassa suurin osa ihmisten vilisestd kommunikaatiosta on referentiaalista
siten, ettd kielelliset ilmaisut ovat suurilta osin irtautuneet valittomista ﬁrsykkeistﬁ.(’
Emme siis ilmaise pelkistddn vilittéman aistihavainnon piirissd olevia asioita tai
tuntemuksiamme, vaan kielelld on mahdollista viitata tulevaisuuteen, menneisyy-
teen sekd kuviteltuihin tai todellisiin olentoihin tai asioihin ajasta ja paikasta riip-
pumatta, kuten pieni Grisakin yritti. Kognitiotieteilija Pascal Boyer viittaa samaan
mielen ja kielen ilmickenttddn kasitteelld "irtikytkeytynyt kognitio”, jonka mukaan
ihmiset kykenevit rakentamaan mentaalisia malleja, kuten kisitteitd, merkityksid tai
tapahtumia, ilman vilitontd aistihavaintoa sekd vilittimddn niitd eteenpdin. Hin
pyrkii tilld késitteelld kuvaamaan esimerkiksi ihmisen kykyd luoda ja vilittdd satuja,
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kaskuja, tarinoita, legendoja ja uskomuk-
sia.”

Kieli ei kuitenkaan ole erillinen reper-
tuaari, erddnlainen varasto tai hylly, josta
ihmiset hakevat sopivia ilmauksia sovellet-
tavaksi kulloisessakin tilanteessa, vaan kieli
toteutuu kiytossddn. Talld tarkoitetaan sitd,
ettd kielen ja mielen suhde on vuorovaikut-
teinen. Kuvaamme ja kielellistimme maa-

ilmaa suhteessa itseemme ja itsessimme. PN _ j gove
Ihmisen ollessa kisitteelliseen ajatteluun  Kun yhteists kielts ei ole, voi kidetkin ottaa
kykenevd sekd ajallisesti ja paikallisesti — avuksi. Szeged, Unkari. Kuvaaja: Timo J.
sitoutunut olento, suurin osa mielemme  Virtanen.

prosesseista sekd kisitteellistyksistimme

kytkeytyy ruumiillisuuteemme ja sen mahdollisuuksiin ja rajoitteisiin. IThminen hei-
jastaa itsensid maailmaan ja kisittelee ympiristdiin omista lihtokohdistaan kisin.®
Titd samaa my6s Wittgenstein osaltaan tarkoitti lauseellaan “kieleni rajat ovat maa-
ilmani rajat”.9 Vaikka kielemme on viittauksellista ja kisittelemme usein kommuni-
kaatiossa asioita, jotka ovat vilittomin aistihavainnon tavoittamattomissa, on tima
kielellistaminen kuitenkin kytkoksissi sithen mitd me olemme. Kieli, mieli ja ruumis
ovat sidoksissa toisiinsa.'®

Kielellinen kommunikaatio on siis luontaista ihmiselle. Viestimme toistemme
kanssa monin eri tavoin. Wittgenstein puhuu kommunikaatiosta kielipeleini,
jotka perustuvat esioletukselle, jossa kommunikaation osapuolet luottavat siihen,
ettd molemmat tunnistavat kyseisen kielipelin ja sen sidnnot. Kielipelit ovat eri-
laisia kommunikaation tapoja, jotka ovat sidoksissa kulloiseenkin tilanteeseen tai
kulttuuriympiristoon. Sanojen, lauseiden, pubunnosten eli yhtijaksoisten, selked-
rajaisten puheen pitkien tai kulttuurisidonnaisten kommunikaatiotapojen vilit-
timien merkitysten ymmirtimisen edellytyksend on kommunikaation osapuolien
kyky tunnistaa "pelattava peli”, joskaan se ei ole vilttimiton ehto kommunikaation
onnistumiselle’?, koska ihmismielen kommunikatiivinen ja kielellinen joustavuus
mahdollistaa ymmarryksen myds tilanteissa, joissa tarkat sdédnnot ja periaatteet eivit
ole tunnettuja. Ihminen kykenee soveltamaan ja mukauttamaan jo tuntemiensa
pelien sddnt6jd ja siten pyrkien ymmirtimain vilitettyja merkityksid. Juuri tima
joustavuus, erddnlainen pelien loputon vaihtelevuus, mahdollistaa kommunikaation.
Tulkitsemme vieraan kieli- ja kommunikaatiojirjestelmin itsellemme tutussa viite-
jarjestelméssd.’?

Kielitieteilija J. L. Austinin (1911—1960) mukaan kommunikaatiossa on kyse
nimenomaan uskomisesta ja luottamisesta. Luotamme kykyymme ymmirtii ja
tulkita oikein meille vilitettyd viestid. Ilman tdtd luottamusta ei kommunikaatio
olisi mahdollista ja juuri timé usko “toisiin mieliin” ja niiden samankaltaisuuteen
on ihmisessi sekd ithmisen kommunikaatiossa vahentimitontd ja muuttumatonta.'3
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Kielen ja mielen rakenteet siis vastaavat toisiaan, mutta eivit kaikilla tasoilla.
Ihminen havainnoi, jisentdd ja kisitteellistid maailmaa mielen rakenteiden ohjaa-
mana, mutta samalla ihmismieli muokkautuu suhteessa ymparistoonsi. Samoin kieli
ja mieli ovat vastaavassa suhteessa toisiinsa. Ajattelumme ei ole yksinomaan kielel-
listd ja silti kuitenkin merkittdvd osa kommunikaatiostamme perustuu kielessd vilit-
tyviin merkityksiin, joita sanaton viestintimme tukee. Kommunikaatio on ihmiselle
my6tisyntyisti. Me kiytimme kieltd, kommunikoimme ja vilitimme merkityksid
luontaisesti. Kieli ja kommunikaatio rakentavat ja vahvistavat yksiléiden persoonal-
lisuuksia, yhteis6jen kulttuurisia erityispiirteitd sekd ympiroivdd maailmaa. Virta
kulkee kuitenkin my6s toiseen suuntaan. Kieli ja kommunikaatio muokkautuvat
kiytossd ja kayttdjakohtaisesti.

Lajit kulttuurisina tulkintakehyksina

Kaikki kommunikaatio ei ole samanlaista eivitkd sen pddmadirit ole samat. Puhu-
tun tai kirjoitetun tekstin sivy, tyyli ja sanasto vaihtelevat esimerkiksi sen mukaan,
kenelle viesti on suunnattu, miksi ja missd roolissa. Kulttuurin jasenet osaavat yleensi
tulkita kielellisen ilmaisun erilaisia muotoja ja my6s kayttdd niitd oikein. Lajit eli
genret ovat suhteellisen pysyvid seki taiteellisen ettd arkisen ilmaisun muotoja, joihin
voi liittyd tyypillisid aiheita tai niiden kdsittelytapoja, tyyliseikkoja tai rakenteita.'#
Kielen tilannekohtaisesta variaatiosta eli vaihtelusta puolestaan kiytetddn rekisterin
kisitettd.

Laji on keskeinen kiisite taiteiden tutkimuksessa, kielitieteessd ja folkloristiikassa.
Lajiteorian juuret ovat antiikissa lyriikan, proosan ja draaman kolmijaossa, mutta
lajindkékulmaa sovelletaan nykyddn moniin taiteenaloihin ja kulttuurisen kom-
munikaation muotoihin, kuten kuvataiteeseen, elokuviin, suulliseen kerrontaan tai
vaikkapa internetsivuihin. Kielitieteessd lajeina kisitellddn erilaisia suullisia esityksid
kaskuista luentoihin seki kirjoitettuja tekstejd, kuten kiyttoohjeita tai virkakielen,
journalismin ja tieteellisen kirjoittamisen eri lajeja. Kulttuurien tutkimuksessa laji-
niakokulma liittyi aluksi kansanrunouteen, joksi luettiin 1700-luvulta lihtien kir-
joitustaidottoman rahvaan suullisesti vilittyvit omat taidemuodot, "kirjoittamaton
kirjallisuus”. Arvostettuja kansanrunouden lajeja olivat kansanepiikka ja -lyriikka,
kansansadut ja -laulut, loitsut ja rituaaliset itkut. Suullisen perinteen lajeina on tal-
lennettu ja tutkittu my6s esimerkiksi tarinoita, kaskuja, sananparsia ja arvoituksia,
muistelmia ja kummitusjuttuja.

Kulttuuristen olosuhteiden muutokset vaikuttavat vilittomisti myos kansan-
omaiseen ilmaisukulttuuriin: vanhoja perinteitd hividd ja uusia syntyy. Nykydin
kansanomainen arkinen, omaehtoinen ilmaisu ei ole pelkistdin suullista, vaan sii-
hen kuuluu kirjoitettua ja kuvallista ainesta kuten meemeji, YouTube-videoita, gifeji
ja fanifiktiota. Kaikista ndistd voi tunnistaa erilaisia lajeja. Tutkijat ovat toisinaan
erotelleet lajien lisiksi alalajeja ja edelleen niiden erilaisia tyyppeji. Kiytinnossd on
mahdotonta mdiritelld, miki olisi yksiselitteisesti lajien ja mikd alalajien taso. Jo
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sanallisen ilmaisun lajien skaala yksinkertaisista
sananparsista moniosaisiin romaaneihin on hyvin
laaja. Lajien suhteet toisiinsa voivat olla moninai-
sia: kaksi lajia voi edustaa toisilleen vastakkaisia
todellisuuden tulkitsemisen tapoja, lajit saattavat
kuulua tdysin erillisiin  kommunikaatiojirjestel-
miin tai, kuten kirjallisuudentutkija Mihail Bahtin
(1895—1975) on kirjoittanut, monimutkaisemmat
lajit voivat sisdltdd ja hyodyntdd yksinkertaisempia
lajeja. s

Lajindkokulma on mahdollinen kaikenlaisen
kulttuurisen kommunikaation tutkimuksessa, kun
halutaan ymmirtid, millaisin keinoin viestijit
auttavat vastaanottajia tulkitsemaan sanomaansa
oikein tai miten he soveltavat tuntemiaan laji-
konventioita itseilmaisussa. Lajianalyysia on kiy-
tetty my0s lihdekriittisend metodina eroteltaessa
toisistaan frkriivisid eli kuvitteellisia ja totena esi-

Merella viestitettiin aiemmin signaali-

R ) ] T o lippujen avulla. Jokainen lippu vastasi
ja niiden tunnistaminen ja kiytté edellyttdd riitti-  tiettys kirjainta. Isokarin luotsiasema,

tettyjd kertomuksia. Lajit ovat kulttuurisidonnaisia

vdd kulttuurista kompetenssia. Linsimaisen ker-  Kustavi. Kuvaaja: Jaana Kouri,
tomustradition ddrelld kasvanut kuulija tai lukija

todennikoéisesti tunnistaa esimerkiksi sadun sille

tyypillisten aloitustapojen, kertomusmaailmoiden ja tapahtumien perusteella. Tun-
nistaminen virittid samalla lajiin liittyvid odotuksia, jotka ohjaavat tulkintaa: Vas-
taanottaja ei oleta, ettd kerrottu olisi kirjaimellisesti totta, joten hén ei takerru mah-
dottomiksi ymmirtimiinsd yksityiskohtiin. Hén heittiytyy viihteellisen esityksen
vietdviksi ja odottaa onnellista loppua.

Vieraaseen kulttuuripiiriin kuuluvia kertomuksia on paljon vaikeampi tulkita.
Linsimainen lukija hdmmentyy Siperian tSuktsien ja korjakkien kertomusten
ddrelld, koska ei ymmarrd ndiden tapaa kasitteellistid maailmaa ja rakentaa ker-
tomuksia eikd mydskddn pysty arvioimaan, millainen kertomuksen suhde todelli-
suuteen on.'® Nykyaikana vaikeus ymmirtii kommunikaation lajeja ei vaadi enid
maantieteellistd etdisyyttd. Internet tuo nikyvillemme monenlaisten alakulttuurien
viestintdd, jonka merkitysten ymmartimiseen meilld ei ole kulttuurista kompetens-
sia. Ndemme esimerkiksi YouTube-videoita, joille on vaikea hahmottaa minkiin-
laista tulkintakehystd, ellei ole jo aiemmin nahnyt lukuisia samanlaisia ja vastaavasti
lukuisia toisenlaisia videoita, joihin ndhden yksi laji eroaa toisesta. Lajit ovat siis
toisiinsa dialogisessa suhteessa, ja jokainen uusi performanssi syntyy jo valmiiksi
tekstien kansoittamaan maailmaan, jossa sitd tulkitaan suhteessa muihin teksteihin
tai esityksiin.'7
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Lajin tunnistamista helpottaa
kertojan ja kuulijakunnan maail-
mankuvan ja asenteiden tunte-
minen. Vitsit voi usein erottaa
pelkidn rakenteensa perusteella
kertojan omia edesottamuksia
kuvaavasta kerronnasta, mutta
ironian kohdalla ymmirtimi-
nen edellyttdd kertojan asenteen
tunnistamista. Kuulijat seuraavat
erilaisia tulkintavihjeitd paitel-
lessddn esimerkiksi onko puhuja
tosissaan. Arkipuheessa lajit ovat
harvoin selvirajaisia. Todelliset
esitykset voivat yhdistelld piir-

teitd eri lajeista kertojan tarpei-

Ongelmia? Kaupungin laitamille maalattu kysymys alle-

viivaa teemaansa toistolla. Kysymyksessa ovat toden- den mukaan tai jopa leikitelld
nakdisesti sekd kaupunkia ettd kaupunkilaista koskevat vastaanottajien lajiodotuksilla.
yhteiset ongelmat. Novi Sad, Serbia. Kuvaaja: Timo J.

Virtanen. Kut‘llijoiden jo'htaminen har-
haan ja nolaaminen on ollut
yleistd kansankertojien huvit-

telua. Tietimittomit vieraat ovat otollisimpia pilailun kohteita: esimerkiksi ulko-
maalaiset, jotka arvelevat jddkarhuja tallustelevan Suomen kaupungeissa. Kertoja
voi selostaa arkikerronnan tapaan mahdottomia tapahtumia, jotka asiantuntematon
kuulija arvioi todeksi kerronnan tyylilajin perusteella. Joskus koko seurue tarkkailee
myhiillen, kuinka paljon pajunkdytti vieras nielee ennen kuin ymmartii tulleensa
vedetyksi nendstd. Petkuttaja luo siis tietoisesti vddrinlaisia lajiodotuksia. Etenkin
lastenperinteessd kuulija voidaan ohjata luulemaan, ettd kysymyksessd on tarkkaa-
vaisuus- tai laskutehtdvi, vaikka meneillddn onkin kuulijan nolaamiseen perustuva
vitsi. Hin keskittyy esimerkiksi laskemaan, montako potilasta kerronnan edetessi
putoaa mutkissa "hullujenhuoneelta toiselle” matkaavilta kirryiltd. Niinpd hin vas-
taa innokkaasti "kylld” kertojan muka-huolehtivaan kysymykseen, onko hin vield
kirryilld. Tahdn kerronta péittyy, silld tavoite on tiytetty kun kuulija on niin julis-
tautunut “hullujenhuoneen” potilaaksi.

Lajeja voidaan yhdistelld toisiinsa eri tavoin ja eri syistd. Joskus suorasanainen
kerronta sisiltii runomuotoisia katkelmia siksi, ettd aiemmin kokonaan runomuo-
toisesta kertomuksesta muistetaan sikeind endd osa. Sekd suulliset ettd kirjoitetut
proosakertomukset voivat sisiltdd /ajiupotuksia, jotka rakentavat kokonaisuutta
omalta osaltaan. Juonen kulkuun voi sisiltyd lauluja, loitsuja ja arvoituksia tai kir-
jeitd, ruokareseptejd, lehti-ilmoituksia ja tekstiviestejd. Erilaisia lajeja yhdistelevit
remixit ovat nykyddn suosittuja internetissd. Niissd yhdistelldidn vapaasti ddni- ja
kuvamateriaalia eri lihteistd. Remixeissd kdytetyt filmipétkit voivat olla uutisista,
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dokumenteista, populaarista fiktiosta tai muualta internetisti. Kuvamanipulaatioista
on tullut omachtoisen viestinnin laji, jonka avulla pystyy vilittimdin yhtd hyvin
harmitonta huumoria kuin vakavia kannanottoja. Ennen median digitalisoitumista
kuvia, videoita, ddnti ja tekstid kisiteltiin kutakin eri laitteistoilla, eikd niiden yhdis-
timinen kotilaitteistoilla ollut kdytdnnossd mahdollista. Nykyaikainen remix kattaa
paitsi erilaisten tyylilajien, mys tiysin eri ldhteistd saatujen aineistojen sekoittami-
sen keskendin.

Kielen rekisterit ja kommunikaatiokanavat

Kielen tilannekohtaisesta variaatiosta puhutaan rekistereind tai tyyleind. Sama hen-
kilo soveltaa erilaisia kielen rekistereitd tydssddn uutistenlukijana tai pankkineu-
vojana, jaakiekko-ottelussa, kaksivuotiaan kanssa iltatoimissa sekd kirjoittaessaan
leivontablogia tai lahettdessddn vihapostia kansanedustajille. Kielellisen variaation
tirkeimpid ldhteitd ovat kdyttotilanne aihepiireineen, puhujan rooli suhteessa vas-
taanottajiin sekd viestinti- eli kommunikaatiokanava.

Kommunikaatiokanava on merkinnyt kielitieteessd ensisijaisesti sitd, onko kieli
kirjoitettua vai puhuttua. Vaikka tekstiviestit ja chattaus ovat muuttaneet kirjoitet-
tua ilmaisua yhd puheenomaisemmaksi, pddjako voidaan edelleen tehdd puhutun
ja kirjoitetun kielen vililld. Kirjoitetun tekstin erilaisia kanavia ovat esimerkiksi
sanomalehti, tieteellinen tutkimus, romaani, runokokoelma, kisin tai koneella kir-
joitettu kirje, paivakirja, internetkeskustelupalsta, seinikirjoitus ja tekstiviesti. Jokai-
sessa ndistd kielellinen tyyli vaihtelee edelleen viestin vastaanottajan ja aihepiirin
perusteella. Vastaavasti puhutun kielen rekisteriin vaikuttaa se, ovatko viestijit kas-
votusten vai tapahtuuko puhuminen puhelimitse tai tiedotusvilineissd, tai sattuuko
puhujalla olemaan esimerkiksi megafoni.

Viestintikanavan lisiksi rekisterin valikoitumiseen vaikuttavat viestinnin osa-
puolten viliset suhteet ja roolit sekd aihepiiri. Teini-ikdinen kiyttdd ystiviensi
seurassa erilaista kieltd ja my6s puhuu eri asioista kuin vanhempiensa seurassa.
Asiantuntijan roolissa kielelliset valinnat ja samoin puheenaiheet ovat erilaisia
kuin arkiroolissa. My6s tilanteen julkisuus vaikuttaa: esiintyminen suurelle joukolle
tuottaa erilaista kieltd kuin intiimi keskustelu kahden kesken. Aihepiiri punoutuu
yhteen sosiaalisten roolien ja my6s kommunikaatiokanavan kanssa. Naapurin rou-
van uudesta rakastajasta puhutaan todennakdisesti paitsi eri sivyyn myds eri seurassa
kuin ilmastonmuutoksen vaikutuksesta hyonteiskantaan tai saamen kielen muoto-
opista. Antropologiassa rekisterin kisitettd on laajennettu kisittimain kielellisten
piirteiden lisiksi my6s muita muuttujia, kuten pukeutumisen, kulutustottumukset ja
arvovalinnat. Tilld on haluttu tuoda esiin, miten monin tavoin tilannekohtainen ja

sosiaaliseen ympiristo0n liittyvi variaatio toteutuu elimdssimme.’8
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SANALLISIA JA SANATTOMIA VIESTEJA

Ihmiset kuuluvat ja identifioituvat monenlaisiin ryhmiin. Ryhmaan kuulumistaan he
viestivat usein - tarkoituksella tai tahattomasti - ulkonasllaan ja olemuksellaan. Pukeu-
tumistyyli ja pienet yksityiskohdat vaatetuksessa viittaavat, minkalaiseen ryhmaan
niiden kantaja haluaa identifioitua. Viestiiko han olemuksellaan olevansa arvostettu
ja menestynyt yritysjohtaja, yhteiskuntaa vastustava anarkisti, rento taiteilija tai hen-
kistynyt joogaaja? Oman viiteryhman jasenet tunnistavat toisensa hyvinkin pienista
yksityiskohdista. Esimerkiksi monitieteisessa konferenssissa tai opiskelijatapaamisissa
tarkkasilmainen erottaa helposti filosofian professorin taidehistorian professorista tai
kauppatieteen opiskelijan historiaa opiskelevasta. Toisinaan tama sanaton viesti valit-
tyy myos fyysiseen asuinymparistoon.

Kulttuurintutkija Hannu-Pekka Huttunen on tarkastellut Pohjois-Irlannin vuosikymme-
nia jatkunutta konfliktia. Konfliktin osapuolet - sek& katoliset ettéd protestantit - ovat
molemmat irlantilaisia. He ovat joutuneet kehittamaan erilaisia koodeja identifioitues-
saan omaan ryhmaansa ja tunnistaakseen vastapuolen edustajat sekd osapuolien terri-
torioita eli alueita erottavat nakymattomat rajat. Huttunen kirjoittaa:

Joutuminen vaaraan paikkaan, vaaralla hetkella, vaarien ihmisten pariin voi olla hen-
genvaarallista. Siksi maisemiin ja ihmisiin liittyvien koodien lukemisen taito on osa
yhteisollista selviytymisstrategiaa. Havaitseminen ja tunnistaminen liittyvat ihmi-
siin ja territorioihin, olomuotoihin ja ulkoasuihin - pitkalti siis visuaalisesti maaritel-
tavissa oleviin kohteisiin.'

Pohjois-Irlannin asukkaat ovat merkinneet omat alueensa ja niiden rajat maalaamalla
kuvia seiniin ja talojen paatyihin. Huttunen pitaa naita seindamaalauksia yhtena graffiti-
taiteen muotona. Graffiti on ilmiéna hyvin monimuotoinen, joten sité ei voida rajata
yhtendisen maéritelman alle. Yleisimmin taman lajin olemukseen kuuluvat seuraavat
piirteet: tilapaisyys, spontaanisuus, surrealistisuus ja mielikuvituksellisuus, anonyymi-
syys, liittyminen nuorison alakulttuureihin, jakautuminen julkiseen, yksityiseen ja tai-
teelliseen sekd luvattomaan ja luvalliseen graffitiin. Nama piirteet ovat yksittdisessa
graffitissa vahvemmin tai heikommin edustettuna. Sahkdékaappiin spraypullolla suih-
kaistu tagi on spontaani ja tilapdinen - kaupungin puhtaanapito-osasto pesee sen pois
nakyvista. Se liittyy nuorison signeeraamaan alakulttuuriin ja on laiton, mutta ei valtta-
matta kovin taiteellinen. "Tohryiksi” kutsuttujen heikkotasoisten ja luvattomien reviiri-
merkkien rinnalle on ilmestynyt viime vuosina myds laajoja luvallisia kuva-alustoja.
Mutta yhta lailla graffitimaalari voi olla tunnustettu ja arvostettu taiteilija, joka maalaa
pyynnosté ja palkattuna korkeatasoisia toitaan julkisille paikoille.2°

Seinamaalaukset valittdvat aina jotain viestig, joka avautuu yhdella tavalla suurelle ylei-
solle ja ehka toisella tavalla siina alakulttuurissa, johon sen maalannut henkilé kuuluu.
Kuvien tulkinta ei avaudu ilman kulttuurisen kontekstin tuntemista. Esimerkiksi kallio-
maalaukset kivikaudelta ovat tuon ajan ihmisten viestintaa, seinakirjoituksia ja kuvia,
joiden merkityksia voimme vain arvailla.

Hannu-Pekka Huttunen tarkastelee pohjoisirlantilaisia graffiteja, joissa ilmaistaan paitsi
identiteettid jarajoja my6s vahvoja tunteita, kuvaloren kasitteen avulla. Taméankaltaisessa
kuvatutkimuksessa ero korkean ja matalan taiteen valilla katoaa, silla kaiken visuaalisen
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ilmaisun voidaan katsoa viestivan omasta taustakulttuuristaan samojen periaatteiden
mukaisesti: "Kuvalla itselldén on aina oma historiansa, samoin sen sisaltamilla
yksittaisilla yksikailla, ikoneilla ja symboleilla.” Kuvat rakentuvat aina toisten kuvien
paalle, siteeraavat uusia tai vanhoja kuvia, luolamaalauksia, mainoskuvia, taideteoksia.
Kuvien tutkija ja tulkitsija, tukeutuen omaan kulttuuriseen kompetenssiinsa, pyrkii
tunnistamaan kuvien taustalla haamottavat kuvat ja tekstit seka tarkastelemaan kuvaa
kontekstissaan - se on maalattu tiettyna aikana tiettyyn paikkaan. Pohjois-Irlannin
konfliktissa uskonnollisella taustalla on suuri merkitys, siksi sen osapuolien luomat
seindmaalaukset viestivat usein kuvakielelld, jossa hyodynnetdan vahvaa uskonnollista
symboliikkaa.?’

Tiina Mahlamaki

Eldvissi elimdssd viestintd on usein multimodaalista eli useita viestinnin kanavia
hyédyntavdd. Esimerkiksi mielenosoitus on tekstid, auditiivista ja visuaalista vies-
tintdd hyodyntivd tapahtuma. Sille tyypillinen kielellinen rekisteri on rytmikds
yhdessid huutaminen. Lisiksi mukana voi olla kuvia ja tekstid sisiltdvid banderolleja,
joiden tyyli tihtidid iskevyyteen. Myo6s osallistujien pukeutuminen ja rekvisiitta sekd
tilanteen koreografia eli kokoontuminen ja kulkueena liikkuminen ovat osa viestid.
Mielenosoitus on hyvi esimerkki rekisterien tilannesidonnaisuudesta: iskulauseiden
huutaminen on rekisteri, jonka kiytt6 sopii luontevasti vain tiettyihin tilanteisiin.

Folkloristiikassa rekisterid on lihestytty myds perinnelajikohtaisena kielimuo-
tona, joka kuuluu esitystilanteisiin. Kansanrunon esittiji siirtyy erityiseen poeettiseen
rekisteriin, johon kuuluvat runomitta, alkusointu, kertaus ja monet muut tyylipiir-
teet.?? Myos sadunkertojan tyyliin voi kuulua maalailevuutta, koristeellisuutta tai
dramatisointia. Jo pelkin kielenkiyton perusteella kesken kerronnan paikalle saa-
puva sivullinen ymmirtiisi luultavasti heti, ettei kyse ole arkipuheesta vaan esiin-
tymisestd. Performanssi on erityinen kommunikaatiotilanne, jossa esiintyji siirtyy
arkipuheesta toiseen lajiin ja kyseisti lajia toteuttavaan rekisteriin.

Rekisterit eivit ole selvirajaisia, vaan ne koostuvat kielen kéyttdjien jakamista
kasityksistd siitd, millainen tyyli on odotuksenmukainen missikin tilanteessa. Rekis-
terin valinta ei ole pelkdstiin seurausta puhetilanteen luonteesta, vaan voi myds
muokata tilannetta. Rekisterin avulla voidaan my6s ilmentdd omaa identiteettid tai
parodioida. Murteet ovat perinteisesti edustaneet alueellista eivitka tilannekohtaista
variaatiota, mutta murteen valitseminen yleiskielen sijaan tietyissd tilanteissa ja roo-
leissa merkitsee sen kiyttimistd rekisterind.?3 Valitessaan murteen puhuja voi antaa
itsestddn kuvan mutkattomana kansanihmisend. Tdtd strategiaa ovat kiyttineet
viime vuosina esimerkiksi suoramarkkinoijat ldhestyessdin asiakkaita. Murteet liit-
tyvit edelleen my6s suomalaisiin heimostereotypioihin. Savolaismurteella voi tehda
erilaisen vaikutuksen kuin pohjalaismurteella.

Yhteinen puhetapa ilmaisee yhteenkuuluvuutta. Vastaavasti vieraalla puhetavalla
voidaan osoittaa toiseutta. Vanhoissa kansantarinoissa yliluonnollisten olentojen
kielenkdytto esitetddn vajavaisena tai eriskummallisena. Sen avulla osoitetaan eroa
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Raamatun kaantaminen lolcatiksi aloitettiin vuonna 2007 inter-
netissa wiki-pohjaisena yhteisprojektina. Lolcat Bible -sivusto
(www.lolcat.com) antoi halukkaille osallistujille ohjeet lolcatin
kayttoon ja kuvituksen tekemiseen. Valittuja osia kdannok-
sesta julkaistiin Lolcat Bible -nimisena kirjana vuonna 2010.
K&annokset sisaltavat runsaasti viittauksia internet-kulttuurin
kuvastoihin. Esimerkiksi Jumalan kd&ntdminen muotoon
Ceiling Cat eli Ylakerran Kissa viittaa meemiin, jossa kissa
katselee alaspéin katossa olevan reian lapi.

: } - 1ntehé=si=mﬂ ihmisten ja ei-ihmisten vililld. Vastaavasti nykyajan
» ) Ceiling Cat maded . . .
leESkiez - internetkulttuurissa suuren suosion ovat saaneet

da Erfs n stuffs

: kuvat suloisista kissoista, joille merkityissid replii-
 Martin Grondin

keissd teksti on kehnoa sekid oikeinkirjoitukseltaan
ettd kieliopiltaan. Téstd englannin kielen pohjalta
luodusta kielimuodosta on kiytetty nimityksid "lolspeak” ja "lolcat”.24 Sen suosiota
kuvaa hanke kdintid Raamattu lolcatiksi. Samalla kun lemmikkieldimid inhimillis-
tetddn, niiden kognitiiviset kyvyt ihmisiin verrattuna kuvataan hellyttivin puutteel-
lisiksi. Kiinnostavaa on, etti koiriin vastaavasti liitetddn toisenlainen, yksinkertaista
ja hajanaista sisdistd pohdintaa ilmentdvi rekisteri, "doge”. Lolspeak ja doge kuu-
luvat sihkdisen viestinnin synnyttdmiin rekistereihin, jotka perustuvat puhekielen
kirjoittamiseen ja tyylittelevit oikeinkirjoituksella. Internetissd runsaasti kiytetyt,
numeroita ja erilaisia lyhenteitd hyédyntavit kirjoitetun puhekielen rekisterit kuvas-
tavat tiettyihin alakulttuureihin kuulumista ja identiteettia.

Viestintdkanavat

Thmisten tavat vilittdd viestejd, merkityksid, intentioita ja toiveita ovat kehittyneet
monipuolisiksi ja erilaisiksi. Kielen merkityksid on vilitetty esimerkiksi merkkitulilla,
torvilla, sihkokaapeleiden ja radioaaltojen avulla. Adnen, kuvan ja muiden signaalien
muuntuminen kieleksi hyédyntdd sosiaalisesti sovittua koodia, jota ymmartimalld
merkitykset vilittyvit. Kommunikaatiokeinoja voidaan jaotella usealla eri tavalla.
Erilaiset viestinndn viyldt jakautuvat esimerkiksi kasvokkaisiin ja kasvottomiin,
suoriin ja vilillisiin, muodollisiin ja epimuodollisiin. Viestinndn muotoja voidaan
my0s jaotella esimerkiksi kirjoitukseen, kuvalliseen, ddneen, puheeseen ja niiden
yhdistelmiin.

Suora kasvokkainen kommunikointi on monipuolinen viestintitapahtuma, koska
siind kommunikointi tapahtuu paitsi puhutun kielen, myds monen muun vihjeen ja
viestintidkeinon avulla. Tunnevihjeet, roolioletukset, kulttuuriset tavat ja muut vies-
tit monipuolistavat viestintdtapahtumaa. Eri tavat ja vihjeet voivat helpottaa vies-
tin viélittdmisté, jos kommunikointivihjeistd on riittivd yhteisymmarrys osapuolten
kesken. Tall6in kommunikaation sddnnot ovat tiedossa ja niiden tulkinnat ennalta
sovittuja.?s
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Viestintd voi olla vilineellistd, kolmannen osapuolen, esineiden ja symbolien,
tekojen ja tapojen vilitykselld tapahtuvaa kommunikointia. Pukeutumisella ihmiset
viestivit esimerkiksi tyyliddn, asenteitaan, suhtautumistaan ja asemaansa. Vaatteilla
ja symboleilla voidaan myos kritisoida ja protestoida vaikka vallitsevia kiytintoja
vastaan. Muodollinen viestinté tapahtuu esimerkiksi yliopiston promootioissa, joissa
tietyt ennalta sovitut rituaaliset sanamuodot ja vihjeet jasentivit tilannetta ja tekevit
kommunikaatioista eri osapuolille tasavertaista. Tilloin kommunikaation sddnnot
ovat tiedossa ja niiden tulkinnat ennalta sovittuja.

Puhuttu ja kirjoitettu kieli eroavat merkittvisti toisistaan. Lukuun ottamatta
editoituja tallenteita, puhe on suoraa kommunikointia, jota ei endd voi muuttaa.
Puhuja voi yrittdd selventii ja selittdd sanomaansa, mutta hin ei voi ottaa sanojaan
endd takaisin. Kirjoitetussa kielessi yksilé ehtii yleensd pohtimaan tuotostaan ennen
sen julkaisua ja muotoilla sen virallisempaan ja hyviksyttivimpdin asuun.

Viestintikanavia voidaan jaotella esimerkiksi ihmisverkostoon ja mediaan.Monesti
myos perinteinen media, painetut paperilehdet ja kirjat erotetaan uusmediasta, sih-
koisestd ja internetpohjaisesta viestinndstd, vaikka ndiden viliset rajat ovat hiilyvid.
Nykyddn voit lukea samaa kirjaa tai sanomalehted sekd painetussa ettd sihkoisessi
muodossa. Silti niitd kdytetdin usein eri tavalla. Painettu tuotos on esine, odjekti, kun
taas sihkoinen tuotos on riippuvainen laitteesta. Painetuista teoksista saattaa tulla
sihkoisten kirjojen yleistyessd statusesineitd, joilla osoitetaan tiettyd sivistystasoa ja
asemaa — kirjahyllyn novellit ja tietosanakirjat viestivit vieraalle erilaisia mielikuvia.

Medialla on aiemmin tarkoitettu julkista mediaa, jota tuottavat yhtiot, yrityk-
set ja yhteisot. Internetin yleistyttyd myOs sosiaalisen median kisite otettiin pian
puheessa kiyttoon. Tamin viestintdkanavan paikiyttdjiksi mielletddan yksilot, jolloin
viestintd tapahtuu julkisten ja kaupallisten medioiden sivussa tai niistd irrallisena.
Informaatiota eivit vilitd vain viralliset tahot, mika ei sinallddn ole uusi asia. Tieto
kulkee aina ihmisten vilitykselli tai vihintiin tulkitsemana.?®

Sosiaalisen viestinndn kehityksessd varsinaisesti uutta on tiedonvilityksen ja
sosiaalisen keskustelun tai “juorun” suuri mairi ja nopeus. Tietotulvassa moni viesti
jad yksiloltd huomaamatta. Silloin korostuu, mité tiedonvilityksen kanavaa hin eni-
ten seuraa muodostaakseen mielipiteensd. Sosiaalisen median keskustelun heikkous
on sen rajallisuus ja esitettyjen perusteluiden vihyys. Tissd kilpailuissa ddnekkiin ja
ndyttivin jad yleensd seuraajan mieleen.

Niin sosiaalisessa kuin julkisessa mediassa viestintdd ohjaavat sen historiassa
muodostuneet konventiot ja rituaalit. Thmiset ottavat sosiaalisissa kontakteissa kan-
taa tapahtumiin, julkisiin rituaaleihin. Talld he rakentavat rituaaleista yhteisid koke-
muksia. Esimerkiksi yksilon omaksuman kulttuurin suhtautuminen missikisoihin
ohjaa hinen reaktiotaan ja virittdd tapahtumasta hinelle rituaalin, jonka kohteena
on ihmisruumiin esineellistimisen yhteinen paheksuminen.?7 Rituaalit ovat aina
viestintdd sisddn ja ulos, itselle ja toisille. Uskonnollisissa rituaaleissa viestintd suun-
nataan myos ylos, oletettuun toiseuteen, yleensd Jumalan suuntaan. Rituaaliin osal-
listumisella viestitetiin kuuluvuutta, ja siti kritisoimalla toisinajattelua.?®
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Yksi tapa luokitella viestintdd on erottaa mainonta ja propaganda tutkitun infor-
maation levittimisestd. Kaiken kommunikaation pohjalla ovat intentiot eli pyrkimys,
intressi eli kiinnostus, ja pddmaird, jota tavoitellaan.?9 Propagandassa tarkoitus on
levittdd yksipuolinen ja tarkoituksellinen kuva jostakin. Tieteellisessd kirjoittami-
sessa tavoitteena on tuottaa mahdollisimman puolueetonta tietoa, joka rakentuu
perusteltujen ja tasapuolisesti kisiteltyjen todisteiden esittimiseen.

Tutkimuksellisesti on hyvi erottaa eri viestintidkanavat, niiden funktiot, tehtivit
ja mahdollisuudet. Tutkimukset ja tutkiva journalismi tuottavat erilaista tietoa kuin
iltapdivilehtien mainontaan perustuva tiedonvilitys tai ihmisverkoston vilinen epi-
muodollinen keskustelu. Tutkijalle nimi ovatkin usein tutkimuskohteita.

Kulttuuriset erityispiirteet

Ruumiillisen ldhtokohtansa vuoksi kieli sisdltdd kaikille ihmisille tuttuja merkityk-
sid, kuten ylos ja alas. Kieli on kuitenkin my6s kulttuurisesti sidonnaista. Kulttuu-
rissa jaetut kokemukset, tavat ja symbolit eli merkitykselliset ja ladatut kohteet tai
teemat3°, muovaavat myos kielen sille ominaiseksi ja erityispiirteiseksi. Thminen
oppii vuorovaikutuksessa sosiaalisesti suotavia viestintdtapoja ja tulkintoja, jotka
yllapitavit kulttuurin yhteniisyyttd. Kulttuuri vilittyy kielessd, mutta yksilot myos
muovaavat sitd tulkitessaan maailmaa ja kokemuksiaan uusissa olosuhteissa. Yhteiso
muovaa identiteettiddn sen perinteissi tirkeiksi muodostuneiden symbolien avulla.
Siksi ndistd myds puhutaan eri tavalla kuin toisissa ryhmissa. Lisdksi toisen ryhmén
symboleja peilataan suhteessa omaan symboliuniversumiin eli symbolien jdrjestel-
midn. Tdstd syystd nditd kulttuurisia osatekijoitd arvotetaan ja niitd perustellaan eri
tavoin eri ryhmissd.3”

Antropologi Clifford Geertzin kulttuurisen systeemin kisite kuvaa hyvin siti,
miten tavat, merkitykset ja tulkinnat rakentuvat kulttuurissa sille ominaiseksi. Kieli,
symbolit ja tulkinnat tarjoavat jaettuina systeemeind sosiaalisesti sopivia keinoja toi-
mia kussakin kulttuurissa.3* Kulttuuriset systeemit opitaan ryhmin sisilld ja niilld
kommunikoidaan siind tutuista asioista.33 Koska merkitykset sisdistetddn yhdessd
kulttuurissa, toisen kulttuurin merkitykset voidaan torjua epduskottavina, eikd kom-
munikaatio tuota yhteisymmirrystd. Kulttuuria sininsi, kuten uskontoa, voidaan
my6s ymmartid kommunikaationa.34

Kulttuurien intressit muovaavat niiden kieltd. Uskonnollisesti ja poliittisesti
motivoituneet ryhmit pyrkivit suostuttelemaan ihmisid erilaisilla tavoilla. Sanat,
symbolit, arvot ja tulkinnat vaihtelevat ryhmien vililld. Erilaiset tavoitteet tarvit-
sevat erilaisen sanavaraston. Tapahtumien kuvaamisen lisiksi sanoilla ja viesteilld
kommunikoidaan ryhmin sisilld tunteita, rooleja ja valtasuhteita sekd vahvistetaan
esimerkiksi uskoa yliluonnolliseen todellisuuteen. Jotta merkitykset vilittyisivit
kommunikaatiossa, tiytyy molempien osapuolten tuntea kulttuuri ja sen kieli.35

Kommunikointityyleilld viestitidn kulttuuriperinteestd riippuen positiivisia ja
negatiivisia asioita. Esimerkiksi puheen vakuuttavuus tai miellyttivyys ovat kulttuu-
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risesti madrdytyvid tekijoitd, muiden tekijoiden, kuten yksilollisen temperamentin,
lisaksi. Suomalaisessa yhteiskunnassa aggressiivinen ja hyokkaavi tyyli ei ole vakuut-
tavaa. Vastaavasti rauhallinen tyyli kommunikoida voidaan toisessa kulttuurissa tul-
kita merkiksi dlyllisestd heikommuudesta.

Kommunikaatiota rajaavat eri ryhmissi myds niiden verkostojen ulottuvuudet
ja mahdollisuudet ryhmien sisélld ja vililld. Sulkeutunut ryhmd viestii yleensd vain
omille jasenilleen, jolloin ei ole ensisijaista, ymmarretddnko heitd ryhmén ulkopuo-
lella. Sen sijaan, jos kulttuuria halutaan levittdd eteenpdin, ryhmin jisenet pyrkivit
kddntdmain kieltidn myos ulkopuolisille ymmarrettiviksi. Joskus intressit ovat ris-
tiriitaisia, jolloin ulospdin suuntautuva viesti ei tuo toivottua tulosta. Esimerkiksi
herityskristillisen ryhmin intressi evankelioida eli levittid uskontoaan ulkopuolisille
oman ryhmin sisdiselld kielelld voi tuntua kuulijasta vieraalta myo6s siind tapauk-
sessa, ettd hin jakaa kisityksen Jumalasta.

Eri kulttuuriryhmien viestintddn vaikuttaa my6s niiden suhtautuminen eri vies-
tintdkanaviin, etenkin julkisiin medioihin. Eri kanavia lahestytdin yleensd vaara—
hy6ty -nidkokulmasta. Jos yhteisolle on edullista kiyttid esimerkiksi televisiota, sii-
hen suhtaudutaan suopeasti. Jos taas sama yhteis6 nikee television ohjelmat, kuten
elokuvat, omien arvojensa kyseenalaistavina vaikutteina, televisiota voidaan pyrkia
vilttimain ryhmin puhtauden ja sisiisen jirjestyksen vaalimiseksi.3®

Tieteellinen kieli ja kommunikaatio

Tieteellistd kieltd ja kielenkdytt6d kuulee usein kuvailtavan monimutkaiseksi tai
vaikeasti ymmirrettaviksi. Tarkoitus on kuitenkin péinvastainen: pyrkid mahdol-
lisen tismailliseen ja vakuuttavaan ilmaisuun. Ei ole olemassa vain yhti tieteellistd
tekstilajia, vaan eri yleisoille kirjoitetaan eri tavoin. Tiedeviestintd jaetaan esimer-
kiksi Tiedonjulkistamisen neuvottelukunnan toimenpideohjelmassa neljddn toisis-
taan eroavaan luokkaan: tieteenalan sisdinen, eri tieteenalojen vilinen, opetus- seka
yleistajuinen viestintd.37

Tieteenalan sisiistd viestintdd kutsutaan intraspesialistiseksi viestinndksi. Silld tar-
koitetaan kommunikaatiota, jossa rajatun erikoisalan asiantuntijat kommunikoivat
keskeniin kiyttden kyseisen erikoisalan sisdistd tarkkaa kieltd ja sen kisitteitd. Tie-
teenalojen sisdisid keskusteluja kidyddin monilla eri foorumeilla: tutkimusjulkaisuissa,
konferensseissa ja tutkijaseminaareissa. Tieteenalan sisdinen viestintd on kollegiaa-
lista ja tasa-arvoista.38 Kielitieteiija Minna-Riitta Luukka kirjoittaa, etti "[t]ieteen
kieleen ja puhetapoihin sosiaalistutaan osallistumalla yhteisén toimintaan, lukemalla
ja kirjoittamalla tekstejd sekd keskustelemalla niistd. [...] Tiedeyhteison puhetavat
eivit ole homogeenisia siitdkddn syystd, ettd eri tieteenalat ja erilaiset metodologiset
orientaatiot méirittelevit tieteellisen tekstin ominaispiirteet eri tavalla.”39

Tieteellinen kieli, kommunikaatio ja teksti rakentavat merkityksid. Tieteellisen
kommunikaation tavoitteena on raportoida ja tuoda tiettdviksi tieteellisin mene-
telmin hankittua tietoa, minki se pyrkii tekeméin kéyttien rajattuja méidritelmii ja
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kisitteitd.4° Tieteenalan sisdinen kommunikaatio on siis kisitteistoltddn tarkempaa
ja tavoiltaan ulossulkevampaa kuin tavallisissa yhteyksissi tapahtuva viestinti.

RAKENTUVATKO KIELI JA KULTTUURI SAMALLA TAVALLA?

Kulttuuri on intuitiivista ja refleksiivista tietoa, jonka kaytto on saantdpohjaista. Oppi-
essaan minka tahansa luonnollisen kielen yksilé oppii my6s kielen kayton perustana
olevan intuitiivisen kieliopin: fonologian eli aanteiden kayton, morfologian eli miten eri
morfeemeista (esimerkiksi |- ja r-kirjaimista) muodostetaan eri merkityksen omaavia
sanoja (esimerkiksi ‘loska’ ja 'roska’), syntaksin eli lause-opin seka semantiikan eli mer-
kitysopin.

Kulttuurin eri merkkijarjestelmien kuten uskonnon tai taiteen tarkasteleminen kieli-
oppi-analogian kautta on metodinen keino osoittaa rakenteellinen yhtalaisyys kielen ja
kulttuurin valilla. Siita ei kuitenkaan pida vetaa suoraan johtopaatosta, jonka mukaan
merkkijarjestelman pohjana olevat sééannét konstituoisivat puheena olevan kulttuurin.
Olen itse pyhan kategoriaa koskevassa tutkimuksessani tarkastellut uskontoa kielen
kaltaisena jarjestelmana.4’ Voidaan ajatella, ettd eri uskontoperinteiden pohjana on
universaali, ihmismielen kognitiivisiin rajoitteisiin ja tiedonkasittelyyn perustuva uni-
versaalinen kielioppi, joka mahdollistaa spontaanin uskoon tulemisen kokemuksen ja
kompetenssin osallistua uskonnollisiin rituaaleihin ilman edeltévaa tietoista oppimista.
Pyhéksi erotetut kohteet ja objektit kuten ristit, reliikit, samaanien rummut, uhrielaimet,
pyhat puut ja kivet, toimivat rituaalia ja liturgiaa ohjaavina merkitysyksikkoina ja luovat
yhteyden toiminnassa ajankohtaistuvaan uskonnolliseen agenttiin. Uskonnollinen kayt-
taytyminenkin edellyttaa syntaksia, jonka perusteella uskonnon lauseet eli rituaalit ovat
hyvin muodostuneita eli ne suoritetaan oikein. Rituaalit ovat tehokkaita vain ja ainoas-
taan, jos ne suoritetaan oikein.4?

Veikko Anttonen

Laajemmalla tieteen kentill eli tieteen eri alojen asiantuntijoiden vililld tapahtuvaa
viestintdd kutsutaan interspesialistiseksi viestinndksi. Tahin kommunikaatioon osal-
listuvat ovat kukin oman alansa asiantuntijoita, mutta heilld ei ole toistensa tieto-
taustaa tai tieteenalojen sisdistd kisitteistod hallussa. Timinkaltaisen viestinndn
onnistumiseksi on tirkedd ottaa huomioon kommunikaatioon osallistuvien erilaiset
taustat. Tietynasteista tieteellistd kieltd voidaan kiyttdd, mutta oman alan erikoissa-
nasto tulisi yleistajuistaa.43

Opetuksessa ja tiydennyskoulutuksessa kiytettivid tieteellisti kommunikaatiota
nimitetdin pedagogiseksi viestinniksi. Se pitaa sisillddn laajan kentén erilaisia viestin-
nin tapoja ja vilineitd, kuten oppikirjat, oppimateriaalit, luennot, verkko-opetus ja
erilaiset virtuaaliset ja vuorovaikutteiset verkko-oppimisympiristét. Viestinndn taso
vaihtelee runsaasti aina hyvin yleistajuisesta jopa tieteenalan sisdisen kommunikaa-
tion tasolle asti.#4 Pedagoginen viestinti pyrkii tehokkaaseen tiedon vilittimiseen ja
oppimisprosessin tukemiseen.
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Neljinteni tieteellisen viestinnin kenttind pidetddn tieteen yleistajuistamista eli
populaaria viestintia. Sen kenttd on laajin ja my6s monimuotoisin. Yleistajuisen tie-
teellisen viestinndn tavoitteena on saavuttaa kaikki kansalaiset: opiskelijat, opettajat,
toimittajat, padttijdt, yrittdjdt, rahoittajat, aikuiset, vanhukset, lapset ja nuoret muun
muassa. Yleistajuinen viestintd herittdd mielenkiintoa tieteen tuloksia kohtaan ja
parhaassa tapauksessa ohjaa tarkemman tiedon ddrelle,45 miké on ollut my6s timin
kirjan tavoitte. Yleistajuinen kommunikaatio osoittautuu usein my6s haasteellisim-
maksi, silld tieteentekijit ovat hyvin tottuneita kdyttimiin oman alansa erikois-
sanastoa.

Kaikki nelji tieteellisen kommunikaation tapaa suhteutuvat yliopiston kolmeen
paitehtavddn: tutkimus, opetus ja yhteiskunnallinen vaikuttaminen. Sekd intra- ettd
interspesiaalinen viestintd keskittyvit tutkimuksen alueelle, mutta niiden vaikutuk-
set ulottuvat my6s opetuksen sekd yhteiskunnallisen vaikuttamisen kentille. Yhteis-
kunnallinen vaikuttaminen ndhddin yhi tirkedmpani tehtivini ja siksi yleistajuinen
tieteellinen viestintd on saanut enemmin painoarvoa kuin aiemmin. Yleistajuista
viestintdd opetetaan yliopistoissa niin opiskelijoille kuin tutkijoille.

Kuten kaikessa viestinnidssi myos tieteellisessd viestinnissd on oleellista ottaa
huomioon se ryhmd, jolle viestitddn. Kohderyhmid miirittelee kommunikaation ja
kiytetyn kielen tason. On eri asia puhua oman alansa tutkijoille kuin luennoida
kirjastossa tilaisuudessa, jonka kuulijakunta on monimuotoinen. Sama koskee myos
kirjallista viestintdd. Oman alansa tutkimusjulkaisuun kirjoittaessa ei kaikkia alan
sisdlld yleisesti tunnettuja kisitteitd ole vilttimatontd selittdd, mutta sanomalehti-
artikkelissa on syytd pyrkid laajaan ymmarrettivyyteen. Tieteellinen viestintd ei tdssd
mielessd eroa juurikaan mistddn erityisalaviestinnistd. Keskeistd nimittdin kaikille
on kuulijan tavoittaminen sopivin keinoin ja ymmarrettivisti.

Kommunikaation moninaisuus ja mahdollisuudet

Ihmiselld on luontainen taipumus viestid toisten ihmisten kanssa sekd vaihteleva ja
laaja repertuaari erilaisia viestinnin tapoja ja vilineitd. Kommunikaatiomme — on
se sitten aineetonta tai aineellista — on mukautuvaa ja alati kehittyvaa. Vaikka kieli
on luonnollista ja sen kiyton edellytykset myotasyntyisid, viestinndn kiytinnot ovat
vahvasti myds kulttuurisidonnaisia. Vaikka samaa kieltd puhuvilla on kéytossdin
periaatteessa sama ilmaisujen repertuaari, kommunikaatiossa ja sen tavoissa on suu-
riakin eroja, myds sanoilla voi olla erilaisia merkityksid eri asiayhteyksissi. Esimer-
kiksi sana "tempaus” voidaan ymmadrtdd aivan eri tavoin painonnostajien, projekti-
tyontekijoiden tai helluntaiseurakuntalaisten puheessa.

Kielellisid ilmaisuja ja niiden vaihtelua jisennetdin monin tavoin. Kommunikaa-
tion lajit ovat jokseenkin pysyvid ilmaisun muotoja. Lajit ovat kulttuurisidonnaisia
ja niiden asianmukainen kiytto edellyttid kyseisen viestintikulttuurin tuntemusta.
Lajien yhdistiminen toisiinsa on tavanomaista, ja lajeilla voi myos leikitelld. Tallsin
erilaiset paillekkiiset merkitykset, intertekstuaalisuus ja paradoksit ovat ilmaisussa
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mahdollisia. Rekisteristi toiseen siirtyminen voi olla ilmaisun mukauttamista tilan-
teeseen ja sen tavoitteisiin sopivaksi. Rekisterilld voi myds ilmaista yksil6llisia valin-
toja sekd muovata tilanteiden kulkua. Samoin kuin kieli ja kulttuuri, myos lajit ja
rekisterit muuntuvat ja niiden merkitykset vaihtuvat aikojen saatossa. Ne ovat jous-
tavia ja muokkautuvia kuten niiden kéyttajatkin.

Kommunikaatiokanavat ovat kehittyneet kalliokaiverruksista painotuotteisiin,
pukukoodeihin ja aina sihkéiseen viestintddn asti. Ne voivat olla kasvokkain toteu-
tuvia tai valillisid ja ne voivat toimia reaaliajassa tai ikuistettuina, mutta aina niitd
muovaavat ja rajaavat viestijoiden omaksumat konventiot eli tavat. Jotkut yhteisot
saattavat pitdd sopivina tiettyja kommunikaatiokanavia ja hyljeksid toisia. Etenkddn
institutionaalisiin kommunikaatiokanaviin ei kaikilla ole pddsyi ainakaan viestijin
asemassa. Tdllaisia rajoitettuja kanavia ovat muun muassa tieteelliset julkaisut, joihin
tekstit valitaan tiukan arvioinnin perusteella, tai valtion virallinen viestinti, jonka
tuottaminen edellyttdd virka-asemaa. Toisaalta monet julkisetkin kommunikaatio-
kanavat ovat avoimia ja periaatteessa kaikkien kiytettivissd kuten mielipideosastot
tai You'Tube.

Paitsi viestinnin sisdllét my0s sen tavat ja tyylit voivat merkitd eroja ja samuutta.
Viestinnin keinoilla ja kielellisilld valinnoilla voi osoittaa kuulumista johonkin ryh-
miin tai erottautumista. Kielen ja kommunikaation kulttuuriset erityispiirteet vah-
vistavat ryhmdidentiteettid mutta toisaalta myos rakentavat ja ylldpitivit ryhmin
sisdisid valtasuhteita. Viestinnian onnistumiseksi on otettava huomioon se, kenen
kanssa viestii. Jos oman ryhmin ulkopuolistenkin kanssa keskustellessa pitdydytdan
vahvasti omassa puhekulttuurissa, voi kidydad niin, ettei todellista keskusteluyhteytta
synny. Vaikka kieli on sama ja sanat tuttuja, niiden kantamat merkitykset ovat vie-
raita. Esimerkiksi evoluutioteorian kannattajan ja kreationismin eli luomisopin puo-
lestapuhujan vilinen keskustelu saattaa kariutua tdhin erilaisten merkitysten ylitté-
mittomddn kuiluun.

Vaikka kielid voidaan kuvata kieliopin nikokulmasta melko tarkasti, kielen kayt-
t64 ja kommunikaatiota ei voi yhtd helposti jasentdi yleisiin periaatteisiin tai sddn-
toihin. Kielen ja viestinndn erityispiirteitd tulee tarkastella siind kontekstissa, jossa
ne syntyvit ja vaikuttavat. Ihmisen kyky tuottaa uusia merkityksid, muokata kieltd
ja mukauttaa kommunikaatiota on loputon, mutta silld on aina my6s perinteeseen
kytkeytyvi tausta. Kielellinen ja kommunikatiivinen variaatio on rikkautta, jonka
tarkastelu ja tutkiminen ovat my6s kulttuurien tutkimuksen keskiossi.
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ANTTI LINDFORS

Odottamatonta ja sopimatonta

Kulttuurisen kommunikaation, kisitysten ja esitysten parissa tyoskenteleville tut-
kijalle huumori on ohittamaton ongelma. Huumori on yksi sosiaalisen vuorovai-
kutuksen perusmuodoista ja keskeisistd tavoista merkityksellistid havaintojamme.
Se ldpiisee julkisen elimin osa-alueet poliittisesta kulttuurista arkipdivin kasvo-
tusten tapahtuvaan kanssakdymiseen. Huumorilla, ja varsinkin sopivuuden rajoja
koettelevalla huumorilla, on huomioarvoa, joka taas on nykypiivin (sosiaalisen)
mediajulkisuuden arvoista korostuneimpia. Se ei rajaudu jidnnoksettd tiettyihin
kulttuurituotteisiin tai ndiden muodostamiin lajeihin, olkoonkin, ettd esimerkiksi
tiettyjd populaarikulttuurin lajeja mairittdd jo ohjeellisesti niiden humoristisuus. Se
voi myés nousta esiin yhtd hyvin tilanteissa, joissa sitd ei odoteta tai joissa se koetaan
sopimattomaksi.

Huumorin Kisite, jollaisena me sen tunnemme, viittaa suhtautumis- tai esit-
timistapaan, jota voidaan soveltaa kiytinnossd kaikenlaisissa tilanteissa. Kult-
tuurihistoriallisesti kisite on muuttunut keskiaikaisesta humoraalipatologisesta
objektista, ruumiinnesteistd eli humoreista, asteittain merkitsemdin luonteenpiir-
teitd ja edelleen kykyd tai mielenlaatua, minkd on osoitettu nivoutuvan valistus-
henkisen individualismin esiinmarssiin. Merkittdvin etapin timi kehitys saavuttaa
1800-luvun puolivilissi, jolloin englanninkielinen termi “sense of humor” vakiintuu
kielenkayttoon. Huumorintaju on modernia subjektiviteettia voimakkaasti arvottava
ominaisuus, jolla tehdéin vilillisesti monenlaista identiteez‘z‘iz‘yo"z‘d.‘*f’ Sen ohella, ettd
madritynlaisesta — esimerkiksi loukkaavasta tai “mustasta” — huumorista nauttimi-
sesta tai sellaisen tuomitsemisesta paitellidn herkisti sosiaalista ihmistyyppid ja
moraalia, huumorintajuttomuuden nihdéin viittaavan puutteellisuuteen persoonan
tasolla.47

Folkloristi voi tarkastella humoristisia esityksid luovana itseilmaisuna, joka
kokoaa voimansa sosiaalisen ja kulttuurisen todellisuuden ristiriitaisuudesta seka
mahdollisen tai todenndkdisen rajat ylittdvistd jactusta mielikuvituksesta. Huumo-
ria tutkiaksemme meidin tulee lisdksi tarkastella sen luonnetta erityisend viestinnin
lajinaan. Muun muassa kielen ja todellisuuden suhdetta mairittelevit arviot sijoit-
tavat huumorin tyypillisesti fiktiolle tai estetiikalle rinnasteiseksi lajiksi. Niitd lajeja
luonnehtii ensisijaisesti se, ettei niiden ymmarretd kuvaavan ulkoista todellisuutta
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mitenkéin yksiselitteisesti tai objektiivisesti, jos lainkaan. Kuitenkin huumorin nih-
dddn mahdollisesti tuottavan raskaitakin sosiaalisia ja moraalisia seurauksia. Sitd ei
pidetd tdysin muusta todellisuudesta ja todenmukaisuudesta irrallisena, vaikka se
kommunikaation lajina sallisikin tavallista enemmin tulkinnanvapautta. Huumorin
arvon julkisen koetinkiven muodostaa toisin sanoen estetiikan lisdksi my6s sen eet-
tinen ulottuvuus, jonka suhdetta edelliseen tulkitaan tapauskohtaisesti. Tarkastelen
tekstissini nditd ulottuvuuksia muutamien esimerkkien avulla. Aluksi luon kuiten-
kin katsauksen huumorin ja koomisen viestinnallisiin erityispiirteisiin.

Huumori ja koominen

Huumorissa on kyse mutkikkaasta havainnon ja tulkinnan, tiedon ja tunteen, ulkoi-
sen ja sisdisen suhdevyyhdistd. Perinteentutkija Seppo Knuuttila on purkanut titi
vyyhtid koomisen ja huumorin kisiteparilla. Ne vastaavat edelld lueteltuja vastapareja
siten, ettd koomisessa tilanteen tai ilmion ulkokohtaisena ominaisuutena on kyse
liikkeestd tai samanaikaisuudesta kahden keskendidn ristiriitaisen tulkinnallisen
viitekehyksen tai -yhteyden vililld: koominen ilmi6 ndyttiytyy "kaksoisvalotuksessa”.
Nimi yhteen sopimattomat viitekehykset, jollaisia koomisessa tyypillisesti limittyy
useita, voivat olla luonteeltaan tiedollisia, sosiaalisia, moraalisia, fyysisid, emotionaa-
lisia, kielellisid, loogisia ja niin edelleen (ks. Kuva 1.). Huumorilla taas viitataan tut-
kimuksellisesti sithen yhteisollisten arvojen ja normien lapdisemain yksilokohtaiseen
kykyyn, asenteeseen, tunteeseen tai vallitsevaan mielialaan, joka motivoi (tai toisaalta
tuomitsee) koomisen tuottamista ja sithen reagoimista. Suhtautumistapana sité lei-
maa ristiriidoista nauttiminen, jotka sattumanvaraisina tai liian radikaaleina voivat
toisaalta johtaa myos himmennykseen, mielipahaan tai suoranaiseen kauhuunkin.
Siina missd koomista voidaan tuottaa vaivaannuttavan mekaanisestikin, huumoria
piinvastoin heritelliin ja sille on vain mahdollista luoda suotuisia olosuhteita.43
Huumorista viestitdin kasvotus-
ten erilaisilla vihjeilld ja signaaleilla,
kuten sanallisilla aloituskaavoilla,
ddnenpainoilla, merkitsevilli kat-
seilla, hymynkareilla tai nauramalla.
Nauru onkin paitsi reaktio koomi-
seen myds usein monimielistd vies-
tintdd. Sama asia saattaa kuitenkin
olla eri ihmisille, tai toisinaan
samallekin ihmiselle, seki koomi-
nen etti traaginen, huvittava tai
vakava. Tdmai viittaa paitsi huumo-

rille ominaiseen tahalliseen moni-

Kuva 1. Muunnelma koomiselle itseristiriidalle perustu-
vasta meemista. Kuvaaja: Jackie Hawkins. Art, street art
+ graffiti in London [verkkosivul. ristedvien ilmaisun ja tulkinnan

selitteisyyteen, myos sosiaalisesti
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tapojen, diskurssien, suuntaan. Huumori havainnollistaakin sitd kulttuurien tutki-
muksessa painotettua tosiasiaa, ettd tekstit merkitsevit sitd, mitd niihin kulttuurisesti
luetaan.49 Edelld sanottu ei tietenkddn kumoa sitd tosiasiaa, ettd tekstit ja esitykset
myos suuntautuvat ja ohjailevat yleis6jddn.

Huumorin ja koomisen yhdistelmit voivat my6s olla tietoisia valintoja ja koo-
misia tekniikoita itsessddn, kuten eleettéman "kuivassa” "deadpan’~-komiikassa. Kun
esimerkiksi amerikkalainen tv-koomikko Stephen Colbert vuonna 2006 satirisoi
huomiota herittineessd puheessaan Valkoisen talon kirjeenvaihtajien liiton paivillis-
kutsuilla George W. Bushin hallintoa ja persoonaa timin silmien alla, puheenvuo-
rosta on helppo tunnistaa useita koomisia tekniikoita. Humoristiseen tulkintaan
viittaavia vihjeitd ei esityksestd — eikd erityisemmin yleisonkéddn taholta — sen sijaan
ole juuri havaittavissa, miki taas tekee Colbert’in kannanotoista entistdkin vaikut-
tavampia.5°

Merkitysten vilittymisen ongelma koskee kaikkea viestintdd, mutta erityisen
liheinen se on ironialle. Kommunikatiivisissa ympéristOissd, joissa viestinnilliset
kanavat ovat niukemmat tai toisaalta merkitysten kontekstualisointi viljempdd —
ajatellaan vaikkapa sattumanvaraista Facebook-kommenttia — keinot viestid humo-
ristisista tai ironisista pyrkimyksistd voivat supistua. Nykypéivin mediatodellisuutta
luonnehtii toisaalta tekstien, kuvien ja esitysten vastaanottokontekstien hajoaminen
ennakoimattomiksi, toisiinsa lomittuviksi yleisiksi. Timi saattaa sekd laajentaa
huumorin ja ironian toiminta-aluetta ettd tehdd niiden vilittymisestd entistd arvaa-
mattomampaa.

Viestinnin kulttuurihistorian nikokulmasta kiinnostavasti elokuussa 2014 Face-
bookin uutisoitiin ottaneen (testi)kdyttoon satiirisista uutissivustoista informoivan
merkin [Satire]. Se jatkoi niin viimeistiin 16oo-luvun loppupuolelta alkanutta
perinnettd, jossa ironialle on todellisuuden yksiselitteisyyden nimissi pyritty menes-
tyksettd lanseeraamaan omaa typografista merkkiddn.5* Koska ironian ja sen ala-
lajiksi laskettavan satiirin teho rakentuu suuressa mairin nonkommunikaatiolle5?
—sille ettei tiettyjd viestin ymmdrtimisen kannalta keskeisid oletuksia, kuten ironista
intentiota, lausuta — tillaisen merkin vakiintuminen tarkoittaisi samalla itse tyyli-
lajin viljahtymistd, ellei merkkid sitten kidytettdisi ironisesti.

Huumorin etiikkaa ja estetiikkaa

Jos katsotaan lyhyesti vield edelld viitattua internetmeemid (Kuva 1.) viestinnin
nikokulmasta, se havaitaan useamman mediumin eli viestimen yhdistelmiksi, jossa
sihkdisesti jaettu valokuva kuvaa seinikirjoitusta. Paikkasidonnaiseen in sizu-taitee-
seen verrannollisesti meemi edellyttid seindkirjoitusta alkuperiiseksi viestimekseen,
koska sen ensimmiinen ristiriita ("vandalismi”) kohdistuu juuri tihin mediumiin,
mikd viittaa samalla online- ja offline-kulttuurien vuorovaikutukseen meemin
motivaationa.53 Sen koomiseksi tekniikaksi voidaan mdiritelli moninkertainen
itseristiriita, jossa viestin merkityssisdltd sotii sen ulkoista muotoa tai ilmiasua
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Kuva 2. Helsingin Sanomissa 1.9.2014 julkaistu Viivi ja Wagner -sarjakuva. Juba Production Oy.

vastaan. Graffiti ei vaadi vastaanottajia ratkaisemaan tai selittimdin itseddn, mika
erottaa huumorin esimerkiksi arvoituksesta. Poeettisesti itseensd viittaava seindkir-
joitus vaikuttaa viestinnillisesti tavoitteettomalta ja leikilliseltd, olisihan virhe tulkita
sen ilmaisevan sananmukaisesti aitoa vihaa. Sen komiikka on pitkilti sulkeutunut
merkitsevyyteen itseensd, jonka kiytintojd se kommentoi tilan (vandalismi), tyylin
ja tarkoituksen (ironia) sekd muodon (lista) nikokulmista.

Koomiseen vaikutelmaan tihtddvin esityksen merkityksistd neuvoteltiin vaka-
vampaan savyyn syyskuussa 2014, jolloin huumorin etiikka nousi etualalle Helsingin
Sanomien mielipidesivuilla. Mielipiteiden vaihto koski lehdessi julkaistua Viivi ja
Wagner -sarjakuvastrippid (Kuva 2.), joka lukijan mukaan esitti Wagneriin — sarja-
kuvan sikahahmoiseen 'mieheen’ — kohdistuneen lihisuhdevikivallan "vitsikkddni
asiana” ja syyllistyi ndin "perhevikivallan vihittelyyn”. Hin paikansi stripin my6s
laajemmin sukupuolipoliittiseen kontekstiinsa: "Jos kyse olisi ollut miehen nai-
seen kohdistamasta lihisuhdevikivallasta, moni olisi heti reagoinut ja dlihtinyt
lihisuhdevikivallan hyviksymisestd.”s4

Kahta pdivdd my6hemmin palstalle osallistunut Viivin ja Wagnerin luoja Jussi
”Juba” Tuomola puolusti sarjakuvaansa liittimilld sen osaksi “vikivaltaisten sarja-
kuvapariskuntien traditiota”. Huumorin huojentavaa funktiota korostavaa teoria-
perinnettd kaiuttaen hin viitti sen ensinnidkin toteuttavan psykologisesti tirkedi,
terapeuttista tehtivad. Sarjakuvan lajityypilliset konventiot, kuten pelkistetty kuvail-
maisu ja Viivin ja Wagnerin tapauksessa oletettavasti my6s ihmisen ja eldimen vili-
sen luokittelurajan sumentaminen eli antropomorfismi, mahdollistavat lisiksi kasi-
teltivien aiheiden etddnnyttivin abstrahoinnin ja siten turvallisen kisittelyn, esitti
Tuomola.5s

Tuomola luotti huumorin kykyyn heijastella paitsi uhkan my6s toivon nikokul-
mia ja kyseenalaistikin lukijan huumoriin ilmaisun lajina kohdistamia arvo-odotuk-
sia: "’En ymmarri, miten vakavan asian kisitteleminen huumorin keinoin voisi olla
vihittelyid. Usein huumori on ainoa keino, joka auttaa selviytymﬁéin.”56 Vastenmieli-
sillekin asioille epdilemdttd voidaan nauraa, jolloin nauru saattaa olla "neuvottelun
retoriikkaa”, jossa asia pyritddn ratkaisemaan entistd myonteisemmalld tavalla.57
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Yleisohjeena voitaneen sanoa, ettd raja huumorin ja loukkaavuuden vililld vede-
tiin yhtiiltd huumorin kontekstiin, toisaalta sen seurauksiin peilaten.5® Asiaa
kuitenkin mutkistaa huumorin taipumus hdmartdd juuri nditd tekstin tai esityksen
ulottuvuuksia. Toisaalta niitd ei ylipddtiin voida méiritelld mitenkddn yksiselittei-
sesti, koska ne ovat aina tulkintojen tulosta. Niin ollen huolellisinkaan analyysi siitd,
missd médrin ja millaiseen sivyyn edeltivi sanaleikkiin perustuva sarjakuvastrippi
tarkkaan ottaen kommentoi kuvaamaansa vikivaltaa, ei vilttimitti tasoittaisi Hel-
singin Sanomien lukijan ja sarjakuvataiteilijan vilistd nikemyseroa tai johtaisi asian
lopulliseen ratkaisuun.

Kuten tissikin tapauksessa, huomattavan usein loukkaavaksi tai vihitteleviksi
koetun huumorin laukaisemissa kiistoissa eri nikokantoja puolustavin argumentein
madritellddn ja tulkitaan samalla paljon yleisemmin tason sosiaalisia teemoja, kuten
yhteiskunnallisia valtasuhteita tai yksilojen oikeutusta tietyntyyppisiin ilmaisun
lajeihin. Tillaisissa kiistoissa neuvotellaan, toisinaan melko mutkikkaiden viittaus-
ja péittelyketjujen varassa, koko siitd kontekstista, johon yksittiisen humoristisen
esityksen katsotaan osallistuvan. Antropologi Elise Kramer onkin huomauttanut,
kuinka huumorin voima on sen kantamassa sosiaalisessa, moraalisessa ja poliittisessa
arvossa, jonka ihmiset siihen itse ideologisesti lataavat.59
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Tornionlaakso ja meénkieli

HELENA RUOTSALA

"Ku Jord pellaa, niin jollaki lailla se koskettaa enemman ku se on meankielella”

”Oonhan meili vield kieli
Vield kuuluu mein 4ani
Viylad myéten laulu kulkee
Aalot vield sanat kantaa
Vield ly6pi meién syin
Ainii on vield monta

Monta jokka laulun tuntee
Monta joita sanat koskee
Vield 16ytyy rakhautta
Elavi oon vield syli

Vield syntyy voimaa uutta

Vield uusi laulu soi”6°

Ylli oleva meinkielinen laulu kertoo kielen lisiksi my6s Tornionlaakson kahtia
jakavasta joesta eli Viylistd, kuten sitd nimitetddn. Nimitys Vayld kertoo myos joen
merkityksestd, silld kyseessi ei ole miki tahansa joki, vaan Suomen ja Ruotsin vili-
nen rajajoki, jonka sanotaan pikemminkin yhdistivin kuin erottavan. Téssd artikke-
lissa®” tarkastellaan kielen, kulttuurin ja identiteetin yhteenkietoutumista Tornion-
jokilaaksossa.

Paikalliset ovat hyvin omakohtaisesti kokeneet Tornionlaakson olevan raja-alue,
jossa poliittinen ja valtionraja ei ole yhteneviinen kulttuuri- ja kielirajan kanssa.
Suomen sodan pdittymiseen ja vuonna 1809 solmittuun Haminan rauhaan asti koko
alue kuului Ruotsille. Se oli kulttuurisesti ja ekologisesti suhteellisen yhtendinen
alue, jossa puhuttiin samaa kieltd, kuuluttiin samaan uskonnolliseen heritysliikkee-
seen ja my0s toimeentulo saatiin samoista elinkeinoista. My6s monet materiaalisen
kulttuurin piirteet kertovat pitkdaikaisesta yhteisestd historiasta ja tiiviistd yhteyk-
sistd. Suomen kulttuurialueita tarkastelleen Ilmar Talven mukaan Tornionlaakso
muodosti selvisti omaleimaisen, muusta Pohjois-Suomesta erottuvan alueen.®? Tor-
nionjoki yhdisti ja oli aluetta koossa pitivi tekijd. Se tarjosi kulkuvdylin, jota pitkin
niin ihmiset, aatteet kuin kauppatavaratkin kulkivat.
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Suomen tultua Venijin keisarikunnan autonomiseksi osaksi maiden viliin
vedetty raja jakoi dramaattisesti tdhdnastisen suomenkielisen Tornionlaakson.
Arjessa, paikallisella tasolla ihmiset ovat maksaneet kovan hinnan, silld uusi raja
vedettiin pitkin Tornionjokea eikid Kainuunjokea, joka erotti suomen- ja ruotsinkie-
lisen asutuksen ja jota Vendjd ensin ehdotti rajaksi. Ruotsalaiset puolestaan halusivat
rajan itddn Kemijoelle. Keisarin hyviksyi lopulta rajaksi Tornionjoen siten, ettd Tor-
nion kaupunki tuli Venijille.3

Uusi raja jakoi kahtia pitdjid, seurakuntia, kylid ja tiloja, maaomaisuuksia ja sukuja.
Se jitti Ruotsin puolelle noin 40 ooo suomenkielistd asukasta. Miltei kaikki joki-
varren pitdjit jakautuivat kahtia menettien sekid alueitaan ettd asukkaitaan. Tamin
vuoksi sekd Suomen ettd Ruotsin puolella on samannimisid kylid, kuten esimerkiksi
Karesuvanto-Karesuando ja Pello.

Kielenvaihto

Ja sehiin kisittdd nimd kansatkin, silld timihidn ei ollu silloin raja. Niin, koska
monilla olit sisar veli toisela puolela, kanssakdyminen oli mahtavaa, ettd ei sitd
piettykddn rajana. — — Mutta meillhd on suomen kieli ditinkieli, vaikka me
olemma aivan riikinruottalaisia, mutta meiin ditinkieli on ollut suomi, joo.
Etti koulussa me opimma sen ruottin kidlen.%4

Rajan linsipuolelle jadneet muuttuivat rajanvedon jilkeen Ruotsin kuningaskunnan
pieneksi kielivihemmistoksi. 180o-luvun lopulta ldhtien suomenkielinen viesté jou-
tui ruotsalaistamispolitiikan kohteeksi, ja siind tehokkaimpana vilineend oli koulu-
politiikka. Suomen puhuminen katsottiin uhaksi ja sen puhujia ruvettiin pitimiin
“vieraana heimona”. Suomen kieltd kitkettiin sddlimittd ja timdn ruotsalaistamis-
prosessin vaikutuksesta monen kieli vaihtui ruotsiksi. Esimerkiksi koulussa kielletyn
didinkielen kiytosti lasta rangaistiin rankaisemalla koko luokkaa.®s Siitd huolimatta
suomen kieli sdilyi. Aviopuolisoita haettiin vanhan tavan mukaan Suomen puolelta
ja Ruotsiin avioituneet naiset osaltaan auttoivat suomenkielen sdilymistd ankarasta
kielipolitiikasta huolimatta.

Myés Tornionlaaksossa syntyneen uskonnollisen heritysliikkeen, lestadiolai-
suuden, merkitys on huomattava suomenkielen yllipitdjind. Uskonto yhdisti eri
valtioihin joutuneet ihmiset ja lestadiolaisessa litkkeessa /ingua sacra, pyha kieli, oli
nimenomaan suomi, joten uskonto auttoi my6s kielen sdilymistd. Suurin osa Tor-
nionlaakson saarnamiehistd on ollut suomenkielisid ja Ruotsin valtionkirkko koet-
tiin — ainakin aiemmin — vieraana instituutiona.%®

Kielenvaihdon jatkuessa monet vanhemmat eivit kokeneet tirkeaksi kielen opet-
tamista lapsilleen, koska sen status oli heikko ja mielessi olivat ehki raskaat muistot
omalta kouluajalta.1950- ja 1960-luvulla ei kansankodin rakentamiskiireissi nihty
suomen kielelld tulevaisuutta. Tdtd kuvaa hienolla tavalla vuonna 2002 ensi-iltansa
saanut Klaus Hiron elokuva Tuntematon Elina. Tosin eris haastattelemani Ruotsin
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puolelta kotoisin oleva, lapsuudessaan meidnkieltd osannut elikkeelld oleva opettaja,
kritisoi nditd kuvauksia, silld hinen mielestddn tallaista ei tapahtunut.

Virallisessa kieli-ilmastossa alkoivat 1940-luvun jilkeen puhaltaa suotuisammat
tuulet, silld Ruotsin kouluhallitus antoi 1950-luvun lopussa ohjeen, ettei suomenkie-
lisid koululaisia saanut kieltdd puhumasta suomea.7 Pahin oli kuitenkin ehtinyt jo
tapahtua, joten kielellinen assimilaatio eli sulautuminen oli laajaa. Kieli ei kehittynyt
eikd sitd kdytetty kuin kotioloissa.

Erds 1950-luvun puolivilissi syntynyt opettaja kertoo omasta ja sukupolvensa
kielenvaihdosta seuraavasti:

Silloin kun kévin koulua [1960-luvulla] niin kevailld lukuvuoden lopussa jul-
kaistiin koulun vuosikertomus, jossa oli luokkien oppilaat ja heididn kotikylit oli
lueteltu aakkosjirjestyksessi. Nimen perissi oli F-kirjain, finska, mikili oppilas
osasi suomea. Ja se oli paljon hienompaa, jos sitd F-kirjainta ei ollut. Siihen piti
pyrkia. o8

Opettaja oli syntynyt Tornionlaaksossa ja tyoskenteli Haaparannalla. Nyt aikui-
sena hin katui sitd, ettd ei pitdnyt suomen oppimista tirkednd, vaan ajan hengen ja
koulutovereidensa lailla pyrki kaikin tavoin osoittamaan, ettei téllaista halveksittavaa
kieltd osaa. Nykyisessd tyossd hinelld olisi suurta etua suomen tai meinkielen aktii-
visesta taidosta.

Meénkielen "synty"

Ulkopuolisen korvissa mednkieli voi kuulostaa suomen murteelta tai jopa vanhahta-
valta suomelta, koska siind on paljon ruotsista perdisin olevia lainasanoja. Meinkie-
len eriytyminen suomesta alkoi jo vuonna 1809, kun maiden vilinen raja vedettiin.
Suomen puolella kiytettyyn kieleen vaikuttivat suomen kirjakieli ja yleiskieli, kun
taas Ruotsin puolella ruotsin vaikutus alkoi nidkyd puhutussa kielessi muun muassa
lainasanoina. Virallinen ruotsalaistamispolitiikka lopetettiin 1950-luvulla ja suomen
kielestd tuli vapaaehtoinen aine joissakin lukioissa. My6s voimakas maahanmuutto
vaikutti mednkieleen suhtautumiseen. Mychemmin 1970-luvulla suomea saattoi
opiskella koulussa, mutta se oli vaikeaa, silli koulussa opetettava suomi poikkesi
kotona puhutusta kielestd. Tami ratkaistiin aloittamalla paikallisen kielivariantin,
meinkielen opettaminen vieraaksi osoittautuneen suomen kirjakielen sijaan.®9
Miki sitten on meénkielen ja suomenkielen vilinen suhde? Kielen voi mairitelld
joko kielitieteellisin eli lingvistisin tai efnopoliittisin kriteerein. Lingvististen kri-
teerien perusteella mednkielen suomenkieltd lihelld oleva rakenne tekisi siitd mur-
teen. Etnopoliittisten kriteerien eli ryhmin itseidentifikaation perusteella kyseessi
on oma kieli. Ruotsin puolella kehittyi 198o-luvulla ajatus meinkielesti omana,
suomesta eroava kielend. Meidnkielen kehittyminen on osa vihemmist6jen omien
oikeuksien ajamis- ja identiteetin rakentamisprosessia. Vastaavanlainen prosessi on
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ollut kiynnissd muun muassa Pohjois-Norjassa, jossa kveenin kieli on yksi virallisista
vihemmistokielista.

Meinkielen kehityksen kannalta tirkeitd etappeja on ollut muun muassa vuonna
1981 perustettu Svenska Tornedalingars Riksférbund — Tornionlaaksolaiset (STR-
T), jonka tehtdvini on ajaa vihemmiston asioita, kuten meénkielen tunnistamista
omaksi kieleksi.7® Meinkielelld alettiin julkaista kirjallisuutta ja kéyttdd sitd teatte-
rissa ja muissa kulttuuritapahtumissa. Kielioppi, Krammatiikki ilmestyi vuonna 1996
ja ensimmiinen meidnkielen sanakirja ilmestyi jo vuonna 1992. Vihdoin 1.4.2000
meidnkielestid tuli yksi Ruotsin viidestd virallisesta vihemmistokielestd. Siitd lihtien
mednkieltd on ollut oikeus kiyttdd viranomaisten ja tuomioistuinten kanssa asioi-
taessa. Samoin asukkailla on oikeus saada opetusta ja hoitoa tilld kielelld tietyissd
kunnissa.

Virallisesta asemasta huolimatta mednkieli on tilld hetkelld uhattuna. Nationalis-
min, ruotsalaistamispolitiikan, kansankodin rakentamisen ja modernisaation vuoksi
assimilaatio on edennyt voimakkaasti.”” Meinkielen kiyttotilanteet harvenevat ja
kielen puhumisilmasto kiy ahtaaksi. Katukuvassa meénkielti ei juuri ndy, silld esimer-
kiksi katukyltteihin tai paikkakuntien nimiin mednkieli ei ole juurikaan mahtunut.

Kielenvaihto meinkielestd ruotsiin jatkuu yhi edelleen huolimatta meinkie-
len asemasta virallisena vihemmistokielend. Meinkielen nykytilannetta on erittiin
vaikea arvioida, silld kielenpuhujien midird vaihtelee sen mukaan, miten kielitaito
miiritellddn, arvioiden liikkuessa 25 0oo—40 ooo puhujassa. Meinkieltd tutkitaan
ja sitd kdytetddn myos tieteellisessd keskustelussa.”> Myds meidnkielistd kirjallisuutta
julkaistaan, esimerkkind Bengt Pohjasen teokset. Jotkut eivit edelleenkddn pida
mednkieltd kielend vaan suomen murteena ja kiyttivit siitd halventavaa nimitysta
sekakieli tai dlandsvenska siiti huolimatta, etti Ruotsissa ne ovat eri kielid. Toiset
taas tekevit eron meinkielen ja suomen vilille.73

Meénkielen asema

Monet torniolaaksolaisista ovat syntyneet Suomessa tai suomen- tai meinkieliseen
perheeseen. Osa heistd kasvaa kaksi- tai kolmikielisiksi, mutta osa vaihtaa kielensi
ruotsiin. Niin kéy usein juuri meinkielisten kohdalla.74 Meinkieliset haastatelta-
vani kiyttivit tyossddn molempia kielid tilanteen mukaan, mutta he tekevit selvin
eron ty6- ja tunnekielen vilille:

Kylli se on vihin niinku tyoasiat, ku mie hoidan tybasiat oikeastaan aivan
ruotsin kielelld, niin kylld se on tydasiassa kaikki ndmit, silld lailla ndmi sanat,
niinku ammattisanasto, niin kylld se on paljon helpompi. Mutta taas sitte ku,
jotaki hauskoja juttuja, tai semmosia tunneasioita, niin silloin monesti on se
meinkieli jollaki lailla helpompi silld lailla. Se tuntuu, etté se on se oma kieli. Ja
tota, sitten kun on tdiltd Torniossaki kavereita, sitte yrittdd silld lailla puhumaan
niin nekki tajuaa, mistd on kyse [puhua suomen yleiskieltd].
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Vaikka meinkielen asema on virallisesti vahvistunut Tornionlaaksossa, niin silti
kielten aktiivikdytt6 on vihentynyt kouluissa ja nuorison keskuudessa. Haastatelta-
vani nékivit heikon aseman edelleen johtuvan osaksi historiallisista syisti ja osaksi
meinkieltd puhuvien arkuudesta. Haastatteluissa tuli esille se, ettd aiemmin kieltd ei
uskallettu kdyttdd tai sen kiyttod hivettiin, koska aiemmat sukupolvet olivat joutu-
neet piilottamaan oman kielensi. Piti puhua ruotsia, koska asuttiin Ruotsissa.

Haastattelujen perusteella meédnkielen asema on edelleen vihenemissd, silld kie-
lelld ei alueellisena kielend nihdé olevan samanlaista tulevaisuutta kuin suomella.
Meinkieltd ei juuri kiytetéd asiointikielend, vaan kieli vaihtuu silloin ruotsiksi. Erds
meinkieltd osaava haastateltava nikee sen ainoana tehtivini olevan kertoa alueel-
lisesta identifioitumisesta Tornionlaaksoon. Hinen mukaansa kielen tulevaisuus on
heikko, koska lapset eivit opi sitd didinkielend, vaan sitd opiskellaan vain vieraana
kielend. Meinkieli ei ndytd siirtyvin lapsille kotona eiki pdivikodeissa ja kouluissa
kielen kiyttod tai opetusta vaadita. Tami kaikki kertoo kielen alhaisesta statuksesta
ja arvostuksesta.

Kuten tutkimukset osoittavat, meinkieli tarvitsee tukea joka tasolla, jotta pit-
kille paissyt kielenvaihto pysihtyy.7S Meinkieli puhuttaa ihmisid kielitaidosta riip-
pumatta. Meinkielen siilyttimiseksi ja kehittimiseksi toimitaan ja hyddynnetdin
nykyteknologiaa, muun muassa internettii ja sosiaalista mediaa.

"Ku se on sitd mednkielen tunnelmaa”

Kieli, kulttuuri ja identiteetti liittyvit monin tavoin toisiinsa, silld kieli kertoo kult-
tuurista, sen avulla kommunikoimme, jaamme merkityksid ja arvoja. Kieli on yksi
ja tirked osa ihmisten identiteettien kirjossa, ja kielelld on tirked merkitys niin
yhteisolle kuin yksiléille. Kieli kertoo my6s ymparéivin yhteiskunnan arvoista ja
suhtautumisesta vihemmistéihinsd. Yksikielisyyteen painostaminen on muuttunut
monikielisyyttd arvostavaksi ja toisaalta myos identiteettineuvottelujen tuloksena
puhutaan moni-identiteetisti. Ei siis tarvitse valita, ettd olenko joko-tai vaan voin
olla identiteetiltini seki-ettd. Tornionlaaksolainen identiteetti on moninainen, ei
ole vain yhti, vaan niitd on monenlaisia. Nostan lopuksi esille kaksi haastatteluissa
noussutta asiaa.

Erdinlainen rajan ylittivd yhtendisyys tulee esille siind, ettd haastateltavat — kan-
sallisuudesta, kielestd tai valtiosta riippumatta — nimedvit ja paikantavat Viylin
itselleen tirkedksi. Se my6s yhdistdd heitd. Viylin merkitys on suuri sekd resurssina
ettd mentaalisena paikkana, johon kuulutaan ja jonne voi palata niin konkreetti-
sesti kuin mielen tasolla. Vdyld ja sen lisiksi luonto mainittiin haastatteluissa asioina,
jotka tuovat ihmiset takaisin niille seuduille tai miksi sinne jaddain.

Meinkielen merkityksen identiteetin kannalta kiteytti mielestdni hienosti eris
haastateltava sanoessaan, ettd "kun Jord pellaa, niin jollaki lailla se koskettaa enem-
min ku se on mednkielelld — ku se on sitd mednkielen tunnelmaa”. Jord on suosittu
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tornionlaaksolainen, meinkielelld esiintyvd maailmanmusiikkiyhtye. Tosin yhtyeen
kotisivu on ainoastaan ruotsiksi.

Kuinka kauan Jordin ja muiden meidnkielelld esiintyvien kappaleet koskettavat?
Miki on meinkielen ja siihen liittyvin paikallisen identiteetin tulevaisuus? Jos on
olemassa laajempaa tornionlaaksolaista identiteettid, niin miten tirked tekijd siind
on kieli? Mikili mednkieltd ei pystytd siirtimdin nuoremmille sukupolville ja se
jad pelkistddn seremonialliseen kdyttd6n, niin miten silloin kiy tornionlaaksolaiselle
identiteetille? Ndamd ovat kysymyksid, jotka askarruttavat niin meédnkielen puhujia
kuin tutkijoita.
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POHDITTAVAA

> Milla tavoin kieli ja kommunikaatio ovat kulttuurisidonnaisia?

> Miten kommunikaatiota voidaan eri tavoin jasentaa?

> Mieti itsellesi ldheisen kulttuurin tapoja ilmaista asioita ja valittaa viesteja. Kaytetaanko
esimerkiksi internetin eri foorumeilla erilaista kieltd? Mitd nama erot viestivat?

> Minkélaisia kommunikaatiokanavia kdytat? Eroavatko kommunikaation ja kielenkayton
tavat riippuen kaytetysta kommunikaatiokanavasta?

> Millaisilla erilaisilla tavoilla viestitaan kuulumista johonkin ryhmé&an? Mieti esimerkkeja.

> Analysoi huumorin estetiikkaa ja etiikkaa valitsemasi esimerkin avulla.

> Mieti mednkielen lisaksi muita esimerkkeja kielen tai murteen ja identiteetin kytkoksista.

Viitteet

1 Tsehov 1996 (1959), 23.

2 Mts. 24.

3 Wittgenstein 1999a, 292.

4 Hikkinen 2001, 9.

5 Karlsson 1994, 1—2.

6 Brattico 2008, 76.

7 Boyer 2007 (2001), 151-153.

8 Lakoff & Johnson 1980, 3-6, 33—34.

9 Wittgenstein 1999a.

10 Gibbs & Colston 2006, 239; Lakoff 1987; 1990; Onikki 1994, 71.

11 Wittgenstein 1999b, 137.

12 Mts. 137.

13 Austin 1979 (1946), 112, 114-116.

14  Bakhtin 1986, 60.

15  Mits. 61-62.

16  Siikala 1992b, 200—204.

17 Bakhtin 1986, 91—94.

18 Agha 2007.

19  Huttunen 1995, 35.

20  Mits. 38.

21 Mts. 39—40.

22 Foley 1995.

23 Johnstone 2011.

24  McNeill 2013, 181.

25 Turner 2002.

26 Sumiala 2010, 75—78.

27 Mits. 125-130.

28  Rappaport 1999, 50-52.

29  Vrt. Sperber & Wilson 1986.

30 Ks. Berger & Luckmann 1994 (1966), 51.

232



31
32
33
34
35
36
37
38
39
40
41
42
43
44
45
46
47
48
49
50
51
52
53
54

55

56
57
58
59
60
61

Kieli ja kommunikaatio

Mts. 107-146; Johnson 1987; 2007.

Geertz 1973, 93.

Kamppinen 2009, 12—34.

Pace 2011.

Bloch 1998, 54—58; Luhrmann 2012, 378-384.

Mantsinen 2014, 149-156.

Luukka 2002; TINK 2013, 8.

TJNK 2013, 9.

Luukka 2002, 14-15.

Mts. 18-19.

Anttonen 1996.

Mts. 36—39.

TJNK 2013, 9.

Mts. 10.

Mts. 1o.

Wickberg 1998.

Kramer 2011.

Knuuttila 1992.

Korhonen 2013.

Ks. Colbert Roasts Bush — 2006 White House Correspondents’ Dinner. YouTube [video].
Ks. Houston 2013.

Nonkommunikaation kisitteestd ks. artikkelikokoelma Ketola ym. 2002.

Ks. Heimo & Koski 2014.

Perhevikivalta kuvattiin sarjakuvassa vitsind. Helsingin Sanomat, Mielipide, 5.9.2014
[verkkolehti].

Tuomola 2014. Huumori voi auttaa asioiden Kkisittelyssd. Helsingin Sanomat, Mielipide,
7.9.2014 [verkkolehti].

Mp.

Korhonen 2013, 179-180.

Esim. Lockyer & Pickering 2009.

Kramer 2011.

Jord: ”Onhan meili vield kieli”.

Kenttityoaineisto: Turun yliopisto, HKT-laitoksen arkisto, kansatiede. Kenttimuistiin-
panot ja haastattelut 2010—2013 ovat kirjoittajan hallussa eiki niihin tdssd viitata, koska
ne ovat vield ilman arkistosignumia. Ne tullaan arkistoimaan mychemmin HKT-laitoksen
arkistoon.

Talve 1979, 407.

Lihteenmiki 2004, 30-31.

Turun yliopisto, HKT-laitoksen arkisto, kansatiede. Haastateltu s. 1943.
Bladh & Kuvaja 2006, 32.

Fjillstrém 2001, 9o.

Vaattovaara 2009, 57.

Kidnnos kirjoittajan.

Huss 1999, 82; Winsa 1993, 10.

Huss 1999, 84.

Elenius 2001.

Ks. Arola, Kangas & Pelkonen (tulossa), 2.

Arola 2006, 23.

Arola, Kangas & Pelkonen (tulossa), 2.

Mts. 29—32.

233






B ang

e, ey &







|dentiteetti

NIINA KOSKIHAARA JA JERE KYYRO

Sisdisesta ytimestd prosessiin

Identiteetti on yksi kulttuurien tutkimuksen keskeisimmistd ja myds kiistellyim-
mistd kisitteistd. Se pohjautuu latinan sanaan idem, joka tarkoittaa samuutta ja
jatkuvuutta.” Kulttuuri- ja yhteiskuntatieteissid identiteetti on se, mikd kiinnittda
yksilon yhteis66n ja kulttuuriin.®> Identiteetin tutkimuksessa voidaankin nihdi
kaksi eri suuntausta, psykodynaaminen ja sosiaalinen, joista edellisessid painottuu
identiteetin muodostuminen yksilon sisdisend prosessina ja jilkimmadisessd identi-
teetti osana sosiaalisia suhteita.3 Sosiaalipsykologiassa on tehty ero persoonallisen,
rooli- ja ryhmiidentiteetin valilli.4 Kulttuurien tutkimuksessa ollaan kiinnostu-
neita siitd, miten erilaiset identiteetit rakentuvat kulttuurisesti. Identiteetin kisite
on saanut myos osakseen laajaa kritiikkid, josta osa on vaatinut sen hylkddmisti ja
osa sen uudelleen midrittelyd.5 Tdssd luvussa tarkastellaan identiteetin kisitteen
moninaisuutta kulttuurisesta nikékulmasta. Identiteetin muodostuminen on tietyn-
laisessa ympiristossd tapahtuvaa toimintaa, aktiivisia tai annettuja valintoja. Se on
erojen tekemistéd itsen ja muiden vilille, mutta se myds liittdd yksilon yhteis6ihin,
kansoihin ja paikkoihin. Identiteetin kisite tuo yhteen useita erilaisia nikokulmia,
jotka kaikki vaikuttavat itse kisitteen sisdltdon ja méidritelméddn.

Kulttuurien tutkimuksen kohdalla voidaan puhua monista erilaisista identitee-
teistd, kuten vaikka etnisestd, sukupuoli-, "rotu”- tai luokkaidentiteetistd. Talloin
kyse on erilaisista samastumisen kohteista. Identiteettejd voidaan rakentaa myds
vihemmin vakavien osatekijoéiden, kuten saippuasarjan, rocktihden tai jalkapallon
fanituksen kautta ja niihin voi sisiltyd myos leikkid tai ironiaa.® Timi ei kuitenkaan
tee niiden tutkimisesta vihemmain vakavaa tai merkittdvid, vaan ne kertovat yhtd
lailla nykykulttuurista ja siitd, miten siind eldvit ihmiset ymmartavit itseddn.

Kulttuurintutkija Stuart Hall kytkee identiteetin subjektiuteen eli ihmisyksiloon
tietdjind ja tiedon kohteena sekd osana sosiaalisia ja valtasuhteita. Hin hahmottelee
kolme tapaa nidhdad identiteetti osana subjektiutta, tihdentden kuitenkin yksinker-
taistavansa monimutkaista aihepiirid.” Ensimmdisessd eli walistuksen subjektikdsi-
tyksessd thmisilld ajateltiin olevan sisdinen ydin — siis identiteetti —, joka rakentui
ihmisyksilon kehittyessi, pysyen kuitenkin samana. Tissd kisityksessd painotettiin
ihmisen yhteniisyytti, jirked, tietoisuutta ja toimintakykyi.® Toiseksi sosiologisessa
subjektikdsityksessd tultiin tietoisemmiksi siitd, ettei subjektin sisdinen ydin ollut auto-
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nominen, vaan muodostui suhteessa “merkityk-
sellisiin toisiin’, jotka vilittivit subjektille timén
asuttamien maailmojen arvot, merkitykset ja
symbolit — kulttuurin”.9 Kolmas, postmoderni
subjektikisitys lihtee siitd, ettd yhtendinen ja
valmis identiteetti on fantasiaa. Postmodernissa
maailmassa on mahdollista identifioitua
himmentivin moniin eri identiteetteihin.
Minuus ei niyttiydy ehednd, "vaan ihmisten
sisdlld on ristiriitaisia ja eri suuntiin tempoilevia
identiteettejd”.*®

Subjektit ja identiteetit ovat siis hajasijoit-
tuneita. Tahin liittyen Hall on kysynyt, kuka
edes tarvitsee ongelmallista identiteetin kasi-
tettd. Késitteen hylkddminen kuitenkin johtaisi
hinen mukaansa siihen, ettd tietyistd proses-
seista puhuminen hankaloituisi. Hylkddmisen
sijaan voidaan puhua identifikaatiosta eli jatku-
vasta prosessista, joka ei tule koskaan valmiiksi.
Siind ihmiset kiinnittyvit erilaisiin kulttuu-
risesti rakentuneisiin identiteetteihin ja siind

my6s identifikaation pintoja tuotetaan. Toisin

Turku on monille "mustavalkoinen” jo nuoresta
|ahtien. Sarjatasosta tai ikdluokasta riippumatta
varien kantamiseen liittyy ylpeytta ja vastuuntun-
toa. Kolhuja voi tosin tulla niin identiteetille kuin samalla my6s ulkopuolen, "toisen”, johon nih-

fyysisesti. Kuvaaja: Timo J. Virtanen. den rajoja vedetdin.""

sanoen identiteetti tulisi ymmartdd verbind, ei
substantiivina. Se vaatii rajojen midrittelyi ja

TARVITAANKO IDENTITEETTIA?

Sosiologi Rogers Brubakerin ja historioitsija Fredric Cooperin mielesta "identifikaatiolla”
voidaan korvata identiteetin kasite, josta he ovat Hallista poiketen valmiit luopumaan.
Joku voi identifioitua tai voidaan identifioida relationaalisesti eli suhdeverkoston osana,
kuten esimerkiksi sukulaissuhteissa, ystavien kanssa tai opettaja-oppilas-suhteessa, tai
kategoriaalisesti eli jonkin luokan, kuten etnisen ryhman tai kansakunnan jéseneksi. He
erottelevat myds toisistaan itseidentifikaation ja muiden suorittaman identifioinnin tai luo-
kittelun.? Lisaksi he esittavat kollektiivisen eli ryhmaidentiteetin k&sitteen korvaamista
1) "yhteisilla ominaisuuksilla”, jossa identifikaatio on kategoriaalista (esim. suomalai-
suus), 2) "kytkeytymiselld”, jossa identifikaatio on relationaalista (ystavyys- tai suku-
laisuussuhteet) ja 3) "ryhméamuotoisuudella”, joka vaatii kategoriaalisen identifikaation
lisaksi yhteenkuuluvaisuuden tunteen, muttei valttamatta vaadi relationaalista identifi-
kaatiota: ihminen voi mieltda kuuluvansa esimerkiksi kansakuntaan pelkédstaan muiden
kansakunnan jasenten kanssa jakamiensa yhteisten ominaisuuksien perusteella.'3
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Identiteetin toiminnallisuus

Hallin mukaan se, miten erilaisia ryhmid representoidaan, vaikuttaa siihen, millai-
seksi niiden identiteetti muodostuu.’# Representaatio tarkoittaa edustusta, jossa
kuvaus asettuu kuvaamansa kohteen tilalle. Representaation nikékulmasta erilaiset
kuvaukset eivit ole viattomia todellisuuden jéljitelmii, vaan niihin liittyy aina valin-
toja sen suhteen, milld tavalla kohde kuvataan, mitd niytetddn ja miti jitetdan pois.
Tistd syystd ei olekaan samantekevid, nostetaanko esimerkiksi islamia koskevassa
uutisoinnissa esiin terrorismi vai muut neutraalimmat tai positiivisemmat nikékul-
mat. Representaatiot voivat muuttua stereotyyppisiksi, kun kuvauksen kohde pelkis-
tetddn ja sen sisdiset erot hdivytetddn nakyvistd."s

Identiteetit eivit siis ole jotakin sisdistd, joka sdilyy samana ja on loydettévissi,
vaan ne voidaan myos nidhdi filosofi Judith Butleria mukaillen performatiiveina eli
toistotekoina.’® Thmiset toimivat ja esittavit erilaisia identiteettejd ympdristossi,
jossa esimerkiksi sukupuoli on jo etukiteen merkityksellistetty, ja heiddn toisto-
tekonsa suhteutuvat tihdn ympiristo6n. Kuitenkin aina on olemassa toisin tekemi-
sen mahdollisuus, joka mahdollistaa erilaisiin identiteetteihin liittyvin muutoksen.
Butlerinkin kdyttima esimerkki on drag, vastakkaisen sukupuolen parodioiva esit-
timinen, jossa liioitellaan kulttuurisesti rakentuneita sukupuolen esittimisen tapoja.
Niin voidaan osoittaa myds tapojen keinotekoisuus.'7

Identifikaation kohdalla herdd kysymys foimijuudesta eli siitd, millaisia mah-
dollisuuksia yksil6lld on identiteettien valinnan suhteen. Esimerkiksi antropologi
Thomas Hylland Eriksen on kiinnittinyt huomiota siithen, miten yksilét voidaan
pakottaa omaksumaan jokin etninen identiteetti vasten omaa tahtoaan, seki toi-
saalta yksilon kykyyn painottaa identiteettinsd eri ulottuvuuksia eri tilanteissa. Erik-
senin mauritiuslainen ystévi, jolla on katolinen etunimi ja tamilisukunimi, painotti
identiteettinsd tamiliulottuvuutta ollessaan vuorovaikutuksessa tamili- ja hindu-
taustaisten mauritiuslaisten kanssa ja katolisten kanssa taas kreolitaustaansa.*® Toi-
mijuus identiteettien suhteen siis vaihtelee tilannekohtaisesti ja eri identiteetit tai
niiden ulottuvuudet voivat olla relevantteja eri tilanteissa.™?

Vuorovaikutustilanteissa yksiloiden kisitykset asioista suhteutuvat ja vaikutta-
vat toisiinsa heijastuen yksiloiden senhetkiseen identifikaatioon. Télloin on kyse
niin sanotusta identiteettineuvottelusta, jossa vuorovaikutuksen aikana yksilén iden-
tifikaatio muotoutuu paitsi hinen oman toimintansa myds toisten yksiléiden toi-
minnan kautta. Toisaalta yksilot saattavat tulla vuorovaikutustilanteissa sijoitetuiksi
toiseen kulttuuriseen tai etniseen ryhmidn kuin mihin yksil6 itse itsensd sijoittaa.
Identiteettien rajat eivit siis ole tarkkoja, vaan hiilyvid ja my6s tulkinnanvaraisia.®

Identiteetit ja erot

Identiteetistd puhuttaessa korostetaan itseyttd, jonkin samuutta itsensd kanssa,
mutta identiteettien voidaan ajatella muodostuvan aina suhteessa johonkin toiseen.
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Tilléin huomio kiinnittyy eroihin ja
erontekoihin. Voidaan puhua kons-
titutiivisesta eli rakentavasta ulko-
puolesta, johon suhteessa identi-
teetti rakentuu. Télloin esimerkiksi
"michessd” ja "naisessa” identiteetti-
luokituksina ei olisi mitdin mieltd,
elleivit ne muodostuisi suhteessa
toisiinsa. Mistd asioista tulee mer-
kitsevid, kun méiritellddn "meitd” ja
erottaudutaan “muista”?
Siirtomaavallan jilkeisen maail-
man ja siind tapahtuneiden valta-
suhteiden muutoksesta kiinnostu-
neessa post- eli jilkikoloniaalisessa
kulttuurin- ja kirjallisuudentutki-
muksessa ovat tillaiset toiseutta
tarkastelevat tutkimusasetelmat ol-
leet suosittuja. On myds kiinnitetty
huomiota siihen, miten binaariset
eli kaksinapaiset eronteot, kuten
esimerkiksi mies—nainen, euroop-
palainen—afrikkalainen, valkoinen—
musta, ovat usein arvottavia, ja parin
toinen pad asettuu ensisijaiseksi

Useimmiten uskonnollinen identiteetti ei ndy vaate- . N S
tuksessa, mutta erityistd omistautumista edellyttavat toiseen nihden (ks. Ruumiillisuus-

yhteis6t edellyttavat myds tietynlaista pukeutumista. luku). Tdlldin esimerkiksi euroop-

Uskonnollisella ihmisellda on myds muita identiteet- palaisesta nikékulmasta katsoen
teja, vaikkapa turistin tai valokuvaajan identiteetti.

) afrikkalaisuutta alkavat maarittdd
Kuvaaja: Pekka Tolonen.

ne tekijit, joiden ndhddin erotta-

van sen eurooppalaisuudesta. Tama
kytkeytyy my6s antropologiassa kiytyyn keskusteluun esnosentrismistd, jossa toisia
kulttuureja arvotetaan oman kulttuurin mittapuulla.

Tunnetuimpia toiseustutkimuksen klassikoita on kirjallisuudentutkija Edward
Saidin (1935—2003) vuonna 1978 ilmestynyt teos Orientalismi, jossa hin tarkastelee
linsimaisia mielikuvia orientista eli itimaista. Orienttia koskeva tieto on ollut osa
linnen ja orientin vilistd valtasuhdetta. My6s Stuart Hall on kirjoittanut linnen ja
muun maailman valtasuhteesta ja siind vaikuttaneesta "meidin” ja "muiden” diskurs-
sista, jossa on kuvattu ja arvotettu eri alueita ja niissd asuvia ihmisid ja ndin vaiku-
tettu eri identiteetteihin.?"

Hall on kirjoittanut myds “rodusta” toiseuden ja identiteetin kannalta. Ajatus
selkedrajaisista ihmisroduista on asetettu kyseenalaiseksi, eiki rotuteorioilla katsota
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olevan tieteellistd pohjaa. Kuitenkin "rotu” on olemassa ajattelun kategoriana: ihmi-
set luokittelevat toisiaan valkoisiksi, mustiksi, aasialaisiksi ja niin edelleen. Tistd
syystd “rotu” kirjoitetaankin lainausmerkeissi: se on kulttuurinen konstruktio eli
rakennelma, vailla tieteellisesti todistettavaa sisiltod, joka kuitenkin vaikuttaa thmis-
ten vilisessd kanssakdymisessd.>?

Erojen ja identiteettien tilannekohtaisuus tulee esille mys intersektionaalisuuden
(ks. my6s Valta ja toimijuus -luku ja Ruumiillisuus-luku tdssd teoksessa) ajatuk-
sessa. Sosiologi Nira Yuval-Davisin mukaan intersektionaalisuus on metafora, jonka
on tarkoitus herittdd mielikuva ristedvistd teistd. Tiet edustavat erilaisia sosiaali-
sia jakoja, ja tutkija voi valita, mitkd kaikki niistd otetaan huomioon analyysissa ja
millaisena niiden suhde toisiinsa nihddin.?3 Intersektionaalisuus voidaan kdantia
myo6s erojen yhteisvaikutukseksi, ristedmiseksi tai leikkaamiseksi. Ihmiset kuuluvat
samanaikaisesti useisiin sosiaalisiin kategorioihin: sama ihminen voi olla samaan
aikaan esimerkiksi nainen, diti, valkoihoinen, ty6vienluokkainen, feministi ja mus-
limi. Erilaisista erottavista tekijoistd tulee relevantteja eri tilanteissa ja ne myds aset-
tuvat hierarkioihin toisiinsa nihden.?4

Kaikilla ihmisilld on useita mahdollisia identifikaation kohteita. Tzlloin eri iden-
titeettejd korostamalla ja manipuloimalla — eli representaation keinoin — pyritdin
muodostamaan poliittisia kollektiiveja eli yhteis6jd. Usein tietyn identiteetin tirkey-
den lisdksi painotetaan identiteetin tirkeyttd ihmisille ylipdatdan. Puheella selkei-
den identiteettien katoamisesta voidaan puolustella jonkin tietynlaisen identitee-
tin tirkeyttd.?S Esimerkistd kdy perussuomalaisuus, jossa suomalainen identiteetti
asetetaan vastakkain eurooppalaisen liittovaltion, maahanmuuton ja monikulttuuri-
suuden seki ruotsin kielen aseman kanssa. Etenkin monikulttuurisuuden nihdiin
vaarantavan selkedrajaiset identiteetit. Tama ei kuitenkaan tarkoita sitd, etteiké myos
toisenlainen, esimerkiksi monikulttuurisuuden hyviksyvid suomalainen identiteetti
olisi mahdollinen.

USKONNOLLINEN IDENTITEETTI HELLUNTAIHERATYKSESSA

Uskonnontutkija Donald E. Miller kuvaa helluntailaisuutta termilléd "postmoderni primi-
tivismi”. Hanen mukaansa helluntailaisuudessa yhdistyy samalla hyvin yksinkertainen
ja ruumiillista ilmaisua sekéa joustavaa omaa henkisyytta korostava tapa rakentaa oma
uskonto. Talléin yksilo tulkitsee maailmaa seka tradition ettd oman kokemusperdisen
tiedon avulla.2®

Suomalainen helluntaiheratys on satavuotisen historiansa aikana kehittynyt pysyvaksi
traditioksi, jonka monet kaytannot nousevat aiempien sukupolvien kokemuksista. Jan-
nite traditionaalisen ja postmodernin vailla on noussut, kun liikkeessa kasvaneet suku-
polvet eivat enda jaa samoja kokemuksia. Niiden helluntainen identiteetti ei perustu
vastakkainasettelulle, vaan kulttuurin jatkamiselle. Tama luo jannitteita vanhan ja uuden
kulttuurin valilla.
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Antropologi Tanya M. Luhrmann maarittelee helluntailaisten uskoa jumalaansa "hyper-
realistisena”. Hanen mukaansa uskovat pystyvat integroimaan epailyn uskontoonsa,
koska he ovat rakentaneet kasityksen jumalasta, joka ei ole ihmisen rajattavissa, ja silti
pyrkivat henkilkohtaiseen suhteeseen taman kanssa.?”

Tama kyky sietaa epailya ja jannitteitd auttaa helluntailaisia, kun he rakentavat uskon-
nollista identiteettia eri tyylien ja aikakausien valissa. Vanhempien sukupolvien vastak-
kainasettelulle perustuva uskonnollinen identiteetti ei ole ajankohtainen heidan jalke-
laisilleen, joiden identiteetti rakentuu maltillisemmille kokemuksille. Silti jalkimmaiset
harjoittavat traditionaalisia perinteitd, koska haluavat pysya kulttuuriryhmassaan, jossa
ovat kasvaneet. Yksilo vahentaa identiteettiinsa kohdistuvaa painetta henkil6kohtai-

sella kokemusperaisella uskolla ja omalla tulkinnallaan siita.

- E-E'E-L‘
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Teemu T. Mantsinen

Identiteettien politisoitumista ta-
pahtuu myds tilanteissa, joissa tiettyyn
etniseen ryhmiin kuuluvan vieston
ja "muiden” vilille syntyy poliittisten
tai taloudellisten toimien seurauksena
eturistiriitoja. Tdllaisissa tilanteissa
etninen identiteetti nousee tirkedksi
yksiloiden omaa identiteettid madritta-
viksi tekijiksi, jonka korostamisella ja
esiin tuonnilla pyritidn vaikuttamaan
positiivisesti ryhmin tulevaisuuteen.
Usein keskustelua ja kiistaa herdttavit
kysymykset ja médritelmit siitd, ketka
kuuluvat tiettyyn etniseen ryhmiin
esimerkiksi alkuperin, sukulaisuuden
tai niin sanotun verisiteen perusteella,
tai etnisen ryhmin oikeudet harjoit-
taa omaa kulttuuriaan ja kiyttid seka
saada palveluja omalla kielelldin.?®

Toisena esimerkkind voidaan mai-
nita Suomessa 199o-luvun puolivilissi
asetettu saamelaisten kulttuuri-itse-

Rooliasun kdyttaminen antaa illuusion tietysta
identiteetistd. Asuun sopimaton kaytos rikkoo
annetun vaikutelman. Antiikin roomalaisiksi
historiallisiksi hahmoiksi pukeutuneet naytte-
lijat tauolla Roomassa Piazza della Rotondalla.
Kuvaaja: Pekka Tolonen.
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hallintolaki. Lakiehdotus aiheutti saamelaisten ja muun véeston vilille paitsi jannit-
teitd myos identiteettineuvotteluja ja rajanvetoja siité, ketkd ovat saamelaisia ja milld
perusteilla. Taustalla vaikuttivat porotalouden harjoittamisen kannalta tirkeiden
maa-alueiden hallintaan ja kiyttoikeuteen lain my6td tulleet muutokset.?9 Kyse
on etnopolitiikasta, jonka kautta miiritellddn etnisen ryhmin oikeuksia ja haetaan
rajanvetoja ja perusteita ryhmédin kuulumiselle.3©

Paikka ja identiteetti

Thmisilld on taipumus sijoittaa niin itsensd kuin toisetkin tiettyihin paikkoihin (ks.
Tila, paikka ja ympiristo -luku). Yksinkertaisella kysymykselld "Mistd olet kotoi-
sin” pyritddn jo heti tapaamishetkelld médrittiméddn sitd, mistd kohdattu henkilo
on kotoisin, mitd aluetta hin edustaa.3' Vilttimitti tietylld paikalla ei ole mitddn
tekemistd yksilon kokemuksen kanssa omasta identiteetistddn, vaan hin voi kokea
olevansa enemminkin maailmankansalainen, tai jokin muu identiteetti voi olla
hinelle vallitsevampi.

Paikoilla on kuitenkin oma sijansa identiteettien muodostumisessa, silli ne
mielletddn kansatieteilija Katriina Siivosen mukaan “kulttuuristen identifikaa-
tioiden peruspilareiksi”.3? Télld tarkoitetaan kulttuurissa tiettyjen symbolisten
konstruktioiden, kuten kielen, uskonnon, tapojen ja traditioiden sijoittamista
tiettyyn paikkaan.33 Esimerkiksi Varsinais-Suomessa puhutaan lyhyesti artikuloi-
den, kun taas Savossa keskustelu soljuu laveampien kielikuvien kiytolld. Niin siis jo
puhutun kielen kautta ihmiset voidaan sijoittaa, identifioida, esimerkiksi varsinais-
suomalaisiksi tai savolaisiksi.

Kansat ja etniset ryhmit liitetddn mielikuvissa my6s vahvasti paikkoihin. Paik-
kaan liittyvd ihmisjoukko ajatellaan ryhmind, joka jakaa yhteisen kielen, arvot,
tavat ja joka on asuttanut paikkaa vuosisatojen ajan muodostaen samalla yhteisen
kulttuurin, johon ryhmin jisenten kuvitellaan identifioituvan.34 Esimerkiksi norja-
laiset saatetaan mieltdd usein viikinkien jalkeldising, hiihtivind ja vuonoilla villapai-
doissaan retkeilevind kansana. Hall on kirjoittanut Edward Saidiin viitaten iden-
titeettien sijoittumisesta symbolisiin paikkoihin ja aikoihin, joilla on kuvitteelliset
“maantieteet”, luonteenomaiset “paikallistuntemukset”, ’kodit”, ja "kotiseudut” seka
keksityt traditiot. Ndiden kautta menneisyys ja nykyisyys liittyvit toisiinsa ja yksilot
sidotaan osaksi suurempaa kulttuurista kokonaisuutta.35

On kuitenkin huomioitava, ettd edelld kirjoitettu kuvaa hyvin pitkille paikkoihin
ja kansoihin liittyvien identifiointien ihannekuvaa.3® Nykyisessi globaalissa, liikku-
vassa ja vaikutteita tdynnd olevassa maailmassa ndille ihannekuville ei todellisuudessa
ole vastinetta, jos on koskaan ollutkaan. Ideoiden tasolla ne ovat ihmisten arkisessa
madrittelyssd meistd ja muista aktiivisessa kiytossd siitd huolimatta, ettd yksiléiden
arkinen eldminpiiri muodostuu monien paikkojen ja vaikutteiden verkostoista.

Hall on kirjoittanut diasporasta, joka voidaan ymmirtdd omasta kotimaastaan
lihtemdin joutuneiden kansojen pyrkimyksend siilyttid oman kulttuurinsa piirteet
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Tunnetussa turkulaisten opiskelijoiden vapaa-ajanviettopaikassa TVO:lla tehdyssa haastattelussa
opiskelijan ja taiteilijan identiteettien valinen hierarkia kapenee, kun haastattelu tehdaan rennossa
ymparistdssa ja ilmapiirissa. Kuvaaja: Matti Kontio. Turun yliopisto, HKT-laitoksen arkisto.

muuttumattomina vieraalla maalla olon aikana. Tdllin Hallin mukaan on kyse
suljetulla tavalla ymmarretystd diasporasta, jossa yksiloiden tavoitteena on jonakin
pdivind palata takaisin lihtomaahansa. Toisaalta diaspora voi merkitid kansan mah-
dottomuutta palata takaisin paikkoihin, joista he ovat lihteneet. Aseelliset konfliktit
ovat yleensi tilanteita, jotka laukaisevat viestoryhmien siirtymisen pois alkuperii-
siltd asuinalueiltaan ja hakeutumisen uusille alueille pois sodan jaloista. Lihihis-
toriassamme on useita esimerkkejd sodista, joiden seurauksena viest6d on siirty-
nyt pysyvisti asumaan muihin maihin ilman, ettd he poliittisten mielipiteidensi tai
muiden itseensd, liheisiinsd tai elinympiristoonsi kohdistuvien syiden vuoksi voivat
palata enid takaisin. Jugoslavian hajoamisen seurauksena syttynyt sota Balkanilla
tai Somalian heimosodat ovat esimerkkeji lihihistoriamme diasporaa aiheuttaneista
konflikteista. Diasporan kiisite liitetddn erityisesti juutalaisiin. Ilman paluun mahdol-
lisuutta diasporassa eldvit yksilot jadvit itselleen vieraiden kulttuurien vaikutukseen
valiten ja muodostaen niiden verkostosta itselleen uudenlaiset kulttuuri-identiteetit
joko tiedostaen tai tiedostamattaan. Talléin méiritelmad diasporasta haastaa kulttuu-
rin, identiteetin ja paikan vilisen suhteen, silld identiteettid rakentavia paikkoja voi
olla useita.37

Nykyisessd globaalissa, litkkuvassa ja nopeassa vaikutteiden vaihdon maailmassa
yksiléiden monipaikkainen ja -kulttuurinen elimd on arkipdivid, jossa identiteetti
ei ole sidottu vain yhteen kuvitteelliseen paikkaan ja kulttuuriin. Merkittivid pai-
kan ja identiteetin suhteessa on kisittdd ne avoimina ja liikkuvina, jolloin yksiloi-
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den paikkaan liittyvit identifikaatiot voivat muodostua ja muuttua monien paikko-
jen vaikutuksen alaisina. Hall kirjoittaa ihmisistd, jotka eldvit kahden identiteetin
vililld: joillekin heistd muodostuu Aybridinen eli risteytynyt tai eri uskonnoista tai
katsomuksista muotoutunut synkretistinen identiteetti, jossa erilaiset kulttuuriset
traditiot sulautuvat yhteen. Toisaalta globalisaation toinen diripad ilmenee funda-
mentalismina ja nationalismina, joissa pyritiin suojelemaan traditioita ulkoisilta
vaikutteilta.3®

Historioitsijat Laura-Kristiina Moilanen ja Susanna Sulkunen ovat méaritelleet
identiteetin jakautuvan kolmeen ulottuvuuteen. Ensinnd on olemassa ihmisen fyysi-
nen olemassaolo omana itsenddn, toiseksi on olemassa kulttuurisessa ja sosiaalisessa
kanssakdymisessi esille tuleva identiteetin ulottuvuus ja kolmanneksi identiteetin
ilmeneminen tietoisena ja aktiivisena itsend olemisena.39 Mairitelma pitdd sisillddn
ajatuksen identifikaatioprosessista kulttuurisena ja sosiaalisena vuorovaikutuksena
yhteiskunnan ja muiden yksiléiden kanssa. Siivonen on kuitenkin huomauttanut,
ettd paikan ja identiteetin suhteessa tulisi ottaa huomioon my6s maiseman vaikutus
identifikaatioprosesseissa. Toisin sanoen pelkkien sosiaalisten ja kulttuuristen
vuorovaikutusten huomioiminen paikkoihin liittyvissd identifikaatioprosesseissa ei
ole riittivad, vaan oma merkityksensi on myos rakennetulla ja luonnonvaraisella
maisemalla.4©

Hall kirjoitti jo 1990-luvulla siitd, miten globalisaatio tuskin aiheuttaa kansal-
lis- tai paikallisidentiteettien hédvidmisti kokonaan. Sen sijaan se ennemminkin
synnyttdd uusia globaaleja ja paikallisia identifikaatioita.4’ Hieman pienemmissi
mittakaavassa paikallisidentiteettid voidaan tarkastella Suomessa ajankohtaisen
kuntarakenneuudistuksen my6td. Pelko oman paikallisen identiteetin menettimi-
sestd kuntaliitoksen mydtd on vaikuttanut paikallista identiteettid korostavan ja
vahvistavan toiminnan toteuttamiseen. Kuntaliitoksen aiheuttamana koettu pelko
paikallisen identiteetin menetyksesti on verrattavissa myos aiemmin puhuttuun
identiteettien politisoitumiseen tilanteissa, joissa vdestdryhmid joutuu vastakkain-
asettelun tilanteeseen yhteiskunnassa tehtyjen poliittisten tai talouteen liittyvien
pditosten kanssa.

TUTKIAN IDENTITEETIT KAHDEN TIETEENALAN VALIMAASTOSSA

Turun yliopistossa on toiminut jo 1990-luvulta alkaen maamme ainoa ja Pohjoismai-
den suurin akateeminen tulevaisuuden tutkimuskeskus, josta tuli oma oppiaineensa
vuonna 2013. Tulevaisuudentutkimuksen tarkoituksena on selvittda mahdollisia tule-
vaisuuksia. Tutkittavana voi olla esimerkiksi jonkin ilmion, asian, organisaation, yksilon
tai yhteiskunnan tulevaisuus. Tulevaisuudentutkimus kayttda monenlaisia tieteellisia
menetelmia ja laajoja, monipuolisia aineistoja selvittaakseen erilaisia vaihtoehtoja, joita
tulevaisuus voi tuoda tullessaan. Taman jalkeen asioista paattavat tahot ryhtyvat kes-
kustelemaan siita, millaista tulevaisuutta kohti halutaan kulkea ja mité toimenpiteita
sekd millaisia paatoksia nama ratkaisut edellyttavat. Tulevaisuudentutkimus onkin
|ahtokohdiltaan vahvasti ympardivaa yhteiskuntaa osallistava tieteenala.4? Kattavan ja
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laajemman kuvan saaminen tutkimuskohteesta vaatii usein ennakkoluulotonta suhtau-
tumista itselle vieraisiin lahestymistapoihin seka myos tiedeyhteison hyvaksyméan mah-
dollisuuden tieteenalojen - joskus vahvojenkin - raja-aitojen ylittamiseen.

Tulevaisuuden mahdollisuuksien hahmotteleminen vaatii pohjakseen vahvan historian
ja nykytilan analyysin - ja sen kulttuurintutkija hyvin hallitsee. Nain tutkija saattaa tut-
kimusta tehdessdan huomata, etta rakennettuaan kattavan selvityksen ilmién tai asian
menneisyydesta ja nykyhetken tilanteesta, on luontevaa ottaa mukaan myds tieteellisia
nakokulmia tulevaisuuteen. Historiasta ja nykyhetkesta juontavat tulevaisuudet osana
akateemista tutkimusta haastavat ymparéivaa yhteiskuntaa pohtimaan omia arvojaan
ja valintojaan suhteessa naképiirissa oleviin vaihtoehtoihin.

Myés kulttuurien tutkimuksen oppiaineet ovat tulevaisuudentutkimuksen lailla tieteen-
aloja, joissa monitieteisyys ja tieteidenvalisyys ovat arkipaivaa. Samoin tutkimuskysy-
myksetkin liikkuvat naissa tieteissa laajasti - on kyse sitten paikallisista, valtakunnal-
lisista tai globaaleista ja ylirajaisista ilmitista. Kulttuurintutkija, joka kayttaa tyéssaan
tulevaisuudentutkimuksen ndkokulmia, ei liiku taysin vieraalla kentallg, silla monet
menetelmat ja aineistot ovat tuttuja ainakin osittain.

Kulttuurien tutkimuksessa usein kaytettavasta aineistonhankintamenetelmasta eli
haastattelusta sekd taman taidon perusteellisesta osaamisesta on paljon apua omak-
suttaessa tulevaisuudentutkimuksen aineistonkeruumenetelmia. Tulevaisuusorientoi-
tuneiden haastattelujen tekeminen on haastattelumenetelméan hyédyntamista tule-
vaisuuteen suuntaavien kysymysten avulla. Kaiken kaikkiaan kulttuurien tutkimusta ja
tulevaisuudentutkimusta yhdistaa laaja-alainen ja monipuolinen, monenlaisten aineis-
tojen hankinta ja kaytt6 seka kiinnostus niista [6ydettavan hiljaisen tiedon kdyttamiseen.

Kulttuurien tutkimus ei aseta tiukkoja raja-aitoja sille, mita teoriaa tai menetelmaa tut-
kimuksen tekemisessa tulisi kdyttaa, vaan tutkija tai opiskelija valitsee itse parhaaksi
perustelemansa tyokalut ja lahestymistavat. Menetelmien tai teorioiden ei tarvitse
olla tiukasti omasta tieteenalasta l&htoisin, vaan niité voidaan lainata muualta tarpeen
mukaan - paaasia on se, etta ne ovat toimivia tutkimuskysymyksen ja aineiston kanssa
ja ettd tulokseksi saadaan vastauksia esitettyihin tutkimuskysymyksiin. N&in toimi-
taan tulevaisuudentutkimuksessakin, jossa kuitenkin perinteisia humanistisia aloja
monipuolisemmin kaytetaan laadullisten aineistojen lisdksi my&s kvantitatiivisia - siis
laskennallisia - tutkimusmenetelmia ja -aineistoja.

Tulevaisuudentutkimuksen avoin ja ymmartava ote "vieraisiin” tieteenaloihin innostaa
helposti toiselta tieteenalalta tulevan tutkijan mukaan tulevaisuudentutkimuksen tiede-
yhteis66n oman ammatti-identiteettinsa nakékulmasta. Nain ollen tieteenalalta toiseen
siirtyva tutkija valitsee itselleen tutkijan identiteetin sen mukaan, milla kentalla han liik-
kuu. Stuart Hall kirjoittaa identiteetin muuttuvan ajan ja paikan mukaan.43

Vahvan kulttuurintutkijan koulutuksen saanut ja ammattitaitoinen ihminen kykenee
ilman identiteettikriisiad ottamaan tulevaisuudentutkimuksen osaksi omaa tutkimustaan
- hyédyntaen molempien tieteenalojen vahvimpia puolia kulttuurientutkimuksellisen
tulevaisuusnakokulman rakentamiseksi.

246



Identiteetti

Tutkijan ja asiantuntijan monitieteinen ammatti-identiteetti muovautuu vahitellen,
myds toisen tieteenalan osaamisen myota. Kulttuurien tutkimuksen ja tulevaisuusnako-
kulman yhdistaminen rakentaa tutkijalle vahitellen identiteetin, jossa voi kokea luonte-
vasti sijaitsevansa kahden tieteenalan valimaastossa ja sen vuoksi hallitsevansa niiden
yhteen nivomisen yhteiskunnallisesti mielekkaalla tavalla. Kulttuurientutkimuksellinen
arkihan - kaikkine sen eri muotoineen - on lasna niin historiassa, nykyisyydessa kuin
tulevaisuudessakin.

Jussi Lehtonen

Kuten luvun alussa todettiin, identiteetti on varsin moninainen ja laaja kisite, jota
voidaan midritelld monista nikokulmista ja myos keskustelua kisitteen tarpeellisuu-
desta on kiyty. Kulttuurintutkijalle identiteetin kisite on tyokalu, jonka avulla voi-
daan tarkastella yksilon kiinnittymisti erilaisiin sosiaalisiin ryhmiin. Identiteettien
rakentuminen ymmarretdin jatkuvassa vuorovaikutuksessa yksiléiden, yhteisojen,
paikkojen ja tilanteiden vililld oleviksi prosesseiksi, joiden my6ti identiteetit maa-
rittyvit ja muotoutuvat aina uudelleen.
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PEKKA HAKAMIES

Ruotsit, ryssét ja oman puolen ihmiset

Nykyinen Suomen Pohjois-Karjala#4 kuului Vendjiin osana Kikisalmen lddnid aina
vuoteen 1617 asti, jolloin se Stolbovan rauhassa liitettiin Ruotsiin. Vanhin tunnis-
tettava viesto lienee ollut saamelaisia, mutta heistd on jadnyt jilkid vain paikan-
nimiin. Keskiajan ja uuden ajan alun kuluessa seudulle muodostui kiintedd, joskin
harvaa asutusta karjalaisista, jotka olivat Novgorodin, sittemmin Moskovan johta-
man Vendjin alamaisia ja uskonnoltaan ortodokseja. Ruotsin vallan alla 1600-luvulla
huomattava osa karjalaisesta viestostd muutti Venijille, ja Pohjois-Karjalaan muutti
suhteellisen paljon savolaisldhtoistd viked. Merkittivi joukko ortodoksisia karjalai-
sia jii Liperin-Polvijirven seudulle hyvien peltojensa direlle ja Ilomantsin itdosiin
ortodoksisen Karjalan ydinalueen lansilaidalle.45

Keskeinen raja oli kahden valtakunnan vililld, koska siitd oli samalla tullut
uskonto- ja kulttuuriraja. Luterilaisille itisuomalaisille, samoin kuin hallinnolle-
kin, ortodoksiset karjalaiset olivat "wvendldisia” linsipuolellakin rajaa, koska heiddn
uskontonsa oli Venidjin, heidin kulttuurinsa niytti veniliiseltd ja heiddn voitiin
epdilli olevan edelleen jollakin tavoin lojaaleja Vendjin valtiolle. Ortodokseille
kaikki luterilaiset olivat analogisin perustein “ruofseja”. Vastakkain olivat Pohjois-
Karjalassa 1600-luvulta lihtien uskonnoltaan luterilaiset ruofsiz ja ortodoksiset
vendliiset tai ryssit. Oikeastaan luterilaiset olivat savolaisperdisid ja ortodoksit karja-
laisia, ja kielelliset ja kulttuuriset erot olivat suhteellisen pienid. Ryhmien toisilleen
antamat kutsumanimet tulivat valtiollis-uskonnollisesta identiteetistd.

Pahimmin etninen raja ortodoksisten karjalaisten ja luterilaisten itdsuomalais-
ten valilld tuli ilmi sodissa Ruotsin ja Vendjin vililld 1600- ja 1700-luvuilla. Sodan
puhjettua oli tavallista, ettd kummaltakin puolen rajaa lihti miehid ry6stimiin ja
hivittimédin rajantakaista aluetta ja mieluiten toisuskoisia. Aina eivit vikivallalta
sddstyneet omankaan puolen ihmiset, jotka kuuluivat toiseen uskontoon ja siten vie-
raaksi miellettyyn ryhmiéin. Pohjois-Karjalan menneitd vuosisatoja voidaan etnisine
puhdistuksineen verrata Balkanin 199o-luvun tapahtumiin, vaikkei vikivalta ollut-
kaan niin laajamittaista.
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Uskontoon kuuluminen identiteetting

Ryhmiidentiteetit ovat sosiaalisia konstruktioita eli rakennelmia siind mielessd,
ettd ne muodostuvat ryhmien vililld havaituista kulttuurisista eroista, jotka voivat
olla vihiisid verrattuna kaikkeen siihen, mikd nditd ryhmid yhdistdd. Oleellista on
kuitenkin se, ettd ryhmit haluavat erottautua toisesta, ja erottautumisen vilineeksi
kiyvit pienetkin erot.4® Seurakuntansa mukaisesti nimetyt Taipaleen ortodoksit
Liperissd ja Polvijirvelld elivit luterilaisten ympér6imind ja tiiviissd kosketuksissa
heididn kanssaan. Paikallisesti ortodoksien enemmisté kuului 18oo-luvun lopulle
asti suhteellisen vauraaseen yldluokkaan, miki tarjosi hyvin perustan oman identi-
teetin sdilyttimiselle.

Taipaleen ortodoksien identiteetin keskeisiksi osiksi muodostuivat vihitellen
ortodoksisuus, hyvi sosiaalinen asema — ortodokseista valtaosa oli talollisia, kun taas
luterilaisten enemmist6 oli tilatonta viestdd — ja karjalainen perinnekulttuuri, mah-
dollisesti myds murre.47 Hait ovat olleet paikallisesti tirked sosiaalinen tapahtuma,
ja ortodoksit siilyttivit 18oo-luvun loppupuolelle asti useita karjalaisille tyypillisid
hiitapojen piirteitd, jotka puuttuivat luterilaisilta. Nditd olivat kalevalamittaiset
hailaulut sekd morsiamen pddn-
panenta, jolloin morsiamen pal-
mikko purettiin ja tukka pal-
mikoitiin uudelleen naimisissa
olevan naisen tapaan. Sen piille
painettiin sdpsdksi kutsuttu pdd-
hine, ja samalla esitettiin itkuvir-
ret. Niitd hiissd esittimalld voitiin
tuoda esiin paitsi etninen identi-
teetti myds jisenyys sosiaalisessa
hierarkiassa korkeammalle sijoit-
tuvassa ryhmassa.

Kulttuuristen erojen madal-
tuessa Pohjois-Karjalassa 1800-
luvun lopulta alkaen yhi keskei-
semmiksi ryhmdjaon perusteeksi
muodostui uskontokunta, kuulu-
minen joko luterilaiseen tai orto-
doksiseen kirkkoon. Uskonto oli
selkedsti dokumentoitu ja ainoa

Perimatiedon mukaan Valamon luostari on perustettu
jo 1oo-luvulla. Sen perustajaisina kunnioitetaan kahta
virallinen erottelu kahden etnisen  valamon saarella kilvoitellutta pyhis, Sergei ja Herman
ryhmin vililld, koska jo yli vuosi-  Valamolaista. Suomen ortodoksisen kirkon alaisuu-
dessa toiminut luostari evakuoitiin helmikuussa 1940
ja veljesto siirtyi Heindavedelle. Sen luostarin paakirkon

ulkoseindssa on mosaiikki perustajaisista. Kuvaaja:
nistddn. Sen my6td myos identi-  jaana Kouri.

sadan ajan kumpikin kirkko oli

laatinut luetteloita omista jdse-
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teetti oli varsin pysyvi, koska uskontokunnan vaihdokset olivat hyvin harvinaisia
18o0-luvulla. Vuonna 1923 voimaan tulleen uskonnonvapauslain my6ti Taipaleen
ortodokseja siirtyi huomattava joukko luterilaiseen kirkkoon, mihin vaikutti my6s
selked painostus 19oo-luvun alkupuolella. Siihen asti on perusteita puhua “esi-
modernista” ryhmiidentiteetistd tai etnisestd identiteetisti myotasyntyisend sikili,
ettd sen jisenyys tuli synnynniisend vanhempien uskonnon mukaisesti, olkoonkin
etti etnisyys on aina tietyn historiallisen kehityksen tuotos.+8

Tavallisessa elimissid uskontokuntien viliset ongelmat nikyivit ajoittain siini,
ettd luterilaiset noudattivat gregoriaanista kalenteria ja ortodoksit Venidjin kirkon
mukaisesti vanhempaa juliaanista kalenteria. Sen vuoksi erilaiset kirkolliset juhla-
pdivit sattuivat eri kohtiin, mistd seurasi epiilyksid pyhdpdivien kunnioittamatta
jattimisestd tai vastaavasti laiskottelusta arkena. Seka-avioliitossa ongelma voitiin
ratkaista viettimalld kaikki kirkolliset pyhit kahteen kertaan, ensin luterilaisen ja
sitten ortodoksisen kalenterin mukaan. Suomen ortodoksinen kirkko erkaantui
Suomen itsendistymisen jilkeen Vendjin ortodoksisesta kirkosta ja siirtyi gregoriaa-
niseen kalenteriin, jolloin yllimainitusta ongelmasta pddstiin eroon.

Etnis-uskonnollinen raja menetti vihitellen merkityksensd muualla Pohjois-
Karjalassa, jossa etnisen identiteetin perusteista jii jiljelle ainoastaan uskonto. Sen
sijaan Suomen itérajalla erottelu sdilyi pitempéidn merkityksellisend, koska sielld tuli
vastaan ortodoksisten karjalaisten varsinainen asuinalue, joka ulottui my6s Suomen
puolelle. Nykyisessd Suomen Karjalassa juuri Ilomantsi on erityisasemassa siksi, ettd
sen itdosassa on siilynyt suhteellisen vahva ortodoksinen viesto, ja se on tavallaan
muodostanut ortodoksisen Raja-Karjalan lintisen reunan. Kun Pohjois-Karjalassa
ja Kainuussa kdynnistettiin 198o-luvun lopulla hanketta "karjalaiskylien pelasta-
miseksi”49, niihin luettiin kuuluvaksi Ilomantsin Hattuvaara ja Mutalahti, joiden
ohella mukaan tulivat Tuupovaaran Hoilola sekd Hietajirven-Kuivajirven kyld Suo-
mussalmelta, niin ikddn valtionrajan pinnasta.

Karjalan hatut ja myssyt

Ilomantsin vanhoissa ortodoksikylissid sdilyi pitkddn muistoja etnisisti eroavai-
suuksista. Vaatetus ja ulkomuoto ovat usein tirked osa ryhmdidentiteettid, koska
ulkoinen olemus on ensimmadisend havaittavissa ihmisestd. Ortodokseilla on ollut
joitakin ldhinnd naisten vaatekappaleita, jotka ovat voineet liittyd etniseen luokit-
teluun. Niitd ovat ennen kaikkea sidpsi-pdihine, joka oli naimisissa olevan orto-
doksikarjalaisen tunnus Taipaleen ortodokseilla ainakin vield 18o0-luvulla ja Raja-
Karjalassa ja Venijin Karjalassa vield 19oo-luvun puolella. Samoin feresi-tyyppinen
hame on ollut ominainen ortodoksinaisille. Mutalahdessa ja Hattuvaarassa nima
piirteet tulivat parissa haastattelussa esiin, ja nimenomaan vendliiseksi luokiteltuna.
2000-luvulla niitd vaatteita nikee esimerkiksi praasniekka-nimelld kutsutuissa juh-
lissa, joissa mielellddn tuodaan esiin ja tuotetaan ortodoksikarjalaista identiteettii.
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My6s kieli on ollut tirked seikka identiteetin ja oman ja toisen ryhmin vilisen
erottelun kannalta. Taipaleen ortodoksien puheessa siilyi joitakin karjalaisuuksia
19oo-luvun alkuun saakka, vaikka kieli lienee kaikkiaan savolaistunut jo aikaisem-
min. Hattuvaarassa ja Mutalahdessa on aikaisemmin puhuttu Karjalan kieltd, mutta
savolaistuminen on ollut jo pitkddn kidynnissd, ja 199o-luvun vaihteessa kuultavissa
oli vain jélkikaikuja karjalan kielest.

Erottelu ja jonkin asian yhdistiminen “ruotseihin” tai "venildisiin” ndyttdd Ilo-
mantsissa aktuaalistuneen erityisesti tilanteessa, jossa ilmaistaan jotakin kielteistd ja
halutaan erottautua puheena olevasta ryhmistd. Hattuvaaran miehid "venildisind” ei
kaivattu naapurikyliin tanssittamaan kylien omia tytt6jd, ja "kun suututaan, sanotaan
heti: mitds timd venildinen”. "Ruotsi” vierautta merkitsevini kategoriana niyttaa
Ilomantsin ortodokseilla sdilyneen aktuaalina 1950-luvulle asti: Hattuvaarassa orto-
doksinen anoppi puhui "ruotsikkaminidstd” ilmeisesti 19oo-luvun puolivilissi arvos-
tellessaan luterilaisen minidnsd valmistaman kalakeiton koostumusta.

Raja-alueen kohtaamisia

Etnisen identiteetin tai ryhmdidentiteetin epamdidrdisyyttd raja-alueella voidaan
tarkastella myOs teoreettisena ongelmana. Sosiaaliantropologi Fredrik Barth perus-
teli klassisessa artikkelissaan ndkemystd, jonka mukaan etninen identiteetti voimis-
tuu tilanteessa, jossa eri etniset ryhmit kohtaavat ja eldvit rinnakkain.5® Karjalan
rajaseudulla ja vastaavilla raja-alueilla Keski-Euroopassa tulee kuitenkin vastaan
toisenlainen ilmi6: midrittely on suhteellista, ja ifseidentifiointi eli oman ryhmin
midrittely ja nimittiminen saattaa olla vaikeaa. Toisin sanoen ainakin jotkut etniset
ryhmit kdyttiytyvit toisin kuin Barthin mukaan olisi odotettavissa.

Ilomantsin ortodoksikylien, etenkin Hattuvaaran kohdalla tima etnisen identi-
teetin ambivalenttisuus nakyy selvisti. Yhtdaltd hattuvaaralaiset ovat olleet joskus
jopa luterilaisia mydten venildisid lihiseudun luterilaisille, toisaalta aunukselaiset
ovat luokitelleet heidit ruotseiksi valtiollisen rajan linsipuolella asuvina. Samanlai-
nen suhteellisuus nikyy siind, miten hattuvaaralaiset itse ovat kiyttineet nimityksid
lihialueiden asukkaita luokitellessaan.

Pohjois-Karjala ei ole ainutlaatuinen tapaus kahden uskonnon ja etnisen ryhmin
kohtaamisalueena. Itse asiassa Euroopan jakaa kahtia hallinnollis-kulttuurinen raja,
jonka pintaan on muodostunut samantapaisia, monietnisid ja identiteeteiltdin seka-
via alueita. Setukaiset Viron kaakkoisosassa ja rajan takana Vendjin puolella ovat
vastaavanlainen ryhmd. Etelimpidnd Puolan, Valko-Venijin ja Ukrainan rajamailla
on viestdd, jonka on vaikea yksiselitteisesti sanoa, mihin etniseen ryhmdéin tai kan-
sallisuuteen he kuuluvat. Balkanilla katolisten kroaattien ja ortodoksisten serbien
vilille on ajoittain 19oo-luvun kuluessa puhjennut vikivaltaisuuksia, vaikka heilld
on yhteinen kieli, jota kroaatit kirjoittavat latinalaisin ja serbit kyrillisin kirjaimin.

Antropologi Katherine Verderyn mukaan nykyaikaiset kansallisvaltiot ovat aja-
neet ihmisid identifioimaan itsensd yksiselitteisesti johonkin ryhmidin kuuluvaksi.
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Tamai on ristiriidassa sizuationalismiksi kutsutun nikemyksen kanssa, jonka mukaan
ihmisten etninen identiteetti on tilannesidonnainen ja muuttuvainen.5’ Nationa-
listiseen verrattavaa painetta yksiselitteiseen identiteettiin on ndhtivissi Ruotsin
valtakunnan itdrajalla jo r6oo-luvulla. Ajatellaan vaikkapa sitd, miten ortodoksin
kanssa avioitunut ja ortodoksiseen kirkkoon siirtynyt Anna Martikainen joutui poh-
timaan asemaansa Liperissid tuon vuosisadan lopulla, kun naapurin mielestd hin ei
tuonpuoleisessa tulisi kelpaamaan sen enempid ruotsin- kuin vendjinuskoistenkaan
joukkoon.5?7 Toisaalta situationalistinen kategoriointi ja nimitysten kiyttd nikyy
pitineen pintansa nationalisminkin paineessa Suomen itirajalla aina 19oo-luvun
puoliviliin asti. Vdhitellen etnisiin ryhmiin tai kansallisuuksiin viittaavat nimitykset
ovat korvautuneet uskontoon viittaavilla, mikd on antanut mahdollisuuden yhtilai-
seen suomalaiseen identiteettiin ja kiistimdttomédn kansallisuuteen Suomen tasa-
vallassa.
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Monikulttuurista kotouttamistoimintaa Turkuun saapuneille kotidideille

PAIVI TALVINEN

Kolmannen tilan toimintaa

Turkuun saapuvista maahanmuuttajanaisista osa on lihtenyt pakon edessi kotimais-
taan, osa on avioitunut Suomen kansalaisten kanssa ja osa on ty6hon tai opiskelemaan
tullut tai sellaisen puoliso. Useat pakolaisiidit ovat saapuneet perheenyhdistimis-
ohjelman avulla. Alkuvaiheessa yhteisti kaikille on naiseuden ja ditiyden lisdksi per-
heen arkiasioiden jdrjestiminen, sopeutuminen naapurustoon, palveluihin, oikeuk-
siin ja velvollisuuksiin uudessa kieli- ja kulttuuriymparistossid. Heitd yhdistid myos
uusi paikallinen turkulainen ja kotouttaviin toimintoihin osallistuvan opiskelijan
identiteetti.

Tissi artikkelissa pohdin, miten identiteettien osa-alueet, intersektionaalisuus ja
kontekstisidonnaisuus ilmenevit kotouttamisty6ssd. Kuvaan, miten eri kieli- ja kult-
tuuri-identiteetit on huomioitu kotihoidontuella olevien kotiiditien ryhmiétoiminto-
jen tuottamisessa, suomenkielisen identiteetin tukemisessa ja kotouttavassa yhteiso-
tyossd uusien, omakielisten paikallisten yhteis6jen kanssa.

MONIKULTTUURINEN SUOMI

Maahanmuutto ja monikulttuurisuus ovat nousseet tutkimuksen ja yleisen keskustelun
kohteeksi erityisesti viimeisten vuosikymmenten aikana.>3 Maahanmuutto ja monikult-
tuurisuus kuvataan usein uudeksi ilmioksi, jonka kasvu on voimistunut Suomessa eri-
tyisesti 1990-luvun jalkeen. Talld hetkella vajaa 5 prosenttia Suomessa asuvista on joko
syntynyt ulkomailla, jonka aidinkieli on jokin muu kuin suomi, ruotsi tai saame tai joka
on muun maan kansalainen.

Aikaisemmin Suomi on ollut maastamuuton maa. On arvioitu, ettd noin 1,3 miljoonaa
suomalaista alkuperaa olevaa henkil6a asuu Suomen ulkopuolella. Erityisesti 1900-
luvun taitteessa Suomesta muutettiin Yhdysvaltoihin (noin 350000 ihmistd). Toinen
muuttoaalto sijoittuu 1950-luvulle ja sen jalkeiseen aikaan, jolloin noin puoli miljoonaa
suomalaista muutti Ruotsiin.

Termi maahanmuuttaja on kattokasite, joka kattaa monenlaisia ihmisig, joiden syyt tulla
Suomeen vaihtelevat suuresti. Maahanmuuttajaksi maaritellaan sellainen henkild, joka
on muuttanut Suomen rajojen ulkopuolelta ja asuu maassa vahintdan 12 kuukautta.
Termi kattaa paluumuuttajat, pakolaiset, siirtotyolaiset, opiskelijat ja avioliiton kautta
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Suomeen muuttaneet. Suurin osa Suomeen tulevista maahanmuuttajista on paluu-
muuttajia ja vain vajaa 20 prosenttia maahanmuuttajista on pakolaisia. Suomessa ole-
vat maahanmuuttajat tulevat nain hyvin eri syistd ja erilaisista taustoista Suomeen.
Tama vaikuttaa myos heidan kotoutumiseensa Suomessa; avioliiton kautta Suomeen
muuttanut kohtaa erilaisia haasteita kuin maahan tullut pakolainen. Yli puolet Suomeen

muuttajista tekee sen perhesyista.

Paluumuuttajista puhutaan silloin, kun Suomen kansalainen tai etniselta taustaltaan
suomalaiseksi katsottu henkilé muuttaa takaisin Suomeen ulkomailla vietetyn ajan
jalkeen. Paluumuuttajiksi katsotaan myos inkerinsuomalaiset, jotka ovat muuttaneet
Venajan ja entisen Neuvostoliiton alueelta. Siirtotyéldiset ovat Suomen rajojen ulkopuo-
lelta muuttaneet henkil6t, jotka ovat tulleet tilapaisesti Suomeen tyéskentelemaan eri-
pituisiksi ajanjaksoiksi. Pakolaisneuvonta ry:n mukaan pakolainen on henkilo, jota "vai-
notaan hanen alkuperénsa, kansallisuutensa, uskontonsa, yhteiskunnallisen ryhméansa
tai poliittisen mielipiteensa perusteella”. Lisaksi pakolaisen tulee olla saanut "Geneven
pakolaissopimuksessa maaritellyn turvapaikan eli pakolaisen statuksen”.

Tuomas Martikainen jakaa maahanmuuttajat lahtémaiden perusteella kolmeen ryh-
maan:

1)Toisen maailmansodan jalkeen Suomeen alkoi ensin hiljalleen, vuosisadan loppuun
mennessa yha enenevassa maarin muuttaa ihmisia lansimaista. Useimmiten he ovat
jonkun alan ammattilaisia tai ovat avioituneet suomalaisen kanssa. Vajaa 30 prosenttia
kaikista maahanmuuttajista Suomessa on perdisin lansimaista, puolet Ruotsista, lisaksi
Saksasta, Briteista ja USA:sta. Monet heista ovat suomalaisten maastamuuttajien lap-
sia.

2) Toisen ryhmén muodostavat entisen Neuvostoliiton ja itablokin maiden asukkaat,
joita on muuttanut Suomeen erityisesti 1990-luvun alusta lahtien Neuvostoliiton hajoa-
misen jalkeen. Neljannes heista on niin sanottuja inkerildisid paluumuuttajia. Kaikista
maahanmuuttajista noin 40 prosenttia on peréisin entisista sosialistimaista, Venajalts,
Virosta sekd entisesta Jugoslaviasta.

3) Kolmas ryhma on aasialais- ja afrikkalaistaustaiset maahanmuuttajat. Heitd on noin
30 prosenttia kaikista maahanmuuttajista. Somaliasta, Irakista, Kiinasta ja Thaimaasta
ovat tulleet suurimmat ryhmat. Kolmannes tasta ryhmasta on saapunut Suomeen pako-
laisina tai turvapaikan hakijoina tai osana perheenyhdistamistoimia.

Suomalaisten maahanmuuttajien uskonnollisen taustan kartoitus on vaikeaa ja perus-
tuu arvioihin, silla suomalaisia ei rekister6ida heidan uskonnollisen taustansa mukaan.
Reilu 60 prosenttia maahanmuuttajista on kristittyja. Heidéan osuutensa on laskenut,
silla vield 1990-luvun alussa kristittyjen osuus kaikista maahanmuuttajista oli 76 pro-
senttia. Seuraavaksi suurin ryhma on muslimit, joita on noin 20 prosenttia maahan-

muuttajista seka uskonnottomat, joita on noin 10 prosenttia maahanmuuttajista.
Tiina Mahlamaki

254



Identiteetti

Turun kaupungin vastaanottotyén kulttuurien vilisessi KOTO-toiminnassa
kaksikielistd identiteettid tuetaan ja huomioidaan alkuvaiheen maahanmuuttajien
kotouttamistydssd. Kofouttaminen ymmarretiin kaksisuuntaiseksi prosessiksi, missi
uudet kieli-identiteetit ja maailmankatsomukset sijoittuvat osaksi suomalaista toi-
mintakulttuuria, samanaikaisesti kun muuttajat omaksuvat suomen kielti ja kansa-
laistaitoja. Kuntakohtaisesti toimintatavat eroavat toisistaan paikallisen muuttaja-
tilanteen ja kotouttamiseen osallistuvien toimijoiden suhteen.54

Perhetyossi otetaan huomioon lihtomaiden paikalliset olosuhteet ja taustat.
Maahanmuuttaja suhteuttaa tavoitteitaan kokemuksiinsa omasta lihtémaastaan ja
nakemyksiinsd tulomaan paikallisista mahdollisuuksista, kun hin tekee tyonteki-
jan kanssa yhdessi kasvotusten tapaamisessa kotouttamissuunnitelman ja osallistuu
ryhmitoimintoihin. Osana kotoutumisen prosessia, he saattavat asettautua paikallis-
toimijoiksi. Kdytinnossi perhetyé on enemmin ylipaikallista vaorovaikutustyota eli
paikallisten kulttuurien ja paikkojen vilisten kuilujen ylittimiseen ja siirtymiin kes-
kittyvid — esimerkiksi kyld- ja kaupunkiolosuhteista siirtymistd Suomen vastaaviin
olosuhteisiin — kuin y/irajaista eli kansallisvaltioiden vilisen tason vuorovaikutus-
suhteisiin liittyvdd.sS Perheilld on omat paikallisten suhteiden ja pakenemispolku-
jen verkostot kansallisten ja valtioiden vilisten suhteiden lisiksi. Esimerkiksi Irakin
kurdialueelta paennut perhe on saattanut oleskella muutamia vuosia Turkissa ilman
pysyvaa oleskelulupaa tai Kreikkaan péadtynyt luku- ja kirjoitustaidoton perheeniiti
on hoitanut lapsia viliaikaismajoituksessa ilman mitddn koulutusta kyseiset vuodet.
Kotoutumisaikana on mahdollisuus toimintoihin osallistumiseen, esimerkiksi Turun
tapauksessa kotidideille on jirjestetty niin sanottuja "nonstop” KOTO-toiminnan
vertaisryhmii, joissa alkuverkostoituminen ja kielen opiskelu mahdollistuu.

Kirjallisuudentutkija Nancy K. Millerin mukaan etninen identiteettikehitys on
kontekstiriippuvaista.5® Timi nousee esille kotouttamistydn yksilé- ja yhteisotydssi,
missd vastaanotetaan kotimaastaan paenneita perheiti. Ympiristéjen muuttuessa
henkil6illd voi olla monia identiteettej, jotka aktivoituvat tilannekohtaisesti ja pai-
kallisesti. Eri kielten osaaminen avaa mahdollisuuksia osallistua kunkin kieliryhmi-
alueen paikallisiin ja globaaleihin avoimien verkostojen ryhmiin. Pakolaisuuden eri
vaiheissa omaksutut kielet ja identiteetit mahdollistavat monensuuntaista verkostoi-
tumista uusissa olosuhteissa.

Kontekstisidonnaisuus ilmenee myo6s yhteistyossd uusien kieliyhteisdjen, moni-
kulttuuristen, etnisten ja uskonnollisten yhdistysten asettuessa paikallisiksi uusiksi
toimijoiksi. Turussa ensimmadisen muuttajasukupolven perustamien yhdistysten ja
kotouttamispalvelujen toimijat ovat olleet mukana kotouttavan yhteistyéverkoston
perustamisessa. Ndin he ovat olleet luomassa uutta paikallista toimintatilaansa, joka
sijoittuu julkisen ja yksityisen vilille. Uudet toimijat toteuttavat julkisissa ja yhdis-
tysten tiloissa eri puolilla kaupunkia omakielisid toimintoja tai vuokraavat omia toi-
mitiloja luoden niin monikulttuurisia toimimisen tiloja. Tami niin sanottu ko/mas
tila syntyy ja uusiintuu molemminpuolisesta ja monisuuntaisesta vuorovaikutuk-
sesta, myos kotouttamistoiminnoissa.57
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Pakolaisperheiden asuttaminen tapahtuu hajautetusti niihin kuntiin, jotka teke-
vit vastaanottopditoksen. Perheet eivit kuitenkaan vilttimittd kotoudu pienille
paikkakunnille. Suuri osa perheistd muuttaa itsendisesti suurimpiin kaupunkeihin,
joissa on perheen kansallista ja kieli-identiteettid vastaavia yhteis6ja.

Tavoitteista totta

Kotouttava toiminta on suunnattu kotouttamislain piirissi oleville kotidideille ja
vanhuksille.5® Kantavieston kielen oppiminen on avain osallistuvaan kansalaisuu-
teen. Ryhmitoiminnoissa annetaan valmiuksia toimia suomenkielisesti ja saada riit-
tavit kansalaistaidot, jotta paikallisten yhteyksien luominen mahdollistuu. Tamin
ohella tuetaan verkostoitumista omaa kieli- ja kulttuuriperinnetti ylldpitivien pai-
kallisten yhteis6jen kanssa. Osallistuminen on vapaaehtoista.

Alkuvaiheen kotiditien ryhmit ovat hyvin epayhteniisii. Aidit eroavat toisistaan
esimerkiksi etnisyyden, omakielisyyden, yhteiskuntaluokan, kulutustottumusten,
ylirajaisten kuuluvuusryhmien, ldhtdmaiden asumistottumusten, koulutuksen tai
uskonnolliseen tai harrastusryhmiin kuulumisen osalta. Ryhmissdi on monenlaisia
ditiyden identiteettejd, yksi- ja monilapsisia ditejd, yksinhuoltajia ja leskid. Osallis-
tujat identifioituvat sukupuolen, syntymivuosikymmenen, uskonnon, kieliryhmien,
erilaisten paikallisuuksien ja muiden samaistumis- ja kuulumisryhmien mukaisesti.
Seki perheinfoissa ettd ryhmitoiminnoissa kisitellddn erilaisia, esimerkiksi tervey-
teen, perheen hyvinvointiin, lasten kasvatukseen, koulutukseen, tydelimiin, pako-
laisuuteen, suomalaiseen kulttuuriin ja yhteiskuntaan, lainsdddant6on seka arjen ela-
min kiytint6ihin liittyvid teemoja kielen oppimisen ohella.

Sukupuolen, kansallisuuden, etnisyyden ja yhteiskuntaluokan merkitys on saat-
tanut olla merkitsevd luku- ja kirjoitustaidottomuuden tai pakolaisuuden syy nais-
ten ldhtomaissa. Osin intersektionaalisen viitekehyksen avulla on ollut mahdollista
kehittdd naisten tilanteiden tarkoituksenmukaisempaa huomioimista, samalla tavoin
kuin paikallisten tekijéiden huomioimista ldht6- ja tulomaassa. Jotkut kotididit eivit
ole kyenneet kidymain koulua lainkaan kotimaassaan ja aloittavat ryhmissd luku- ja
kirjoitustaidon opiskelulla. Opiskelijan rooli ja kodin ulkopuolella liikkuminen on
useille uusi asia.

Kiytinnén ryhmitoiminnoissa on kehitetty omakielistd ohjausta ja paritydmallia
erilaisten ryhmitoimintojen ohjauksessa, pyrkien ku/ttuurisensitiivisten kiytintojen
toteuttamiseen. Omakieliset ohjaajat perehdyttivit naisia heidin omalla didinkie-
lellddn kansalaistaitoihin, paikallisiin palveluihin ja kdytinnoén asioihin. Ohjaus-
parina on omakielinen kotouttamisohjaaja ja joko suomen kielen palkattu opettaja
tai didinkieleltddn suomenkielinen vapaachtoisohjaaja.

Kotouttamisohjaajiksi palkataan tyontekijoitd, joilla on sama kieli- ja kulttuuri-
tausta kuin ohjattavilla perheilldi. Vuonna 2014 vendjdn, darin, pashton, bosnian,
kurdin, arabian ja somalian kielid puhuvat tyontekijit toimivat sekd oma- ettd suo-
menkielisesti. Heilld on erilaisia kansallisia, etnisid ja uskonnollisia identiteetteja
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s ¥

Omakieliset ohjaajat ja kotididit kotouttavissa ryhmétoiminnoissa. Kuvaaja: Lailuma Hazrat.

ja maailmankatsomuksia. Ohjaajat ovat kertoneet identifioituvansa Suomen bos-
nialaiseksi, Suomen veniliiseksi, Suomen afganistanilaiseksi tai Suomen somaliksi,
ilmaisten ndin hybridisté, risteytyvdd identiteettid. Heiddn mukaansa kotouttajan
ja kotoutujan nidkokulmat ja samastumistilanteet vaihtelevat ja ovat vuorovaikutus-
tilanteissa tilannekohtaisia. Ohjaajien omat kokemukset ensimmiisen sukupolven
muuttajina ovat heiddn erityisosaamistaan uusien muuttajien kanssa tehtivissi
vuorovaikutustydssi. Tavoitteena on ymmirtimittomyyden hetkien minimointi ja
niistd toki molemminpuolisesti oppiminen. Kotouttajat toimivat esimerkkeini ty6-
eliméin osallistuvista naisista ryhmiin osallistuville uusille turkulaisille.

Identiteetti, kotoutuminen ja uskonto

Tydhuoneeni seinilld oleva, eri uskontojen vuosittaisten juhla-aikojen ja merkitti-
vien tapahtumien kalenteri muistuttaa paikallisten ylirajaisten perheiden ja yhtei-
sojen ajankohtaisista tapahtumista. Ryhmissd on mahdollisuus tutustua kullekin
uusiin kulttuurisiin tapoihin ja maailmankatsomuksiin muiden ryhmin jdsenten
kanssa. Kalendaariset ja eliminkaareen liittyvit perheiden elimintavat ja perinteet
ilmenevit ja sijoittuvat pdivittdiseen toimintaan ja vuorovaikutukseen. Perheiden
maailmankatsomuksien huomioiminen auttaa ymmirtimiin, millaisia arjen eld-
min kiytint6jd naisten eldmdssd on kulttuuristen identiteettien nakokulmista heille
uudessa sosiaalisessa ympiristossi.

Osa perheistd ei ole lainkaan uskonnollisesti orientoituneita, kun taas toiset
hakeutuvat lihtdmaista tuttujen paikallisten yhteiséjen yhteyteen my6s Turussa.

257



ASKEL KULTTUURIEN TUTKIMUKSEEN

Osalle perheistd oma kielellinen, uskonnollinen tai etninen yhteisé tarjoaa sosiaa-
lista tukea ja mahdollisuuden siilyttdd oma kieli- ja kulttuuri-identiteetti uudessa
ympdristossd. Esimerkiksi enemmist6 islamilaisista perheistd osallistuu aktiivisesti
yhteiséjen toimintaan, kuten vuosittaisen Ramadanin paastoon ja Eid-juhlien viet-
toon ja jérjestelyihin.

Uskonto tarjoaa elimidnmuutoksissa pysyvin arvomaailman ja arjen sddnnén-
mukaisuuksia uudessakin asuinmaassa. Tyontekijind on hyvi tunnistaa naisten
uskonnollisten kisitysten merkitys. Se auttaa ymmartiméan muuttaneiden myds
sukupuoleen liittyvid kisityksid todellisuudesta kieltoineen ja rajoituksineen suh-
teessa vallitseviin kulttuurisiin kdytint6ihin. Esimerkiksi muslimiasiakkaiden koh-
dalla uskonnon harjoittamisesta opiskelun ja tydeldimin yhteydessid on neuvoteltu ja
sovittu tilannekohtaisesti. Tapaperinteistd ja kulttuurisista kisityksistd keskustellaan
pdivittdin ja erilaisten kulttuuritapojen teemojen yhteydessd. Osallistujat ovat ver-
tailleet erilaisia syntymdin, nimenantoon, hautaukseen ja haihin liittyvid kiytintoja
suomalaisiin tapaperinteisiin. Toimintapaikoissa on mahdollisuus harjoittaa uskon-
toa taukoajoilla. Maailmankatsomuksellisten asioiden huomioiminen my6s madal-
taa kynnystd osallistua toimintoihin. Erikseen naisille ja miehille suunnatut ryhmait
ovat mahdollistaneet islamilaisten perheiden jisenten osallistuminen ryhmiin.

Kansalaistoimijan identiteetti

Suomessa yhdistystoiminta on tunnustetussa asemassa. Uudet ensimmiisen maa-
hanmuuttajasukupolven perustamat rekisterdityneet yhdistykset alkoivat asettautua
paikallisten yhdistysten keskuuteen selvisti 19go-luvulla, kun yhdistysten lukumai-
rit alkoivat lisddntyd muuttajien méirin, yhteis6jen koon ja ryhmien kirjon kas-
vaessa.>9 Turussa ensimmiisen maahanmuuttajasukupolven perustamat monikult-
tuuriset yhdistystoimijat ovat osallistuneet aktiivisesti kotouttamistyéhon. Tistd
esimerkkeind ovat Yhdessd Yhdistys - Together Association ry, jonka tiloissa lukui-
sat eri kieliryhmit kokoontuvat, DaisyLadies ry. maahanmuuttajanaisten ja idk-
kdiden toiminta sekd Sondip ry., joka toimii Varsinais-Suomen monikulttuuristen
yhdistysten liittona. Perheiden paikallisissa kieli- ja kulttuuriyhteiséissd on mahdol-
lista saada tukea maailmankatsomuksellisten, kielellisten ja kulttuuristen perintei-
den yllipitoon.

Osa pakolaisperheistd on yhteydessi ensimmdisen muuttajasukupolven perus-
tamiin monikulttuurisiin yhdistyksiin. Niiden toiminta on organisoitunut yhdis-
tystoiminnoiksi, ja ne tukevat monipuolisesti perheiden elimii ja asettautumista
Suomeen kotimaiden vaikeista, ristiriitaisista ja sotaisistakin olosuhteista. Luotta-
muksellisten suhteiden syntyminen ei ole mutkatonta oman kieliryhminkain kes-
kuudessa. Diasporassa eliminen, perheen jisenten pakollinen hajoaminen eri mai-
hin ja koetut traagiset tapahtumat vaikeuttavat tilannetta. Perheet ovat omakielisesti
yhteydessd my6s ylirajaisesti lihtomaiden paikallisiin yhteis6ihin.
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Vapaachtoistoimijoina yhdistysten aktiivit kokoontuvat yhteisten intressien
ympirille ja vaikuttavat sithen, millaisiksi paikalliset ryhmdidentiteetit ja -intressit
vakiintuvat. Yhdistykset jakautuvat, hajoavat ja muokkautuvat uusiksi heijastaen eri
ryhmien sisdisid muutoksia. Niissd ja niiden avulla kdyddin jatkuvia kamppailuja ja
neuvotteluja intresseisti ja identiteeteisti.®® Kotouttamistyon yhteiso- ja verkosto-
tyo tapahtuu alati muuttuvassa yhdistysten ja yhteis6jen toimintakentdssa.

Filosofi ja kirjallisuudentutkija Homi K. Bhabha kuvaa perheiden ylirajaisia
ja ylipaikkaisia tilanteita diasporassa, jolloin heiddn on sopeuduttava muuttuviin
identifikaatiopositioihin, jotka voivat olla osin toisiinsa nihden yhteensopimatto-
miakin. Varsinaisesti juuri tuota yhteensopimattomuuden tilaa hin nimittdd hybri-
diydeksi. Bhabhan mukaan kulttuurisen hybridisyyden tilassa tapahtuu jatkuvasti
kulttuurien vilistd neuvottelua.®™ Se on jatkuva prosessi maailmankatsomusten vili-
sessd vuorovaikutuksessa. Hybridiyden kisite sopii hyvin kuvaamaan kotouttamis-
ja kotoutumisprosesseja toiminnallisissa ryhmissid ja kotouttavassa yhteisotyoss,
kolmannessa tilassa. Molemminpuolista ja monenvilistd vuorovaikutusta tapahtuu
kaikilla tasoilla, kun yhteiskunnalliset rakenteet, instituutiot ja areenat sopeutuvat
uusiin toimintoihin ja yhteiséihin.

Kaksikulttuurisuutta tuetaan yhteisotyén avulla, joka tehdddn yhteistyossi
kantavieston, monikulttuuristen sekd etnisten ja uskonnollisten yhdistysten kanssa.
Esimerkiksi vuonna 2013 Turussa oli yli 200 ensimmiisen maahanmuuttajasuku-
polven perustamaa yhdistystd ja vuonna 2014 kiynnistettiin Kotouttavan verkos-
totyon KOVE-hanke. Sen tavoitteena on kotouttavan ja verkostotyon kiynnisti-
minen uusien paikallisten uskonnollisten yhdistysten ja rukoushuoneiden kanssa,
esimerkiksi kurdinkielisten muslimiperheiden Ashti Yhdistys ry:n, Turun islamilai-
nen yhdistys ry:n, Suomen afgaanilaisten yhdistys ry:n, Al Iman Al Baker Islami-
lainen yhdistyksen, Turun Bosnjakien Islam-yhdistyksen, Turun Islam Keskus ry:n,
Anjuman-E-Islahul-Muslimeen of Turkun, Turun Kosovon Albanien Islamilainen
yhdistys ry:n, Alhambra ry:n ja AzizAl-iraq Islamilaisen yhdistyksen kanssa heidin
yhteistyStarpeidensa ja mahdollisuuksiensa mukaan.

Nykyisessd uudessa tilanteessa aktiivisia ovat my6s toisen muuttajasukupolven
toimijat, joiden vaikeutena ei ole suomen kieli, kuten oli ensimmiiselld muuttaja-
sukupolvella. Tami mahdollistaa myds dideille ja vanhuksille uudenlaisten toiminta-
tapojen ja yhteistydmuotojen luominen. Kieli- ja kulttuuriyhteiséjen paikantuminen
ja asettuminen osaksi kaupungin kansalaistoimijakenttdd luo vastavuoroisten toi-
mintamuotojen kehittimiselle uudenlaiset edellytykset.
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POHDITTAVAA

>

|dentiteetit ja identifikaatio liittyvat myos valtaan ja toimijuuteen: millaisia valintoja eri
ryhmiin kuuluvien yksiliden on mahdollista tehda identiteettiensa suhteen? Entd kenella
on valta méaaritelld ja rajata erilaisia identiteetteja?

> Miten karjalaisuus, hamalaisyys, savolaisuus tai muut maakunnalliset kiinnittymiset
voivat toimia identiteetin rakentajana?

> Tarkastele suomalaisia etnisid ja uskonnollisia vahemmistoja toiseuden ja stereotypioiden
nakokulmasta. Miten toiseuttamista ja stereotyypittelya voitaisiin murtaa?

> Pohdi maahanmuuttajien kotoutumisprosessia. Minkalaisia toimia eri maahanmuuttaja-
ryhmille voitaisiin osoittaa? Minkalaiset toimet parhaiten tukevat eri maahanmuuttaja-
ryhmien kotoutumista? Miten kotoutuminen vaikuttaa muuttajan identiteettiin?
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Ruumiillisuus

JOHANNA AHONEN, ANNA HYNNINEN, JAANA KOURI JA TIINA MAHLAMAKI

Ruumiskasitysten moninaisuus

Viimeisten parinkymmenen vuoden aikana ruumiillisuus ja erilaiset ruumiskasityk-
set ovat nousseet kulttuurien tutkimuksessa tirkeiksi tutkimuskohteiksi. Ruumiil-
lisuus on moniulotteinen ja samalla myds arvolatautunut kisite. Jo itse sana ruumis
herittdd meissd erilaisia tulkintoja. Arkikielessd ruumis liitetddnkin usein nimen-
omaan kuolleeseen ruumiiseen, kun taas eldvdd ruumista kutsutaan mieluummin
kehoksi tai vartaloksi.

Vield ennen 1980-lukua kulttuurien tutkimuksessa ruumista ja ruumiillisuutta
pidettiin toisarvoisina suhteessa kulttuuriseen, sosiaaliseen ja henkiseen perinteeseen.
Tdmi oli osittain seurausta kartesiolaisesta, valistusfilosofi René Descartesin (1596—
1650) filosofiaan perustuvasta dualismista, jossa mieli ja ruumis, henki ja materia
sekd kulttuuri ja luonto ndhtiin toisilleen vastakkaisina ja keskenddn hierarkkisina
ulottuvuuksina. Tama vastakkainasettelu on vaikuttanut pitkddn linsimaisessa ajat-
telussa. Toki ruumiskasitykset ovat kokeneet suuria muutoksia aikojen saatossa. Esi-
merkiksi ranskalaisen sosiologin ja filosofin Jean-Michel Berthelot'n (1945—2006)
tulkinnan mukaan ruumis kisitettiin 180o-luvulta aina pitkille 19oo-luvulle asti
orgaanisena tyotd tekevind koneena eli tuottavana ruumiina. Yhteiskunnan moder-
nisaatio sekd toisen maailmansodan jilkeinen taloudellinen kasvu loivat kuitenkin
pohjan nykyaikaiselle sedonistiselle, nautinnonhakuiselle ja kokevalle ruumiille.”

Ruumiskisitysten muuttuessa ja monipuolistuessa myds ruumiillisuuteen kyt-
keytyvi tutkimus on monipuolistunut. Nykyisessd kulttuurien tutkimuksessa esi-
merkiksi ruumiin ja mielen erottelu tai kulttuurisista merkityksistd irrallinen ruumis
ovat ldhes vieraita ajatuksia. Lihestymistapoja ruumiillisuuteen ovat esimerkiksi
materialistis-naturalistinen, metaforinen, konstruktionistinen, fenomenologinen ja
uusmaterialistinen ruumiskisitys. Téssd luvussa tutustumme ndihin erilaisiin ruu-
miskdsityksiin ja sithen, miten niitd on kdytetty kulttuurien tutkimuksessa.

Mika tai mité ruumis on?

Materialistis-naturalistinen ruumiskdsitys médrittelee ruumiin lddketieteen ja biolo-
gian avulla. Se nikee ruumiin biologisena tosiasiana, organismina, jolla on tarpeita ja
joka kiy lavitse tiettyjd "luonnollisia” vaiheita, ikddntyy ja lopulta kuolee pois. Tassd
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-

TS-koriskoulun osallistujat siirtyivat salista Kupittaan Seikkailupuiston haasteiden aareen. Liikunnan ja
leikin yhdistelma vapauttaa ohjatusta harjoittelusta. Kuvaaja: Timo J. Virtanen.

kisityksessi lddketiede usein madrittelee normaalin ja vajavaisen tai sairaan ruumiin
muodostaen ndin ruumiin zormin.

Esimerkiksi vammaisuutta pidetddn hdirioni tai sairautena, jota pyritddn lddke-
tieteellisten keinojen avulla parantamaan. Niin yksilé asemoituu yhteiskunnassa
ruumiinsa kyvykkyyden tai vastaavasti vajaavaisuuden perusteella. Myds yksil6i-
den eriarvoisuutta saatetaan selittdd esimerkiksi materiaalisen hyvinvoinnin, vallan
tai oikeuksien osalta. Materialistis-naturalistinen ruumiskdsitys tuottaakin usein
biologiseen determinismiin eli lainalaisuuteen painottuvia tulkintoja. Esimerkiksi
miesten “luonnollinen” aggressiivisuus selittdd heidin paremmuutensa politiikan,
tieteen ja talouden areenoilla tai naisten biologialla perusteltu hoivavietti sitoo hei-
dat ditiyteen, kotiin tai alempipalkkaiselle hoiva-alalle. Sukupuolten epitasa-arvoa
tullaan ndin helposti selittineeksi biologisperdisin perustein.

Luonnontieteellinen tutkimus on usein pyrkinyt myds tiukkaan dualistiseen
sukupuolikisitykseen, joka nikee eldinkunnan vain kahteen sukupuoleen jakau-
tuneena ja seksuaalisuuden sisdsyntyisend, ja tulkitsee eldinten toiminnan péddosin
heteroseksuaalisena. Silti luonnosta 16ytyy myds kaksineuvoisia eldimii ja kasveja,
neitseellistd suvunjatkamista ja eldimid, jotka muuttuvat eliménkiertonsa aikana esi-
merkiksi naarasta urokseksi.?
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Synnyttavat ruumiit

Yksi ihmisen olemista koskeva ddrimmainen kysymys ja kokemus — jonka olettaisi
olevan uskonnon- ja kulttuurien tutkimuksen keskiossi — on synnytyskokemus.
Vaikka synnytys on vahvan biologinen ja ruumiillinen kokemus, se ei ole vailla kult-
tuurisia tai henkisid ulottuvuuksia. Modernissa yhteiskunnassa lapsen tai didin kuo-
leminen synnytykseen on ddrimmdisen harvinaista. Ei tarvitse kuitenkaan menni
kovinkaan kauas menneisyyteen tai linsimaiden ulkopuolelle, kun synnytyksestd
tulee aidosti elimin ja kuoleman kysymys ja sellaisena hyvin vahvasti rifualisoitu
ja mytologisoitu. Vanhan sanonnan mukaan "naisella on synnytyksen jilkeen kuusi
viikkoa hauta auki”. Tami viittaa vanhatestamentilliseen kisitykseen synnytyksen
jilkeisestd liminaalitilasta, jonka aikana tuoreen didin oli pysyttivi kotona. Naista
pidettiin saastaisena siihen asti, kun héinet oli kirkottamisen rituaalin avulla puhdis-
tettu. Kirkottaminen oli Suomessakin kiytossd aina 19oo-luvun alkupuolelle asti.

Kirkottamista lukuun ottamatta synnytykseen liittyvit kdytinnot ja uskomukset
ovat jddneet pitkilti aiemman uskonnontutkimuksen ulkopuolelle, silld naisten ruu-
miillisuuteen liittyvit rituaalit on nihty kristinuskon — ja samalla my6s uskonnoksi
ymmirretyn alueen — ulkopuolisena kansanuskona tai maagisina kiytinteini. Antro-
pologit ovat toki tutkineet alkuperiiskansojen rituaaleja myos liittyen raskauteen ja
synnytykseen, mutta kun tutkimuksellinen katse on kohdistettu omaan kulttuuri-
piiriin, raskaudessa ja synnytyksessi ei niyttiisikddn olevan mitddn tutkittavaa — alue
on modernissa yhteiskunnassa sijoitettu lddke- ja hoitotieteen alueille. Tamian vuoksi
uskonnolla ja henkisyydelld ei ole nihty olevan synnytysten kanssa juurikaan teke-
mistd. Koska raskauteen ja synnytykseen ei ole paljoa liittynyt suullista perinnetti
tai kansanrunoutta, ne jiivit pitkdin myds folkloristiikan tutkimuksen ulkopuolelle.
Sukupuolentutkimuksen my6ta raskaus ja synnytys siirtyivit myds uskontotieteen ja
folkloristiikan tutkimuskohteiksi.

Tutkimuskohteena ovat olleet esimerkiksi synnytysloitsut, joilla pyrittiin ennen
kivunlievityksen kehittymistd lievittimdin naisen tuntemia kipuja sekd edistimiin
synnytystd. Erityisesti niitd tarvittiin synnytyksissi, jotka eivit edenneet normaa-
listi.3 Synnytyksiin liittyvissd kristillisessd perinteessd kaksi keskeistd naishahmoa,
Eeva ja Maria, ovat vahvasti lisnd. Synnytystuskat on nihty Eevan lankeemuksen
seurauksina ja tukea niiden kestdmiseen on haettu Marialta, joka itsekin on koke-
nut raskauden ja synnytyksen vaivat. Eeva-tulkinta on ollut useimmiten miesten
tekemd, jolloin synnytystuskien on nihty olevan naisen itsestidn selvd osa. Nai-
set ovat rakentaneet sille vastakertomusta ja etsineet erilaisia kivunlievityskeinoja.
Marian synnytyskokemus on sakralisoinut eli pyhittinyt naisten omat kokemukset ja
asettanut ne osaksi kristinuskon myyttistd kertomusta.4

Kansatieteessd synnytyksiin liittyvid kansanomaisia kaisityksid ja kdytintojd
seki lapsenpdistdjid on tutkittu paljon, esimerkiksi Hilkka Helstin kotisynnytyk-
sid ja katiloita kasittelevissd tutkimuksessa vuodelta 2000. Helstin ja Marja-Liisa
Keinisen tutkimusten mukaan hévelidisyyssyistd naiset peittivit raskautensa, eivitka
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saaneet juurikaan tietoa synnytykseen liittyvistd asioista. Synnyttdmisen aikaan nai-
set hakeutuivat yksindisyyteen tai saivat avukseen ldhipiirinsd naisen tai kokeneen
lapsenpiéidstdjan. Monet naiset synnyttivit tyonsi ohella, esimerkiksi pellolla. Myds
sauna on ollut paljon kdytetty synnytyspaikka.s

Kun lukee timin pdivin odottaville dideille tarkoitettuja lehtid tai kirjallisuutta
tai seuraa vauvanodotusblogeja tai nettikeskusteluja, huomaa, ettd henkisyys ja kult-
tuurinen monimuotoisuus ovat taas synnytykseen valmistauduttaessa vahvasti lisn.
Luonnonmukaisen synnyttimisen erilaiset muodot, "7mammajooga”, om-ddnne syn-
nyttdjin apuna, homeopaattiset hoidot ja hieronnat, meditatiivinen ja rentouttava
musiikki taustalla ovat vaihtoehtoja synnyttdjin tukena. Synnytys niyttddkin tistd
nikokulmasta hyvin henkiseltd ja ritualisoidulta tilanteelta ja synnyttava diti aktii-
viselta toimijalta, joka haluaa ottaa oman synnytyksensi haltuun ja kokea voimaan-
nuttavan synnytyksen.

Elaville itkijat

Huoli ei varsinkaan entisaikaan loppunut lapsen ja didin selvittyd hengissd synny-
tyksestd. Lapsien kuolema oli yleistd aina 1800-luvun lopulle saakka. Niin Inkerissd
kuin muualtakin Suomesta on tavattu niin sanottuja kuoleman kehtolauluja, joissa
joko suoraan tai verhotummin toivotaan lapsen kuolemaa. Tunnetuin ndistd lienee
Aleksis Kiven versio Seitsemdn veljeksen lopusta:

Tuonen lehto, 6inen lehto!
Siell’ on hieno hietakehto,
Sinnepd lapseni saatan.
Siell’ on lapsen lysti olla,
Tuonen herran vainiolla
Kaitsea Tuonelan karjaa.
Tuonen viita, rauhan viita!
Kaukana on vaino, riita,
Kaukana kavala maailma.

Aili Nenolan mukaan kuoleman kehtolaulut kuvastavat pienten lasten ditien epitoi-
voa raskaan, usein ylivoimaisen lastenkasvatustehtdvin direlld. Kuten runonlaulaja
Larin Paraske on lausunut: "joka vuos on vuona miulla”. Toisin sanoen pienen,
sairaan lapsen kuolema saattoi olla helpotus iidille, jolla on hoidettavana ja ruo-
kittavana suuri joukko lapsia talon t6iden ohella. Timi ei kuitenkaan tarkoittanut,
etteiké menehtyneitd lapsia olisi surtu. Varojen mukaan saatettiin esimerkiksi ottaa
kuolleesta lapsesta valokuva, joka niin siilytti hinen muistonsa perheessi.®

Tapahtui se sitten lapsena, aikuisena tai vanhuudessa, biologisen ruumiin kuo-

lema on vadjadmaton. Kulttuurien tutkija tarkastelee niitd inhimillisid strategioita,
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joilla yksilot ja yhteisot kohtaavat oman ja liheisensd tai yhteisonsi jisenen kuo-
leman. Tutkimuksissaan inkerildisia itkuvirsid tarkastellut Aili Nenola muistuttaa,
ettd vaikka kuolema on sukupuolesta ja asemasta riippumatta sama kaikille, niin
tavat, joilla kuollaan ja tavat, joilla tullaan haudatuksi ja muistetuksi, eivit ole kaikille
samat. [hmiset — rikkaat, kéyhit, miehet, naiset ja lapset — ovat eriarvoisia kuolles-
saan ja senkin jilkeen.”

YHTEISKUNTA TARJOAA RITUAALEJA

Emile Durkheimin mukaan yhteis® tai yhteiskunta tarjoaa meille valmiina rituaalit, joiden
avulla kasitelldan erilaisia tilanteita. Niita ei tarvitse luoda joka kerta uudelleen. Tama
siitakin huolimatta, ettd nyky-yhteiskunnassa pyritaan yksiléllistamaan myos rituaalit,
tekemaan niin haista, ristidisistd kuin hautajaisista "oman nakoiset”. Itse tehty pyhd ei
ole pelkastaan yksilollista, vaan se rakentuu aina tavalla tai toisella vanhan paille. Esi-
merkiksi kuolemaan liittyvien rituaalien kohteena ovat ennen kaikkea kuolleen ruumis,
kuolleen sielu tai henki seki jaljelle jaaneet.®

Kuolinitkujen esittiminen on ollut yksi naisille varatuista tehtdvistd kuoleman-
tapausten yhteydessi. Itkujen tehtdvini on ollut varmistaa vainajan asianmukainen
pddsy ja sijoittuminen Tuonelaan, tuonpuoleiseen maailmaan. Siksi itkuissa hyvis-
tellddn timédnpuoleista maailmaa vainajan puolesta sekd varmistellaan matkaa ja toi-
sella puolella tapahtuvaa vastaanottoa. Mutta itkuissa heijastuu my6s itkijin huoli
omasta ja mahdollisten lastensa selviytymisestd. Itkuvirsissi kuolema kuvataankin
ennen kaikkea jdlkeen jddvien menetyksend. Soikkolassa kerdtyssd itkuvirressd nai-
nen itkee elimdinsi puolisonsa kuoleman jilkeen:

Miulle tuli veel suurempi tuska
kuin mie sain karjan kaglahaani
ja kuin sainki perrehen perrdd
jain lesen piiville

sit vast miulle tulliit itkupdivit.9

Uskontotieteilijd ja etnologi Outi Fingerroos on kuvannut tutkimuksessaan viime
vuosisadan alkupuolen karjalaisia rituaaleja liittyen kuoleman ja hautajaisten vili-
seen liminaalitilaan. Kuoleman jilkeen vainajalle ldheiset naiset pesivit ruumiin ja
pukivat sen puhtaisiin vaatteisiin. Tamin jilkeen ruumis asetettiin laudoille ja siir-
rettiin riiheen, jossa sitd kiytiin katsomassa ja jonka direlld laulettiin virsid. Hauta-
jaispdivind vainaja siirrettiin avoimeen arkkuun, jonka direlld liheiset kavivit hyvis-
telemissd tdmdn. Usein vainajasta otettiin myos valokuva. Menneisyyden kuolemat
usein romantisoidaan. Kotona kuoleminen liheisten ymparéimind nihdédin par-
haana ja arvokkaimpana tapana kuolla. Mutta on muistettava, ettd lisnd olivat myds
kivut ja kirsimys, joihin ei ollut tarjota lievitystd.'©
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Hautajaiset Konosassa Karjalassa. Arkun darella kuolleen lapsen &iti ja luokkatovereita ja opettajia.
Turun yliopisto, HKT-laitoksen arkisto.

Vaikka kuolema on nykyisin ddrimmadisen medikalisoitunut ja tehokkaita kipu-
ladkkeitd on saatavilla, yhd useampi haluaa kuolla kotonaan kliinisend pidetyn sai-
raalan sijaan. Uskontotieteilijd Leila Jylhinkangas on tarkastellut tutkimuksessaan
eutanasiaa eli hyvid kuolemaa ja kuolinapua koskevaa keskustelua. Eri ihmisryhmait
— tavalliset kansalaiset, terveydenhuollon ammattilaiset, uskonnollisten yhteiséjen
edustajat — tarkastelevat eutanasiaa eri nikékulmista. Usein vastaajien omat koke-
mukset liheisten kuolemasta vaikuttavat siithen, miten eutanasiaan suhtaudutaan.
Jos on joutunut seuraamaan itselle rakkaan henkilén kuolinkamppailua ja kérsi-
mystd, on todennikéisemmin taipuvainen hyviksymiin eutanasian. Tarked 1dhto-
kohta eutanasian hyviksymiselle tai sen vastustamiselle on nidkemys siitd, mikd on

hyvi kuolema.*

Kuolemaan auttajat

Seki ennen ettd nyt, hyvddn kuolemaan kuuluu ajatus siitd, ettd kuolevaa ei jitetd
yksin. Kuolemaa ja kuolemista saattohoidossa tutkinut uskontotieteiliji Terhi Utri-
ainen kutsuu kuolevan rinnalla eldvdd ihmistd kuolettajaksi, tutkimusaineistoonsa ja
karjalaiseen kansanperinteeseen tukeutuen. Kuolettaja — ldhiomainen tai hoitoalan
ammattilainen — osallistuu toisen kuolemiseen, esimerkiksi auttaen, hoivaten tai
hoivan eviten. Utriaisen tutkimuksen otsikko, Ldsnd, riisuttu, pubdas, viittaa siihen,
ettd kuolevan rinnalla kulkijalle on tirkeintd lisndolo, omana itsendin, paljaana.’?
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Kuolemaa tekevi — esimerkiksi saattohoitopotilas — on rajalla, silld hin ei endd ole
aivan elavd muttei vield ihan kuollutkaan, toisin sanoen hin on vilitilassa matkalla
kuolemaan. Titd matkaa kuolettaja kulkee kuolevan rinnalla kuoleman rajalle asti.
Utriaisen mukaan sekd kuoleminen ettd kuolettaminen tdyttiavit Victor Turnerin
liminaalin kisitteen tunnusmerkit, koska ne ovat tiloja kuoleman ja elimin vililla.
Kuoleminen on “kynnys, jonka kautta siirrytddn toisesta toiseen”.'3

LIMINAALITILA

Kulttuuriantropologi Victor Turner (1920-1983) kiinnitti vuonna 1969 ilmestyneessa
teoksessaan The Ritual Process erityista huomiota siirtymariitin keskimmaiseen vaihee-
seen, jota han kutsui liminaalitilaksi (latinan limen merkitsee kynnysta tai sisaankdyntia).
Liminaalitilassa oleva ihminen, esimerkiksi kuollut hautaamaton ruumis tai kastama-
ton lapsi, ei enda kuulu aiempaan yhteis66nsa, mutta ei ole vield liitetty seuraavaan
yhteis6on, kuten esimerkiksi asianmukaisesti haudattu ruumis. Liminaalitilassa olevat
ihmiset ovat asemien vélissa, eivat taalla eivatka tuolla. Heidan tilanteensa on maarit-
telematdn ja epdvarma.4

Antropologi Mary Douglas huomioi, etta siirtymaétilassa oleva ihminen on itse vaarassa
ja samalla vaarantaa toiset. N&ita uhkia ja vaaroja voidaan hallita rituaalilla, jolla siirty-
maétilassa oleva erotetaan selvasti vanhasta statuksestaan ja pidetaan erilldan tietyn
ajan. Saman rituaalin avulla uusi status julistetaan sittemmin julkisesti saavutetuksi.'>

Ihmisruumis tarvitsee elddkseen ilmaa, vettd, ravintoa, vaatteita, asunnon ja puh-
tautta. Jos jotain niistd puuttuu, ruumis kirsii. Saadakseen ruumiilliset tarpeensa
tyydytetyiksi ihmiset tarvitsevat toisiaan. Jotkut ihmisryhmait, kuten lapset, vam-
maiset, sairaat ja vanhukset tarvitsevat muita enemman hoivaa ja huolenpitoa. Myos

sairauksien kohdatessa tai elimin viime vaiheissa ihmisruumis tarvitsee huomatta-

van paljon hoivaa.™®

VALTTAMATTOMYYKSIEN RUUMIS

Yhteiskuntatieteilija Silva Tedre kutsuu vidlttdmdttémyyksien ruumiiksi sellaista henkilda,
joka ei itse enaa kykene huolehtimaan itsestdan vaan on taysin muiden huolenpidon
varassa. Myos Terhi Utriainen kuvaa taté kuolevan ruumiin yhta keskeisinta aspektia
seuraavasti: "Elaman lopussa, kuten eri tavoin joskus my6s vaikeissa sairauksissa tai
vammaisuuksissa, ruumiillisuus usein korostuu negatiivisuuksina: erilaisina toiminta-
kyvyn ja hallinnan menetyksina ja puutteina. Ruumis koetaan ja nahdaan muuttuvan
vain valttamattomien tarpeittensa kantajaksi.” Tallin ruumin tarpeet liittyvat vain
ravintoon, eritteisiin, puhtauteen ja toisen ihmisen l&heisyyteen. 17
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Ruumis rajana ja symbolina

Metaforisen ruumiinkisityksen mukaan ruumis ei ole vain materiaalinen ja biologi-
nen vaan my6s materiaalisen ja vertauskuvallisen kohtauspaikka. Erityisesti naisruu-
mis on linsimaisessa kulttuurissa monen kaltaisten symbolien merkitsemd, siddelty
ja sanktioitu. Ruumiillisuus liittyy keskeisesti myds vallan, tiedon ja subjektiuden seki
toimijuuden (Ks. Valta ja toimijuus -luku) kisitteisiin.*®

Ruumis tuotetaan aina esittimilld: se on kulttuurisesti koettu olemus. Tietyt
eleet, ilmeet ja asennot tuottavat sukupuolen. Esittimilld vaikkapa naisruumista se
otetaan samalla haltuun ja sitd sddnnellddn, jolloin huomio kiinnittyy pintaan, ruu-

miin rajoihin. Ihmiskeho nahdainkin useissa kulttuureissa siiliona.™?
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Perlntelsestl miesruumis on ndhty taydelhsena ja naisruumis vajavaisena, vuotavana sailioéna. Eri
aikoina eri kulttuureissa on arvostettu erilaisia ruumiillisuuksia ja joinain aikoina ruumiillisuus on
nahty havettavana. Kuvaaja: Anna Haapalainen.
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ONKO RUUMIS SAILIO?

Erotukseksi bioladketieteen-ruumiskuvasta, kansanlaakinta ja vaihtoehtolaakinta kasit-
teellistavat ihmisruumista monien erilaisten vertauskuvallisten mallien avulla. Yksi on
ajatus ihmisruumiista sailiona, jonka epatasapaino aiheuttaa sairauksia. Esimerkiksi
ruumiiseen tunkeutunut paha henki tai noidannuoli voi eri perinteissa aiheuttaa sai-
rauksia. Hoitona on talléin ylimaaraisen tunkeutujan poistaminen loitsun tai imemisen
avulla. Henkiolentoja "kaytetédan” myos esimerkiksi helluntailaisessa henkiparanta-
misessa. Sielunmenetys samanistisena tautiselityksena on niin ikdan sailiometaforaan
perustuva: siind ruumis menettaa olennaisen osansa. Ruumiin rajapintojen suojelu ja
erityisesti ruumiinaukkojen rituaalinen suojelu esimerkiksi korvakorujen avulla on lin-
jassa sailiometaforan kanssa: sailiota suojellaan tunkeutujilta ja vuodoilta.

Eri kulttuurien kansanlaakintéperinteisté ja myds osasta modernia vaihtoehtolaakin-
téaa loytyy ajatus ruumiista erdénlaisena energiakentténa, jonka hyvinvointi riippuu
siitd, miten erilaiset energiat paasevat virtaamaan ruumiissa ja ihmisen ymparistossa.
Taman vuoksi esimerkiksi kiinalaiseen ladketieteeseen perustuvassa feng shui -hoidossa
erityistda huomiota kiinnitetdan asumuksen, nukkumapaikan ja ymparistéon suunnitte-
luun sellaiseksi, ettd universumissa virtaavat energiat paasevat liikkkumaan parhaalla
tavalla. Energiametaforan mukaan ihmisruumis on olennaisen riippuvainen ymparistos-
taan, ja heijastaa mikrokosmoksena makrokosmoksen ominaisuuksia. Eri elementtien
tasapaino ruumiissa yhdistdad monen, esimerkiksi kiinalaisen ja intialaisen, kansanlaa-
kinnan perinteitd. Elementteihin voidaan vaikuttaa paitsi rohtojen ja energiahoitojen
avulla, my6s ruokavaliolla, joka kytkeekin arkaaiselta kuulostavan ruumiskasityksen
nykymaailman terveysintoiluun: restaurant-sanan alkuperdinen merkitys tarkoittaakin
ruokaa, joka palauttaa terveyden.?®

Matti Kamppinen

Antropologi Mary Douglas (1921-2007) on ruumisteoreettisella tulkinnallaan
osoittanut, ettd ihmisruumis tarjoaa mallin, joka voidaan asettaa edustamaan mité
tahansa muuta rajattua sosiaalista jirjestelmdd. Hinen keskeinen teesinsd kuuluu
Veikko Anttosen mukaan: "Thmisruumiin rajat ovat symbolisessa suhteessa seki
fyysisiin ettd metafyysisiin rajoihin, joilla miké tahansa yhteis6 médrittdd itseddn
ja jotka se kokee samalla maailmansa rajoina”.?* Niin ihmisruumiin kuin yhteisén
metafyysiset ja fyysiset rajat ovat uhanalaisia ja haavoittuvia. Ruumis on yhteiskun-
nan kuva. Ruumiilla symboloidaan yhteiskuntaa tai koko maailmaa tai maailman-
kaikkeutta. Kaikissa kulttuureissa on luotu omat sidnnét, normit ja tavat, joilla sda-
dellddn ruumiin rajojen ylittimistd, esimerkiksi sukupuolista kanssakdymistd.??

PUHTAUS JA VAARA

Puhtaus ja vaara on Mary Douglasin tunnetuin teos. Douglasin mukaan keho on voi-
makas symboli ja kulttuurinen metafora. Naisen ruumiin koodaamista likaiseksi ja
tahraavaksi voidaankin pitaa esimerkkina symbolisaatiosta, jolla on hyvin konkreettisia
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seurauksia. Kun yhteison jarjestysta yllapidetaan rajanvedoilla, kuten sisdisen ja ulkoi-
sen valisella erottelulla tai sukupuolierolla, nimetaan epdpuhtaaksi jarjestysta uhkaavat
tekijat. Ruumiiseen, erityisesti naisruumiiseen kirjoutuvat, kirjoittautuvat ja kaivertuvat
yhteison keskeiset saannot, hierarkiat ja jopa kulttuurin metafyysiset sitoutumat.

Saastaisuuskayttaytyminen on sitd, miten ihmiset reagoivat tuomitsevasti esineeseen
tai asiaan, joka on omiaan hammentamaan tai saattamaan ristiriitaan heidan vaali-
miansa luokitteluja. Epapuhtaiksi saattavat maarittya myos henkilot, jotka olemassa-
olollaan asettuvat ristiriitaan vaikkapa suhteessa sukupuolen luokitteluihin. Tama siir-
taa ajatukset anomaliaan eli elementtiin, joka ei sovi annettuun joukkoon tai sarjaan,
ja jonka moniselitteisyys on useiden mahdollisten tulkintatapojen synnyttama ominai-
suus. Epapuhtaus ei ole tietyn aineen tai asiantilan olennainen ominaisuus, vaan syn-
tyy siita, etta esine tai asiantila on vaarassa paikassa. Saman suhteellisuuden Douglas
katsoo liittyvéan myos pyhan ja maallisen véliseen eroon.

Ruumis ja tuotettu sukupuoli

Konstruktionistiset nikemykset korostavat ruumiillisuuden lisdksi seksuaalisuutta
rakentuneena, tuotettuna historiallisena ilmi6énd. 1970-luvulla anglosaksisessa
teministisessd keskustelussa oli tavoitteena lihted purkamaan vallitsevaa nikemystd,
jonka mukaan naisten ja miesten kdyttiytymisessd sekd toiminnassa nahtyjd eroja
selitettiin fysiologisten ominaisuuksien kautta. Silloin keskeiseksi analyyttiseksi
vilineeksi nousi sex/gender-jaottelu eli biologisen tai anatomis-fysiologisen ja sosi-
aalisen tai historiallis-kulttuurisen sukupuolen erottelu. Naisia alistavan vallan kat-
sottiin paikallistuvan sosiaaliselle tasolle, kun vuorostaan biologisen sukupuolen
katsottiin olevan valtarakenteiden ulkopuolella. Niin biologinen sukupuoli jitettiin
yleensd kokonaan kyseenalaistamatta, koska se vain yksinkertaisesti oli jotain annet-
tua ja luonnollista. 199o-luvulla monet feministitutkijat alkoivat kuitenkin pitda
sex/gender-jaottelua ongelmallisena, jolloin myds biologista perustaa ryhdyttiin tar-
kastelemaan tiedon ja vallan jirjestelmind. Uudeksi tavoitteeksi muodostuikin niin
biologisen tieteen, ei vain sosiaalisen todellisuuden, konstruktiivisen eli rakennetun’
luonteen osoittaminen.?3

Jos sosiaalinen sukupuoli nihddin vain vaatteena jonkin todellisen, biologisen
sukupuolen pailld, niin mika olisi sukupuolisen eron ydin? Olisiko se hormoneissa,
aivoissa, kromosomeissa vai vielakin syvemmalld? Postmodernissa sukupuolikeskus-
telussa lihdettiin selvittimddn titd kysymystd purkamalla sex/gender-erottelua.>4
Esimerkiksi feministi- ja tieteensosiologi Myra J. Hirdin mukaan infersukupuolisuus
eli ruumis, jossa esiintyy sekd mies- ettd naissukupuolen ominaisuuksia, horjuttaa
sukupuolen kahtiajakomallia. Hinen mukaansa luonto osoittaa ndin sen, etti on
olemassa muutakin kuin vain kaksi eri sukupuolta. Vaikka lddketiede pyrkiikin kar-
simaan kaikki vdlimuodot pois pitden niitd hdiridini, niin kuitenkin jo kromosomien
monimuotoisuus osoittaa sen, ettd ilmi6 ei mahdu mies—nainen-dikotomiaan. Myos
transsukupuolisuus paljastaa hyvin kahtiajaon huonon vastaavuuden.?5
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Toisena esimerkkini sex/gender-jaotteluun kohdistuvasta kritiikisti mainitta-
koon historioitsija Thomas Laqueur, joka on tarjonnut historiallisen nikékulman
sukupuolikeskusteluun. Laqueur korostaa siti, ettd kisitykset ja tulkinnat biologi-
sesta sukupuolesta ovat aina sidoksissa historiaan. Ilman historiallista tietoa on vaa-
rana olettaa, ettd asioihin olisi suhtauduttu ennen samalla tavalla kuin nykyéﬁn.26

Konstruktionistisen ruumiskasityksen pyrkimyksend on purkaa myos ruumis/
mieli-kahtiajako. Sen mukaan se, millaisena ruumis kulloinkin nidhdéin ja millaiseksi
se kulloinkin midritelldén, on sidoksissa ajassa vallitseviin kulttuurisiin ja sosiaalisiin
arvoihin sekd normeihin. Niin ei ole varsinaisesti olemassa mitdin ”luonnollista”
tai universaalia ruumiillisuutta, vaan kisityksemme ruumiista tuotetaan aina ajatte-
lun, kielenkiyton ja toiminnan kiytinteissi. Niakemys pohjaa pitkilti filosofi Michel
Foucault'n (1926-1984) teoretisointiin ruumiillisuudesta, seksuaalisuudesta ja ruu-
mistekniikoiden kautta toimivasta biovallasta.

Foucault'n mukaan ruumis on kulttuurisesti muotoutunut vallan tuotos. Foucault
tarkasteleekin ruumiillisuutta Friedrich Nietzscheltd lainaamansa genealogia-Kisit-
teen avulla. Siind tarkastellaan esimerkiksi ruumiillisuutta vallankdyton tuloksena.
Tissi lihestymistavassa tutkimuskohdetta ei lihestytd niin, ettd pyrittdisiin 16yté-
miin sen alkuperdinen olemus tai alkuperi niin kuin tavanomaisessa historiallisessa
tutkimuksessa. Huomio kiinnitetddnkin siihen valtaan, jonka tuotoksena asioiden
nahddin muototuvan ykseyksiksi. Foucault ei nie valtaa vain negatiivisena, vaan
lahinni tuottavana verkostomaisena ilmiénd. Hinen mukaansa myos seksuaalisuus
on vallan seurausta tai sen tuote. Se ei ole sen enempii luonnollinen kuin sukupuoli
tai ruumiillisuuskaan.>7

QUEER-TUTKIMUS

Useimmille queer on tuttu terming, jota kaytetaan seksuaali- ja sukupuolivéhemmis-
toista. Historiallisesti se on homoseksuaalisista miehista kaytetty haukkumasana, jonka
juuret juontavat 1600-luvulle saakka.28 1980-luvun lopulla seksuaalipoliittisia oikeuksia
ajavat aktivistit ottivat queerin uudelleen kayttoon Yhdysvalloissa. Se haastoi normatiivi-
set eli ohjeelliset kasitykset seksuaalisuudesta ja sukupuolesta seka toi esille normit-
tamiseen liittyvan vallankdyton ja syrjinndn.?9 Suomessa queer ja queer-tutkimus on
suomennettu muun muassa kyseenalaiseksi tai pervoksi. Pervo-termia on pidetty ongel-
mallisena, koska se ei kanna mukanaan samanlaista hapean ja halventamisen histo-
riaa kuin queer.3° Queer-termin historian muistaminen on tarkeaa, koska se muistuttaa
siitd, miten yhteiskunta maarittelee tietyt yksil6t normaaleiksi ja toiset poikkeaviksi.3!

Queer-ajattelun ja -teorian synty liittyy pidempiaikaiseen identiteetista ja sen tutki-
muksesta kaytyyn keskusteluun niin akatemian sisé- kuin ulkopuolellakin.3? N&issa
keskusteluissa identiteetti alettiin nadhda liikkeessa olevana ja muuttuvana eikd pysy-
vana ilmiona. Samalla kyseenalaistettiin ajatus siitd, etta luokituksille, kuten nainen,
mies, homo tai hetero olisi ylipdatéansa I6ydettavissa jokin "luonnollinen” ja yhteinen
perusta.33
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Michel Foucault on kirjoittanut, kuinka kasityksemme esimerkiksi seksuaalisuudesta ja
sukupuolesta ovat rakentuneet historiallisesti ja kuinka maarittelyyn ja tiedon tuottami-
seen kytkeytyy aina valta.34 Esimerkiksi homoseksuaalisuus kategoriana mahdollistui
vasta kun laaketiede ja oikeuslaitos 1800-luvun lopulla kokivat tarpeelliseksi maaritella
homoseksuaalisuuden yksittaisten tekojen sijasta yksilon ominaisuutena. Nain homo-
seksuaaleihin voitiin kohdistaa rangaistus- tai hoitotoimenpiteita ja erottaa heidat "nor-
maalista” seksuaalisuudesta.35> Samalla kun maariteltiin, mitd homoseksuaalisuus on,
tultiin my6s maarittaneeksi, mita on ei-homoseksuaalisuus eli heteroseksuaalisuus.
Koska edelld mainitut kategoriat ovat tiedontuotannon ja maarittelyn tulosta, on mah-
dotonta sanoa, etta jokin seksuaalisuus olisi “luonnollista” ja jokin toinen ei. Oleellista
Foucault'n ajatuksissa on vallan merkitys tiedon tuottamisessa: Foucault ei nae valtaa
vain alistavana vaan myo6s merkityksia tuottavana tekijana. Foucault'n kirjoitukset sek-
suaalisuuden historiasta seka tiedon ja vallan suhteesta vaikuttivatkin ratkaisevasti
queer-teorian syntyyn.36

Queer-tutkimusta tehdaan lahes kaikilla tieteenaloilla, mutta Suomessa sitd on tehty
eniten taiteiden ja kulttuurien tutkimuksessa ja sosiologiassa. Queer-tutkimuksessa
pyritdan purkamaan vallitsevia tapoja puhua ja ajatella sukupuolesta, seksuaalisuu-
desta ja identiteetista. Erityistd painoarvoa saavat seksuaalisuuden ei-normatiivisten
muotojen sekd lesbo-, homo- ja biseksuaalisuuden kriittinen tutkimus.37 Seksuaali-
suuden ja sukupuolen valisten kytkdsten tutkiminen on téarkeaa siksi, etta niihin liittyy
keskeisesti yhteiskunnan yksil66n kohdistava vallankaytto. Heteroseksuaalisuus on yksi
keskeisin yhteiskuntaamme jarjestava normi: ihmiset jaetaan naisiin ja miehiin ja seksu-
aalisuuden ajatellaan toteutuvan vain miehen ja naisen valilla. Tallainen heteronormatii-
vinen ajattelu - eli on olemassa kaksi vastakkaista sukupuolta ja seksuaalisuus toteutuu
vain kahden eri sukupuolen vélilld - sulkee ulos normiin sopimattomat yksil5t.3® Queer-
tutkimuksessa on siis kyse my6s tiedon tuottamisen ja vallankayton kritiikista: kenella
on oikeus maaritelld ja mihin perustuen, ketka ovat yhteiskunnan silmissa hyvéksyttavia
ja ketka eivat.

Pervolapsi?

Lapsuuden tutkiminen queer-teoreettisesta nakokulmasta toimii hyvana esimerkkina
siitd, miten heteronormatiivisuus normina toimii yhteiskunnassamme.39 Jo lapsuus
itsessaan on maaritelma, joka on muuttunut historiallisesti. Tutkijan on kysyttava, mil-
laisia yhteiskunnallisia ja kulttuurisia kasityksia lapsuuteen on tutkittavana aikakautena
litetty, miten nuo kasitykset ovat rakentuneet ja millaista vallankayttéa niihin liittyy.
Kulttuurissamme lapsi nahd&an ja kuvataan usein viattomana, epaseksuaalisena ja suo-
jeltavana, vaikka tiedamme seksuaalisuuden olevan osa ihmista jo syntymasta |dhtien.4°

Queer-tutkimuksessa kysytaan, miksei kulttuurissamme kuvata esimerkiksi seksuaali-
ja sukupuolivdhemmistoihin kuuluvia lapsia? Enta miksi seksuaalisuuden liittdminen
lapsiin on kulttuurissamme tabu? Koska heteroseksuaalisuus on yhteiskunnassamme
normi, lapset mielletdan automaattisesti sen edustajiksi. Esimerkiksi media ja kirjal-
lisuus ovat taynna lasten heteroseksuaalisuuden kuvauksia. Puhutaan tytén ja pojan
valisesta ihastuksesta tai lapsen tulevaisuudesta isana tai aitina. Toisin sanoen: lapsi
ei saisi olla seksuaalinen, mutta silti hanet esitetaan kulttuurissamme heteroseksuaali-
sena. Tama on yhteiskunnan harjoittamaa vaikenemisen politiikkaa, joka saa heterosek-
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suaalisuuden nayttamaan luonnolliselta asiantilalta ja |ahtokohdalta, vaikka se ei sita
ole. My&s homot ja lesbot ovat joskus olleet lapsia ja heilld on menneisyytensa queer-
lapsina. Samalla lapsen seksuaalisuudesta tulee aikuisten toiminnan ja kontrollin kohde
ja lapsen oma kokemus ja toimijuus haviaa.

Sari Miettinen

Sukupuoli ei sijaitse vain biologisessa ruumiissa, vaan se tulee esiin puheessa ja ajat-
telussa sekd ruumiin sukupuolisessa pinnassa — iholla, vaatteissa, eleissd, ilmeissd ja
tyylissd.#* Yhtend keinona purkaa mieli/ruumis-kahtiajakoa on ajatella ruumista
erddnlaisena lipdisevind rajana. Feministifilosofi Elizabeth Grosz ajatteleekin ruu-
mista kaiverruspintana, johon kulttuuriset merkitykset piirtyvit. Hinen mukaansa
jokaisessa kulttuurissa on omat ruumiinkirjoittamisen muotonsa, jotka sitovat sub-
jektit kulloinkin hallitseviin valtarakennelmiin. "Kaiverruksin” ruumiiseen mer-
kitddn kulttuurisia ja persoonallisia arvoja, normeja sekd ruumiin kategoriointeja,
kuten mies/nainen tai virillinen/valkoinen. Esimerkiksi meikilld, pukeutumisella ja
hiuksilla on mahdollista merkitd naiseutta. Ajatus ruumiista pintana on hyddyllinen,
koska se antaa yksilolle mahdollisuuden minénsi tietoiseen rakentamiseen. Grosz
kuitenkin korostaa, ettd kaiverrusvertauskuvaa kiytettdessi tulee huomioida myds
ruumiin materiaalisuus: kiytdnnossid sama viesti kirjoitettuna naisen tai miehen
ruumiiseen ei yleensd tarkoita samaa tai tuota samaa tulosta. Ndin emme voi jit-
tdd huomioimatta sukupuolieroja. Grosz painottaa ruumiin kisitteellistimistd my6s
elettynd ja koettuna.4?

Ehka vaikutusvaltaisin esimerkki sex/gender-jaon kyseenalaistamisesta on ame-
rikkalaisen feministifilosofi Judith Butlerin teoretisointi. Jos perinteisen ajattelu-
tavan mukaan on olemassa naisia ja miehid, joilla on erilaiset ruumiit, niin genealogi-
sen ldhestymistavan my6td mikddn asia ei kuitenkaan itsessddn vain “ole”, vaan jokin
panee ajattelemaan, ettd juuri ndin on. Butler kieltiytyykin sex/gender-jaottelusta,
koska myds ruumiillinen
sukupuoli on jollain lailla
tuotettu ja se voisi olla myds
toisin.43 Butlerin mukaan
biologinen sukupuoli tuo-
tetaan tieteellisessd keskus-
telussa eli diskurssissa, joka

Sukupuolta tehdaan todeksi
monin eri tavoin. Tassd vuonna
1958 otetussa kuvassa tytto ja
poika katsovat ihaillen pyoriaan
ylpeinad esittelevid nuoria mie-
hia. Kuvaaja: Lauri Honko. Turun
yliopisto, HKT-laitoksen arkisto.
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Turisteja viihdyttava "elava patsas” on luopunut liikkumattomuudestaan ja tarttunut lapsen kateen.
Kuvaaja: Tiina Mahlamaki.
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palvelee vallitsevia poliittisia jirjestelmid. Niin sex, gender, kuin koko sex/gender-
jaottelukin on vallan tuotos. Butler kutsuu sukupuolta normittavaa valtarakennel-
maa heteroseksuaaliseksi matriisiksi.44 Foucault’a ja Butleria on kuitenkin kritisoitu
siitd, ettd heiddn ajattelussaan ruumis katoaa helposti kokonaan ja kaikki muuttuu
kulttuuriksi.

RUUMIS JA SUKUPUOLI ESITETTYNA

Feministifilosofi Judith Butler Idhestyy sukupuolta tuotettuna, jonkin tekemisen tulok-
sena Tama sukupuolen tekeminen mahdollistuu jo valmiiksi tunnettujen mallien tois-
tamisen kautta, mutta myds valmiita konventioita eli kaytantoja rikkomalla. Kumouk-
selliset sukupuolen tekemiset toistavat hieman toisenlaisilla eleilld sukupuolta, mika
saattaa saada aikaan muutoksia. Sukupuolen tekeminen liitetdan Butlerin ajattelussa
performatiivisuuteen, jolla han tarkoittaa juuri sukupuolen tuottamista esittamisen ja
toiston avulla. Butlerin mukaan esimerkiksi drag, "ristiinpukeutuminen” paljastaa ja
vastustaa konventioita parodioimalla sukupuolikdyttaytymisen normeja ja kasityksia
luonnollisesta sukupuolesta. Butler huomauttaa, ettd my6s taméa parodiointi on usein
vahvasti sidoksissa olemassa oleviin valtarakennelmiin.45

Miten olemme maailmassa?

Fenomenologinen raumiskasitys korostaa ruumiillisuutta tapana olla olemassa ja ruu-
miin kokemuksellisuutta, elettyd ruumiillisuutta. Se perustuu pitkalti kartesiolaisen
filosofian vastustajan ranskalaisen filosofin Maurice Merleau-Pontyn (1908-1961)
ajatuksiin. My6s hin purkaa mieli/ruumis-jaon hahmottaen ihmisen ykseyteni seka
korostaen havainnon ensisijaisuutta. Merleau-Pontyn mukaan juuri ruumiin vili-
tykselld saamme tietomme maailmasta. Emme siis kohtaa maailmaa ja todellisuutta
ensisijaisesti tietdimadlld, vaan havaitsemalla ja tuntemalla. Ndin ruumis on ennen
kaikkea eldvi, tunteva, merkityksid muodostava ja kantava, maailmaan suuntautunut
subjekti.4® Vaikka yksil on aina kulttuurisesti ja sosiaalisesti rajattu, hin on samalla
myos intentionaalinen toimija, joka sekd piirtdd ettd rikkoo rajoja.+7

Fenomenologista ruumiskisitystd on kdytetty muun muassa tanssin ja litkun-
nan tutkimuksessa, jossa on tarkasteltu maailman kokemista ja tuntemista erilaisten
kehon liikkeiden kautta.4® Siti on kiytetty myds sairauskokemuksia ja kirsimysti
tutkittaessa. Marja-Liisa Honkasalo on tarkastellut kipua ruumiillisena, mutta myGs
maailmaan suuntautuvana kokemuksena, jota on hankala sanallistaa.49 Uskonto-
tieteiliji Anne Puuronen on lihestynyt anoreksiaa fenomenologisista lihtokoh-
dista tutkiessaan sairautta yksilon orientaationa suhteessa “maailmaan”. Puurosen
mukaan esimerkiksi anorektikon kokema oman ruumiin todellisuuden katoaminen
johtaa usein myds sosiaalisen todellisuuden katoamiseen. Niin anoreksiassa fyysi-
nen, psyykkinen ja sosiaalinen todellisuus kohtaavat ruumiskokemuksessa.5°
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AAVERAAJAN KOKEMUS

Aaveraajakokemuksessa jasenensa menettdnyt kokee poissaolevan katensa tai jal-
kansa kohdalla edelleen aistimuksia, kuten kipua, puutumusta tai kihelmgintia. Filosofi
Merleau-Ponty kritisoi fysiologian ja psykologian tulkintoja aaveraaja-kokemuksesta
rajoittuneiksi, koska ne eivat salli lasndolon ja poissaolon valista tilaa. Fysiologinen
selitys nakee aaveraajan hermostollisena ilmiona. Psykologia taas tulkitsee aaveraajan
muistona ja tiedostamattomana vakaumuksena siita, etta raaja on yha olemassa vaikka
henkilo tietoisesti tajuaa, etta sita ei todellisuudessa enda ole. Merleau-Pontyn mukaan
aaveraaja on aidosti epamaarainen ilmio, hamarasti |asna: raaja on taydellisen lasna-
olon ja taydellisen poissaolon valissa. Ruumis on ndin maailmassa olemisen valine, ja
ruumiillisuus kiinnittymista tiettyyn ymparistéon, samastumista ja jatkuvaa sitoutu-
mista tiettyihin hankkeisiin.>’

Miten kirjoittaa hiljainen tieto?

Feministisen tutkimuksen keskeisend epistemologisena eli tietoteoreettisena nikokul-
mana voidaan pitdd ajatusta tiedosta ruumiillistuneena. Tieto on aina kiinnittyneend
paitsi tiettyyn ruumiiseen myds tiettyyn materiaaliseen ja historialliseen tilaan ja
paikkaan.5? Kokemuksellinen "minun ruumiini” ei ole yleistettivissd samalla tavoin
kuin lddketieteellisen tiedon tai sukupuolittavan vallan kisitteellistimd ruumis.53
Hiljainen tieto (ks. Aineellinen ja aineeton -luku) viittaa sellaiseen luonnolliseen tie-
toon, kokemukseen ja osaamiseen, johon ihmiset kiytinnoissddn ja toiminnassaan
nojaavat, mutta joka on vaikea sanoittaa tai selittdd.5+

Uskontotieteiliji Hannele Koivusen mukaan hiljainen tieto sisiltdd kaiken sen
synnynndisen, sisdistetyn ja kokemusperiisen tiedon, jota ihmiselld on. Se on ihmi-
sessd lasnd kokonaisvaltaisesti: se on kitten taitoa, ihon tietoa ja aivojen syvien ker-
rosten tietoa. Koivunen puhuu erityisestd naisten tiedosta: hiljaisesta tiedosta, joka
syntyy ruumiin syk/isyydesti ja arjen toiminnoista ja joka vilittyy sukupolvelta toi-
selle naisten keskindisissd ystivyyssuhteissa tai verkostoissa.55

RUUMIS MAARITTAA EHDOT

Immanuel Kant (1724-1804) pohti ruumiin ja mielen suhteita ja tilan kasittamista ruu-
miille ominaisten kahtiajakojen kuten alla/paalla, oikea/vasen tai edessé/takana kautta.
Filosofit Georg Lakoff ja Mark Johnson korostavat vuonna 1980 ilmestyneessa teokses-
saan Metaphors We Live By ndiden vertauskuvien jokapaivaisyytta kokemuksissamme
ja ajattelussamme. Fyysinen ruumis, sen pystysuora, vertikaalinen kaksipuolisuus,
hermostollinen rakenne ja kognitiivinen alitajunta vaikuttavat luonnostaan vertaus-
kuvallisten kasitteiden ja paattelyn muodostumiseen ja paikkamme seka ympérillamme
olevan maailman ymmartamiseen. Sosiologi ja filosofi Henri Lefebvre (1901-1991) korosti
ymparillamme olevan tilan kasittamista etenkin yhteisélliseksi, sosiaaliseksi tilaksi, pie-
nistéa (mikro)tiloista suurempiin paikallisiin tai globaaleihin tiloihin. Tama nakékulma on
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vaikuttanut myos uskontotieteeseen, kuten esimerkiksi Veikko Anttosen teoriaan pyhdn
kasitteen maaraytymisesta ja Kim Knottin rakentamaan tulkinnalliseen viitekehykseen
uskonnon paikantamisesta. Knottin oma tapaustutkimus kasittelee sita, miten ymmar-
ryksemme erilaisuudesta, hierarkkisista suhteista tai toiseudesta perustuu vasemman
ja oikean kiaden epasymmetriaan.5°

Feministitutkija Teresa de Lauretis liittdd kokemuksen kisitteen yksilon elimysten
sijasta  subjektiksi tulemisen ja kulttuurisiin merkityksenannon prosesseihin.
Thminen saattaa mieltdd subjektiivisiksi eli henkilokohtaisiksi ne materiaaliset, talou-
delliset seki naisten ja miesten viliset suhteet, jotka ovat sosiaalisia ja historiallisia.57
Antropologiassa kokemuksella viitataan niin tutkimuksen kohteiden elettyyn koke-
mukseen” ja yksiléiden moninaisiin todellisuuksiin, mutta my6s tutkijan kokemuk-
seen tulla osaksi analyysii tai jopa olennaiseksi ja erottamattomaksi osaksi tutkimus-
prosessia.5® Etnografisen kenttityon kokemuksen kokonaisvaltaisuutta on kuvattu
sanomalla, ettd se saavuttaa koko tutkijan olemuksen. Tutkija oppii, ei vain sanallisen
tai kirjallisten ldhteiden, vaan my6s kaikkien aistien, liikkeiden, kehonsa ja koko
olevaisuutensa avulla.59

Tutkimuksen tekemisen tapaa, jossa tutkijan omat kokemukset ja jokapdiviis-
ten, arkisten kéytint6jen seuraaminen ja tekeminen ovat tutkimuksen ldhtokohtia
ja aineistoa, kutsutaan autoetnografiaksi. Autoetnografia sindnsi kertoo siitd, miten
kisitykset tutkijan tai yleensd kenen tahansa yksilén tai hinen ruumiinsa erilli-
syydestd omasta kulttuuristaan tai ympiristostidn on kyseenalaistettu 19oo-luvun
loppupuolelta lihtien.®° Autoetnografiassa tutkijan kokemukset ovat seki osa sub-
jektiksi eli tutkijaksi tulemisen ja yhtdaikaisesti tutkimuksen kulttuurisen merki-
tyksenannon prosessia. Henkil6kohtainen on aina liitoksissa yleiseen, ymparoiviin
yhteiskuntaan ja kulttuuriin, ja voikin niin tuoda arvokasta tdydentdvid tai muuten

saavuttamatonta tietoa siitd.o!

IHOLLA KOETTU KYLA

Tutkin paikantumistani niin kylalaisena kuin tutkijana Lypyrtin vanhaan luotsikylaan sen
suullisen historian merkityksenantoprosessissa. Tein kenttatyén oman kesanviettopaik-
kani kylassa. Saaristoymparistdssa vesi on lasna jokapaivaisissa toimissa ja niin myos
kuvauksessani omalta aamu-uinniltani: "Pyyhittyani veden iholtani, kadet tuntuvat tah-
meilta. Eilen ei viela niin ollut. Katson taakseni veteen. Siina leijailee pienen pienia hiuk-
kasia kuin joskus sisélla polya sahkélampun valossa. On heindkuun loppua. Kesakuu
oli kylma, nyt kelit ovat lammenneet. Meressa ei ehka voi uida muutaman kymmenen
vuoden kuluttua. Elama hiljentyy vesissa tai sarkikaloja tulee lisaa, samoin niita syovia
lintuja. Mille on tarjontaa, se lisdantyy. Otsonikerros ohenee, ulkosalla ei ole olemista.
Sateet aiheuttavat nakéongelmia silmiin, sy6pariskia ja ihotauteja. Lapset uivat vain
uima-altaissa. lhmisen ihon ei tule olla kosketuksissa veden kanssa.”
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Tutkimuspaivakirjani otteessa, omakohtaisessa kokemuksessani aamu-uinnilla kohtaan
veden, jossa on sinilevaa. Rehevoitymisen aiheuttamat muutokset vedessa olivat iholla
tahmeana tunteena. N&ko- ja tuntoaistin tuoma tieto yhdistyi muistamiini ja haastatte-
luissa kuulemiini kylalaisten kertomuksiin aiemmista kirkkaista vesista. Kuvaan lopuksi
pelonsekaista tunnettani, joka aiheutui veden saastumisen tuntemisesta iholla, oman
henkilokohtaisen, alastoman ruumiin sisa- ja ulkopuolen rajalla. Yhteisollinen havainto
oli henkilokohtaisen selviamisen kosketuspinnalla. Henkilokohtaiset ja kulttuuriset tun-
temukset konkretisoituivat ruumiillisessa kokemuksessani: huoli vesien saastumisesta.
Ne aikaansaivat ajatuksia ja lauseita paperille, jotka siirsin tutkimuspaivakirjaani ja
osaksi tutkimustani.

Jaana Kouri

Ruumis tulossa ja menossa

Konstruktionismin teorioilla on ollut (ja on yhi edelleen) hallitseva rooli ihmis-
ja kulttuuritieteissd. Monet kulttuurien tutkijat ovatkin keskittyneet kielen rooliin
sosiaalisen todellisuuden rakentajana. Konstruktionistiset nikemykset ja merkitysten
tutkiminen ovat kuitenkin saaneet haastajan uusmaterialistisista nakemyksisti ja
affektin kisitteesta.

Uusmaterialistinen ruumiskisitys palaa kysymyksiin biologian ja materiaalisuu-
den paikasta ruumiillisuustutkimuksessa. Uusmaterialististen teoriasuuntausten
mukaan konstruktionismi on toissijaistanut materiaalisuuden, ruumiin ja luonnon
midritellessidn ne ainoastaan diskurssien eli erilaisten ajattelutapojen ja kulttuu-
risten kisitysten tuotteiksi. Tami ei toki tarkoita sité, etteiko esimerkiksi ruumiista
olisi kirjoitettu paljonkin kulttuurien tutkimuksessa ja erityisesti feministisessd tut-
kimuksessa viimeisen parin vuosikymmenen aikana. Painopiste on kuitenkin ollut
ruumiin diskurssien analysoimisessa, jolloin ruumiin materiaalisuus on ohitettu.>

Mikili korostetaan vain kielen aktiivista, todellisuutta rakentavaa luonnetta,
midrittyy materiaalisuus herkésti kulttuurin passiiviseksi ja mykaksi vastapuoleksi.
Liiallinen keskittyminen fekstuaaliseen, kielelliseen ja diskursiiviseen, toisin sanoen
merkityksiin, saattaa my9s toissijaistaa eletyn kokemuksen ja ruumiillisten kiytin-
teiden tutkimista. Uusmaterialismi kehottaakin uudelleen huomiomaan ruumiin,
materian, ei-inhimillisen luonnon seka erityisesti niiden toimijuuden. Pyrkimyksena
on purkaa materiaalisuuden ja diskursiivisuuden kahtiajakoa sekd hahmotella uusia
tapoja ymmirtii niiden suhde siten, ettei kumpaakaan toissijaisteta.’3

Uusmaterialistinen ajattelu on noussut erityisesti feministisen tutkimuksen
yhdeksi tirkedksi osa-alueeksi. Siitd on erotettavissa ainakin kaksi erillistd suun-
tausta: uusmaterialismin biologian merkitystd korostava suuntaus ja filosofi Gilles
Deleuzen (1925-1995) ja filosofi Félix Guattarin (1930-1992) teoretisoinneista
inspiroitunut uusmaterialistinen feminismi, jonka mukaan my6s materiaalinen on
tirked osa aktiivista luovaa prosessia.®4
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Gilles Deleuze seuraa ruumiskisityksessdan filosofi Baruch Spinozan (1632—
1677) etiikkaa pitien lihtokohtanaan timin kysymystd “mihin ruumis pystyy?”.65
Niin ruumista voidaan analysoida pohtimalla sitd, mitd se voi tehdd, millaisia
yhteyksid se voi muodostaa muiden, niin inhimillisten kuin ei-inhimillistenkin
ruumiiden kanssa, miten se voi muuttua ja miten se voi hyédyntd ja lisité erilaisia
voimiaan.®® Ruumiit nihddin niin mahdollisuuksiltaan avoimina. Deleuzeldisti
ruumiskdsitystd ovat hyédyntineet ja edelleen kehittineet erityisesti deleuzeliiset
feministit, kuten Rosi Braidotti ja Elizabeth Grosz.

Samoin kuin taiteen myos uskonnon erddnd keskeisend piirteend voi nihdi
affektien tuottamisen. Teoreettinen keskustelu affektin kisitteestd on kokenut voi-
makkaan nousun viimeisen kymmenen vuoden aikana niin humanistisissa tieteiss,
yhteiskuntatieteissd kuin feministisessd tutkimuksessakin. Niin sanottu affektiivinen
kddnne tarkoittaa muun muassa uusmaterialististen teorioiden haastetta kielelliselle
kddnteelle ja siten merkitysten ja representaatioiden ylikorostuneen aseman kyseen-
alaistamista tutkimuksessa.®7

Affektista on olemassa monia erilaisia késityksid ja teorioita. Kisitteelld voidaan
viitata aine-energiaan yhti hyvin kuin tunteisiin.®® Esimerkiksi feministisessi tutki-
muksessa affektit on usein kisitetty emootioiksi eli tunteiksi.®9 Emootioista puhutta-
essa viitataan usein ensisijaisesti mielen liikkeisiin, jolloin ongelmaksi voi muodos-
tua ruumiillisuuden ja materiaalisuuden jidminen taka-alalle.7°

Deleuzen ja Guattarin aftektiteoriassa korostuvat ruumiiden kyvyt kohtaamisiin
ja kytkoksiin toisten kanssa sekd ruumiin kyky tulla vaikutetuksi. Tarkemmin sanoen
affekti on muutos, joka tapahtuu ruumiiden tullessa kontaktiin toistensa kanssa.
Se saa aikaan joko kyseessd olevien ruumiiden voimien lisddntymistd tai vihene-
mista.”T Affektit eivit siten samastu henkilokohtaisiin tunteisiin, vaan ne nihdain
energian muotoina, jotka vilittyvit ruumiiden kohtaamisissa. Teemu Taira sijoittaa
kulttuurintutkija Lawrence Grossbergin affektikisityksen puolestaan emootion ja
energian vilimastoon. Affekti ei ole yhtd kuin tunteet, esimerkiksi ilo tai suru, vaan
my0s energeettinen tapahtuma, vaikka ne konkreettisessa analyysissa usein kietou-
tuvatkin yhteen.7?

Kun affekti ymmirretidn Deleuzen tai Grossbergin tavoin, voidaan sitd pitdd
radikaalina kisitteeni siind mielessi, ettd se lilkkkuu monien kulttuurimme kahtia-
jakojen, kuten materiaalinen/henkinen, ruumis/mieli, sisdinen/ulkoinen, itse/toinen
tuolle puolen. Niin se voi toimia kulttuurien tutkimuksessa tyokaluna dikotomioi-
den purkamisessa.

Ruumiista on moneksi

Tissd luvussa on tarkasteltu ruumista kokevana, tuntevana ja eldvind ja samalla syn-
tyvini ja kuolevana. Ruumis voidaan nahdd my6s metaforana seki tuotettuna. Ruu-
mis on aina my6s sukupuolittunut, mutta sukupuolta ei pidd ymmartdd biologisena
vaan kulttuurisena, rakennettuna ja tuotettuna prosessina. Seksuaalinen ruumis tuo-
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tetaan vaikkapa kulttuurin kuvastossa heteroseksuaaliseksi, mutta esimerkiksi queer-
teorian avulla titd yksinkertaistusta voidaan kyseenalaistaa. My6s tieto nihddin
ruumiillistuneena. Kulttuurintutkija paikantuu tietonsa kaltaisesti ruumiiseensa.
Tutkijasta riippuen hin myos kirjoittaa auki sen, miten itsensi kokee tutkijana tai
jopa ruumiillisena olentona. Samoin tutkijan kisitykset ruumiista vaihtelevat tutki-
muskohteen tai tutkimuskysymyksen painotuksen mukaisesti.
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Affektit liikuttavina voimina Aiti Amman syleilyss3

JOHANNA AHONEN

Intialaisen uskonnollisuuden affektiivisuus

Tassd artikkelissa73 tarkastelen intialaisperdistd uskonnollisuutta sekid erityisesti
Suomessa suosittua, eteldintialaista henkisti johtajaa Aiti Ammaa (Mata Amrita-
nandamayi, s.1953) filosofi Gilles Deleuzen (1925-1995) affektiteorian valossa.74
Suomessa 12 kertaa vierailleen Aiti Amman liike on oivallinen esimerkki kokemuk-
sellisesta ja affektiivisesta henkisyydestd. Amma tunnetaan paitsi humanitaarisesta
tyOstddn, myos erityisesti omintakeista tavastaan halata luokseen tulevia ihmisid.
Analyysissa tarkastelen Amman halausta ensisijaisesti affekzin kisitteen kautta.”s

Hindulaisessa uskontoperinteessi aftektiivisuus ja kokemuksellisuus ovat aina
olleet tirkeitd. Pyrkimys jumaluuden lisndolon aistimiseen ja kokemiseen nihdddn
keskeisend osana arjen uskonnollisuutta. Jumaluus voidaan kisittdd niin persoonat-
tomana, kaikkialla lisnd olevana voimana, kuin moninaisina persoonallisina hah-
moina. Kummassakaan tapauksessa jumaluutta ei mielletd tdsti maailmasta tdysin
ulkopuoliseksi.”® Tisti johtuen myds uskonnon harjoittamisessa aistit, virikkait
kuvat, musiikki, tuoksut, maut, ruumiin liikkeet ja joskus my6s kosketus ovat vahvasti
lasn.

Uskontotieteilija Teemu Tairan mukaan tunnetilat ja niiden intensiivisyys, eld-
mykset ja omien voimavarojen lisdidminen mdirittivit nykyddn yhd enemmin
uskonnon kokemistapoja myds linsimaissa. Affektiivisuus, tietynlainen tiheyden
tai intensiteetin, "hyvien energioiden” tavoittelu midrittyy opinkappaleita tirkeim-
miksi.77 Toisin sanoen, ihmiset haluavat, ettd uskonto tai henkisyys tuntuu, liikuttaa
ja”voimaannuttaa”.

Amman halaus

Hindulaisessa rituaalisessa traditiossa sanskriitin kielen termi darshan viittaa uskon-
nolliseen nikemiseen, pyhdn visuaaliseen aistimiseen. Darshan on ensisijaisesti
kisitetty nikoaistin avulla tapahtuvaksi tai mystiseksi kokemiseksi. Kohtaaminen
Aiti Amman kanssa on hyvin ruumiillinen, silli hinen darshaninsa tapahtuu sylei-
lemilld. Amma halaa, silittelee ja jopa suukottelee seuraajiaan varsin spontaanilla
ja estottomalla tyylilld, huomioimatta lainkaan esimerkiksi sukupuoleen, rotuun tai

kastiin kytkeytyvii eroja.”8
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Aiti Amman suomalaisten seuraajien puhetta voi luonnehtia sangen “affekti-
kylldiseksi”. Haastatellessani Amman suomalaisia seuraajia, heilld oli vililld vaike-
uksia kielellistid eli pukea sanoiksi kohtaamistaan Amman kanssa. Kokemukset
tuntuivat usein tiivistyvin jonkinlaiseen affekti-intensiteettiin. He kuvaavat kohtaa-
misiaan Amman kanssa voimakkaiksi, leimallisesti energeestisiksi kokemuksiksi:

Jo ku ma ldhestyin sitd taloa ni mi tunsin... valtavan energian, joka virtas siitd
talosta, ja mul tuli semmonen tunne, ettd tissi talossa on tdydellinen rakkauden
mestari. Ja sit se vaan vahvistu, ku mi astuin sithen ja menin Amman darsha-
niin eli Amman halaukseen ja siind sitten koin hyvin voimakkaasti, ettd kun
olin kakskytyks vuotta opettajaa etsiny, et nyt ma oon tullu oman opettajani
luokse.79

No se, energia oli niin mahtava sielld Kaapelitehtaalla... Et kerta kaikkiaan...
Se vaan tulvahti yli ja siind edessd istuin sit ensikertalaisena ja tuota... Tietysti
joutu hirveen kauan odottaan et paisi, mut mun mielest se oli vaa ihanaa et
joutu odottaa, ku sai vaan istuu siind ja vaan nauttii siitd ihanasta rakkauden
energiasta ja ilmapiiristd ja, ja... Kyl siind kyyneleet kylld tuli, siind ekalla
kerralla silmiin et ennen jo siis kun halasin Ammaa, et ei siind itse halaamises
kyl tullu, mut et se koko energia ja sit md muistan kun mi lihdin sieltd, menin
ratikkaan ja, sit se oli tietysti tdynni sieltd tulevia ithmisid, Amman tavanneita
ihmisid, ni jotenki kaikki oli niin onnellisen olosia ja hymyilevid ja semmosia,
ihan erilaisia kun normaalisti ratikassa et sitd ajatteli et vitsi ajatella jos aina
olis kaikki ihmiset tillasia ja tilleen ku tulee ulos ni kaikki olis tillases tilassa ja
ndin... Ystévillisid tavallaan toisillensa.

J.A: Milli tavalla sd sen energian tunsit?

Se on siis... No sitd voi verrata oikeestaan mitd meditaatiossa voi kokee ja
joogassa, et hirveen semmonen rakkaudellinen, limmin, valoisa, joka... valtaa,
tiytti, tulvii kokonaan piille ja tiyttii... Tulee vaan hirveen hyvi olo.3°

Haastateltavani kertovat, kuinka jo Amman kanssa samassa tilassa oleminen tai tilan
lihestyminen ovat aiheuttaneet heissd voimakkaita tunteita ja tuntemuksia. Amma
on siis selvisti “liikuttanut” haasteltaviani. Aiti Amman liikkeessd henkisyys saa
ilmauksensa hyvin aistimellisesti ja affektiivisesti.

Amman liikkeessi korostetaan, etti Amman halaus ei ole tavallinen halaus. Sen
ensisijaisena tarkoituksena on jumalallisen energian vilittiminen gurusta halatta-
vaan tai pikemminkin halattavan "oman” energian avautuminen tai voimistuminen
gurun kautta. Haastateltavat nikevit Amman hindulaisen perinteen mukaisesti niin
sanottuna itseoivalluksen saavuttaneena mestarina, joka ei endd eld dualismien eli
kaksijakoisuuksien maailmassa ja pystyy siten tdydellisesti ruumiillistamaan uni-
versumin luovaa shakti-voimaa. Hindulaisessa uskontoperinteessi shakti merkitsee
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luonteeltaan feminiiniseksi miarit-
tyvdd energiaa, joka nihdddn perus-
tavana, luovana voimana kaiken ole-
van takana.8?

Amman hahmo niyttidkin toi-
mivan  haastateltavilleni  jonkin-
laisena  esikuvana, horisonttina,
jota myo6s he itse voivat tavoitella.
Amman hahmon ja konkreettisen,
fyysisen toiminnan my6td juma-
lallisen ldheisyyden ja itseoivalluk-
sen padmddrit ndyttdvit helpom-
min tavoitettavissa olevilta.82 Niin
ollen Amman hahmossa henkisyys
ja ruumiillisuus laskostuvat tiukasti
toisiinsa.

Olen itsekin ollut himmastynyt
Amman ruumiin voimasta. Teh-

dessini vuonna 2006 kuukauden

mittaisen kenttitydn Aiti Amman  Hindulaisesta uskontoperinteests lahteva Aiti Amma

Intian ashramissa eli henkisessi  on guruksivarsin véliton ja suosittu suomalaisten
keskuudessa. Kuva: Amma Keskus ry.

keskuksessa, huomioin, ettei hin
pitinyt yhtikddn vapaapdivdd. Olen
myo6s ndhnyt Amman halaavan ihmisid yhtdjaksoisesti tauotta 15 tuntia (esimerkiksi
Amman Lontoon vierailulla vuonna 2009). Miten analysoin Amman poikkeuksel-
liselta vaikuttavaa ruumiillisuutta? Miten tulkitsen haastateltavieni, yhtdaikaisesti
hyvin ruumiillis-affektiivisia, mutta my6s henkisid kokemuksia?

Deleuzen affekti- ja ruumiillisuuskisitys tuo tdhdn aihepiiriin kiinnostavan
nikokulman. Gilles Deleuze ja filosofi Felix Guattari (1930-1992) toteavat filo-
sofi Baruch Spinozaa (1632—1677) seuraten, ettd affektit ovat muutoksia, sulemisia,
jotka parhaassa tapauksessa lisddvit ja vahvistavat ruumiin voimia. Esimerkkeind
ruumiin voimien kasvamisesta toimivat kohtaamiset ja kytkokset muiden ruumiiden
kanssa.?3 Spinozaan viitaten Deleuze korostaa ruumiiden mahdollisuuksien avoi-
muutta: emme edes tiedd, mitd ruumiimme voimat ovat.%4

Kehoja onkin mielekkiinti tarkastella kysymilld esimerkiksi sitd, miten ne voivat
kdyttdd voimiaan ja mitd kytkoksid ne pystyvit muodostamaan. Halatessaan tuhansia
ihmisid lihes vuorokauden ympiri useita piivid tauotta Amma epiilemittd on vah-
vasti kytkoksissd kehonsa voimapotentiaaliin. Deleuzeldisessd affektiteoriassa affekti
nahddin ruumiiden vilisend vaikutuksena. Yksilon ja ympariston vililld ei ole pysy-
vid eroa, vaan molemmat nihdédin muuttuviksi suhteiksi ja rajapinnoiksi. Affekteja
voidaan siis vilittdd ruumiiden vilisind intensiteetteind.?5 Niin halaava Amma pys-
tyy vaikuttamaan muihin ruumiisiin ja mahdollisesti lisidméin ndiden voimaa ja iloa.

287



ASKEL KULTTUURIEN TUTKIMUKSEEN

Timi voimien dynamiikka litkkuu toki kumpaankin suuntaan. Halatessaan ihmisid
my6s Amma saa voimaa kohtaamisista muiden kehojen kanssa ja pystyy venymiin
uupumuksen tuolle puolen. Deleuzeldistd kehystd seuraten Amman darshania voi
ndin tarkastella affektiivisena kohtaamisena, jossa ruumiit vaikuttuvat ja muuttuvat.

Henkiset laulut affektiivisen tilan luojina

Amman julkiset ohjelmat eivit koostu ainoastaan halaamisesta. Myds bhajaneilla eli
intialaisilla henkisilld lauluilla ja yhteis6lliselld meditaatioilla on tirked osansa affek-
tiivisen tilan luomisessa. Amma johtaa usein itse bhajaneiden laulamista intialais-
ten soittimien siestdessd. Bhajanit ovat tirked osa hindulaisessa antaumuksellisessa
bhakti-traditiossa ja tunnelma tilaisuudessa onkin yleensi hyvin affektiivinen.
Amma itse eldytyy laulamiseen spontaanisti ja voimakaseleisesti, jopa ekstaat-
tisesti. Istuessaan hin liikuttaa kehoaan musiikin mukana lyéden vililld kidelldin
tahtia. Usein laulun loppupuolella tahdin kiihtyessi Amma silmit suljettuna kallis-
taa padtidn taaksepdin ja kohottelee kisiddn ylos vetden ne sitten takaisin rintaansa
vasten. Samalla hin nauraa ja kiljahtelee: "Maamaamaaa”. Yleensi lisnd on satoja,
ellei tuhansia ihmisii, jotka laulavat mukana. Kun tempo nopeutuu, he alkavat taput-
taa kdsiddn. Jotkut vain istuvat hymyillen ja silmit suljettuna meditaatiossa, toisten
silmistd valuvat kyyneleet. Amman Helsingin ja Lontoon ohjelmissa huomasin, etti
ihmiset koskettelevat toisiaan poikkeuksellisen paljon. He halaavat, suukottelevat tai
hierovat toistensa jasenid. Suuri joukko ihmisid varustautuu paikalle makuupussien
ja huopien kanssa, silld monet haluavat olla paikalla darshanin paitokseen saakka. Se
jatkuu niin kauan kuin tulijoita riittdd eli usein aamuun tai jopa aamupdivddn asti.
Ohjelma pédttyy ruusunterilehtien sateeseen Amman heitellessd bhajanien tahdissa
tanssivien, nauravien ja laulavien ihmisten ylle kukkia siunauksen osoitukseksi.3
Deleuzeldisen feministifilosofi Elizabeth Groszin mukaan maailma ja eldvit
olennot ovat luonteeltaan virihtelevid ja taide on se voima, joka muuttaa virihte-
lyt aistimuksiksi.®7 Musiikki on usein nihty taiteen muodoista kaikkein affektiivi-
simpana, koska musiikin rytmit ja vérdhtelyt vaikuttavat ruumiisiin hyvin suora-
viivaisella tavalla ja houkuttelevat niitd kytkeytymain toisiinsa. Musiikin virihtelevid
voima ja sen vaikutukset materiaalisissa ruumiissa tuottavat vilitonti nautintoa.®8
Palatkaamme vield Amman ohjelmaan, jossa tuhannet ihmiset ovat ldsni laula-
massa bhajaneita. Deleuzen ajattelussa elimd nidhdddn luovana voimana, joka ei ala
rajatuista olioista, vaan kulkee kehojen lipi ja poikki ylittden yksittdisten henkiliden
rajat ja kokemukset.9 Nien bhajan-tilan eriinlaisena voima- tai affektikenttini,
jossa affektit ovat jaettuja ja tarttuvia. Groszia seuraten tulkitsen, ettd bhajan-musiikki
voimakkaine rytmeineen tdyttdd tilan yhteisollisesti aistittavilla virdhtelyilld, mikd
puolestaan luo ihmisten joukossa kollektiivisen voiman tulla vaikutetuksi. Tuloksena
syntyy intensiivinen ja kiihtyvi affekteista tihed tulemisen tila.9° Tami on varmasti
omiaan voimistamaan Amman tuottamaa halauskokemusta. Amman Euroopan
kiertueilla bhajanit jatkuvatkin niin kauan kuin halaaminen jatkuu. Oma tutkimus-
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materiaalini kuitenkin tukee Tairan nikemysti siitd, ettd uskonnon affektiivisuus ei
suinkaan viittaa pinnalliseen hedonismiin tai kevyeen "fiilistelyyn”.9" Omat haasta-
teltavani ottavat henkisyyden ja siind kehittymisen vakavasti.

Ruumiillisen kontaktin voima

Huolimatta Amman maailmanlaajuisesta suosiosta ja pitkistd maantieteellisistd
vilimatkoista, Amman vetovoimalle on oleellista lihikontakti.92 Amman ruumiilli-
nen tapa kommunikoida seuraajiensa kanssa syleilemalld heitd on intiimi, ja silld on
selvisti hyvin voimakas vaikutus hdnen seuraajiinsa:

Varsinkin alkuvaiheessa, kun mestarin tapaa, niin musta tuntuu, et kanssa myos
sellanen fyysinen suhde on tirkee, et Amma on semmonen feminiininen ja peh-
med ja pddsee sithen halaukseen niin se tuntuu fyysisellikin tasolla mukavalta...
Ammalta on joskus kysytty, et eiks Amma vois vaan antaa satsangia ja puheita
ja sun muuta. Eiks Amma vois antaa darshania silleen vaan, et se ei halaa. Et

se antais vaikka karkin kiteen tai jotain. Niin Amma on sanonu, et se ei ajais
samaa asiaa, et tid halaaminen nimenomaan auttaa ihmistd avaamaan sydidmen.
Ettd se on tota mun mielest aika tirkee aspekti siind niin.93

Haastateltavani ovat korostaneet my6és Amman empaattisuutta:

Tietysti se rakkaudellisuus ja syddmellisyys ja sellanen, et ottaa vaan kaikki
avosylin vastaan ja suo kaikille mitd ihanimman hymyn. Ja niin kun seuraa-
vassa hetkessi voi sitten nauraa toisen kanssa ja seuraavas hetkes lohduttaa tai
jotenkin. Ettdi Amma kun se antaa kaikille just sitd, mitd tarvitsee, et se oli niin
henkilskohtanen kontakti. Ja vield fyysinen kontakti, et se oli se halaus.94

Ruumiillinen liike, kosketus ja tunteet kietoutuvat vahvasti yhteen.95 Kuten Amman
intialaisia seuraajia tutkinut uskontoantropologi Maya Warrier toteaa, Amman
halaus eleend tuottaa hinen seuraajissaan tunteen, ettd heiddn emotionaalisia tarpei-
taan arvostetaan.9® Haastateltavani ovat nostaneet esiin Amman herkkyyden vastata
erilaisiin affekteihin. Amman halaus muodostaa niin kanavan ilmaista kisittelemat-
tomid tunteita. Halaaminen my6s vapauttaa voimakkuusasteiltaan erilaisia affekteja.
Olen nihnyt lukemattomia kertoja ihmisten itkevin vuolaasti Amman halauksessa.

Suomen kohdalla lienee syytd kiinnittdd huomiota my6s kosketuskulttuurimme
niukkuuteen, joka saattaa nykyisessi teknologiakeskeisessd yhteiskunnassa entises-
tidn voimistua. Kulttuuriantropologi Taina Kinnunen on tarkastellut eri-ikiisten
suomalaisten kosketuselimakertoja ja nostanut esille kaipuun hyviksyviin koske-
tukseen.97 Omat haastateltavani ovat arvostaneet Amman lempeytti ja tasapuoli-
suutta: halaukseen pédsevit kaikki halukkaat ilman ehtoja tai ansioita.
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Deleuzelidisestd nidkokulmasta tulkittuna nden Amman darshanin ruumiilli-
sena tulemisena ja Amman voimakkaiden affektien tuottajana tai mahdollistajana.
Haastateltavieni kokemukset Amman darshanista eivit ole yksityisid, "mystisid” tai
“irrationaalisia”, vaan ne voidaan nihdi yhteisollisind, affektiivisina ja energeetti-
sind kohtaamisina. Ndhdidkseni deleuzeldinen affektikisitys voikin toimia hy6dylli-
seni vilineend analysoitaessa niin sanottuja henkisid kokemuksia. Talléin korostuu
henkisten kokemusten affektiivis-ruumiillinen perusta. Deleuzeliisen aftektiteorian
kehyksessd kahtiajaot esimerkiksi henkisen ja materiaalisen, mystisen tai rationaa-
lisen vililld eivit ole mielekkaiti. Ruumiit ja energiat tulevat yhteyteen toistensa
kanssa, vaikuttaen ja muuttaen toinen toisiaan, eikd niissd kontakteissa ole mitddn
mystistd: ainoastaan erilaisilla voimilla ja kyvyilld varustettuja kehoja, aftektiivisia
virdhtelyjd, muutoksia ja tulemisia.
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Dance+Pray-messun vahvistettu kokemus

ANNA HAAPALAINEN

Tﬁssﬁ artikkelissa kuvaan ruumiillisuutta ja siithen liittyvid merkityksid tutki-
jan nikokulmasta Dance+Pray -messussa. Ensimmiinen Dance+Pray-messu
jarjestettiin 23.3.2012 Turun Mikaelinkirkossa.9® Se toteutettiin viikkomessun kaa-
valla, ja messussa dance- ja trance-musiikilla, tanssilla seki erilaisilla valoefekteilld oli
oleellinen rooli.99 Dancemessu poikkesi muista erikoismessuista sen jirjestimiseen
tarvittavien resurssien, niin rahoituksen kuin vapaaehtoisen tyévoiman tarpeen takia.
Messuun odotettiin noin 600 osallistujaa, miki toteutui. Jarjestdjien mukaan dance-
messu oli suunnattu nuorille ja klubikulttuurista kiinnostuneille, mutta samalla he
korostivat, ettd messu — oli se millainen tahansa — kuuluu kaikille.*°°

Liturgiksi valikoitui korkeakirkollinen pappi, jolle oli erittdin tirkedd dance-

messun teologisen sisdllon oikeellisuus.°*

Dance+Pray-messu oli ja on yhi edel-
leen ammattimainen tuotanto ja sitd varten kirjoitettiin formaattikirja Dance+Pray,
Dancemessu — Messuntekijin opas.'°* Messua ei lihdetty tekemidin pienesti, vaan
komeasti ja ammattimaisesti. Tyéryhmin ohjenuorana oli: ”...tdmin tdytyy ndyttid

siltd, ettd teknoihmiset, dance-ihmiset, tekee tita omilleen”.1°3

Katoava ruumis ja katoamaton sielu

Dance+Pray-messun promootiovideo julkaistiin YouTube-sivustolla 21.2.2012.7%4
Piivd videon julkaisemisen jilkeen Kotimaa24-sivustolle ilmestyi Dance+Pray-
messua esittelevi artikkeli, joka oli otsikoitu huomiota herittivisti "Dancemessussa
papit tanssivat — ei migreenikoille”, ja joka heritti vilittomasti vilkasta keskuste-
lua.’®5 Sivuston keskustelun vastakkainasettelu uudistusmielisten ja perinteitd kun-
nioittavien vililld sai heti median kiinnostumaan. Tama tiukka ja aika ajoin rankak-
sikin ditynyt keskustelu vaikutti uutisoinnin sisilt6ihin.

Huhtikuun 23. pdivi, vain kaksi pdivdd videon julkaisemisen jilkeen, Zurun
Sanomien Portsan kaupunginosauutiset-sivustoilla julkaistiin juttu dancemessusta.
Otsikkona uutisessa oli "Dancemessussa jytiivit myds papit”.’°® Tapahtumasta
julkaistiin tiedote jopa Klubitus-sivustolla, joka on klubikulttuurista kiinnostu-
neiden uutissivusto.’®7 Kuusi pdivdd myohemmin kaupunkilehti Aamuset otsikoi
artikkelinsa "Mikaelinkirkon teknomessu herittii pahennusta”.*°8 I/talehti tarttui
aiheeseen heti uutisella "Tanssiva pappi heritti raivon: Tanssimessu aiheuttaa vihaa
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kristillisissd piireissd”.*®9 Video paityi myos Helsingin Sanomien NY T-liitteen
internetsivuille hyvin pian sen jilkeen, kun se oli ensimmadisen kerran postitettu
Kotimaaz 4-sivustolle. "Hippaa kirkossa. Turussa jirjestetidn maaliskuussa Dance-
messu” -otsikolla kirjoitettu artikkeli vastasi sisalloltddn messun tuottajan kirjoitta-
maa tiedotetta.”*© City-lehden pienessi jutussa Turussa Tapahtuu -osiossa teksti oli
tarkoituksellisesti ristiriitaa korostava:

PYHAINHAVAISTYS! Timi on kristillisen Kotimaaz 4-uutissivuston kes-
kustelussa vallitseva yleisfiilis — — Kritisoijien mielestd pahinta on, ettd kirkkoon
tuodaan yokerhoista tuttu tanssityyli ja biletys eli pyllynkeikutus ja viinan
kanssa litridminen. Dancehumputus yhdistettiin my6s heimokulttuureihin. — —

III

Vertasipa joku nykyaikaista tanssimista itsetyydytykseenkin...

Dancemessun uutisointi keskittyi padsdantoisesti erojen korostamiseen. Arkiymmir-
rys siitd, miten messuun osallistuva seurakuntalainen toimii fyysisesti kirkkotilassa,
tormdsi dancemessun jirjestdjien nikemykseen seurakuntalaisten osallistumisen,
toimijuuden ja ylistyksen tavoista. Uutisoinnissa ihmisruumis ja ihmisen fyysi-
nen toiminta erityisessi tilassa (kirkkosali) ja erityisessid tapahtumassa (messu) oli
polttolinssi, jonka ldpi dancemessua tarkasteltiin. Tanssiminen kirkkotilassa ja mes-
sun aikana ei kommenteissa vertautunut Daavidin tanssiin Herran ylistykseksi, **2
kuten messun jdrjestdjit toivoivat, vaan rave- ja yokerhokulttuuriin. Keskusteluissa
fyysiseen ruumiiseen liitetiin lihallisuus, maallisuus ja halu, joiden kuolettaminen tai
kieltiminen tédssd erityisessi tilanteessa ndyttdytyy normina.

Juuri nididen henki/ruumis ja kirkkosali/yokerho -erojen korostaminen ohjasi
my6s messuun osallistuvien kokemuksia ja messusta puhuvien kisityksid sen eri-
tyisyydestd. Uutisointi sekd sitd seurannut keskustelu auttoivat messuun osallistuvia
midrittelemddn myos fyysisen olemisensa tavat messutilanteessa uudelleen. Kyse ei
ole vain hengellisyydestd vaan myds ruumiillisuuden nostamisesta jumalanpalveluk-
sen keskioon.

Mukana koko ruumiilla

Kylminid maaliskuisena iltana lihdin kenttitoihin Turun Mikaelinkirkkoon
Dance+Pray-messuun. Kokemus oli erittdin fyysinen. Trance-musiikin ihmis-
sydimen sykkeen tahdissa kulkeva rytmi, taidokkaat valoefektit, valkokankaalle
heijastetut videot ja fraktaalikuviot, savukoneen tuoksu, huumaava dinimaailma
sekid tanssivien ihmisten massa aiheuttivat erddnlaisen aistien ylikuormittumisen.
Kenttityopdivikirjassani kuvaan saapumistani kirkolle seuraavasti:

Tunnelma on iloinen ja hivenen sekava. Kirkkosali aukeaa edessini. Rytmi

tuntuu koko vartalossa, taidokkaat valoefektit pyyhkivit lipi kirkkosalin, joka
on tiynnd ihmisid. — — Tunnelma on jotenkin energisen levoton. Kaikki liikku-
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Dance+Pray-messun tanssiesityksessa nahtiin myos ristiinnaulittu. Kuvaaja: Anna Haapalainen.

vat, vaihtavat paikkaa, siirtyilevit ja pysihtelevit juttelemaan ihmisten kanssa.
Monet tuntevat toisensa.’*3

"Musiikki hiljenee ja samalla tunnelma rauhoittuu — ihmiset jadvit paikoilleen”.* 4
Muutamalla yksinkertaisella muutoksella, hiljenevd musiikki ja himmenevit valot,
kyetddn ohjaamaan seurakunnan toimintaa. Ne merkitsevit messun alkua. Nuor-
ten ristikulkue kulkee keskikiytivai pitkin liturgin johtamana. Hetki on seesteinen.
Alttarilla on kulkueen péityttyd kolme ristid.”*5 Symboliikka on ilmeistd ja helposti
kaikkien tunnistettavissa, siksi se my9s vaikuttaa tehokkaasti. Hetken kuluttua rytmi
voimistuu ja tunnelma muuttuu, tanssiesitys alttarilla alkaa.

Seurakuntaa ohjataan tekstein ja osa niistd on kirjoitettu suoriksi puhutteluiksi:
"Kuka sind olet huomenna?” Messuun osallistuvien ja liturgin vilille pyritidn luo-
maan kahdenvilinen suhde. Saarnan aikana pappi kivelee hitaasti kirkon keski-
kdytavid pitkin valokeilassa muun kirkkosalin ollessa pimennettynd. Seurakuntalais-
ten katseet kiinnittyvit liturgiin ja he kddntdvit rintamasuuntansa liturgin litkkeen
mukaan. ”Tiedostan muiden ihmisten lisnidolon, mutta silti tuntuu kuin saarna olisi
suora puhuttelu minulle. Tunne on fyysinen.”* 16

Ehtoollisen aikana ei tanssita. Itse asiassa messun alussa ilmoitetaan, ettd tans-
sille on varattu aikaa messun loppupuolella. IThmiset kuitenkin tanssivat paikoil-
laan ennen varsinaisen tanssiosuuden alkamista. Seurakunnan liikkeitd siddellddn
musiikin intensiteetilld. Ehtoollista kohden tunnelmaa rauhoitetaan: rytmi hidas-
tuu, valot liikkkuvat seesteisemmin ja valkokankaan kuviot muuttuvat levollisem-
miksi. Musiikki hiljenee synnintunnustuksen ajaksi ja ehtoollisen aikana soitettava
musiikki on hyvin rauhallista.’*7
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Ripin, synnintunnustuksen, ehtoollisen ja kiitosvirsien jilkeen viikkomessu-
kaavan mukainen ylistysosio alkaa. Dance+Pray-messun tanssiosio on suunniteltu
ylistysosion kohdalle. Liturgi ilmoittaa tanssin alkavan — aikaa sille on varattu 40
minuuttia. Osa seurakunnasta siirtyy eteen, alttarille, tanssimaan. Tamin annetaan
jatkua hetki, kunnes henkilokunta ohjaa tanssijat pois alttarilta. Papit tanssivat, nuo-
ret tanssivat, mutta osa ihmisisté istuu tai seisoo paikoillaan katsoen hyppivid mas-
saa. Suhteellisen suuri osa ihmisistd poistuu paikalta messun loputtua. Tanssimaan
jad kuitenkin ehkd noin kolmasosa osallistujista. Kddet nousevat ilmaan, hypitdan
rytmin tahtiin, DJ:t "spiikkaavat biitin” viliin: "Olen antanut eliméni Herrallemme,
Jeesukselle ja se on ollut paras pditos ikind!” Tanssi kiihtyy ja hiljenee trance-musii-
kin tahdissa.’*8

Messussa vuorottelevat kiihtyvit ja seesteisemmait kohdat korostavat messun
sisdltod. Trance-musiikin hypnoottiseksikin luonnehdittu rytmi, joka tuntuu koko
kehossa, ohjaa jopa aistideprivaatioon eli aistidrsykkeiden vaimenemiseen. Dance-
kappaleiden seesteisempi tunnelma rauhoittaa. Kokemukset, tunteet, havainnot ovat
jollain tavalla vahvistetumpia — terdvimpid — ja ennen kaikkea fyysisempid kuin
tavanomaisessa messussa. Ihmisen ruumiillisuudelle annetaan toisenlainen merkitys
messukontekstissa: ruumiillinen kokemus ja tunteiden herdttimait fyysiset tilat ovat
portti hengellisyyteen. Ruumista ei endd kuoleteta vaan se otetaan mukaan.

Osallistuminen messuun tutkijana oli tirked kokemus, jossa huomasin, miten
ruumiini reagoi sithen kohdennettuihin drsykkeisiin huolimatta hengellisen puolen
puuttumisesta. Kehoni kivi ldpi ohjatun skaalan tunteita ja tuntemuksia, olin ldsnd
ddrimmdisen virittdytyneend fyysisend olentona, jonka ruumiin rajat tarkentuivat ja
sulautuivat draaman kaarta noudattaen. Kenttityopdivikirjani viimeinen merkinti
on kuvaava: "Kivelen kotiin. Korvat soivat ja olen himmentynyt. — — Minulla on
kylmi ja kadut tuntuvat hiljaisilta.”**9

Liturgia, draama ja ruumis

Dance+Pray-messun tulkitsemiseksi pitid ymmirtdd messun liturgisen rakenteen
taustalla olevat teologiset perusteet. Messun sisdlté noudattaa aina draaman kaarta,
jossa ahdistuksesta ja murheesta noustaan yhteisen ehtoollisaterian ja ilon direlle
synninpéddstéon puhdistamina ylistimddn Herraa.’>° Kyseessd on voimakas affek-
tiivinen draama, johon seurakunta osallistuu. Perinteisessd evankelis-luterilaisessa
messussa seurakunnan fyysinen osallistuminen on hyvin hillittyd — draama toteutuu
hiljaisuudessa, pysihtyneessi ruumiissa, jonka ainoa liike tilassa on penkilti alttarille
ja takaisin. Messun keskidssd on Jumalan armo, ei niinkdin ihmisen toiminta.*?*
Dance-messussa lihtokohta on osin toinen. Jumalan armo ja Hanen ylistimisensd
ovat edelleen messun teologisessa keskiossi, mutta tavat ovat toiset. [hmisruumiille
annetaan uudenlainen asema. Seurakuntaa rohkaistaan litkkumaan kirkkosalissa,
tanssimaan ja tekemdin itsensd nikyviksi. Osallistuminen messuun ei jad vain litur-

I22

gin ja seurakunnan vilisen vuoropuhelun varaan,'?? vaan seurakunnalla on naky-
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viampi rooli. Kyse ei siis ole siité, ettd dancemessussa seurakunnan osallistuminen
olisi merkittivimpii, se on vain esilld totutusta poikkeavalla tavalla.

Vahvistettuja sen sijaan ovat kokemukset ja emootiot. Antamalla vapauden liik-
kua ja kdyttad kirkkosalia toisin, annetaan myds vapaus kokea ja ilmaista kokemaansa
ruumiillisesti. Ohjaamalla ruumiillista kokemusta aistidrsykkein vahvistetaan messu-
liturgiaan sisddnkirjoitettua eldimyksellistd draamaa. Subjekti tunnustetaan ruumiil-
liseksi ja timé ruumiillisuus valjastetaan osaksi hengellisyyttd. Dancemessun tuot-
taja kuvaa Dance+Pray-messun vahvistettua draamaa seuraavasti:

[Mind] valehtelisin, jos sanoisin, ettd tissi ei luotaisi kokemusta tai elimystd. ——
tietynlaisessa musiikkityylissd on tietynlaisia elementtejd: valot, ddnet ja sitten
timd yhteisollisyys. Dance-musiikissa, erityisesti trancessa ja housessa, tanssi-
taan, mutta tanssitaan yksin yhdessd. Vilttimittd sitd ei luterilaisessa kirkossa
ymmirri sitd eldimyksellisyyttd, koska se on aika paljon kaikki samanlaista.

—— Me vihin sitd [elimyksellisyyttd] autoimme. — — Kaikissa ndissa luterilai-
sen messun eri osissa on niin selkeit elementit, ettd niistd on helppo ottaa ne

elimykselliset osiot, kun vaan miettii, ettd mitd tissd osiossa tehddin.123
Dance+Pray-messussa ihmisruumis on draaman ndyttimé. Messun osiot eivit ole

vain sanoja tai teologisia periaatteita, vaan ne koetaan sekd tuodaan ilmi fyysisesti —
yksin, yhdessi.
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Sydan, karppi ja ankkuri

TIMO J. VIRTANEN

Visuaalinen nakyma

Yksilollinen kokeminen ja tulkinta, niin oman ruumiillisuuden kuin ympdristonkin
suhteen, tapahtuu monipuolisesti eri aistien avulla. Visuaalisella kulttuurilla tarkoi-
tetaan yleisesti nikemisen ja kuvaamisen kautta havaittavaa maailmaa ja sen kuval-
lista esittimistd. Kuvittelemisen ja kuvaamisen tuotteet esineellistyvit ja aineellis-
tuvat erityyppisissd prosesseissa. Tamin artikkelin lihtokohtana on ihmisruumiin
esteettinen muokkaus ja erityisesti tatuointi. Tarkentavina nikokulmina ovat muun
muassa pysyvyyden ja tilapidisyyden teemat, sukupuolitettu visuaalisuus, kuva-aihei-
den merkitykset seki esimerkiksi tunnistamisen ja sosiaalisen stigman yhteys.24
Kulttuuriantropologi Taina Kinnunen erottaa valtakulttuurin hyviksymit tatu-
oinnin ja lavistyksen, mutta mainitsee lisdksi niin sanotun modernin primitivismin.
Jalkimmaiseen kuuluvat useat eri tavat muokata ruumista, muun muuassa polttami-
nen, védntdminen ja kuormittaminen. Tatuointien osalta kysymys on "ruumiiseen
tunkeutumisesta”.’?5 Sosiaalihistorioitsija Stephen Oettermann rakentaa puoles-
taan eurooppalaisen tatuoinnin historiaa kisittelevissd tutkimuksessaan luokittelun,
jossa hin sijoittaa erilaiset kehonmuokkauksen kisitteet kolmeen kerrokselliseen
ulottuvuuteen: tekniikan, funktion ja merkityksen avulla. Lihtokohtana on kehon
maalaus, josta on johdettavissa tekniselle tasolle kuuluvat kosmetiikka, naamio, tatu-
ointi, seké arpi- ja polttomerkit. Funktionaalisen tason tarkastelu yhdistyy tekniik-
kaan siten, ettd ristiviitteitd kisitteiden vililli on jo runsaasti. Tatuointi yhdistyy
funktiotasolla muun muassa kaunistautumiseen, pelotteluun, rituaaliseen, maagiseen
ja uskonnolliseen funktioon ettd sosiaaliseen tunnistamiseen (ranki), poliittiseen
funktioon ja sukulaisuussuhteen kuvailuun. Merkitystasolla nima liittyvit erityisesti

identiteetin ja kommunikaation, mutta myos lidketieteen nikokulmaan. 2

Kuvan paikat

Suomalainen kulttuurien tutkimus on visuaalisuuden tutkimuksessa kisitellyt
ansiokkaasti tekstiilien ornamentiikkaa, kyldvalokuvaajien tuotoksia ja sdilyneitd
kaitafilmejd. Suomalaiset varhaiset etnologiset valokuvat ja elokuvat ovat maail-
mallakin hyvin tunnettuja. Samanaikaisesti kaupunkiympdriston grafhitit ovat peit-
tyneet yhd uusilla kerroksilla, musiikkivideot synnyttineet uusia kuvamaailmoja ja
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ammattimaiset tatuoijat luoneet asiakkail-
leen "pinup’-~tyttéjen peitoksi mustia “tribaa-
leja”. Monet uudemmat visuaaliset elementit
ovatkin tilapdisiksi tarkoitettuja, ajoittain
uusittavia tai muutoin huonosti siilyvid (ks.
Kieli ja kommunikaatio -luku).

Vaikka taidehistoria hallitsee tekij6iden,
tyylikausien ja -suuntien kirjon, on esimer-
kiksi etnologisella kuvatutkimuksella ja
-opetuksella nykyisin varsin tirked tehtivi
arkielimin kuvien eri lajien, kuten mai-
noskuvan, perhevalokuvan, harrastajakuva-
taiteen, tatuoinnin tai piirroksen kannalta.
Kisitellessddn erityisesti filosofian kautta
erilaisia murroskausia kielen ja kirjallisuu-
den tutkija W. J. T. Mitchell ottaa esiin niin
sanotun kuvallisen kédnteen ja liittdd siihen
kiinnostavasti muun muassa tekstin ja kuvan
yhteyden (vrt. kirjoitusmerkit tatuointeina).

Mainitun kuvallisen kddnteen jilkeen muun 4
muassa laaja mediakuvasto ja kaupallinen Tribaalitatuointi ottaa mallikseen usein
kuvatulva tarjoavat uudenlaisia tutkimus-  myds esihistoriallisia motiiveja, kuten
kohteita ja -nikokulmia.’?7  Visuaalinen itsedan purevan eldimen. Kuvassa erityisesti
kul . K 1 . kohtei 1990-luvulla kuuluisuutta saaneen ranska-
ulttuurien tutkimus on loytanyt kohteita | qq., Bugsin tatuoima kelttildinen tribaali.
yhtilailla kuvien kiyttimisestd kuin niiden  Lahde: Picerno 2012.
tuottamisestakin. Digitaalinen vallankumous
on my0s helpottanut kenttitdissi tapahtuvaa dokumentointia ja kuvan kisittely.
Tatuointia on tarkemmin Kisitelty useissakin suomalaisen kulttuurien tutkimuk-
sen opinndytteissd, tutkimuksissa ja kuvateoksissa. Uusimpiin teksteihin kuuluu Jari
Ruotsalaisen merimiesaiheinen tatuointiartikkeli.*>®

Kehonmuokkauksen kirjava kokonaisuus

Kalliomaalausten “tikkuihmisten” eli “adorante”-hahmojen, filmille ja paikalliseen
sanomalehteen taltioitujen héddkuvien sekd modernin digitaalisen “selfien” ohella
ihminen on jo pitkddn 16ytinyt kuvalleen ja ilmaisulleen kohteen ja alustan myds
omasta itsestidn. Tatuointien yhteydessi voidaan laajemmin puhua body artista,
johon kuuluvat my6s kehonmaalaus ja livistykset, naamioituminen, implantit eli
istutteet tai vapaaehtoinen amputaatio. Urbaanista uutuudenviehityksestd huoli-
matta taustoina uudelle kuvan kiyttdmiselle ovat usein kansankulttuurin perinteiset
ilmiot ja motiivit, kuten rakkaus, kaipuu, ryhmihenki, identiteetti ja koristautumisen
halu, mutta luonnollisesti myds erottautumisen ja yksilsllisyyden tarve.
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Tatuointien ja body artin yhteydessi nostetaan esiin Oettermanninkin mai-
nitsemat naamiot ja naamioituminen.’?9 Klassinen japanilainen rituaaliesine,
No6-naamio, esiintyy identtisend my6s moderneissa tatuoinneissa. Samoin monet
tribaalikuviot ovat periisin eri kulttuurien aineellisista ja esineellisistd, jopa esihisto-
riallisista aiheista, kuten esimerkiksi viikinkikulttuurin kuviot ja eldinornamentiikka.
Oheisessa Bugsin kelttildistd eldinornamentiikkaa esittdvissd kuvassa graafisiksi
elementeiksi muodostuneet eldimet erottuvat samankaltaisina kuin arkeologisissa
esineloydoissikin.

Tatuointi on nykyisin “salonkikelpoinen” taiteen laji. Silli on historiallisesti
ja alueellisesti kehittyneet tekniikkansa ja motiivikuvastonsa sekd erityistyylien
ammattilaisensa.’3° Vaikka etnografinen ja antropologinen kirjallisuus esittelivit
alkuperiiskansojen ruumiinmuokkausta eksoottisena zoiseutena, niin samalla etno-
grafisten museoiden néyttelyt sekd ilmiotd kisittelevit artikkelit ja katalogit ovat
antaneet monipuolisen ja usein ajantasaisen kuvan maailman eri osien ihmisten
tavoista muokata vartaloaan. Erilaiset ihmiskehon muokkaamiset ulottuvat kiina-
laisesta jalkojen typistimisestd afrikkalaisiin huulen- ja kaulanvenytysrenkaisiin tai
-levyihin ja viliamerikkalaiseen kallonmuokkaukseen. Usein myés asusteet, korut,
hiuslaitteet ja muut koristeet ovat osa rituaalista kokonaisuutta. Syyt muokkaukselle
l6ytyvit sekd kulttuurisista kauneuskisityksistd, terveysuskomuksista ettd uskonnol-
lisista riiteistd. Erityisesti 19oo-luvun alkupuolella kiinnostus toiseutta kohtaan oli
voimakasta. Monet nimelti tunnetut tatuoidut henkilot, kuten Great Omi, Belle
Irene, Mia Vera, Frank ja Emma de Burgh kiersivit maailmaa ja ansaitsivat elan-
tonsa kirjotulla ihollaan.*3*

Monet nykyisetkin julkisuuden henkil6t, kuten urheilijat ja muusikot, esittelevit
ylpeind tatuointejaan. Aiheina eivit endd ole ainoastaan merimiesten sinisdvyiset ja
episelvit purjelaivan kuvat ja ruusut, vaan my6s mustat tribaalit, japanilaistyyppiset
kirkassuomuiset karpit, sarjakuvahahmot, biomekaniikan kuvat tai kiinalaiset kir-
joitusmerkit. Studiot ovat yleistyneet, aiheeseen liittyvid tv-ohjelmia, kuten esimer-
kiksi LA-ink esitetdin Suomessakin, ja lehtikioskilta voi ostaa kuvamalleja sisdltivin
Tattoo-lehden.

Mallikuvien paljoudessa yksittdiset motiivit jadvit usein kokonaisuuksien alle,
joskus kirjaimellisestikin. Lucky Diamond Rich julistettiin vuonna 2006 maailman
tatuoiduimmaksi henkiloksi. Tapaus osoittaa, miten pitkélle ihon kuvittamisessa
voidaan mennd. Aluksi hinelld oli normaaliin tapaan kuvioita ihollaan, my6hemmin
ne peittyivit kokovartalomustalla ja viimeksi hinelle on tehty jo valkoisia kuvioita
mustalle pohjalle. Richille julkisestikin tatuointeja messuilla tehnyttd Xed LeHeadia
pidetddn yhtend nykypéivin nikyvimmisti tekijoistd ja uusien tekniikkojen kehittd-
jistd.*32 Monilla muillakin alueilla on johtotdhtensd. Horiyoshi III kuuluu japanilai-
sen kuvatradition eliittiin Filip Leun tapaan. Vanhan koulukunnan pinup-motiivia
modernisoinut Joe Capobianco tai biomekaniikan taituri H. R. Giger kuuluvat myds
2000-luvun parhaisiin tatuointitaiteilijoihin.”33
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Suomen urbaanit alkuasukkaat

Suomalainen perinteinen kansankulttuuri on ollut edellisiin esimerkkeihin verrat-
tuna varsin maltillinen. Kehonmuokkaus on ollut 1ihinnd korvalehtien rei’ittdmista.
Niin naiset kuin miehet ovat pitdneet korvakoruja. Etenkin suomalaisessa romani-
kulttuurissa naisilla korvakorujen merkitys on liittynyt koristautumisen lisdksi mys
identiteettiin ja omistamiseen. Miehilld korvakorujen on katsottu liittyvin erityi-
sesti merimiesammattiin. Samoin tatuointi liitettiin vield 19oo-luvun alkupuolella
merimiehiin tai vankeihin. Merimiesten tatuoinneista kirjoittanut Jari Ruotsalai-
nen onkin muun muassa Stephen Oettermanniin viitaten todennut, ettd tatuointeja
on pidetty rikollisuuden, perverssiyden, kapinan, protestin ja rappion ilmentymini.
Tatuoitua ruumista on pidetty tietynlaisena anomaalisena ilmioni: se on nihty
vastakohdaksi normatiiviselle ruumiinkuvalle ja uhkaksi seki yhteiskunnan sosiaali-
selle ettd moraaliselle jirjestykselle.*34

Turun yliopiston kansatieteen oppiaineen merimieselimdd koskevassa posti-
kyselyssd vuodelta 1963 on kysymyksid tatuoinneista.’35 Vastauksissa painotetaan,
ettd tatuointi oli 19oo-luvun alkupuolella lihes kaikilla merimiehilld ja ettd se toimi
tavallaan ammatin tunnusmerkkini. Tosin korostetaan myds, ettd kuvat hakattiin
usein humalan yhteydessi ja niitd kaduttiin jdlkikiteen:

Suurin osa on antanut sentdin tatuoida itsensd omasta aloitteestaan, silld
tatuoidut kuviot hinen kisivarsissaan, rinnassaan ja jopa seljissddn aina istuma-
lihaksien viliin saakka, on ollut muuan "ammatti” — siis oikean "merikarhun”
merkki. Ilman tatuoimiskuvia vield noin kolmisenkymmenti vuotta sitten néytti
merimies liian "kalpealta” ja samalla ensikertalaiselta, jota ei pidetty vield niin
karkeana mieheni jollaisen merimiehen olisi pitinyt olla. Vasta ndind vuosina on
tatuoimisinto nuorempien merimiesten kohdalla vihentynyt, monet eivit anna
missddn tapauksessa hakata kuvia ihoonsa, mutta ei heitd endd satamakapakois-
sakaan pideti sen "pehmeimpini” merimiehini kuin tatuoitujakaan. 13°

Ennen 1970-lukua ei Suomessa laillisia studioita ollut ja parhaat kuvat teetettiin
ulkomaanmatkoilla. Hyonteisneuloilla hakattujen merkkien ohelle syntyi vihitel-
len ammattimaista tatuointitaidetta. 1970-luvulla nuoriso halusi tatuointinsa, mutta
tekijoitd oli vihidn."37 Tukholmaan lihdettiin pelkistidn Doc Forrestin tatuoin-
tien vuoksi."3® Suomessakin tatuointia on alettu harjoittaa kaupallisesti ainakin jo
vuonna 1987, jolloin ensimmdinen virallinen tatuointiliike, Ricky’s Tattoo, avattiin
Helsingissd. Myos Ruovesi mainitaan varhaisten tatuointiliikkeiden joukossa.?39
Toimittajan kdyttdmin ilmaisun mukaan “urbaanit alkuasukkaat” alkoivat ilmestyi
Suomeen 1990-luvun alussa ja Suomi-lehti kertoo vuonna 1992 lavistyksen olevan
“timin kesdn kova juttu Helsingin alakulttuuripiireissd, samaan tapaan kuin ihon
tatuointi muutamia vuosia sitten. Omia nédnnirenkaita jonottavat helsinkildiseen
Harness-liikkeeseen.”*4°
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1g9oo-luvun lopun ammattimaisia tatuointistudioita seuranneet lavistys- ja
venytyskorut, implantit ja amputaatiot ovat tulleet selkeimmin muotiin vasta
2000-luvulla. My6s kuvamotiivit ovat muutoksessa. Artikkelin otsikon karppi viit-
taa tatuointien “vanhan koulukunnan”, tdydentimiseen uusilla elementeilld. Sydin,
risti ja ankkuri -yhdistelmi edustaa puolestaan perinteistdi merimiesgenred, mutta
uusimmissa versioissa sen osat saattavat irrota toisistaan ja esimerkiksi syddn ndyt-
taytyd vaikkapa biomekaniikan kuvastossa hyvinkin realistisen nikoiseni.

Nykyisin venytyskorut, virjtty "keesi” eli irokeesikampaus, genitaalildvistys ja
tribaalitatuointi kuuluvat monimuotoisen body artin ilmaisumuotoihin. Erityisesti
urbaanit alakulttuurit ovat nopeasti omaksuneet itselleen tunnusmerkkeji, joita
olemme tottuneet pitimiin etnografisen kuvagallerian omaisuutena. My6s terveys-
kisitykset ja yleinen medikalisaatio koskettavat samalla vartaloideaaliamme huomaa-
mattoman tehokkaasti. Jo jaamies Otzin pistetatuointien sijoittuminen perinteisiin
akupunktiokohtiin kertoo terveyden ja ihoon hakatun viriaineen vuosituhantisesta
yhteydestd. Samaan viittaavat muistitietoaineistoissa mainitut pikkulasten korva-
korut tai pistemdiset tatuoinnit korvalehdissd. My6s merimiesaineistot kertovat
miesten korvakorujen oletetuista terveysvaikutuksista. Myohemmin botuliini ja
silikoni ovat lisdapuna luonnon tekemien "virheiden” korjaamisessa.

Tekniikka, funktio ja merkitys

Thon kuvallisen muokkaamisen edellytykset ovat hel]pommin ymmirrettivissi, kun
tarkastellaan kuvan tai kuvion tekotapaa. Moderni sihkéinen kone on suhteellisen
uusi keksinto ja itse asiassa eri kulttuurien tatuointien tekotavat ovat historiallisesti-
kin kovin erilaisia. Afrikkalaiset arpitatuoinnit tai eskimoiden hiililankamenetelma
pyrkivit kuitenkin periaatteessa samaan lopputulokseen kuin moderni urbaani tatu-
oitsijakin. Menetelmien ja tekniikan eroista huolimatta tatuointien, kuten myos
esimerkiksi vartalomaalauksen ja lavistyksen, tarkoituksena on usein merkiti ini-
tiaatiota ja siirtymadriittid. Vangin tai merimiehen status, aikuisuuteen siirtyminen
tai moottoripyorijengille tatuoinnin my6td annettu uskollisuuden osoitus ja oman
aseman tunnustaminen hierarkiassa, kertovat samasta asiasta. Tatuointi on fyysisen
ruumiillisuuden lisiksi siis sosiaalinen ilmi6. Tamad nikyy niin mainituissa urbaa-
neissa esimerkeissd kuin alkuperdiskansoillakin. Kirjoittaessaan Brasilian mébaya-
guaiguruista antropologi Claude Leévi-Strauss pohtii erityisesti vartalonmaalauksen
motiiveja ja tekijoiden kompetenssia, mutta toteaa samalla, miten ylhdiso ilmaisee
asemaansa my9s tatuoinneilla, jotka toimivat hinen mukaansa vaakunan tavoin.'4?

Vaikka tatuointien ottaminen on perinteisesti ymmarretty rituaalinomaiseksi ja
usein initiaation kaltaiseksi tapahtumaksi, voidaan sitd lihestyd myos esteettisend
ilmauksena. Tami ei tosin ole ristiriidassa muunkaan kehonkoristelun kanssa. Thoa
on koristeltu myos viliaikaisesti. Tilapiiset kasvojen ja vartalon maalaukset saavat
nykyaikaisen vastineen meikeissd ja hiusten virjiyksessi. Kulttuurisidonnainen
kauneuskisitys ja toimien tai muokkausten arvostus on usein vaikeasti todennetta-
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vissa pelkin ulkoisen tuloksen ja tarkastelun kautta. Esimerkiksi juuri merimiesten
ammattiryhmiperinteessi sekd vangeilla kuvastuvat kémpeléidenkin lopputulosten
kautta etenkin symboliset merkitykset.

Otin tatuoinnin viime kesini. Kun olet purjehtinut 5000 meripeninkulmaa,
saat padskysen. Tavoitteenani on saada myds toinen 1o ooo meripeninkulman
merkiksi ja myohemmin ankkuri Atlantin ylittimisen kunniaksi. Piddn meri-
miestatuoinneista ja niihin liittyvistd tarinoista.”4?

Ankkuri kertoo toivosta, turvallisuudesta ja merestid. Pikkulinnut symboloivat ylei-
sesti hyvid onnea ja viestivit purjehtijoille, ettd maata on ldhist6lld. Lintuihin liite-
tddn arvoja kuten uskollisuus, terveys ja vauraus. Pikkulinnuilla on my®s tirked teh-
tivd. Uskotaan, ettd jos merimies hukkuu, linnut kuljettavat hinen sielunsa merten
syvyyksistd taivaaseen.'43

Vankilatatuoinneissa on perinteisesti ollut kysymys myos sosiaalisesta viestisti,
ryhmiin kuulumisesta ja hierarkiasta. Turun Kakolan vankilasta on monelle jai-
nyt kaverin tekemid muisto. Se ei ole vilttimaittd taideteos, vaan identiteetin merkki
ja toisinaan myds vankien koodikielen ja symbolien mukainen hierarkia-aseman
osoitus. Siviilissd hyonteisneulalla ja koulumusteella kisivarteen hakatut episelvit
nimikirjaimet ja toisaalta virikas, yksityiskohtainen Koi-karpin ja kirsikankukkien
muodostama kuvakompositio seldssi ovat saman kulttuurisen ilmi6n erilaisten kon-
tekstien ilmentymid. Turun Raunistulan ojanpenkan ja tokiolaisen studion ero on
iso maantieteellisesti, valtava taidollisesti ja selked myds kuvan tarkoituksen kan-
nalta. Tosin raunistulalaisen merimiehen kisivarren pin-up-kuvio voi olla pitkidn
matkan tuliaisia vaikkapa Hongkongista tai Eteld-Amerikan satamista.

Kuvilla onkin voinut my6s olla erddnlainen identifioiva ja tunnistamista hel-
pottava tehtivi, jota voi verrata vaikkapa poliisin tuntomerkkikuviin,'#4 vaikka
tunnistamiseen liittyy myos negatiivinen piirre. Kirjailija Elisabeth Asbrink viit-
taa kirjoituksessaan tatuointitapoihin, joilla ensin ikddn kuin riistettiin tatuoitavan
identiteetti ja mychemmin kisiteltiin uudella vastaavalla tatuoinnilla tilannetta.
Hin ottaa esiin tapauksen, jossa vuoden 1944 kesikuussa tuolloin kymmenvuotias
poika Yeshayahu Folman vietiin perheensi luota Auschwitziin. Hinet pakotettiin
riisuutumaan, suihkutettiin kylmilld vedelld ja parturoitiin kaljuksi. Lisiksi hidnet
pakkotatuoitiin merkinnilld B1367. Neljakymmentiseitsemédn vuotta mychemmin
hin astui tdysikasvuisen poikansa kanssa sisdin tatuointistudioon Tel Avivissa. Sielld
poika sai tatuoijalta tarkan kopion leiritatuoinnista. Kyse oli pitkdaikaisen etnisen ja
uskonnollisen stigman purkamisesta. Tamin jilkeen hin otti vastaan saamansa viran
Heidelbergin yliopistosta, Asbrinkin mukaan ensimmiiseni juutalaisena sodan
jilkeen. 45
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Nékymaton leima ja kiinnostunut katse

Oettermannin luokittelu toimii analyysikehykseni 2010-luvulla edelleen, mutta joi-
takin muutoksiakin on tapahtunut. Uudet ultraviolettitatuoinnit voi yhdistdd nor-
maalissa arjessa nakymdttémind lyhythihaiseenkin paitaan. O/d schoolin motiivien
ohelle on syntynyt sen piirteitd hyodyntivi uusi genre: kotiseututatuoinnit. Linsi-
maisessa ja eurooppalaisessa mielessi tatuointi on ilmiénd arkipdiviistynyt, mutta
paradoksaalisesti siitd on samalla tullut entistd selkedimmin taidetta. Yhteys esihis-
toriaan ja alkuperdiskansoihin toimii yhd laajempien mallikuvastojen kautta. Ty on
monipuolistunut niin teknisesti, koulukuntien erityisyyksien kautta kuin saavutet-
tavuudenkin kannalta. Miesten tunnuksista on tullut my6s naisten harrastus. Ehké
selkein muutos on kuitenkin tapahtunut tatuointiin kohdentuvassa ulkopuolisessa
katseessa. Syyllistdvi ja epiilevi katse on vaihtunut avoimen kiinnostuneeksi, vertai-
levaksi ja usein jopa ihailevaksi.
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POHDITTAVAA

> Tarkastele seuraamiasi medioita heteronormatiivisuuden nakdkulmasta. Milla eri tavoin
heteroseksuaalisuus luonnollistetaan? Miten tdma luonnollistaminen voitaisiin purkaa?

> Miten synnytys ja kuolema on nyky-yhteiskunnassa medikalisoitu?

> Ruumista muokataan nykyisin moni tavoin, kuten tatuoinneilla, lavistyksilld, bodauksella
ja kauneuskirurgialla? Miten itse suhtaudut niihin ja mita eettisid ongelmia niihin
mahdollisesti liittyy?

> Miten ruumiillisuus ja affektiivisuus ovat lasné erilaisissa uskonnollisissa liikkeissa tai
henkisyyden muodoissa?

> Minkalaisia ulottuvuuksia ruumiillisuudella voi olla erilaisissa tilanteissa?

> Tatuointi on Suomessa tulkittu pitkdan marginaalin merkiksi. Tatuointien arkipaivais-
tymisen my6ta niiden symbolifunktiot ovat myds muuttuneet. Millaisia tatuointikuvia
tunnistat nykyarjesta? Millainen niiden sanoma mielestasi on?

> Mieti millaisen tatuoinnin haluaisit? Tai erittele syit4, joiden vuoksi et halua hankkia tatu-
ointia. Mikali sinulla jo on kuva, pohdi sen syntyyn johtaneita tekijoita.
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Amman suomalaisten seuraajien haastattelut Turun yliopiston, HKT-laitoksen arkistossa.
Kenttityopdivikirjat osallistuvasta havainnoinnista kirjoittajan hallussa.

Ks. my6s Ahonen 2010.

Aiti Amman hahmosta seki intialaisesta henkisyydesti Suomessa tarkemmin ks. Ahonen
2014.
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Taira 2006, 19, 46—51.

Raj 2004, 214.
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Nainen, s. 1978.

Gnanadason 1994, 351—352. Samastuminen shakti-voimaan ja hindujumalattariin on
toiminut niin Amman kuin monien muidenkin intialaisten naisgurujen voimaantumisen
ja uskonnollisen autonomian lihteeni. Kytkos jumalalliseen shaktiin on my6s mahdollis-
tanut sukupuoleen ja kastiin liittyvien rajoitusten rikkomisen. (Sherma 2002, 25, 47, 49;
ks. my6s Erndl 2002.)

Warrier 2005, 40—42.

Deleuze & Guattari 2004 (1980), 283;Taira 2007, 50.

Deleuze 2005 (1962), 58.

Vanhanen 2007, 65.
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Vrt. Kontturi & Taira 2007, 45.

Taira 2006, 47.

Ks. my6s Warrier 2005.

Mies, s. 1974.

Nainen, s. 1979.

Ks. esim. Sklar 1994, 11.

Warrier 2005, 41.

Kinnunen 2013.

Seuraavat Dance+Pray-messut jirjestettiin Turun Mikaelinkirkossa 25.1.2013 ja
14.3.2013 Helsingin Agricolan kirkossa.

Viikkomessu sisiltid ehtoollisen ja messun keskeiset osat, se on kuitenkin rakenteel-
taan viljd antaen tilaa hiljaisuudelle, rukoukselle ja mietiskelylle. Messun jilkeen tai sitd
ennen on mahdollisuus ripittiytyd. Viikkomessu on arkipiivin jumalanpalvelus, jota
voidaan myds viettdd erityistilanteissa. Se voidaan kokonaisuudessaan toteuttaa lukien.
Viikkomessukaavaa suositellaan kiytettiviksi muun muassa teemamessuissa tai nuoriso-
messuissa. (Kirkkokisikirja 1, 2000.)

Dance+Pray-messun tuottajan haastattelu 8.6.2012; Turun ja Kaarinan seurakuntayhty-
min tyontekijin haastattelu 5.7.2012 ja Dance+Pray-messun liturgin haastattelu 6.7.2012.
Kaikkien haastatteluiden haastattelija: Anna Haapalainen. Haastatteluaineistot ovat
kirjoittajan hallussa.

Dance+Pray-messun tuottajan haastattelu 8.6.2012; Dance+Pray-messun liturgin haastat-
telu 6.7.2012.

Ahola & Haarala, 2012.

Dance+Pray-messun tuottajan haastattelu 8.6.2012.

Audile — Shine: Dancemessu-mainos 23.3.2012, Turun Mikaelinkirkko. YouTube [video].
Kanala 2012. Dance-messussa papit tanssivat - ei migreenipotilaille. Kotimaa24, Uutiset
22.2.2012 [verkkolehti] ja sen kommentit.
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Dancemessussa jytiavit myds papit. Turun Sanomat, Kaupunginosauutiset 23.2.2012
[verkkolehti].

Jazzy76, Dancemessu.fi — promoottori: Dance & Pray Dancemessu @ Mikaelinkirkko,
Turku 23.3.2012, Klubitus-sivusto 23.3.2014 [verkkosivut].

Mikaelinkirkon teknomessu herittdd pahennusta. Aamuset 29.2.2012 [verkkolehti].
Dance+Pray-messun tuottajan haastattelu 8.6.2012; Turun ja Kaarinan seurakunta-
yhtymin tyontekijin haastattelu 5.7.2012; Tanssiva pappi heritti raivon. I/talehti, Uutiset
I.3.2012.

Helsingin Sanomat, NY T-liite 22.2.2012 [verkkolehti].

City-lehti, Tapahtumat 06/2012, 16.—30.3.2012.

Ks.”Ja Daavid ja kaikki israelilaiset karkeloivat riemuissaan Herran edessi ja lauloivat
soittaen lyyraa ja harppua, rumpuja, helistimid ja symbaaleja”. Raamattu: 2. Sam. 6:5.
Haapalainen Anna, Kenttipiivikirja 2012, 24.3.2012.

Dance+Pray-messun liturgin haastattelu 6.7.2012.

Mp.

Messu tapahtuu aina seurakunnan ja liturgin yhteisend toimintana; esimerkkind mm.
liturgin ja seurakunnan viliset vuoropuhelut messukaavan mukaan. Vuoropuheluosioissa
korostetaan seurakunnan roolia. Seurakunnan toimijuus messussa ei siis ole vain passiivista
kuuntelemista. Ilman seurakuntaa ei messua voi pitdd. Arkikisityksen mukaan perinteisti
messua pidetdin usein vain “seurattavana’ vaikka teologisten periaatteiden mukaisesti
seurakunnan osallisuus ja toimijuus ovat ensiarvoisen tirkeitd.

Dance+Pray-messun tuottajan haastattelu 8.6.2012.

Varsinaista kauneuskirurgiaa ei tissi kisitelld. Samoin "bodybuilding” ja muut urheilulliset
vartalonmuokkausteemat jidvit katsauksen ulkopuolelle.

Kinnunen 2001, 33-34.

Oettermann 1985, 10.

Mitchell 1994, 11-34.

Lahti ja Pettinen keskittyivit erityisesti vankilatatuointeihin jo vuonna 1985 tutkimukses-
saan. Jari Ruotsalainen on (2001; 2014) tutkinut tatuointien maailmaa ja Juho Juntusen
teos Zutuoitu ilmestyi vuonna 2004.

Naamioista ja naamioitumisesta, ks. Ebeling 1984.

Tutkimuksesta esim. Asbrink 2010.

Oecttermann 19835, 77 js.

Kysymys on kuvaston luonteen uudistamisesta, ei pelkistd uusista kuvamotiiveista, esimer-
kiksi geometrinen tyyli ja "dot works”.

Picerno 2012.

Ruotsalainen 2014.

HKT-laitoksen arkisto.

Mp.

Juntunen 2004, 196.

Doc Forrest, ks. Doc Forrest tattoo[verkkosivu].

Ks. Merimiesten tatueeraus [verkkosivu].

Mintyld 1993, 19.

Leévi-Strauss 2003.
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Ks. Tillaisia ovat merimiesten tatuoinnit ja niiden taustat — katso kuvat. I/fa-Sanomat,

Kotimaa 18.7.2013 [verkkolehti].

Ks. Old school -tatuointeja ja niiden symboliikkaa 2013. Alice in Pinup Land [verkko-

sivu].
Esim. Svensson 1998, 34 js., 44—45.
Asbrink 2010, 30-31.
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Kulttuuriperinté

HANNELEENA HIETA, TUOMAS HOVI JA HELENA RUOTSALA

Téiméin artikkelin tarkoituksena on tuoda esiin kulttuuriperinnén kisitteen eri
ulottuvuuksia. Kerromme seki siitd, miten yhteiskunta varjelee menneiden aiko-
jen muistomerkkejd lainsidddnnon ja muistiorganisaation kautta, ettd siitd, miten
elavistd kulttuurista ja menneisyydesti nostetaan rakennuspuita niin paikallisen
identiteetin kuin matkailunkin kdytt66n.

Kulttuuriperinté on termi, johon ei voi olla térmédmaitti tutkittaessa kulttuu-
ria. Englanniksi kulttuuriperinndstd kiytetidn termejd heritage ja cultural heritage.
Kulttuuriperinnén kisitettd kiytetddn ja voidaan kéyttdd muun muassa poliittisten
tarkoitusperien ajamiseen ja kansallisen identiteetin vahvistamiseen, tirkeiksi kat-
sottujen rakennusten, tapojen ja perinteen siilyttimiseen seki taloudellisten intres-
sien oikeuttamiseen.® Kulttuuriperinnon tarkka mairittely onkin hankalaa johtuen
sen yleisyydestd. Kulttuuriperinté mairitellddn eri tavoin eri yhteyksissd.> Kulttuuri-
perintd on perinteisesti jaettu aineelliseen ja aineettomaan kulttuuriperint6on.

Esihistoriallisen Stonehengen kivimuodostelmaa suojellaan turisteilta kieltomerkein. Paikan kokemi-
nen jaa kavijalle vaillinaiseksi kaukaa katsomiseksi. Kuvaaja: Jaana Kouri.
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KULTTUURIPERINTO-KASITTEEN KAYTOSTA JA KEHITYKSESTA

Kulttuuriperint6 on julkisten tilaisuuksien sana, jolla korostetaan jonkin asian arvoa tai
vedotaan jokin asian puolesta. Se on myés arkipaivaista monenlaisessa julkisessa kir-
joittelussa ja vaikkapa matkailumarkkinoinnissa. Kulttuuriperinté on jotakin, joka tulisi
huomata, jota pitaisi vaalia ja josta ihmiset voivat olla ylpeita. Sen avulla luodaan mieli-
kuvia paikoista ja seuduista, helposti tunnistettavia brandeja. Se on siis kilpailutekija.

Kaikkien ihmisten arkeen ei kuulu kulttuuriperintépuhe. Kulttuuriperinnon kéasitetta
madrittelevat muuttuvien tarpeiden mukaan usein viranomaiset, sitd analysoivat puo-
lestaan tutkijat. Sita kayttavat poliitikot, markkinoijat ja aluekehitt&jat ja projektitoimi-
jat. Késite ja asiat, joihin silla viitataan, muuttuvat nopeasti.

Suomen kielessa sana kulttuuriperinté on toki tunnettu, mutta sen kaytto yleistyi vasta
1980-luvulla. Osana kansainvalistyvaa kulttuuriperintéhallintoa se omaksuttiin meil-
lekin. Heritage kaannettiin kasitteella kulttuuriperinto. Tama alkoi korvata vanhempaa
hallinnon kasitetta kulttuuriomaisuus, jolla tarkoitettiin ensisijaisesti museoiden, arkis-
tojen ja kirjastojen hallussa olevia kokoelmia, joista merkittavin osa taas oli kansallis-
omaisuutta.3 Museot ja arkistot ovat kokoelmineen olleet keskeisia kulttuuriperintétoi-
mijoita. Kulttuuriperinto-termi 16i 1api 1990-luvulla ja laajeni tarkoittamaan monenlaisia
asioita, joita arvostettiin ja joiden katsottiin periytyvan menneisyydesta.4

Museologi Stefan Bohman analysoi, miten kulturarv-kasitetta kaytettiin ruotsalaisessa
kulttuuriperintéhallinnossa 1990-luvulla. Ensimmainen tapa oli nahda se menneisyyden
positiivisena perintona, jotka siksi tulee sailytettdessa asettaa etusijalle. Toinen
tapa oli kasittaa kulttuuriperinto kaikeksi, minka olemme perineet menneisyydesta.
Kolmanneksi kulttuuriperintéa olivat symbolisesti vahvimmat menneisyyden jaannok-
set, jotka ovat muokanneet meité tai muita ja jotka siksi tulee asettaa etusijalle kun
perint6a sailytetaan, pidimmepa niista tai emme. Tata viimeista Bohman piti tarkeim-
pana museoiden kentalla. Olennaista on myds, kuka valitsee ja maarittelee sen, mika
saa kulttuuriperinnén leiman.5

Kulttuuriperintdprosessit muokkaavat menneisyytta ja mielikuvia menneisyydesta
nykytarpeisiin. Juuret, identiteetti, paikan ja kuulumisen tunne ja taju liittyvat kulttuuri-
perinnon ideaan. Kuten Steven Hoelscher on ilmaissut: "Kulttuuriperinté on usko, joka
tuo jarjestysta kaaokseen, selventaa ryhmarajoja seka tuottaa symbolisen jatkuvuuden
tunteen ja varmuutta, joka jokapéaivaisesta elamasta usein puuttuu.” ©

Kulttuuriperinnosta tehdaan institutionaalista esimerkiksi suojelulainsaadannén avulla.
Kulttuuriperinnén maarittelyvalta on ollut pitkalti asiantuntijoilla, jotka ovat valinneet,
mika on valtakunnallisesti, mika alueellisesti ja mika paikallisesti merkittavaa, saados-
ten tuella vaalittavaa aineellista perint6a, kuten rakennuksia, rakennettuja ymparistoja,
arkeologisia kohteita tai kulttuurimaisemia. Tarkoituksena on siis ollut puuttua asioiden
kulkuun ja edellyttaa arvokkaaksi valitun vaalimista.

2010-luvun kansainvalisessa kulttuuriperintéhallinnossa nahdaan kulttuuriperinto
talouden ja hyvinvoinnin resurssina. Sen tehtava on tarjoutua kaytettavaksi ja uudis-
tua pikemmin kuin olla suojeltuna kayttajiltd ja muutoksilta. Kulttuuriperinnén aineet-
tomuutta korostetaan seka hallinnossa etta tutkimuksessa. Tutkija Laurajane Smithin
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mukaan kulttuuriperint6 voidaan kasittaa kulttuuriseksi performanssiksi, jossa luodaan
yhteisollisia muistoja: se on jotakin, joka tapahtuu nyt.” Kasitteen ytimessa on talléin
prosessi, jossa jonkin saman perinteen jakavat ihmiset yhdessa tulkitsevat muistoja ja
kokemuksia ja samalla luovat ja valittavat merkityksia ja arvoja. Aineellinen kulttuuri-
perintokohde syntyy puolestaan valinnan ja uudelleen kerronnan myéta, kun tarinoita
liitetaan esimerkiksi rakennukseen.®

Sirkku Pihlman

Laajimmillaan kulttuuriperinnén voidaan kasittdd tarkoittavan melkein mitd tahansa
kulttuurin muotoa, jonka on katsottu olevan erityisen tirked ja merkittivd. Esimer-
kiksi erilaiset aineelliset ja aineettomat resurssit, kuten taide, rakennukset, museoi-
den esineet, juhlat, festivaalit ja kulttuuriset tapahtumat sekd luonnonnihtivyydet
ja perinnemaisemat voivat olla kulttuuriperinnollisid kohteita, silloin kun niille on
annettu kulttuurisesti tirkeitd merkityksid.9 Nykyddn kulttuuriperint6d seka siilyte-
tddn ettd tuotetaan digitaalisessa ympiristossd ja yksi yhd kasvava kulttuuriperinnon
osa-alue onkin juuri digitaalinen kulttuuriperinté.

Monipuolinen kasite

Kulttuuriperinnéstd puhutaan ja sitd kiytetddn, mutta usein se otetaan annettuna,
eikd sen sisiltoon juuri puututa. Vastuu kulttuuriperinnésti on mddritetty myos
Suomen perustuslaissa; sen todetaan kuuluvan kaikille samalla tavalla kuin vastuun
luonnosta ja sen monimuotoisuudesta sekd ymparistostd.’® Tamin vastuun lisiksi
jokaisella ihmiselld tulee olla oikeus nauttia yhteisestd kulttuuriperinnéstimme
sukupuolesta, idstd, asuinpaikasta tai varallisuudesta riippumatta.

Yhdistyneiden kansakuntien koulutus-, tiede- ja kulttuurijirjest6 Unesco mai-
ritteli vuonna 1972 maailman kulttuuriperinnéksi monumentit ja rakennusryhmit,
joilla on erityistd yleismaailmallista taiteellista, historiallista tai tieteellisti arvoa
seki paikat, joissa yhdistyvit luonnon ja ihmisen toiminta ja joilla on erityisti yleis-
maailmallista historiallista, esteettistd, etnologista tai antropologista arvoa. Samassa
sopimuksessa miiriteltiin lisiksi maailman Juonnonperints, jolla Unescon mukaan
tulee olla yleismaailmallista arvoa esteettisesti, luonnonkauneuden kannalta, tieteel-
lisesti tai luonnonsuojelullisesti.’* Yleensd niihin viitataan yhdessi termilld maail-
manperints. Suomessa on yhteensi seitsemin maailmanperintékohdetta. Suomalai-
set maailmanperintékohteet ovat Suomenlinna, Vanha Rauma, Petijiveden vanha
kirkko, Verlan puuhiomo ja pahvitehdas, Sammallahdenmien muinaisjddnnésalue,
Struven maanpittauspisteiden ketju ja Merenkurkun saaristo.

Kolme vuosikymmentd mychemmin, vuonna 2003, Unesco midritteli myds
aineettoman kulttuuriperinnén. Tamin taustalla olivat huoli kulttuurisen monimuo-
toisuuden jatkumisesta ja kestdvin kehityksen takaaminen globalisoituvassa maail-
massa. Sopimus pyrkii erityisesti turvaamaan pienten alkuperdiskansojen perinteiden
sdilymistd sen kannalta, ettd sekd ryhmien edustajat itse ettd ulkopuoliset, mukaan
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lukien YK:n jisenvaltioiden hallitukset, suhtautuisivat perinteeseen kunnioituksella.
Sen mukaan aineetonta kulttuuriperintéd ovat suullinen perinne ja ilmaisut, mukaan
lukien kieli, esittdvit taiteet, sosiaaliset toiminnat, rituaalit ja juhlat, luontoon ja maa-
ilmankaikkeuteen liittyvé tieto ja toiminnat, sekd perinteiset kisity6taidot.’* Esi-
merkkejd aineettomasta kulttuuriperinnéstd ovat muun muassa Kaakkois-Virossa ja
Viron rajan lihelld Vendjin puolella asuvien setukaisten moniddninen lauluperinne,
perulainen saksitanssi, Senegalissa ja Gambiassa mandinka-kansan harjoittama
Kangurang-initiaatioseremonia, ecuadorilainen kisin kudottu olkihattu seka kiina-
lainen kalligrafia ja niin ikdén kiinalainen lohikddrmeveneiden juhla.

My6s aineettoman kulttuuriperinnén kohdalla Unesco korostaa koko ihmis-
kunnan nikokulmaa suojeluperiaatteena samoin kuin kiintedn kulttuuriperinnon
kohdalla yleismaailmallista historiallista tai tieteellistd arvoa. Antropologi Thomas
Hylland Eriksen onkin huomauttanut, ettd Unesco on maiiritelmineen poikkeus
sddnnostd, silld usein kulttuuriperinnén yhteydessid korostuvat valikoivuus ja ryh-
mien omat tavoitteet."3

Eioleitsestiin selvii, ettd kulttuuriperint6 on yhteistd kaikille. Esimerkiksi Euroo-
pan neuvoston Kulttuuriperinnén yhteiskunnallista merkitystd koskevassa puitesopi-
muksessa vuodelta 2005 kulttuuriperinté mairitellddn seuraavasti: "Kulttuuriperinto
on joukko menneisyydesti periytyneitd resursseja, jotka ihmiset tunnistavat jatkuvasti
kehittyvien arvojensa, uskomustensa, tietonsa ja perinteidensd heijastumaksi ja ilmai-
suksi niiden omistuksesta riippumatta. Sithen kuuluvat kaikki ne ympiristén omi-
naisuudet, jotka johtuvat ihmisten ja paikkojen historiallisesta vuorovaikutuksesta.”*4
Nidin my6s ihmisten ja paikkojen historiallisesta vuorovaikutuksesta kehittynyt

ympiristo on osa titd kulttuuriperintod. Tarked kysymys tissd médritelmissd on,
keitd ovat nima ihmiset ja keiden kulttuuriperinnéstd on kyse.

Pohjoismainen Vinden drar -seura kokoontuu vuosittain purjehtimaan talonpoikaisveneilldédn yhdessa.
Puuveneiden rakentaminen, kunnostus ja niilld purjehtiminen ovat toiminnallista kulttuuriperinnén

vaalimista. Kuvaaja: Jaana Kouri.
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Kulttuuriperint6 ja kulttuuri

Kulttuuri ja kulttuuriperinté eivit ole sama asia. Kaikki miké on kulttuuria, ei auto-
maattisesti ole kulttuuriperint6d. Kulttuuriperint6 on aina mddrittelyn tulos. Kult-
tuuritieteissd kulttuuri ymmirretddn nykydin siten, ettd se ei ole jotain selkedrajaista,
homogeenista ja staattista, vaan muuttuva, globaali ja vuorovaikutteinen prosessi.
Kulttuuri ei ole yhteen yhteiskuntaan tai valtioon sidottua, silli maantieteellisten
rajojen merkitys vaikutteiden siirtymisessd vihenee. Sen sijaan se on luovia kiytin-
teitd, erilaisten ja eri puolilta omaksuttujen elementtien yhdistelemista. Kulttuuripe-
rintdd ei sellaisenaan ole, vaan se valitaan, luodaan, tehddin ja konstruoidaan. Tatd
prosessia voidaan kutsua — melko kémpelosti — kulttuuriperinnollistimisprosessiksi.
Etnologi Regina Bendix kuvaa prosessia kolmiona, jonka kirkind toimivat yhteiso,
politiikka ja talous. Yhteisé koostuu sellaisista ihmisistd, jotka arvostavat madrittyja
kulttuuriperinnén piirteité, joita he haluavat yllapitdd ja vilittdd tuleville sukupol-
ville julkisen toiminnan puitteissa.’S Kulttuuriperinté vilittyy sukupolvilta toisille
my6s henkilokohtaisen kerronnan ja tarinoiden avulla.™®

Bendixin mukaan kulttuuriperinté toimii kisitteend ja kdytdntond, joista paikallis-
yhteisot voivat tuntea ylpeyttd. Samanaikaisesti sen avulla voidaan houkutella ulkopuo-
lisia vierailemaan ja tutustumaan siithen sopivaa hintaa vastaan.'7 Kulttuuriperintod
voidaan myds kiyttdd ja se voidaan nidhdd kulttuurisena, poliittisena ja taloudellisena
resurssina.*® Kulttuuriperinnén miirittely voi tapahtua joko ylitasolla kuten esimerkiksi
Unescon tai jonkin maan hallituksen midrittelemini tai alatasolla yksittdisten ihmisten
tai ihmisryhmien miédrittelemand. Kulttuuriperint6d voidaan tarkastella myds erilaisten
jaottelujen avulla. Niistd yleisemmin erotetaan juuri jako aineelliseen ja aineettomaan
sekd nikyviin ja ndikymittdmain. Voidaan puhua my6s esimerkiksi tuotteistetusta, etni-
sestd ja poliittisesta kulttuuriperinndsti.

Kulttuuriperint6, historia ja perinne

Kulttuuriperinnén mairittely selkiytyy hieman, kun sitd verrataan historian kisit-
teeseen. Historia tarkoittaa ideaalitapauksessa menneisyyden tapahtumien tallenta-
mista niin tarkkaan kuin mahdollista. Kulttuuriperint6 taas on sellainen historian ja
kulttuurin osa, joka on erikseen haluttu nostaa esille ja joka on madritelty tirkedksi
ja sdilyttimisen arvoiseksi. Nidin ollen historia on sitd, mitd historioitsijat, sekd tie-
tyssd mielessd my6s yhteiskunta, nikevit menneisyydestd kertomisen arvoiseksi ja
kulttuuriperinté taas sitd, mitd nyky-yhteiskunta valitsee sdilyttimisen ja edelleen
vilittimisen arvoiseksi.™9

Vaikka kulttuuriperinnén kisite on laajentunut ja jopa lihentynyt kisitettd
perinne, se kisitetddn usein edelleen “virallisemmaksi”, ehki jopa tirkeimmaiksi ja
arvokkaammaksi kuin perinne. Kulttuuriperinndstid on tullut kulttuuripolitiikan
keskeinen kisite, jota ei kyseenalaisteta. Kisitteeseen liittyy my6s paljon institutio-
naalista valtaa, jota ei vilttimattd huomioida tai tunnisteta. Esimerkiksi aluekehitys-
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tyossi sithen osallistuvat organisaatiot nikevit alueen usein nostalgisena paikkana,
joka halutaan siilyttdd sellaisenaan, ilman muutoksia, uudistamista, eksoottisena
ja erilaisena, jotta sitd voidaan markkinoida matkailijoille.?® Niin aluekehitystyon
sindnsd hyvit lihtokohdat voivat aiheuttaa jinnitteiti suhteessa ihmisten arki-
elimin kulttuuriin, silld paikalliset asukkaat eivit haluaisi asua "aineellisessa kult-
tuuriperinnéssd”, joka on auki esimerkiksi loma-aikaan kello yhdeksisti kahteen-
kymmeneen. Téllainen tilanne vallitsee esimerkiksi Suomenlinnassa.

Kulttuuriperinnén kisitettd on kritisoitu vertaamalla sitd historiaan ja sitd on
kutsuttu muun muassa tekohistoriaksi ja keinotekoiseksi mytologian, nationalis-
min, historian ja markkinoinnin avulla luoduksi tuotteeksi. Historioitsija David
Lowenthalin mukaan tdmi kritiikki on kuitenkin turhaa, silld historia ja kulttuuri-
perinté ovat kisitteind niin erilaisia. Lowenthalin mukaan kulttuuriperintéén
kuuluu lihtokohtaisesti liioittelua, keksimistd sekd vaiarentimistd.?! Vaikka osa
Lowenthalin kisityksistd saattaakin olla hieman liioiteltuja, on kuitenkin totta, ettei
kulttuuriperinnén kisitteeseen liity samanlaista historiallisen totuuden oletusta kuin
historian kisitteeseen.>>

Miten kulttuuriperint6d voi tutkia?

Kulttuuriperinnén osa-alueet valikoituvat, nousevat esiin merkityksellisind ja muok-
kautuvat yhteiskunnassa kulloinkin vallitsevien ideologioiden, arvojen ja trendien
mukaisesti.?3 Toki ne pohjautuvat — tai niiden tulee pohjautua — alueen historiaan,
perinteeseen ja kulttuuriin, jotta yhteison jdsenet tunnistavat ne omakseen. Kun
tarkastelemme jonkin alueen tai paikan kulttuuriperint6d, ovat tarkastelussa apu-
vilineind kysymykset, jotka kohdistuvat timan kulttuuriperintéprosessin osallisiin:
Kuka tai miki taho tekee, luo, konstruoi kulttuuriperinnén? Kuka tai mikd taho
kiyttad kulttuuriperint6d? Mihin tarkoitukseen ja mahdollisesti kenen hyviksi sitd
kiytetddn? Kenen kulttuuriperint6?

Tekijani voi niissd kaikissa olla sama taho, mutta kyseessi voi olla myos tilanne,
jolloin kulttuuriperinnén luoneen tahon tulosta, kulttuuriperintéd, eivit tunnista-
kaan omakseen he, keiden kulttuuriperinnosti tulisi olla kyse. Olennaista ja tirkeda
on, ettd ihmiset itse ovat olleet mukana médrittimissd ja luomassa oman kotiseutunsa
kulttuuriperint6d.?4 Niin he voivat tunnistaa sen omakseen ja kiyttdd paikallisen
tai alueellisen kulttuurin symboleja vahvistamaan ja luomaan yhteenkuuluvuuden
tunnetta. Samalla ndmi symbolit myds mahdollistavat erottumisen muista ryhmista.
Miten niitd kdytetddn yhdistimiin ja erottamaan? Miten uusista seudun asukkaista
— tai vaikkapa sen lukuisista kesdasukkaista — tulee nididen symbolien kiyttijid?
Niiden on oltava sellaisia, ettd mahdollisimman monet tunnistavat ne omakseen ja
voivat niitd tarvittaessa muokata ja luoda uusia. Pysyikseen elinvoimaisena kulttuu-
rin ja myds kulttuuriperinnén tulee uudistua ja sopeutua uusiin tilanteisiin. Néin se
takaa jatkuvuuden, menneestd timin pdivin kautta tulevaisuuteen.
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"Virallinen"” kulttuuriperint6: museot ja arkistot

Museo-, arkisto- ja kirjastoinstituutioita kutsutaan yhdessd yhteiskunnan muisti-
organisaatioksi. Se tarkoittaa, etti museot, arkistot ja kirjastot ovat vastuussa Suomen
kulttuuriperinnén siilyttimisestd. Ne "muistavat” puolestamme: ndihin organisaa-
tioihin tallentuu todistusaineistoa Suomen kansan-, populaari- ja korkeakulttuuri-
sesta ja taiteellisesta toiminnasta, kirjallisesta tuotannosta ja viranomaistoiminnasta.
Tdmin aineiston on tirkedd olla pysyviisluonteisesti kansalaisten saatavilla, koska
meilld tulee olla oikeus omaan kulttuuriperintéémme.

Museoiden, arkistojen ja kirjastojen toimintaa sdddellddn Suomessa laeilla. Lain-
sdddanto on tirkedd siksi, ettd sen avulla organisaatioita voidaan kehittdd pitka-
jinteisesti ja tasalaatuisesti. Lainsddddnté muun muassa midrittelee, miten paljon
yhteiskunnan on panostettava julkisia varoja laitosten toimintaan, keiden vastuulla
toiminnan organisoiminen on, kuinka tihedsti laitoksia tulisi olla kansalaisten kdy-
tossd ja mitd seikkoja toiminnassa on vihintddnkin otettava huomioon. Museologi
Janne Vilkunan mukaan Suomessa lainsdddinto otti ensin huomioon kirjastot, sit-
ten arkistot ja vuosikymmenii jilkeenpiin museot. Museolainsddddnnossd on pyritty
seuraamaan samanlaista kehitystd kuin arkisto- ja kirjastoaloilla. Ensimmadinen kir-
jastolaki astui voimaan vuoden 1929 alussa, ja ensimmiinen arkistolaki ja -asetus
sdddettiin vuonna 1939. Varsinainen museolaki eli Laki museoiden valtionosuuk-
sista ja -avustuksista sdddettiin Suomessa vasta vuonna 1988.%5

Museot ovat Suomessa syntyneet kansalaistoiminnan tuloksena. Meilld niin kir-
jastoja, arkistoja kuin ennen kaikkea museoita on ollut jo ennen viranomaisten asiaan
puuttumista ja lakien laatimista. On maita, joissa kehitys on ollut toisenlaista, kun
esimerkiksi aristokraattien mittavat taideomaisuudet on kansallistettu museoiksi.
Siksi Suomessa keskustellaan museoista eri tavoin ja museot tavataan nihdd maan-
liheisempind, demokraattisempina ja helpommin lihestyttivind laitoksina kuin
osassa linsimaita. Niistd demokraattisesti ja aktiivisten kansalaisten toiminnan
tuloksena syntyneistd museoista on Suomessa lainsddddnnon turvin nostettu maa-
kunnallisesti keskeisimmit museot kulttuurihistorian osalta maakuntamuseoiksi ja
taiteen sekd taidehistorian osalta aluetaidemuseoiksi. Niiden velvollisuus on valtion
museoasioista vastaavan, Helsingissi sijaitsevan Museoviraston puolesta hoitaa alu-
eensa pienempien museoiden neuvontaa ja alueellisen kulttuuriperinnén suojelua.
Tistd vastineeksi valtio on osallistunut niiden yllipitokustannuksiin omistajatahon,
joka useimmiten on kunta tai kaupunki, ohella.

Tallennustehtdvi

Koska elimme valtaisassa esineiden ja ilmiéiden virrassa, nykykulttuurin tallentami-
nen ei ole helppo tehtivi. Suuri joukko suomalaisia kulttuurihistoriallisia museoita
ja osa taidemuseoita on liittynyt yhteen museoiden tallennus- ja kokoelmayhteistyo-
verkko TAKO:on. Sen tavoitteena on jakaa kokoelma- ja nykykulttuurin dokumen-
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tointivastuita museoiden kesken siten, ettd kukin museo voisi keskittyd muutamaan
osaamisalueeseensa. Toiminta on Museoviraston koordinoimaa. TAKO:ssa on seit-
semin eri aihepiirin mukaista yhteistyoryhmii, jotka organisoivat jaisenmuseoidensa
yhteisid nykydokumentointiprojekteja.®

Arkistolaitos siilyttid Suomen viranomaisten toiminnassa syntyneitd asiakirja-
aineistoja. Sithen kuuluvat Helsingissi sijaitseva Kansallisarkisto ja sen alaisuudessa
toimivat alueelliset maakunta-arkistot. Viranomaistoiminnasta syntyy valtava maari
asiakirja-aineistoja, mutta niistd sdilytetddn arkistossa pysyvisti vain osa. Viran-
omaisasiakirjojen lisiksi arkistolaitos ottaa vastaan pysyvisti siilytettdviksi myos
yksityishenkiléiden, yritysten ja yhdistysten arkistoja. Yleensi aineistot luovutetaan
sithen maakunta-arkistoon, jonka alueella henkild, yritys tai yhdistys on toiminut.
Yhden toimijan eli arkistonmuodostajan aineistoja ei mielellddn pilkota pienem-
miksi osiksi arkistojen kesken, vaan ne siilytetddn yhdessd arkistossa.

Museovirasto ja maakunta- ja aluetaidemuseo-organisaatio sekd Kansallisarkis-
ton ja maakunta-arkistojen muodostama arkistolaitos on maamme muistiorgani-
saatioiden erdinlainen tukiranka. Sen ulkopuolella on runsas joukko seki julkisin
varoin ettd yksityisesti yllipidettyjd museoita ja arkistoja, joiden koko ja toiminta-
alue vaihtelevat huomattavasti. Myds kaikkea niiden seinien suojissa siilytettyd
aineistoa voidaan pitdd yhteisend kulttuuriperintonimme: ovathan niidenkin aineis-
tot kertyneet samasta syystd. Ne kaikki tallentavat arvokkaaksi koettua todistus-
aineistoa kulttuurimme ja historiamme eri puolista.

Eldmin ja kulttuurin digitalisoituminen aiheuttaa seké haasteita ettd uusia mah-
dollisuuksia muistiorganisaatiolle. Suomessa on viime vuosina tehty valtavia voi-
manponnistuksia kulttuuriaineistojen sihkoisen tavoitettavuuden eteen. Opetus- ja
kulttuuriministerié kdynnisti vuonna 2008 edelleen jatkuvan Kansallinen digitaa-
linen kirjasto -hankkeen. Sen tavoitteena on ollut lisitd kirjastojen, arkistojen ja
museoiden digitaalisten aineistojen ja kulttuuriperinnén merkitystd yhteiskunnassa.
Hanke kehittdd palveluita ja toimintamalleja, joiden avulla "voidaan luoda, hallita,
sdilyttdd ja hyodyntdd kulttuuriperint6d”. Hankkeen tavoitteena on myds ollut, ettéd
erilaiset kulttuuriperintod siilyttavit jirjestelmit ja niiden sisdltimait tiedot saatai-
siin yhteensopiviksi. Kansallinen digitaalinen kirjasto -hankkeen yhteni tavoitteena
on ollut my6s seurata, millaisia muutoksia digitalisoituminen aiheuttaa yhteiskun-
nassa, ja mitd merkitystd niilld muutoksilla on kirjastoille, arkistoille ja museoille.?”

Tulkinta museoissa ja arkistoissa

Sdilyttimisen lisidksi sekd museot ettd arkistot tulkitsevat aineistojaan kayttéjille.
Museoiden tutuin toimintatapa ovat ndyttelyt, joiden avajaisia edeltivit lihteisiin
perustuva tutkimus, ndyttelykisikirjoituksen laadinta ja néyttelyn rakentaminen.
Aina ei asiakkaan tarvitse tulla museoon: niyttelyitd on myos siirretty internetiin tai
ne voivat kulkea vaikka matkalaukussa yleisonsa luo. Usein néyttelyn ohella julkais-
taan ndyttelyjulkaisu, jonka kautta aihepiiriin voi tutustua syvillisemmin.
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Museoiden toiminta ei rajoitu pelkistidn ndyttelyihin. Museoissa on havaittu,
ettd kaikenlainen toiminta, joka osallistaa yhteis6d, on tervetullutta ja tekee myds
museoon tulemisen kynnyksen matalammaksi. Myo6s arkistot jérjestdvit aineisto-
jensa perusteella ndyttelyitd, jotka valaisevat historian kddnteitd arkistoaineiston
nikokulmasta. Lisiksi arkistot kouluttavat yksin tai yhteistyokumppanien kanssa
kiinnostuneita kansalaisia arkistonkéyttoon ja pitdvit seminaareja arkistoaineistoja
koskevista aiheista. Esimerkiksi vuosina 2011—2013 arkistolaitos ja Suomen Koti-
seutuliitto jirjestivit yhteistyossd usealla paikkakunnalla kolmipdiviisen kotiseutu-
arkistokurssin, joka oli suunnattu kotiseutu-, yhdistys- ja yksityisarkistojen ylldpita-
jille ja muille arkistoista kiinnostuneille.?®

Ammattilaiset kiinnittdvit huomiota eettisiin kysymyksiin, sdilyttavit aineistoja
oikeaoppisesti niin, etteivit ne tuhoudu, ja pyrkivit tietoisesti tasapuolisiin, tieteelli-
sesti perusteltuihin tulkintoihin menneisyydesti. Toisaalta vahvassa ammattilaistu-
misessa on aina vaarana se, ettd organisaatiot alkavat toimia omalla painollaan ja nii-
den toimintatavat ja tarkoitusperdt himartyvit tavallisen kansalaisen nakokulmasta.

Kulttuuriperinnon tuotteistaminen

Kulttuuriperinnén tuotteistaminen ilmenee monella tavalla. Ehki selkeimmin
timé nakyy matkailuteollisuudessa, missd kulttuuriperint6d kiytetddn ja hyoédynne-
tddn jatkuvasti ja se ndhdddn merkittivind resurssina.?9 Matkailuteollisuudessa tai
turismissa kulttuuri ja kulttuuriperinté ovat tulleet niin merkittiviksi osaksi mat-
kailua, ettd kulttuuriperinnéstd on muodostunut oma matkailuteollisuuden alansa:
kulttuuriperintématkailu tai kulttuuriperintoturismi.3©

Maantieteiliji Dallen J. Timothy jakaa kulttuuriperint6turismin ja sen koke-
muksen neljddn osaan: maailman, kansalliseen, paikalliseen ja henkilokohtaiseen
kulttuuriperint66n.3' Samalla tavalla myds kulttuuriperinté voidaan jakaa neljdin
osaan. Tilloin se voi olla ylikansallista, kansallista, paikallista ja/tai henkilokohtaista
kulttuuriperint6d. Tama kulttuuriperinnén nelijako nikyy myos turismissa. Ylikan-
sallista kulttuuriperintéd ovat muun muassa erilaisten Unescon maailmanperinto-
kohteiden kiytto ja hyddyntiminen matkailussa. Kansallista kulttuuriperintd voi
olla mikd vaan, minkd tietyn maan viralliset tahot, kuten esimerkiksi maan matkailu-
viranomaiset nostavat erityisesti esiin. Suomessa esimerkiksi luonto, Sibelius ja muo-
toilu nousevat téllaisiksi kansallisiksi erityiskohteiksi. Paikallista kulttuuriperint6a
voi olla esimerkiksi jonkun tietyn alueen ruokakulttuuri, jota mainostetaan turis-
teille. Henkilokohtainen kulttuuriperintd on niistd ehkd vaikeimmin hyddynnet-
tivd, johtuen juuri sen henkilokohtaisuudesta. Esimerkiksi sukujuuriaan etsimissd
olevan turistin voidaan katsoa harjoittavan kulttuuriperintéturismia, mutta timén-
tyyppisen turismin laajempi hyodyntiminen on vaikeaa.

Turismissa hyddynnetdin sekd aineetonta etti aineellista kulttuuriperintoa.
Niistd aineellinen kulttuuriperinté on ehki selkedmpi, silld se voi kisittdd muun
muassa vanhoja rakennuksia kuten linnoja ja kirkkoja tai erilaisia museoesineiti.
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Vanha Rauma on Unescon maailman kulttuuri-
perintékohde. Unescon maailman kulttuuri-
perintélistalle haluttiin yksi pohjoismainen puu-
kaupunki, joksi pitkan prosessin myota valikoitui
Rauma. Kuvaaja: Hanneleena Hieta.

Aineetonta  kulttuuriperintéd  voivat
puolestaan olla esimerkiksi erilaiset tra-
ditionaaliset tanssit, laulu- tai musiikki-
esitykset sekd erilaiset juhlat ja festivaa-
lit. Aineellista kulttuuria hyédynnetdin
etenkin Unescon kohteiden yhteydessi.
Kohteet, jotka on valittu Unescon maa-
ilmanperintolistalle, muodostavat sel-
laisenaan matkailukohteen, jota on
helppo tuotteistaa. Matkailukohteen
mainostaminen Unescon maailman-
perintokohteena antaa turistille erddn-
laisen vakuuden siitd, etti kohde on
autenttinen eli aito tai alkuperdinen,
merkittdvi ja vierailun arvoinen. Vaikka
jako aineelliseen ja aineettomaan kult-
tuuriperint66n on melko yleinen, ei se
aina ole tdysin ongelmaton eikd musta-
valkoinen.3> Monet kulttuurin muo-
dot voidaan nihda olevan aineellisen ja
aineettoman kulttuuriperinnén rajoilla

ja jakaa sekd aineettomaan ettd aineel-
liseen kulttuuriperintéon.

Kulttuuriperintd, turismi ja autenttisuus

Kulttuuriperint6on liittyy tietty autenttisuuden oletus. Kulttuuriperinnén olete-
taan olevan aitoa, historiallista ja perinteistd kulttuuria. Turismin ja kulttuuriperin-
nén yhteyden on nihty olevan moniselitteinen. Turismin on esimerkiksi katsottu
muodostavan uhkan kulttuuriperinnélle ja sen autenttisuudelle, turismiin liittyvin
kaupallisuuden tai matkailijoiden suuren mairin vuoksi.33 Esimerkiksi Ranskassa
sijaitseva kalliomaalauksistaan tunnettu Unescon maailmanperintékohde Lascaux’n
luola on ollut suljettuna turisteilta vuodesta 1963 lihtien. Tdtd ennen luola oli toi-
minut turistikohteena vuodesta 1948 lihtien. Vierailijoiden suuri médrd johti kui-
tenkin siihen, ettd luolamaalaukset alkoivat tuhoutua, joten luola suljettiin muutama
vuosikymmen myShemmin turisteilta kokonaan. Luolan lihelle on mychemmin
rakennettu turistikohteeksi tarkoitettu Lascaux II, joka on tarkka jdljennds luolan
suurimmista onkaloista maalauksineen. Timéd kompromissiratkaisu tehtiin, jotta
turistit voisivat edelleen vierailla alueella ja nihdd maalauksien jiljennokset vaaran-
tamatta kuitenkaan alkuperiisid maalauksia.
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Turismin on toisaalta nihty myds
toimivan kulttuuriperintéd sailyttid-
vind ja vahvistavana tekijind. Turis-
min avulla esimerkiksi tietyt kan-
sanomaiset tanssit tai lauluesitykset
saattavat saada uuden eldmin ja tilldin
muuten jopa katoamassa olevat kult-
tuurinmuodot voivat sdilyd. Tallaisia
lihinnd vain turisteille tarkoitettuja
esityksid on kuitenkin kritisoitu siitd,
ettd ne eivit ole aitoa autenttista pai-
kalliskulttuuria. Toisaalta myos titd
nakemysti on kritisoitu, silld esitykset
ovat kuitenkin elvytyksen arvoisia ja
niilld on edelleen ideologinen arvonsa
paikalliskulttuurin identiteetin ylldpi-
tdjand ja muodostajana.34 Esimerkiksi
Balin saarella turisteille esitetddn bali-

laista musiikkia ja tanssia, jota on alun ~ Ramayana Wayang wong -performanssi Pram-
bananin temppelissa, Jaavalla, Indonesiassa kertoo
klassisen jaavalaisen tanssin keinoin hindueepos
Ramayanan tarinan Ramasta ja Sitasta. Intialaisiin
perinteiden pohjalta on luotu esityk-  hindueepoksiin perustuvat tanssiperformanssit
sid, jotka on kaupallistettu ja pakattu ovat Indonesiassa suosittuja ténakin paivana.
Kuvaaja: Johanna Ahonen.

perin kiytetty vain yhteison siséisissd
kulttuurisissa rituaaleissa. Naiden

ulkopuolisia katsojia, turisteja, varten.
Kuitenkaan timinkdin leimaaminen
keksityksi tai epdaidoksi perinteeksi
ei ole reilua. Kyseessd on turisteille esitettya eldvid, uudelleen kontekstualisoitua eli
uuteen yhteyteen sijoitettua kulttuuriperintdd, jonka kuvitellaan olevan aidosti bali-
laista kulttuuriperint6d kuvaavaa. Kyse ei siis ole vanhentuneesta musiikkiperinteestd,
joka olisi vikisin ja virheellisesti esitetty balilaiseksi kulttuuriperinnoksi.35

Erids aineellisen kulttuurin tuoteryhmi, jota on hyédynnetty matkailualalla eri-
tyisen paljon, ovat erilaiset matkamuistot. Turisteille myytivien matkamuistojen ja
kulttuuriperinn6n suhde on mielenkiintoinen. Matkamuistoja on usein kritisoitu
siitd, etteivit ne ole aitoja tai oikeita kyseisen maan ja kansan kulttuurisen iden-
titeetin ilmentymii. Toisin sanoen matkamuistojen on nihty olevan halvalla teh-
tyji vidrennoksii, jotka eivit edusta aitoa ja autenttista kisityoperinnetti.3® On
selvdd, ettd turismi tuottaa kaupallistumista ja ettd timi kaupallistuminen nikyy
vddjadmattomasti myos turismin kohteena olevan maan kulttuurissa ja sen kult-
tuurisissa ilmentymissd kuten esimerkiksi kisitoissd.37 Tamai ei kuitenkaan tarkoita
sitd, etteivitké matkamuistoina myytivit kisityGesineet olisi aitoja ja arvokkaita
kulttuurisia tuotteita.
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Tiibetissa paikalliset myyvét turisteille
rituaaliesineitaan. Ostaja joutuu miet-
timaan, haluaako han itselleen kauniin
esineen ja ostamalla auttaa myyjaa
selviytymaan jokapdivaisesta elamasta
vai jattaa ostamatta ja ndin estaa pai-
kallisen kulttuuriperinnén siirtymisen
ulkomaille. Kuvaaja: Teemu Kouri.

Arvokeskustelun merkitys

Termi turistitaide kuvaa hyvin tita kehitystd. Silld
tarkoitetaan turismiteollisuuden vaikutuksesta synty-
neitd, paikallisia taide- ja kisitydmuotojen muutoksia
ja uusia ilmaisumuotoja tai lajityyppejd, jotka on eri-
tyisesti suunnattu yhteisdjen ulkopuolisille ostajille,
lihinnd turisteille.3® Turistitaiteet kattavat laajasti
erilaisia kulttuurisia ilmaisumuotoja yksinkertaisesta
matkamuistorihkamasta monimuotoisempiin ja ainut-
laatuisimpiin korkeatasoisiin taideteoksiin. Turisti-
taiteissa on kysymys vanhojen perinteisten tdiden
suuntaamisesta alkuperdisen yhteisén ulkopuoliselle
yhteisolle, eli tdssd tapauksessa turisteille. Joissain
tapauksissa turistitaiteiden on jopa nihty suojelevan
alkuperiistd kulttuuria ja kulttuuriperinnettd. Joissain
tapauksissa sen sijaan, ettd yhteisolle tirkeistd rituaa-
liesineistd olisi luovuttu, on niistd tehty ulkopuolisille
suunnattuja kopioita. Niin alkuperiiset esineet ovat
jadneet yhteison haltuun. Vaikka osa turistitaiteen
sisdltimistd tuotteista voidaankin laskea kifsiksi, rih-
kamaksi, ei timi kuitenkaan koske kaikkia turisteille
myytdvid matkamuistoja. Osalla tillaisista toistd on
my6s kulttuurista ja esteettistd arvoa sekd paikallisille
yhteisoille ettd ulkopuolisille.39 Turismi saattaa myos
tuottaa tdysin uusia kisitydn muotoja, joista saattaa
kehkeytyid yhteisolle hyvinkin arvokasta kulttuurista
pidomaa. Osasta saattaa jopa muodostua kulttuuri-
perintoa.

Arvokeskustelu kulttuuriperinnén ja kulttuuriperinnollistimisprosessin ymparilld

on tirkedd. Huonossa tapauksessa kulttuuriperinté voi yhdistimisen sijasta sulkea

ulkopuolelle. Kun jokin asia on valikoitunut kulttuuriperinnéksi, siitd on pidettiva

huolta ja sitd on vaalittava kulttuurisesti kestdvin kehityksen periaatteiden mukai-

sesti. Vastuu kulttuuriperinnon siilymisestd ja hoitamisesta on muistiorganisaatioi-

den ammattilaisten lisiksi my6s kaikilla ihmisilld. Yhteison jisenille tdytyy taata

tietoisuus kulttuuriperinnosti, silld se on osa ihmisoikeuksia. Kulttuuriperinto ei saa

olla vain tuote, jonka avulla markkinoidaan ja jota myyddin. Sen on tarjottava iden-

titeetin rakennuspuita
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Dracula-turismia Romaniassa

TUOMAS HOVI

amd artikkeli kisittelee turismin ja kulttuuriperinnén vilistd suhdetta Romanian

Dracula-turismin muodostaman esimerkkitapauksen avulla. Artikkelissa pohdi-
taan my0s fiktion ja kulttuuriperinnén vilistd suhdetta. Dracula-teema on yksi
Romaniaan suuntautuvan matkailun vetonauloista. Romanian Dracula-turismissa
vieraillaan joko historiallisena Draculana tunnettuun Vlad Seivistijdin tai fiktiivi-
seen vampyyrikreivi Draculaan liittyvissd paikoissa. Historiallinen Dracula, Vlad
Seivistiji oli 1400-luvulla elinyt Valakian, nykyisen Romanian eteldosan, ruhtinas.
Vaikka Vlad Seivistiji oli vallassa yhteensd vain vihin alle seitsemin vuotta, hin on
maineensa vuoksi yksi kuuluisimmista hallitsijoista Romanian historiassa seké yksi
hyddynnetyimmista historiallisista henkil6istd matkailuteollisuudessa.

Toinen Dracula-turismin keskeinen kohde, fiktiivinen vampyyrikreivi Dracula,
on suurelle yleisolle epdilemittd paljon tutumpi kuin Vlad Seivistdji. Vampyyri-
kreivi Dracula esiintyi ensimmiisen kerran vuonna 1897 julkaistussa irlantilaisen
kirjailija Bram Stokerin kirjoittamassa romaanissa Dracula. Dracula-turismissa Vlad
Seivistijd ja fiktiivinen Dracula on usein yhdistetty yhdeksi ja samaksi henkil6ksi.
Timi on aiheuttanut ristiriitaisia tunteita varsinkin Romaniassa, silli se on usein
tapahtunut muiden kuin romanialaisten itsensd ehdoilla. Yliluonnollisten piirtei-
den liittdiminen Vlad Seivistdjiidn on nihty tapahtuvan historialliseen, Romanian
kulttuurille merkittidvddn henkil66n liittyvin perinteen siilymisen kustannuksella.
Fiktion on siis nihty vaarantavan tai uhkaavan romanialaista kulttuuriperintoa.

Vampyyrien asuttama taikauskoinen paikka

Dracula-turismi alkoi Romaniassa jo 1960- ja 1970-lukujen vaihteessa, tosin
alkuun mittasuhteiltaan varsin vihiisend. Romania oli alkanut avautua linsimaille
ja samalla maahan alkoi tulla linsimaalaisia turisteja. Osa turisteista halusi nihdd
Draculaan liittyvid paikkoja, jotka olivat heille tuttuja populaarikulttuurista, ldhinna
elokuvista ja kirjoista. Etenkin Transilvania kiinnosti turisteja, silld linsimaisessa
populaarikulttuurissa Transilvanialle oli kehittynyt maine salaperdisend vampyyrien
asuttamana taikauskoisena paikkana. Bram Stoker ei ollut ensimmadinen linsimaa-
lainen kirjailija, joka kuvasi Transilvaniaa tilld tavalla, mutta viimeistddn Draculan
ilmestymisen jilkeen Transilvanian paikkamyytti oli iskostunut syville linsimaiseen
populaarikulttuuriin.
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Branin linnaa on markkinoitu turisteille "Draculan linnana”. Kuvaaja: Tuomas Hovi.

Romaniaan tuleville turisteille ei kuitenkaan ollut paljoakaan nihtavid, silld
populaarikulttuurista tuttu fiktiivinen Dracula oli kidytinndssi tuntematon Romani-
assa.4® Pikkuhiljaa nihtivyyksid alkoi kuitenkin 16ytyd ja tiettyjd rakennuksia, kuten
esimerkiksi Branin linnaa, alettiin markkinoida Draculan linnana, vaikkei linnalla
oikeasti ollutkaan mitddn yhteyksid fiktiiviseen Draculaan ja Vlad Seivistdjainkin
linna liittyi vain 16yhisti.

Vaikka suurin kiinnostus kohdistuikin fiktiiviseen Draculaan, alkoi 1970-luvulla
kiinnostus kasvaa myos Vlad Seivistijin suhteen. Tahin oli yhtenid syynd menestyk-
sen saanut Raymond T. McNallyn ja Radu Florescun kirjoittama kirja In Search of
Dracula, joka ilmestyi ensimmadisen kerran vuonna 1972. Kirjassa Vlad ja fiktiivinen
Dracula yhdistettiin hyvin selkedsti toisiinsa ja Vlad Seivistdjd mainittiin fiktiivi-
sen Draculan suorana esikuvana ja kiytinnossd jopa samana hahmona. Vaikka teos
on sisdlloltddn paikoitellen erittdin hyvi ja asiallinen, sisdltdd se my0s valitettavasti
monia virheitd ja yksinkertaistuksia. Kirjan ansioita vesittdd lihes pakonomainen
tarve yhdistdd nimi kaksi Draculaa toisiinsa. Kirja oli kuitenkin aikanaan erittiin
suuri menestys ja sen vaikutukset nikyvit edelleen sekd Dracula-turismissa ettd
siind, miten monet edelleen luulevat Vlad Seivistijin toimineen fiktiivisen vam-
pyyrikreivi Draculan esikuvana. Kirjan vaikutus nakyy muun muassa sellaisissa Dra-
cula-elokuvissa kuin Francis Ford Coppolan vuonna 1992 ohjaamassa Bram Stoker’s
Dracula-elokuvassa, jonka alussa Vlad Seivistdji muuttuu vampyyri Draculaksi
kirottuaan Jumalan.4!

Dracula-turismissa siis vieraillaan joko fiktiiviseen Draculaan tai Vlad Seivis-
tdjadn liittyvissd kohteissa. Fiktiiviseen Draculaan liittyvid kohteita on Romaniassa
vihin, silli Bram Stoker ei koskaan vieraillut Romaniassa ja hinen kuvauksensa
ovat padsidntoisesti puhdasta fiktiota. Suoraan Stokerin kirjaan liittyvid kohteita
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on Romaniassa oikeastaan vain kaksi, vuonna 1974 rakennettu hotelli Kultainen
kruunu Bistritassa sekd vuonna 1983 rakennettu Hotelli Draculan linna Tihutan
solassa, joka tunnetaan my6s Borgon solana. Nami kaksi hotellia rakennettiin Bram
Stokerin kirjan innoittamana. Stokerin kirjassa mainitaan Bistritan kaupungissa
sijaitseva Kultainen Kruunu -niminen hotelli, jossa kirjan pddhenkilé Jonathan
Harker y6pyy matkallaan kohti kreivi Draculan linnaa. Draculan linna -hotelli
rakennettiin suurin piirtein sille kohdalle, missd vampyyrikreivi Draculan linna
sijaitsi Stokerin kirjan mukaan. Kummatkin hotellit ovat oikeita rakennuksia, mutta
niilld ei ole mitddn historiallista yhteyttd Vlad Seivistdjdin tai Romanian historiaan,
vaan ne ovat saaneet alkunsa fiktion pohjalta.

Muut Dracula-turismin kohteet liittyvit Vlad Seivistdjdan. Dracula-turismi on
hyvin kekselidsti ja siind leikitellidn paljon populaarikulttuurin kanssa. Suosituim-
mat Dracula-kierrokset jirjestetdan Halloweenin aikaan ja kierroksiin kuuluu myos
naamiaisjuhla, joka useimmiten jirjestetidn jossain pdin Transilvaniaa. Dracula-
turismiin liittyy my6s paljon turistituotteita, kuten esimerkiksi Draculan nimelld
tai Vlad Seivistidjian kuvilla koristeltuja t-paitoja, mukeja, kelloja, tauluja ja niin
edelleen. Monet myytavisti tuotteista ovat massatuotantoa ja siten monien mielesti
enemmankin tyylittémid ja mauttomia koriste-esineitd tai taideteoksia kuin perin-
teisid romanialaisia késitoita.

Dracula-turismi ja kulttuuriperinté

Dracula-turismi on selvisti populaarikulttuuriin liittyvi ja siiti ammentava turismin
muoto. Tdstd syysti voi olla vaikeaa ajatella Dracula-turismilla ja kulttuunpermnolla
olevan mitdin yhteistd. Kulttuuriperintéd on sellainen osa his- :
toriastamme ja kulttuuristamme, jonka joku taho on miiritellyt
erityisen merkittiviksi, suojeltavaksi ja tulevaisuuden sukupol-
ville sdilytettiviksi.4

Tatd kulttuuriperinnén madrittelyd voi tapahtua ylikan-
sallisella tasolla kuten esimerkiksi Unescon tapauksessa, kansal-
lisella tasolla jonkun tietyn maan mdidrittelemdnd tai sitten
yksityiselld tasolla jonkun tietyn ryhmin madrittimand.43
Kulttuuriperinté on siis sellaista kulttuuria ja historiaa, joka
koetaan erityisen tirkedksi ja merkittdviksi. Voi olla vaikeaa
ikkiseltain nihdi, miten Dracula-turismi voisi olla kulttuuri-
sesti erityisen tdrkedd tai merkittdvdd Romanian historialle tai
kulttuurille, varsinkin kun se tulee pddsddntoisesti maan ulko-
puolelta ja on suunnattu ulkomaisille turisteille. Dracula-turismi
ei kuitenkaan ole pelkkdd Romaniaan heijastettua linsimaista

Halloween-naamiaisjuhlan mainos Sighisoarassa Transilvaniassa. Kuvaaja:
Tuomas Hovi.
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™~

Pelesin linna on mukana monella kierroksella, vaikkei se liity mitenkaan Draculaan tai Vlad Seivasta-
jaan. Kuvaaja: Tuomas Hovi.

fiktiota ja fantasiaa, vaan se on paljon monimuotoisempi kulttuuriturismin ilmen-
tymi, joka yhdistdd fiktiota, perinnettd, historiaa ja kulttuuria.

Dracula-turismiin olennaisesti kuuluvilla Dracula-kierroksilla esitelldin myos
muita kuin Draculaan liittyvid kohteita. Monilla kierroksilla vieraillaan muun
muassa Unescon maailmanperintékohteissa. Ne eivit liity millddn tavalla kumpaan-
kaan Draculaan, mutta ovat erittdin tirkeitd Romanian kulttuurille ja historialle, ja
muodostavat historian kautta laajemman yhteyden etenkin muuhun Eurooppaan.
Tillaisia Unescon maailmanperintékohteita ovat muun muassa Biertanin linnoi-
tettu kirkko Transilvaniassa sekd Unescon luonnonsuojelukohteeksi valittu Tonavan
suistoalue. Erittdin monilla Dracula-kierroksilla vieraillaan myds esimerkiksi Pelesin
linnassa, joka on 18oo-luvun lopussa Romanian kuninkaallisia varten rakennettu
linna. Linna ei liity millddn tavalla Vlad Seivistdjidn ja vield vihemmain fiktiiviseen
vampyyrikreiviin, mutta on silti mukana suurimmassa osassa Dracula-kierroksia.
Ainoa selitys tille 16ytyy kulttuuriperinnén kautta.

Pelesin linna on seka ulkonééltddn ettd kulttuuriselta ja historialliselta arvoltaan
niin tirked romanialaisille, ettd se halutaan ndyttdd turisteille, vaikka ndmd olisi-
vatkin tulleet Romaniaan fiktiivisen Draculan perdssi. Romanialaista kulttuuria
ja kulttuuriperintéd tuodaan myos esille rajoittamalla populaarikulttuuriviittauk-
sia ja kuvauksia ldhinnd vain niihin kohteisiin, jotka suoraan liittyvit fiktiiviseen
Draculaan ja populaarikulttuuriin eli lihinnd Koillis-Transilvaniassa sijaitseviin
hotelli Kultaiseen kruunuun sekd Draculan linna -hotelliin. Matkanjirjestdjdt siis

326



Kulttuuriperintd

ikdan kuin neuvottelevat itsensi kanssa, edistivitko he haluamaansa kuvaa Roma-
niasta vai turistien populaarikulttuurista tulevia odotuksia.

Lisiksi romanialainen kulttuuri ja kulttuuriperinté tuodaan esiin niyttimalld ja
esittelemalld paikallisia tapoja, perinteiti ja taiteilijoita, vaikka ne eivit liity millddn
tavalla kumpaankaan Draculaan. Joihinkin Dracula-kierroksilla vierailtaviin koh-
teisiin liittyy myos erilaisia esityksiid, kuten esimerkiksi perinteisid kansantanssi- tai
kansanmusiikkiesityksid. Monilla kierroksilla my6s nautitaan perinteisid romania-
laisia ruokia. Tillaiset paikallisen kulttuurin esittelyt voidaan myos selittdd ja tukita
kulttuuriperinn6n kautta: ne nihdédn niin tirkeiksi romanialaiselle kulttuurille, ettd
ne halutaan tuoda esiin my6s Dracula-kierroksille osallistuville turisteille.

Romanialaisen kulttuurin ja kulttuuriperinnén vaaliminen nikyy myos siind,
miten kierroksilla pyritidn antamaan monipuolisempi kuva Romaniasta. Dracula-
turismin tarjoamaa yksipuolista kuvaa siis ikddn kuin vastustetaan tai pyritdin
haastamaan Dracula-kierroksilla. Niilld kerrotaan maan historiasta, kulttuurista ja
nykypiivistd, samalla oikaisten populaarikulttuurin muokkaamia kisityksid Roma-
niasta. Monet romanialaiset matkanjirjestdjit pyrkivit selkedsti ja varsin tarkoituk-
senhakuisesti erottamaan toisistaan fiktiiviset ja ulkomaalaiset populaarikulttuurin
virittdmat kisitykset Romaniasta, maan historiasta ja kulttuurista ja kayttavitkin
Dracula-turismia keinona mainostaa Romanian kulttuuriperint6d linsimaisen fik-
tion kautta.
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Oman uskonnon opetus ja Suvivirsi suomalaisena kulttuuriperinténa

RIINA KETO-TOKOI JA TUOMAS AYSTO

Jo joutui armas aika

Uskonnonopetus ja Suvivirsi ovat ajankohtaisia ja toistuvasti pintaan nousevia
kiistakysymyksid suomalaisessa keskustelussa. Tassd artikkelissa tarkastelemme nditd
kysymyksid ja erityisesti niiden kytkeytymistd kulttuuriperintonikokulmaan. Puhe
kulttuuriperinnéstd on yksi tavanomaisimmista tavoista puolustaa varsinkin Suvi-
virttd, ja ajatus suomalaisten perinteiden vilittimisestd on tavallinen myés uskon-
nonopetuskeskustelussa. Tavoitteenamme on hahmotella uskontotieteellistd lihes-
tymistapaa mainittuihin keskusteluihin, ja tarjoamme lyhyiden esimerkkianalyysien
kautta ldhtokohtia niiden tutkimukseen.

Suvivirsi on noussut julkisen keskustelun aiheeksi useaan kertaan. Vuonna
2014 kysymys ajankohtaistui apulaisoikeuskansleri Mikko Puumalaisen ratkai-
sun*4 myotd, jossa opetushallitusta kehotettiin tarkistamaan ohjeistusta liittyen
perinteisten ja uskonnollisten tilaisuuksien jirjestimiseen kouluissa. Puumalaisen
mukaan uskonnolliset tilaisuudet ovat ongelmallisia julkisen vallan puolueettomuu-
den, negatiivisen uskonnonvapauden seki oppilaiden yhdenvertaisuuden nikokul-
masta. Media nosti esiin erityisesti Suvivirren tulevaisuuden, vaikka ratkaisu kisit-
teli uskontoa koulussa yleiselld tasolla ja monessa asiayhteydessd. Suvivirrestd nousi
jilleen kerran vilkas keskustelu, johon ottivat osaa useat oikeusoppineet, poliitikot,
jarjestot, uskonnolliset tahot ja yksityishenkil6t.

Uskonnonopetuskeskustelussa puolestaan ovat asemoituneet vastakkain eri-
tyisesti nykyisen mallin puolustajat ja kaikille yhteiseen katsomusaineiden ope-
tukseen siirtymistd kannattavat henkilot ja tahot. Keskusteluun tuo oman lisinsi
vield eliminkatsomustieto, jonka asemaa Vapaa-ajattelijat ry sekd useat ateisti- ja
humanistiyhdistykset ovat pyrkineet puolustamaan. Suvivirren tapaan uskonnon-
opetus on suomalaisen julkisen keskustelun vakioaihe.#5 YLE:n vuonna 2014 teet-
timén kyselyn mukaan suurin osa kansanedustajista on oman uskonnon opetuksen
siilyttimisen kannalla.4® Teologi Antti Risisen tutkimuksen mukaan suomalaiset
suhtautuvat nykyiseen uskonnonopetukseen mydnteisen neutraalisti ja oman vakau-
muksen mukaista opetusta tukien.47

Toukokuussa vuonna 2014 YLE:n peruskoulun rehtoreille teettimin kyselyn
mukaan saman vuoden keviilli Suvivirtti laulettiin 98 prosentissa peruskouluista.43
Uskonnonopetuksen jdrjestimisen perusperiaate on puolestaan edelleen sama, joka
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midrittyi jo 1920-luvun kouluopetusta koskevissa sdddoksissi: uskonnonopetusta
annetaan kouluissa sen uskontokunnan mukaan, johon oppilaiden enemmist6 kuu-
luu.49 Uskonnonopetuksen jérjestelyt ja sitd koskevat siaddokset ovat toki muovau-
tuneet jonkin verran esimerkiksi 19g9o-luvun EU-jisenyyden ja kasvaneen maahan-
muuton myotd.5° Esimerkiksi vuoden 2003 uskonnonvapauslain uudistus luopui
ilmaisusta “oppilaan tunnustuksen mukainen”, ja tuolloin alettiin puhua "oman
uskonnon opetuksesta”.5’ Vuodesta 1923 oli uskontokuntiin kuulumattomille jar-
jestetty uskontohistoria ja siveysoppi -nimistd opetusta, joka muutettiin vuonna
1985 eliminkatsomustiedoksi.5* Suomalaisen uskonnonopetuksen historia on kul-
kenut alkujaan evankelis-luterilaisen kirkon kasteopetuksesta kohti moninaisuuden
ja muun yhteiskunnallisen muutoksen haasteita, joihin on Suomessa pyritty vastaa-
maan tarjoamalla vaihtoehtoja luterilaiselle uskonnonopetukselle. Ratkaisu poikkeaa
siis esimerkiksi Ruotsista, Norjasta ja Tanskasta, joissa on paddytty kaikille oppilaille
yhteiseen oppiaineeseen.

Seki Suvivirsi ettd uskonnonopetus kiinnittyvit yleisempiin keskusteluun siiti,
miki tulisi olla valtion ja uskonnon suhde seki uskonnon paikka ja nikyvyys yhteis-
kunnassa. Julkista keskustelua on tosin leimannut pddsadntoisesti erilaisten intressi-
ryhmien vastakkaisten mielipiteiden esittdminen yksittaisistd kiistakysymyksisti,
ei niinkddn yleisempi pohdinta yhteiskunnan, valtion ja uskonnon suhteista. Eri
mediat kuitenkin tdyttyvit uskontoon liittyvistd puheenvuoroista, ja ne muokkaavat
osaltaan uskontoon liittyvid mielikuvia ja jasennyksid.

Uskontotieteen piirissi erilaisten uskontodiskurssien tutkimus on heritti-
nyt runsaasti mielenkiintoa viime aikoina.53 Téll6in tutkimuskohteena ovat tavat,
joilla uskonto ja sithen kytketyt kategoriat rakentuvat kieless, ja miten esimerkiksi
puhumalla uskonnosta tietylld tavalla voidaan edistdd vaikkapa poliittisia pddmadrid.
Toisaalta voidaan kysyi: miksi juuri uskontoon julkisessa tilassa liittyvit kysymykset
ovat niin monelle vakavia huolenaiheita ja herittivit ndin toistuvaa keskustelua?
Miten niiti keskusteluja ja kiistojen syitd voidaan analysoida uskontotieteen valossa?

Puhetta uskonnosta ja kulttuuriperinnosté

Kulttuuriperinté tuottaa kisitteend mielikuvia ehkipid ensimmadisend arvokkaista
rakennuksista tai kansallisesta taiteesta. Vaikuttaa itsestdin selviltd, ettd Turun linna
tai Kalevala-eepos ovat suomalaista kulttuuriperint6d. Silti kulttuuriperint6d kuten
uskontoakaan ei 16ydy maailmasta rajattuna sellaisenaan, vaan kyse on aina ndiden
kdsitteiden madrittelystd. Uskonnon ja kulttuuriperinnén kisitteiden sisilto vaihte-
lee ajasta ja paikasta toiseen mité erilaisimpien sosiaalisten ja poliittisten intressien
muovaamina. Nima kisitteet ovat lisiksi leimallisesti linsimaisia. Vaikutusvaltaisina
uskonnon ja kulttuuriperinnén mairittelijéind ovat toimineet muun muassa tutkijat,
valtiolliset toimijat, uskonnolliset ryhmit, kansanliikkeet seki ylikansalliset tahot,
kulttuuriperinnon tapauksessa erityisesti Unesco.54
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Selkednd reaktiona mainittuun apulaisoikeuskansleri Puumalaisen ratkaisuun
liittyen Perussuomalaisten kansanedustaja Vesa-Matti Saarakkala teki lakialoit-
teen,5S jossa ehdotetaan lisdystd perusopetuslain 3. pykilddn. Juho Eerolaa lukuun
ottamatta koko Perussuomalaisten eduskuntaryhmai allekirjoitti aloitteen. Tamin
artikkelin kirjoitushetkelld aloite on sivistysvaliokunnan kisittelyssi. Perusopetus-
lain 3. pykildn toisessa momentissa sdddetdin, ettd opetus on jérjestettivd oppilai-
den ikdkauden ja edellytysten mukaisesti ja siten, ettd se edistdd oppilaiden tervettd
kasvua ja kehitysti.

Saarakkalan aloite lisdisi momenttiin lauseen: "Opetuksen tueksi peruskouluissa
on niiden jérjestimissd tapahtumissa otettava tarpeellisella tavalla huomioon suo-
malaiseen kulttuuriperinté6én kuuluvien kulttuurikristillisten traditioiden vaalimi-
nen.” Lisdystd perustellaan muuan muassa seuraavasti:

Kristinuskon kautta maahamme vilittyneet kulttuuriarvot, tapanormit ja yleiset
moraalikdsitykset ovat vaikuttaneet ratkaisevalla tavalla maamme kansallisen
identiteetin ja elimidnmuodon muovautumiseen. Pitklti timéin tosiasian vuoksi
peruskouluissamme on kymmenid vuosia uskonnonopetuksen ohella myos
tietoisesti siséllytetty kulttuurikristillisid elementteji muun muassa koulujen

aamunavauksiin seki joulu- ja kevitjuhliin...

Lisdantyneen ei-kristittyjen yksiloiden maahanmuuton, radikaalien vapaa-
ajattelijoiden painostuksen kiihtymisen seki yhteiskunnan yleisen sekularisoi-
tumisen vuoksi maamme kristityn enemmiston oikeus vaalia kulttuurikristillistd
identiteettiddn on tullut vakavalla tavalla uhatuksi...

Suomen on syyti jatkossa turvata yhteis6llisyyden ja suomalaisen elimidnmuo-
don siilyminen my®ds siltd osin, ettd peruskoulussamme oppilaille vélitetdin
kulttuurikristillisid elementteji loukkaamatta jokaisen koululaisen oikeutta olla
uskossa tai uskonnoton.

Perussuomalaisten lakialoite on ensisijaisesti osa Puumalaisen ratkaisun virittimaa
suvivirsikeskustelua, mutta sen voidaan nidhdid koskevan myés uskonnonopetusta,
koska aloite pyrkii kristillistimiin koko kouluopetuksen perusperiaatteita. Ajatuk-
sena on, ettd evankelis-luterilaisten traditioiden, tdssd "kulttuurikristillisten” perin-
teiden, asema koulussa tulisi turvata yhi moninaistuvassa yhteiskunnassa.

Perustuslakivaliokunta puolestaan linjasi Puumalaisen ratkaisuun liittyen, ettd
uskonnollista alkuperid olevan virren laulaminen ei vield tee koulun juhlatilaisuuk-
sista uskonnon harjoittamista.5¢ Valiokunta totesi, etti sen ei tarvitse muuttaa aikai-
sempaa kantaansa,57 jonka mukaan:

Perustuslakivaliokunta tihdentdd — — ettd timin esityksen tarkoituksena ei ole
muuttaa nykyisid kdytint6jd erilaisten koulun perinteeseen kuuluvien tilai-
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suuksien, kuten lukukauden pdittdjdisten osalta. Tillaiset juhlatraditiot ovat
osa suomalaista kulttuuria, eikd niitd esimerkiksi nithin mahdollisesti sisdltyvin
yksittdisen virren laulamisen johdosta voida uskonnollisen suvaitsevaisuuden

nimissi pitdd uskonnon harjoittamiseksi katsottavina tilaisuuksina.

Vastaavalle kannalle piityivit esimerkiksi opetushallitus5® ja oikeusministeri Anna-
Maja Henriksson (r.).59 Perinteet ndhddin itsessdén arvokkaina osina suomalaista
kulttuuria, eikd niistd haluta luopua esimerkiksi negatiiviseen uskonnonvapauteen eli
vapauteen olla harjoittamatta uskontoa liittyvien nakokohtien vuoksi.
Uskonnonopetuskeskusteluun liittyen Armon Vihreit ry:n aktiivi Max Mannola
taas argumentoi oman uskonnon opetuksen puolesta Unden Suomen blogikirjoituk-
sessa 19.5.2013, otsikolla”Oman uskonnon opetus on edelleen tirkedd”, seuraavasti:

Olemme pohtineet malleja yhdistyksessimme (Armon Vihreit ry) ja suositte-
lemme, ettd merkittivi osa peruskoulun uskonnonopetuksesta ja ainakin yksi
lukion uskonnon kursseista olisi oman uskonnon opetusta. Kaikille yhteinen
uskontotieto voi myos olla hyédyllinen, mutta kaikkea uskontoon liittyvid ope-
tusta ei tule panna sen varaan...

Yleisen uskontotiedon puolella, jos sellainen aine luodaan, opetettaisiin jossain
vaiheessa eri uskontojen perusteita kaikille oppilaille. Tdssd oppiaineessa on
perusteltua painottaa kristinuskoa. Se on Suomen enemmistéuskonto, joka
my0s ei-kristittyjen tulee tuntea hyvin. Jos ei tunne Raamattua, kirkon historiaa
ja muita kristinuskoon kuuluvia asioita, on vaikeampaa ymmartid suomalaista ja
linsimaista kulttuuria eli sitd, miksi maamme tavat ja lainsdddint6 ovat sellaisia
kuin ne ovat.®°

Mannolan mielestd oman uskonnon opetus tukee nimenomaan suomalaiseen iden-
titeettiin kasvattamista ja kristinusko, erityisesti evankelisluterilaisuus, on osa suo-
malaisuutta. Avain suomalaisen kulttuurin ymmartimiseen on nimenomaan kristin-
uskon tuntemisessa. Mannolan mielestd myds yleisessd uskontotieto-oppiaineessa
olisi syytd painottaa kristinuskoa, koska suurin osa suomalaisista on kristittyjd, mutta
tallainen oppiaine ei yksin riittéisi. Kirjoituksessa on samankaltaisuuksia mainittuun
Perussuomalaisten lakialoitteeseen nihden: kristinusko on osa suomalaista kulttuu-
ria ja siitd kertomisen tulisi olla osa koulun toimintaa.

Sisdasiainministeri Pdivi Rdsdnen (kd.) puolestaan sivuaa molempia keskusteluja
jo edeltivind vuotena omassa blogissaan:

Kaikilla lapsilla, niin kristityilld, muslimeilla kuin uskonnottomilla on oikeus
tutustua kulttuurisiin juuriimme. ..
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Suvivirren tavoin my6s oman uskonnon opetus herittid keskustelua puolesta
ja vastaan. Pidén tirkednd sitd, ettd uskonnonopetuksen perustana siilyy oman
uskonnon opetus...

Mitd paremmin nuoremme ymmartivit oman kristillisen kulttuuriperintémme
merkityksen, sitd parempi kyky heilld on ymmartdd muiden uskontojen edustajia
ja uskonnon vaikutusta yksiléiden ja yhteiséjen elimiin...

Kristillinen kulttuuriperint6 sekd oman uskonnon kouluopetus ovat suomalai-

nen vahvuus, jota on tarpeetonta piilotella tai hiveti.®!

Piivi Résidnen vetoaa sekd oman uskonnon opetuksen ettd Suvivirren siilyttimisen
kohdalla vahvasti kulttuuriperintddiskurssiin. Hianen nikokulmastaan nimi asiat
ovat arvokkaita, koska ne ovat vanhaa kristillistd kulttuuriperint6d. Kirjoituksessa
samaistetaan suomalainen ja kristillinen kulttuuri.

Pyha kulttuuri ja kansakunta?

Sosiologi Emile Durkheimin mukaan avain yhteiséllisyyden ja uskonnon ymmiir-
timiseen 16ytyy pyhin ja profaanin kategorioiden erottamisesta. Pyhi tarkoittaa
Durkheimille kieltojen avulla erilleen asetettuja asioita, jotka ovat kulttuurin jise-
nille erityisen huolenaiheen kohteena. Durkheim katsoo, etti uskonto on ldpi-
kotaisin sosiaalinen ilmid, jonka analyysi rakentuu yhteis6llisyyden analyysin varaan.
Pyhiin symboleihin liittyvit uskomukset ja rituaalit ovat yhteis6d luova ja koossa
pitivd voima.®> Muiden muassa uskontotieteiliji Veikko Anttonen on todennut
durkheimilaiseen teoriatraditioon viitaten, ettd pyhien asioiden rajaamisen avulla
pyritddn varmistamaan yhteiskunnallisen jirjestyksen jatkuvuus. Kyseessi on ihmis-
yhteisdjen tapa mddrittdd arvonsa ja rajansa. Pyhid symboleita koskevat kiellot
suojelevat erityisen tirkeind pidettyji asioita ja perimmadisid arvoja, joista ei haluta
luopua.®3

Kansalaisuskonnon kisite puolestaan on lihinnd tutkijoiden kidytossd ollut tapa
nostaa esiin tiettyjd yhteiskunnan ilmiéitd, ja se on ollut merkitykseltidn viljd ja
vaihteleva.®4 Vuonna 1967 sosiologi Robert N. Bellah julkaisi artikkelinsa ”Civil
Religion in America”, jossa hin mairitteli amerikkalaisen kansalaisuskonnon olevan
julkinen uskonnollinen ulottuvuus, joka ilmenee erindisissd kansallisissa uskomuk-
sissa, symboleissa ja rituaaleissa, kuten itsendisyyspiivin juhlassa. Nima uskomuk-
set, symbolit ja rituaalit linkittyvit yhteison pyhini pitimiin asioihin.®s

Monissa tutkimuksissa kansalaisuskontoa on tarkasteltu 16yhdni uskonnolli-
sena jirjestelmind, joka vahvistaa yhteison kansallista yhteenkuuluvuuden tunnetta
erilaisilla rituaaleilla, symboleilla ja ohjeilla muun muassa julkisissa instituutioissa,
kuten koulutusjirjestelmissd. Suomalaiset tutkijat ovat hahmotelleet kansalaisus-
kontoa tutkimuksesta riippuen hieman eri nidkékulmista. Kirkkososiologit, jotka
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ovat kdyttineet kisitettd yhteiskuntauskonto, ovat tarkastelleet kansalaisuskontoa
kansankirkkona, kunnon kansalaisuutena, tapauskovaisuutena, kulttuuriuskon-
nollisuutena, historioitsijat ja sosiologit kansanliikkeend sekd nationalismina ja
uskontotieteilijat ovat yhdistdneet kahteen edelliseen lihestymistapaan uskonnolli-
set kisitteet, kuten pyhin. Niin ollen kansalaisuskontoa on tutkittu Suomessa seki
evankelisluterilaisen kirkon yhteydessi etti siiti erilldan.®

Suvivirsi ja oman uskonnon opetus ovat nikokulmastamme osa rituaalista ja
symbolista jirjestelmii, jolla rakennetaan suomalaista kansallista identiteettid
koulutusjirjestelmissd. Niin ollen kristinusko ja erityisesti evankelis-luterilaisuus
nahddin olennaisena osana suomalaisuutta, kuten lainatuista puheenvuoroista on
luettavissa. Perinteistd ei haluta luopua, ne ovat erityisen huolenaiheen kohteina, ja
niiden suojelun ndhddin palvelevan yhteison jatkuvuutta. Omien perinteiden suojelu
on yhteisollinen tapa reagoida kulttuurisen moninaisuuden tuomaan haasteeseen.
Kulttuuriperinnén kisite médrittyy lainatuissa kirjoituksissa tarkoittamaan erityi-
sesti kansallista, kristinuskoon nivoutuvaa, vakiintunutta symboliikkaa ja rituaaleja.

Oman uskonnon opetus ndyttiytyy tiettyyn pyhéddn asiaan — tdssd tapauksessa
kristilliseen kulttuuriin ja menneisyyteen — kohdistuvana rizuaalina. Suvivirsi on niin
ikddn pyhd, kristilliseen uskontokontekstiin linkittyvid symboli, jonka laulaminen on
peruskouluissa joka kevit toistuva uskonnollinen ja kansallinen rituaali. Lainatuissa
puheenvuoroissa korostettiin kristillisen perinteen lisdksi Suvivirttd suomalaisena
kulttuuriperint6nd, joka on sindllddn arvokasta; se on arvokasta, koska se on osa kan-
sallista menneisyytti. Oman uskonnon opetuksen puolustus rakennettiin samaan
tyyliin: historiamme on kristillinen, ja kouluopetuksen on siilytettivd timi osana
kansalaiskasvatuksellista tehtivdinsd. Molemmissa tapauksissa Suomen kristillinen
ja kansallinen menneisyys nihddin yhteen kietoutuneena kokonaisuutena.

Veikko Anttosen mukaan kansallisuusajattelua voidaan uskontotieteen nikokul-
masta tarkastella uskonnollisen ajattelun muotona. Kansakunnan maa-alue on sen
jasenille perustava rajaus; omalle maalle ja sen menneisyydelle annetaan pyhi arvo.
Anttonen toteaa, etti vaikka Suomesta puuttuvat tietyt kansallisuuden ja kristin-
uskon kytkennit, jotka ovat vahvoja esimerkiksi Pohjois-Irlannissa tai Balkanin
alueella, on kansallisen identiteetin kysymyksistd sittemmin alettu moninaistuvan
kulttuurin edessd keskustella leimallisesti luterilaisen uskonnon ehdoin ja sitd puo-
lustaen.67

Uskonnonopetus voidaan vastaavasti nidhdd suomalaisen kulttuuriperinn6n
opettamisena, erityisesti kristinuskon opettamisena, jonka avulla my6s suojellaan
pyhin suomalaisen kulttuuriperinnén jatkuvuutta. Oman uskonnon opetuksen ja
Suvivirren siilyttdimisen ndhdddn tarkastelluissa puheenvuoroissa linkittyvin yhteis-
kuntajirjestyksen yllipidon projektiin: kulttuuriperint6d suojelemalla pyritiin suo-
jelemaan suomalaisen yhteiskunnan ja identiteetin tulevaisuutta.
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Matkailu arkeologisilla muinaisjaannoksilla

MAIJA MAK]

Tervetuloa Nauravaan lohikidrmeeseen!

Miten muinaisjdgannoksen arvon voi madritelld? Millainen muinaisjddnnés on niin
merkittivi, ettd sen sdilyminen tuleville sukupolville tulisi turvata mahdollisimman
hyvin? Entd millainen muinaisjddnnos soveltuu matkailukohteeksi, ja tapahtuuko
se tutkimuksen kustannuksella? Millaisia arvoja matkailukéytossd olevalla mui-
naisjddnnokselld on? Entd millaista voisi olla matkailun tulevaisuus arkeologisilla
kulttuuriperintokohteilla? Tissd artikkelissa kisitellian matkailumahdollisuuksia
arkeologisilla muinaisjaannoksilld. Artikkeli johdattaa muinaisjidnnosten suojelu- ja
hoitotydn vaiheisiin Suomessa ja nostaa esille autenttisuuteen ja kokemuksellisuu-
teen liittyvid ajankohtaisia kysymyksii.

Kiinteilli muinaisjaannékselli tarkoitetaan ihmisen toiminnasta syntynyttd fyy-
sistd kokonaisuutta, jonka keskeisid osia ovat rakenteet ja kulttuurikerrokset. Mui-
naisjddnnokseen liittyvid rakenteita voi olla sekd maan pinnalla ettd maan peitossa
tai veden alla: osa muinaisjddnnoksistimme voi olla hyvinkin huomaamattomia
harjaantumattomalle katselijalle. Jokainen muinaisjadnnos on osa yhteistd kulttuuri-
perintédmme, mutta ilman tutkimusta muinaisjadnnds ei avaudu katselijalleen.

Muinaisjadnnoksen tulkintavaatiiyleistd tietoa kohteena olevasta muinaisjaannos-
tyypisti, joita Suomessa on laskutavasta riippuen jopa satoja. Arkeologisten ja tar-
peen mukaan muiden tutkimusmenetelmien avulla saadaan tietoa juuri kyseisesti,
ainutlaatuisia ominaisuuksia sisdltivistd muinaisjadnnoksestd. Lisaksi tarvitaan tai-
toa sijoittaa muinaisjddnnos sitd ymparoivain luonnon- ja kulttuurimaisemaan, seka
nykyiseen etti menneisiin maisemiin.®® Muinaisjiannéksen kautta esiteltivi tieto
menneisyydestd koostuu siis laaja-alaisen osaamisen tuloksena, ja jotta se puhuttelisi
matkailijaa, tutkimustieto pitdisi vield pystyd muokkaamaan kokonaisvaltaisen eld-
myksen tarjoavaksi matkailutuotteeksi.

Suomessa esihistorian tuotteistamisella ei ole kovin pitkid perinteitd ja viime
vuosina ala ei ole kehittynyt merkittdvisti verrattuna 2000-luvun vaihteen aktii-
visiin vuosiin. Vanhin esihistoriamatkailukohde Suomessa on vuonna 1980 avattu
Saarijirven kivikautinen kyld ja vuonna 1988 avattiin Turun Kuralan kylimiessd
arkeologinen kokeiluverstas, jossa keskityttiin eldvoittimédn esihistoriaa kokeelli-
sen arkeologian avulla. EU:n my6td 199o-luvun kuluessa erilaiset eldvoittimis- ja
matkailuhankkeet synnyttivit monipuolista toimintaa ja tuotteistamista seikkailu-
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ja elimyspaketeista ruokapalveluihin ja kisityotuotteisiin. Vuosituhannen vaih-
teessa perustettiin useita esihistoriakeskuksia kuten Naurava lohikddrme Euraan ja
Kierikkikeskus Yli-Tihin.%9

Lounais-Suomen esihistoriamatkailuyhdistys Louhi ry:ssi jdrjestettiin vuosina
2004 ja 2005 “laadukas esihistoriamatkailutuote” -kilpailu, jossa arvioitiin tuotteita
Louhin laatiman laadukkaan esihistoriamatkailutuotteen laatukriteeriston perus-
teella.7® Esihistoriamatkailun laatukysymykset olivatkin esilld, silld alalla koettiin
tirkedksi keskustella muun muassa faktan ja fiktion roolista tuotteistamisessa.””
Matkailualaa muovaavat monet globaalit voimat: muun muassa maailman poliit-
tinen ja taloudellinen tilanne, ilmastonmuutos ja teknologian nopea kehitys vai-
kuttavat sithen, milld tavoin tulevaisuudessa matkustetaan.”> Esimerkiksi kehittyva
teknologia mahdollistaa erilaisten virtuaalisten palvelujen hyodyntimisen muinais-
jadnnoksilld. Tulevaisuudessa muinaisjaannoksilld saattaa vaikkapa kokea laajenne-
tun todellisuuden avulla luotuja eldimyksellisid matkoja menneisyyteen, robottiopas-
tuksia tai tulostaa kohteesta 3D-pienoismallin matkamuistoksi.

Muinaisjaannosten suojelu- ja hoitoprosessit

Muinaismuistohallinnon suuntaviivoja on luotu Pohjoismaissa jo varhain. Vuonna
1666 Ruotsissa siddettiin kuninkaallinen asetus, plakaatti ”Om Gaméble Monumenter
och antiquiteter”, joka koski myds Suomea. Plakaattia on pidetty varhaisimpana yri-
tyksend sdddelld yhteiskunnan ja kansalaisten suhdetta muinaismuistoihin.”3 Mui-
naismuistoasetus vuodelta 1883 otti lain suojeluun kaikki kiintedt muinaisjaannok-
set, jotka oli mahdollisuuksien mukaan sdilytettdvi alkuperiisessd asussaan.”4

Suomen muinaismuistolainsdddinnélle onkin ollut tyypillisti automaattisen
suojelun periaate kiinteiden muinaisjddnnosten osalta. Voimassa olevassa Muinais-
muistolaissa on rauhoitettu lain piiriin kuuluvat kiintedt muinaisjadnnokset suoja-
alueineen kieltden sellaiset toimenpiteet, jotka saattavat olla vaaraksi muinaisjadn-
noksen siilymiselle.”S Muinaismuistolaki uudistetaan lihivuosina, mikd merkitsee
suojeltavan, kansallisesti merkittivin menneisyyden merkityksellisyyteen ja arvoihin
liittyvin keskustelun kiynnistymisti lainsiadinnolliselld tasolla.7® Muinaismuisto-
laki muun lainsddddnndn ohella antaa puitteet muinaisjadnndsten matkailulliseen
hy6dyntdmiseen, joten siind tapahtuvat muutokset heijastuvat suoraan siithen, mil-
laista matkailutoimintaa kohteissa voidaan tehda.

Syksylld 2014 valmistellaan Suomessa Faron kulttuuriperintésopimuksen ratifi-
ointia, mikd prosessina nostaa keskiéon yksildiden ja yhteisojen oikeuden mairitelld
ja luoda suhdettaan kulttuuriperintéon. Kansalaisten osallistaminen, "yleiséosalli-
suus”, ndhdddn olennaiseksi osaksi nykyistd ja erityisesti tulevaa kulttuuriperinto-
tyon kenttdd vahvistaen yhteiskunnassa sosiaalisesti, kulttuurisesti ja taloudellisesti
kestivid kehitystd. Arkeologinen kulttuuriperinté on kuitenkin yhi edelleen vah-
vasti institutionalisoitua, ylhdaltd pdin ohjattua lain ja suojeluviranomaisten toi-
mesta.”7 Henkilokohtaiset tai paikalliset merkityksellistimisprosessesit ovat kuiten-

335



ASKEL KULTTUURIEN TUTKIMUKSEEN

kin nousemassa mdirittelemddn aikaisempaa voimallisemmin myds arkeologista
kulttuuriperint6d. Esimerkiksi "adoptoi monumentti” -toiminnassa Pirkanmaan
maakuntamuseon alueella yhteisot, yhdistykset ja yritykset voivat alkaa hoitaa valit-
semaansa muinaisjadnnostd laaditun hoitosuunnitelman mukaisesti.

”Adoptoi monumentti” -toiminta edustaa uudentyyppistd, talkooperinteeseen
nojaavaa tapaa hoitaa muinaisjadnnoksid ja niiden ymparistod. Yhteisollisen hoito-
vastuun kiytinteitd on viime vuosina kiytinnossd jouduttu kehittimiin, silld vuo-
desta 1988 lihtien muinaisjddnnésten hoitotydstd vastanneita Museoviraston hoi-
toyksikon alueellisia toimipisteitd on vihitellen lopetettu ja hoitovastuuta on pyritty
siirtdmddn esimerkiksi Museoviraston jakaman hoitotuen kautta yhdistyksille ja
yhteiséille.7® Matkailutoiminnan kannalta hoitokiytinteiden muutokset saattavat
olla ongelmallisia, silld osa matkailun potentiaalia sisdltivistd muinaisjddnnoksistd
on jadnyt toistaiseksi ilman hoitoa. Mikili pitkdjinteinen ja suunnitelmallinen hoi-
totyo lopetetaan, muinaisjadnnosalue voi kasvaa hyvin nopeasti umpeen niin, ettei
muinaisjadnnoskokonaisuutta endd pysty havaitsemaan maisemasta ja kulku alueella
voi vaikeutua merkittivisti. Muinaisjddnnosten yhteyteen tehdyt litkkumista hel-
pottavat rakenteet ja opastaulut vaativat myos sdannoéllistd huoltoa.

Muinaisjaannokset ja autenttisuus

Kiintedt muinaisjadnnokset toimivat arvon kantajina. Muinaisjddnnésten ymmarta-
minen arkeologisena kulttuuriperintoni siséltdd ajatuksen siitd, ettd niihin ladataan
nykypdivistd merkityksid ja arvoja. Yksi niiden olennaisimpia arvoja matkailutoi-
minnan kannalta on aufenttisuus. Arkeologisten jidnnosten koetaan olevan konk-
reettisia muistoja menneisyydestd ja menneisyyden ihmisten elimistd. Niiden koe-
taan oleva aitoja ja autenttisia merkkejd maisemassa, joita tulkitsemalla nykyajan
ihminen voi jdsentdd omaa maailmankuvaansa ja kokea itsensd osaksi sukupolvien
jatkumoa. Samalla nykyihmisen elinympirist6 saa historiallista syvyyttd, sellaisia
kerrostumia, jotka viestivit siitd, millaista tietyssd paikassa vaikuttaneiden ihmisten
elimd on ollut.

Matkailututkimuksessa on viime vuosikymmenten ajan oltu kiinnostuneita
autenttisuuden kokemisesta.79 Autenttisuuden kisitettd voidaan tarkastella esimer-
kiksi kolmen nikokulman kautta: objektiivisen, konstruktiivisen ja eksistentiaalisen
autenttisuuden vilitykselli.8° Turistinen elimys muinaisjainndkselld perustuu objek-
tiivisen autenttisuuden kokemukseen, jossa turisti tiedostaa jadnnosten aitouden, ja
voi kokea konkreettisen yhteyden menneisiin sukupolviin. Arkeologisoitumiselle
olennaista on kuitenkin menneisyyden yhtiaikainen rakentuminen ja tuhoutumi-
nen, litke ja prosessi, joka luo niitd jddnteitd, jotka asettuvat esimerkiksi turistisen
katseen alle. Maiseman kerroksellisuus, muinaisjiannéksen fyysinen olemus ja se
mitd, siitd on tutkimuksen kautta saatu selville, avaa titi menneisyyden monimut-
kaista rakentumisprosessia matkailijalle, mikali se pystytddn esittimdin mielenkiin-
toisesti ja tiivistetyssd muodossa.
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Timo J. Virtanen.

Symbolinen eli konstruktiivinen autenttisuus ymmarretdin niin, ettd autenttisuus
kidsitteend on sosiaalisesti rakentunut ja se pitdd sisdllidn mielikuvia, odotuksia,
uskomuksia ja yhteiskunnan valtarakenteita. Symbolinen autenttisuus ei liity todel-
lisuuteen, vaan merkkeihin ja symboleihin autenttisuudesta, jotka saattavat olla esi-
merkiksi medioiden ja matkailuteollisuuden luomia yleistyksii eli stereotypioita.’!
Autenttisuus on siis kontekstisidonnaista, jokaisen matkailijan omien mielikuvien,
odotusten ja stereotypioiden muokkaamaa. Matkailijan kokemus autenttisuudesta
rakentuu hinen omista liht6kohdistaan.

Eksistentiaalinen autenttisuus taas on tunnetila, jossa matkailija kokee autentti-
suuden elimyksen voimakkaasti suhteessa omaan olemukseensa, itseensi. Téllai-
nen tunne ei synny ainoastaan autenttisiksi koettujen muinaisjdgdnnésten luona,
vaan tunne nousee epitavallisista toiminnoista, jotka saavat matkailijan "olemisen
eksistentiaaliseen tilaan”.82 Menneisyyden kokeminen tekemisen kautta, eksoottis-
ten elimysten etsiminen ja matkailututkimuksen kentilld tunnetun tutkijan Dean
MacCannellin sanoin ”lavastetun autenttisuuden” hyvaksyminen ovat tilloin niitd
olennaisia tekijoitd, joista eksistentiaalisen autenttisuuden kokemus rakentuu.®3

Folkloristi Tuomas Hovi jaottelee Dracula-turismia Romaniassa tutki-
neena autenttisuuden kisitteen historialliseksi ja tieteelliseksi autenttisuudeksi
seki emotionaaliseksi ja koetuksi autenttisuudeksi.’4 Timi jaottelu avaa vieli
aiempaa konkreettisemmin autenttisuuden kokemisen tasoja. Turistinen kokemus

337



ASKEL KULTTUURIEN TUTKIMUKSEEN

autenttisuudesta ei rakennu vilttimittd ainoastaan tieteelliseen tietoon kohteesta,
vaan mahdollisesti stereotyyppisiinkin mielikuviin, jotka koostuvat useista eri
lihteistd kuten populaarikulttuurin tuotteista. Historiallinen autenttisuus taas on
antikvaarien vaalima, vaikkakin arkeologisoitumisprosessin muokkaama ominais-
piirre muinaisjddnnokselld. Historiallinen autenttisuus on tutkimuksellisesti merki-
tyksellistd ja kasvattaa muinaisjidannoksen suojeluintressejd. Joskus se vaikuttaa myos
mahdollisuuteen hyddyntidd muinaisjadnnéstd matkailuun.

Moderni humanisti muinaisjaannéksella

Kohderyhmii, jonka ndhddin kiinnostuvan Suomesta ja johon Matkailun edisti-
miskeskus (MEK) on viime vuosina kohdistanut markkinointitoimenpiteiti, nimite-
tadn moderneiksi humanisteiksi. Moderneja humanisteja arvioidaan olevan maailman
viestosti noin 15 prosenttia.®s Modernille humanistille tyypillinen tapa matkustaa
on "16ytoretkeilld”, jolloin haetaan aitoja kontakteja paikallisiin, syvillisid oppimis-
kokemuksia ja eksoottisia luontoelimyksid. Moderni humanisti etsii emotionaalisen
autenttisuuden kokemusta ja omasta arjesta irtautumisen tunnetta, mutta samalla
matkustamisen pitiisi olla rentouttavaa ja vaivatonta.3® Moderni humanisti painot-
taa matkakohteen valinnassa tiettyjd kriteereitd, jotka useimmat soveltuvat myos
muinaisjddnnosten matkailukayttoon.

Eksoottisuuden tavoittelu kohdistuu erityisesti matkakohteen ympiriston
autenttisuuden kokemukseen ja erikoisuuteen sekd vaikuttaviin luontokokemuk-
siin.7 Moderni humanisti etsii seikkailun tunnetta. Kohteeseen perehtyminen
itsendisesti ja mahdollisuus siihen, ettd 16ytdd sellaista kulttuuria, jota suuri yleiso
ei vield tunne, tuottavat modernille humanistille onnistuneen matkailueldimyksen.
Muinaisjadnnosreitit ja polut yhdistettynd esihistoriasta ammentaviin ruokapal-
veluihin ja paketoituina helposti hyddynnettiviin muotoon, voisivat olla sellaista
matkailullista sisdlt6d, josta moderni humanisti nauttii. Moderni humanisti hakee
my0s kontaktia paikalliseen kulttuuriin ja elimédntapaan: hin haluaa kokea kulttuu-
ria autenttisesti ja pidsti vuorovaikutukseen paikallisten kanssa.®® Muinaistekniikan
suomat mahdollisuudet itse kokeilemiseen ja esihistoriatapahtumien vilitén vuoro-
vaikutus kivijoiden kanssa voisivat olla osa moderneille humanisteille suunnattua
toimivaa matkailukonseptia.

Moderni humanisti hakee matkakohteelta my6s helppoutta ja kitevyyttd
monessa eri muodossa.?9 Erityisesti liilkkumisen helppous on matkailijalle tirkeds.
Timi on muinaisjddnnoksille kohdistuvan matkailun suuria haasteita Suomessa:
kohteet sijaitsevat usein hajallaan ja kaukana toisistaan, ne saattavat sijaita vaativassa
maastossa ja opasteet kohteeseen voivat olla puutteellisia. Toisaalta muinaisjddnnok-
sissi tiivistyy modernin humanistin toiveet matkakohteelta: ne ovat elimyksellisid,
eksoottisia ja ekologisiakin. Muinaisjddnndsten avulla voi oppia tuntemaan suoma-
laista kulttuuria ’pintaa syvemmiltd”ja niiden 16ytiminen maastosta voi tuntua seik-
kailulta: niiden kautta voi saada todelliselta tuntuvan loytoretkeilijin kokemuksen.

338



Kulttuuriperintd

POHDITTAVAA

> Millaisista taman paivan ilmidista voi kehkeytya tulevaisuuden kulttuuriperint6a?

> Syntyyko sosiaalisesta mediasta mitaan arkistoitavaa tulevaisuuden kulttuurintutkijoita

varten?

> \oiko turismi vahvistaa kulttuuriperintéa ja onko se sille uhka? Miten suomalaista

kulttuuriperint6a voidaan hyédyntaa matkailussa?
> Mitd esimerkkeja tiedat suomalaisesta fiktiivisesta turismissta?
> Milla tavoilla suomalaista kansallista identiteettia yllapidetaan koulutusjarjestelmassa?
Miten evankelisluterilaisuus nakyy naissa?

> Miten matkailuala hyédyntaa (esi)historiaa ja toisaalta edesauttaa matkailijoiden ja
paikallisyhteisojen historiatietoisuuden rakentumista? Etsi esimerkkeja niin Suomesta
kuin muualtakin.

> Pohdi, miten autenttisuuden kasitetta hydédynnetaan suomalaisessa matkailu-

mainonnassa.
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Opintopolulta ty6eldmaan

KIRSI HANNINEN, JAANA KOURI, JERE KYYRO, PEKKA TOLONEN JA TIMO J. VIRTANEN

Sivistysta luomaan!

Kulttuurialan asiantuntijuudella on suomalaisessa tyoelimassi tilaa. Kulttuurintut-
kijaksi kouluttautuessasi sinulla on laajat mahdollisuudet tehdd valintoja niin opis-
kelussa kuin tydelimdin sijoittumisessa. Humanisteja on sanottu leimaavan halu
elinikdiseen oppimiseen, pyrkimys kriittisyyteen, soveltuvuus moniosaajina eri toi-
hin ja tyStyytyviisyys. Nimi ovat my6s ominaisuuksia, joita sivistyksen tekemiseen
tarvitaan.'

Olet ehki paittinyt pyrkid kulttuurien tutkimuksen opiskelijaksi. Tarkein kysy-
mys, jonka voit kysyi itseltdsi on miksi? Miksi haet opiskelemaan kulttuurien tutki-
musta? Sinulla ei vélttdmattd ole opintojen alkaessa kisitystd siitd, mikd sinusta tulee
valmistuttuasi. Itsetuntemus kasvaakin opiskelun aikana. Nykyajan tycelimassi
on harvoin valmiita kisikirjoituksia. Kun hahmottelet unelmiesi ammattikuvaa,
etsi mahdollisia kynii ja siveltimid harrastuksiesi tai aikaisempien tyokokemustesi
joukosta. Niistd saatat oivaltaa sen, miki sinua kiinnostaa, mikd on sinulle luontevaa
tai jopa luonteenomaista.

Opintojen tarkoitus on tukea sinua omien taitojesi ja vahvuuksiesi tunnista-
misessa. Hyvi lihtokohta on miettid ja tunnistaa, millainen oppija olet. Viihdytko
erilaisten ihmisten parissa vai oletko mieluummin itseksesi puurtaja? Luetko kasa-
pdin kirjoja vai turvaudutko kyselemidin muiden kokemuksia? Oletko kaikkea titid
tai et mitddn ndistd? Mistd tyoskentelytavoista ja tyoolosuhteista pidit? Mitka tyot
innostavat sinua? Minkd eteen olisit halukas tekemdin toité tai opettelemaan uusia
taitoja? Usein 16ydimme vastaukset yrityksen ja erehdyksen kautta tai muiden koke-
muksia kuunnellen.

LISAA POHDITTAVAA

Kuka olet ja missa olet viettanyt lapsuutesi? Millaisessa ymparistossa? Mitka asiat vai-
kuttavat siihen, mita haluaisit opiskella? Muistatko hetken, kun mietit pyrkivasi luke-
maan naita oppiaineita? Mita muita opinpolkuja tai ammatteja olet suunnitellut, mihin
muihin kouluihin pyrkinyt, mitd muuta olet opiskellut, mikd muu on kiinnostanut? Mita
toita olet tehnyt? Mita harrastat?
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Pohdi my6s olemustasi oppijana. Mitka ovat tyoskentelytapoja, joita osaat ja joiden
avulla selviat opiskeluvuosista? Mika saattaisi tuottaa hankaluutta? Oletko epdvarma
onnistumisestasi? Oletko jarjestanyt elamasi niin, etta opiskelusi sujuisi suuremmitta
esteitta? Teetkd mielelldsi asioita yksin vai ryhmassa? Mitka koet olevan vahvuuksiasi,
asioita tai tydskentelytapoja, jotka ovat sinulle helppoja?

Paaaine, sivuaineet ja aineyhdistelma

Saatat jo miettid valintaa folkloristiikan, kansatieteen tai uskontotieteen vililld. Et
ole ensimmiinen, jolla ei ole harmainta aavistusta siitd, miké sinua kulttuurien tut-
kimuksessa kiinnostaa, mistd teet opinndytteesi tai mitd teet valmistumisesi jalkeen.
Vaikka valitset yhden oppiaineista my6hemmin piddaineeksesi, opintopolkusi voi
koostua ndistd kaikista.

Perusopinnoissa oppiaineilla on yhteisid kursseja ja padaineen valinta tapahtuu
vasta ensimmdisen opintovuoden lopulla. Erikoistuminen asiantuntijaksi alkaa pda-
ainevalinnalla ja jatkuu sivuainevalinnoilla.

MIKSI TULIN OPISKELEMAAN JUURI NAITA AINEITA?

Kaikki alkoi oikeastaan jo ylaasteella ennen kuin olin edes varma siitd, misséa viettaisin
lukiovuoteni. Erdalla opinto-ohjauskurssilla pdadyimme tietokoneluokkaan tekemaéan
uravalintakyselya netissa. Urakyselyssé oli useita kysymyksia ja koska meilla oli koko-
naiset 75 minuuttia aikaa vastata, otin kyselyn melko vakavasti. Juuri siitd syysta olin
pettynyt testin tuloksiin. Top 3 uravalintaani eivat sopineet minulle lainkaan: Opettaja
(olen vannonut ettei minusta tule koskaan opettajaa), pappi (uskontoni kieltda naispa-
pit) ja sairaanhoitaja (en kesta piikkeja ja verta). Koska testi oli minun mielestani epa-
onnistunut, lahdin selailemaan aloja, joihin en soveltuisi laisinkaan. Siella puuttui johda-
tus peliin, silla aakkosten F-kirjainta selatessani osui silmiini ala nimelta folkloristiikka.
"Kukkia? Miksipa ei?” Avasin linkin ja sen takaa ei paljastunutkaan kukkia, vaan itse
asiassa aika mainiolta kuulostava oppiala, jossa listattiin paljon jo aikaisemmin minua
kiinnostaneita tutkimuksenkohteita. Tuo tunti jai mieleen ja kolkutteli seuraavan ker-
ran paatani vasta kirjoittaessani hakupapereita yliopistoon. Olin koko nuoren ikani ollut
kiinnostunut tarinoista, uskomuksista, historiasta ja muista kulttuureista joten omasta
mielestani valitsemani oppiala ei ole sotinut mieltymyksiani vastaan, vaan pikemminkin
painvastoin - se on ruokkinut niitd entisestdan. Nykyaan en voisi enda kuvitella opis-
kelevani mitdadan muuta alaa missaan muussa kaupungissa. Turku on vienyt sydémeni.
(Nainen, folkloristiikka.)

Lukiossa ei folkloristiikasta oltu koskaan kuultukaan, joten ensisijainen hakukohde oli
muu tutumpi oppiaine, joka oli ollut sujuvan tuntuinen aina. Sivuainevaihtoehdoiksi
valitsin folkin ja uskontotieteen, koska olin suunnilleen koko teinivuosien ollut kiinnos-
tunut niin uskonnollisista ja henkisista asioista kuin myés menneista ajoista. Tuolloin
ensisijaiseen padaineeseeni en koskaan paatynyt, mutta siind vaiheessa se ei edes hai-
tannut: folkin valintakoekirjat olivatkin kiinnostavampia kasitellessaan yllattaen kaleva-
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laisen perinteen lisdksi my6s muun muassa nettiperinnetta ja nykyajan yliluonnollisia
kokemuksia. (Mies, folkloristiikka.)

Olin my6s suunnitellut monenlaisia opintoja kasikirjoittamisesta konservointiin, mutta
paadyin uskontotieteeseen, koska ajattelin etta yliopisto toisi mukanaan myés muita
kiinnostavia vaihtoehtoja ja oppiaineita, Toisaalta olen pohtinut myds humanistisen
koulutuksen hyédyntamista esimerkiksi matkailun ja turismin parissa, sillé koen, etta
kulttuurintutkijalla voisi olla jotain annettavaa télle alalle. (Nainen, uskontotiede.)

Opin lukemaan 3-4-vuotiaana, kun tutkin Tiedon vdrikds maailma -tietosanakirjaa. Kiin-
nostuin erityisesti uskontoa ja kielta koskevista artikkeleista, ja paatin tuolloin haluavani
tutkia uskontoja ja mytologioita. (Mies, uskontotiede.)

Kansatieteen opintoja olin harkinnut jo lukiossa, ja kevaalla 2010 paasykoekirja osui
uudelleen kateeni. Viimeistaan puoli valissa kirjaa tiesin |6ytaneeni oman alani. Opin-
toni aloitin samana syksyna suurella innolla, joka ei ole juurikaan osoittanut laantumi-
sen merkkeja.

Kenttatodissa Unkarin Szentesissa kesalla 2011. Kansatieteessa yhdistyvat mielenkiintoi-
sella tavalla eri aikatasot seka teoria ja kaytanto. Myos kenttatyot osana tutkimusta tun-
tuivat heti omalta tavalta tydskennelld. Kiinnostuksenkohteeni liittyvat monikulttuuri-
suuteen, vdhemmistéryhmiin seka yhteiskunnallisesti tarkeisiin asioihin. Onkin ollut ilo
huomata kuinka my&s kansatiede on muuttunut muun yhteiskunnan mukana, ja pystyy
tarjoamaan ajankohtaista opetusta ja tutkimusta. (Nainen, kansatiede.)

20-vuotiaana haaveilin, etta minusta tulisi visuaaliantropologi ja kiertaisin ympari maail-
maa seikkailemassa. Nyt 40-vuotiaana voin sanoa, etta haaveeni on osittain toteutunut
ja elan unelmaani. Kansatieteen opiskelulla Turun yliopistossa oli siihen suuri vaikutus.

Tyoskentelen dokumenttielokuvaohjaajana ja valitsen aiheet kiinnostukseni mukaan.
Kulttuurien tutkimuksen perusteet ovat antaneet minulle hyvan pohjan ja rohkeutta
kasitella erilaisia ihmisten elamaan, tapoihin ja kulttuuriin liittyvid asioita. Hyédynnan
tyéssani jatkuvasti niita tutkimusmetodeja, joita opiskeluaikana jo harjoiteltiin. (Nainen,
kansatiede.)

Humanististen tieteiden kandidaatin tutkinnossa (HuK) sivuaineet muodostavat
hieman yli puolet tutkinnon opintopisteistd ja maisterintutkinnossa kolmasosan.
Esimerkiksi vuosina 2011—2014 folkloristiikasta valmistuneiden yleisimmait sivu-
aineet olivat uskontotiede, kansatiede, psykologia ja museologia; kansatieteesti
valmistuneilla arkeologia, museologia, uskontotiede ja kulttuurihistoria ja uskonto-
tieteestd valmistuneilla psykologia, filosofia ja kasvatustiede.

Kulttuurien tutkimuksen turkulainen oppiaineryhmi tarjoaa hyvin opiskelu-
paletin, mutta yhd useammin opiskelijat haluavat rddtiloida itselleen myds yli tiede-
kunta-, yliopisto- tai valtiorajojen ulottuvaa pitevyyttd. Kun valitset sivuaineita,
lihtokohta on, ettd lihes kaikkea mikd kiinnostaa, saa opiskella jopa yli tiedekunta-
rajojen. Voit ottaa sivuaineen tai erillisid kursseja vaikkapa yhteiskuntatieteellisestd
tiedekunnasta, kuten monikulttuurisuusopinnot tai kaupunkitutkimuksen opinto-
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kokonaisuuden. Joissain oppiaineissa on rajoituksia tai padsykokeet sivuaineopiskeli-
joiksi haluaville.

Tirkeintd on aineyhdistelmin mielekkyys sinulle itsellesi. Taman pdivin hullulta
tuntuva ratkaisu saattaa olla tulevaisuuden tyGelimissd avainasemassa. Ehki valtti-
korttisi tulevaisuudessa onkin, ettd yhdistit esimerkiksi kansatieteen ja tihtitieteen.
Myés poikkitieteellisyys, aiheen tarkastelu monen oppiaineen nidkokulmasta, on
koettu oivaltavaksi tavaksi 16ytdd uusia tutkimuskohteita, aiheita ja tietoa.

EVANKELISLUTERILAISEN USKONNON OPETTAJAKSI USKONTOTIETEESTA

Vuonna 2012 noin 92 prosenttia peruskoulun oppilaista osallistui evankelisluterilaiseen
uskonnonopetukseen ja valtaosa heisté on oppiaineeseen ja sen opetukseen tyytyvai-
sid. Suomen uskonnonopettajien liiton (SUOL) kotisivuillaan siteeraaman tutkimuksen
mukaan suomalaiset arvostavat asiallista, puolueetonta ja kiihkotonta uskonnon ope-
tusta. Tasta huolimatta uskonnonopetuksen asemasta Suomessa kaydaan karjistynyt-
takin vaittelya. Niin mediassa kuin akateemisessa keskustelussa aiheesta nostetaan
esiin kannanottojen daripaat eli kriittisimmat uskonnonopetuksen vastustajat ja tun-
nustuksellisimmat kannattajat.

Uskonnon oppiaine on kuitenkin muuttunut viime vuosikymmenina paljon. Uskon-
nonopetus on nykyaan luonteeltaan tunnustuksetonta ja tiedollista. Se ei ole uskon-
non harjoittamista, eivatka sen tavoitteet ja sisallét ole samoja kuin uskonnollisten
yhteisojen tarjoaman tunnustuksellisen kasvatuksen. Oppiaineessa ei opeteta uskoa
tai uskomaan, vaan uskontoa oppiaineena. Lahtékohtana ei ole yliluonnollisten voimien
olemassaolo eikd oppiaineessa oleteta esimerkiksi ihmeiden olevan todellisia. Muutos
pohjautuu vuonna 2003 uudistettuun uskonnonvapauslakiin. Sen myé6ta alettiin puhua
oman uskonnon opetuksesta tunnustuksellisen opetuksen sijaan. Laki muutti myos
opetuksen jarjestamisen reunaehtoja. Lain mukaan opetuksen jarjestdjan eli paasaan-
toisesti kunnan "tulee jarjestaa oppilaiden enemmiston mukaista uskonnon opetusta”.
Evankelisluterilaiseen ja ortodoksiseen uskontoon kuuluvat oppilaat saavat automaat-
tisesti oman uskontonsa opetusta, jos heitd on enemman kuin kolme. Muiden uskon-
toryhmiin kuuluvien oppilaiden vanhempien tulee kolmen oppilaan vahimmaismaaran
taytyttyd anoa huollettavalleen oman uskonnon mukaista opetusta.? Lakiuudistuksen
jalkeen voimaan tullut Perusopetuksen opetussuunnitelman perusteet vuodelta 2004 ja
sen uskonnonopetusta koskeva taydennys vuodelta 2006 sisaltavat kuvaukset yhteenséa
kolmentoista uskonnon opetuksen perusteista. Joulukuussa 2014 julkaistu ja syksylla
2016 voimaan tuleva uusi Perusopetuksen opetussuunnitelman perusteet 2014 sisaltaa vii-
den uskonnon opetuksen perusteet, jotka ovat: evankelisluterilainen, ortodoksinen ja
katolinen uskonto, islam ja juutalaisuus. Opetettavien uskontojen listaa taydennetaén
vield vuoden 2015 kuluessa.3

Opetussuunnitelman perusteissa maaritelldan kaikille uskontosidonnaisille ryhmille
uskonnonopetuksen yleisia tehtavia. Yleisena tavoitteena on laaja uskonnollinen ja kat-
somuksellinen yleissivistys, joka pohjautuu oman uskonnon ja perinteen tuntemiseen.
Oman uskonnon tuntemisen merkitysta korostetaan uskontojen ja katsomusten valisen
dialogin ja suvaitsevaisuuden vuoksi. Nakokulmana on, ettd oma perinne taytyy tuntea
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ensin, etta voidaan kohdata toinen. Uskonnonopetuksen tarkoitus ei ole siis rakentaa
raja-aitoja, vaan mahdollistaa oman perinteen ymmartaminen, jonka pohjalta muiden
katsomusten ymmartaminen on mahdollista. Uskonnonopetuksessa tutustutaan oman
uskontoperinteen lisaksi laajemmin suomalaiseen katsomusperinteeseen ja keskeisiin
uskontotraditioihin muualla maailmassa. Opetuksessa kannustetaan kriittiseen ajatte-
luun, kasitellaén uskon ja tiedon suhdetta sekd otetaan huomioon myés uskonnotto-
muus.

Pedagogiselta idealtaan uskonnonopetuksen lahtokohta on aktiivinen oppija, jolle tar-
jotaan tietoja, taitoja ja kokemuksia oman identiteetin ja maailmankatsomuksen oma-
ehtoiseen muodostamiseen. Uskonnonopetus auttaa oppilasta ymmartamaan omaa
kulttuuriperintédan ja ndkemaan uskonnon vaikutuksen niin nykypaivéasséa kuin histo-
riassakin. Opetuksen keskeisena tavoitteena on luoda valmius eettiseen toimintaan ja
vastuullisuuteen niin yhteiséssa, yhteiskunnassa kuin globaalistikin.

Uskonnonopetuksen tutkija John M. Hull on kansainvalisesséa vertailussaan eritellyt eri
malleja uskonnonopetuksesta. Ensimmainen néista perehdyttda ja sitouttaa oppilaan
tiettyyn traditioon. Taté kutsutaan "uskonnon opettamiseksi”. Toinen tapa on ulko-
puolisempi. Siind tutustutaan yhteiskunnassa vaikuttaviin eri katsomusperinteisiin.
Talloin "opetetaan uskontoa”. Kolmannessa tavassa pyritdan saamaan oppilas muo-
dostamaan omia henkilokohtaisia maailmankatsomuksellisia, eettisia ja uskonnolli-
sia kasityksia. Tiettyyn uskontoon sitouttaminen ei ole |asna tdssa mallissa. Taméa on
"opetusta uskonnosta”.4 Uskontotieteilija Timo Himasen mukaan voimassa olevassa
suomalaisessa evankelisluterilaisen uskonnon opetussuunnitelmassa vuodelta 2004 on
nahtdvissa piirteitéd naista kaikista Hullin erittelemistd uskonnonopetuksen malleista.
Ortodoksinen, katolinen ja islamilainen uskonnonopetus nayttaisi olevan enemman pai-
nottunut omaan traditioon sitouttavaan

opettamiseen.> Uskontoa koskevat vuo- : o
. Nirvana r.y. jarjestad:
den 2014 opetussuunnitelman perusteet WUS
on muotoiltu yleisemmalle tasolle kuin
vuonna 2004. Oppimisen sisalléiksi on ON mm

mainittu kolme kokonalsu'utta: su.hde i o I, ARSI (R T T
omaan uskontoon, uskontojen maailma (Kiinamyllynkatu 13}

ja hyva elama. Osioiden kuvaukset eri
uskontoryhmien valilla vastaavat paljolti
toisiaan ja talta pohjalta on vaikea tehda
johtopaatoksia mahdollisista opetuksen
painotuseroista.

Uskonnonopetukseen liittyvdassa kes-
kustelussa oman uskonnon opetuk-
sen vaihtoehdoksi on tarjottu kaikille
yhteistéd tai osittain yhteistd uskon-
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non- tai katsomusaineiden opetusta seka uskonnonopetuksesta luopumista kokonaan.
Oman uskonnon opetuksen puolustajat, kuten Suomen uskonnonopettajien liitto, taas
ovat verranneet omaa uskontoa usein didinkieleen.® Vertaus ei ole taysin ongelmaton,
mutta silla tavoitellaan ajatusta, ettd samoin kuin aidinkieli antaa pohjan maailman
kulttuuriselle hahmotukselle ja ymmarrykselle kielien luonteesta ylipdataan, oman kat-
somusperinteen tuntemus antaa hahmon katsomuksille yleensa. Taman paivan uskon-
nonopetusta ja oppimista koskevassa keskustelussa kohtaavat uskonnon asemaan
yhteiskunnassa seka monikulttuuristumisen ja moniarvoisuuden lisaantymiseen ja hal-
lintaan liittyvat intressit.

Uskontotieteen paaaineekseen valinneilla on mahdollisuus patevoitya evankelisluteri-
laisen uskonnon opettajiksi. Opettajaksi tahtaavat opiskelijat suorittavat uskontotieteen
yhteiset perusopinnot sekd aineopinnot, joihin kuuluu uskontotieteen yleisesta linjasta
poiketen 30 opintopistetta teologiaa. Liséksi uskonnonopettajaksi patevoitydkseen on
tehtava vuoden kestavat 60 opintopisteen laajuiset aineenopettajan pedagogiset opin-
not. Tyypilliset opettajan sivuaineet ja samalla opetettavat aineet koostuvat esimerkiksi
psykologiasta, filosofiasta, elamankatsomustiedosta, historiasta ja joskus myos kieli-
aineista.

ELAMANKATSOMUSTIETO

Elamankatsomustieto on peruskoulun ja lukion katsomusaine. Yliopistoissa eldamankat-
somustieto ei ole oma erillinen tieteenalansa tai padaineensa, vaan eldmankatsomus-
tiedon aineenopettajan patevyys kootaan eri oppiaineiden sisélldista. Turun yliopis-
tossa aineenopettajan patevyyteen kuuluu eldmankatsomustiedon peruskurssin lisdksi
kursseja uskontotieteestd, filosofiasta ja kulttuurihistoriasta. Eléamankatsomustietoa
opetetaan uskonnollisiin yhdyskuntiin kuulumattomille, jotka eivét osallistu enemmis-
tén uskonnon - kaytanndssa evankelisluterilaisen uskonnon - opetukseen. Uskonnolli-
siin yhdyskuntiin kuulumattomat ovat Suomessakin suurin katsomuksellinen vahem-
mist6. Pitdd muistaa, etta kaikki uskonnollisiin yhdyskuntiin kuulumattomat eivat ole
uskonnottomia. Elamankatsomustiedon opetukseen voi peruskoululaisen huoltajan tai
|ukiolaisen omasta pyynnostd osallistua my6s uskonnolliseen yhdyskuntaan kuuluva
koululainen tai opiskelija, jolle ei jarjestetd hdnen oman uskontonsa mukaista opetusta.
Elamankatsomustiedon opetusryhmat ovat siis katsomuksellisesti erittdin heterogee-
nisid. Kaytannossa mukana on myds maahanmuuttajataustaisia oppilaita, jotka eivat
osallistu oman uskontonsa opetukseen tai joille ei sellaista jarjesteta.

Vaikka elaméankatsomustieto on oman uskonnon opetuksen vaihtoehto, se on kuitenkin
|ahtokohdiltaan sekulaari ja uskonnoton. Opetussuunnitelmien perusteissa kerrotaan,
ettd elamankatsomustiedon opetuksessa "katsomuksia, inhimillisia kaytantoja ja niita
koskevia merkityksia pidetaan yksildiden, yhteistjen ja kulttuuriperinnén vuorovai-
kutuksen tuloksina”.” Tama tarkoittaa sit3, ettd mitaan yliluonnollisia voimia ei oppi-
aineessa oleteta todellisiksi. Nainhan ei toki tehda muissakaan koulun oppiaineissa.
Siten elamankatsomustieto on luonteeltaan kuin mikéa tahansa muu oppiaine. Sisal-
tojensa ja oppimistavoitteidensa puolesta sita tosin voisi pitaa ennemmin taito- kuin
tietoaineena.
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Elamankatsomustiedon oppilaita ei yhdistd mikaan katsomus, silla uskonnollisiin
yhdyskuntiin kuulumattomuutta ei voida sellaisena pitaa. Lisaksi erilaisia uskonnotto-
mia katsomuksia on monenlaisia. Elamankatsomustiedon opetuksen arvopohja muo-
dostuu humanismin, valistuksen seka erilaisten Suomen solmimien kansainvalisten
sopimusten, erityisesti kansainvalisen ihmisoikeuksien julistuksen pohjalle. Niihin liit-
tyvé eettinen koodisto yhdistas suurinta osaa opetukseen osallistuvista.8

Elaméankatsomus tarkoittaa kunkin ihmisen yksil6llistda maailmankatsomusta, jossa
maailmankuva ja moraali yhdistyvat. Elamankatsomustieto on Tuukka Tomperin
mukaan tietoista elaméankatsomuksen tarkastelua. Tama tarkoittaa "maailmankuvien
pohdintaa, moraalikasitysten punnintaa seka oman identiteetin ja elamankatsomuksen
rakentamista”.? Se ei ole uskonnonopetuksen vastakohta tai korvike, silld sen peda-
goginen idea on toisenlainen. Sen kiintopiste on oppilaassa ja hanen pyrkimyksissaan
ymmartaa itsedan ja ymparillaan olevaa maailmaa.

Tiina Mahlaméki

Osa opiskelijoista valitsee valmistumisensa jilkeen tutkijan uran, mutta samoja
tietoja ja taitoja tarvitaan monissa ammateissa. Erds esimerkki on museoon tai
arkistoon ty6llistyvd opiskelija. Niin niyttelyjen rakentamisessa, inventoinnissa ja
dokumentoinnissa kuin julkaisemisessakin tarvitaan asiantuntijuutta, joihin opis-
kelu tihtad. Ammatillinen kokonaisasiantuntijuus kulttuurien tutkimukseen kasvaa
opintojen ohella hankkeiden ja projektienhallinnan kautta.

MUSEOLOGIA

Museot kaytanteineen ja mahdollisuuksineen, muistaminen, kulttuuri- ja luonnon-
perintd ja ndiden menneisyys, nykypaiva ja tulevaisuus kietoutuvat yhteen museologi-
assa. Museologia tarkastelee ihmisten arvottavaa suhdetta aineelliseen ja aineettomaan
ymparistoonsd ja sen menneisyyteen ja tulevaisuuteen. Museologian ytimessa ovat
siis arvojen konkreettinen vaikutus siihen, miten historiaa ja esinekulttuuria kuljetetaan
aktiivisesti menneesta tulevaisuuteen ja miten nama kietoutuvat uuteen.

Museologia keskittaa huomionsa jonkin ryhman suhteellisen yleisesti jakamiin arvoihin.
Yksil6illa on kuitenkin usein suuri merkitys, kun jotakin asiaa ajetaan erityisen kulttuuri-
perinnén asemaan. Kiinnostavia ovat arvottamisen saamat ilmenemismuodot vaalimi-
nen, keraily, harrastuneisuus, kohteiden institutionaalinen suojelu, ilmididen tallentami-
nen, tutkiminen ja edelleen kertominen, tulkitseminen ja esittely.

Yhtena ydinasiana on museon muuttuva rooli instituutiona ja yhteiskunnallisena toimi-
jana. Museoiden olemassa olemisen ja toiminnan tavat ovat maailmanlaajuisesti tar-
kasteltuna hyvin monenlaiset ja muuttuvat. Silti museoiden kansainvalinen yhteisé on
kyennyt laatimaan museoalalle eettisen koodiston, jota kdytetdan ohjenuorana ja pai-
vitetddn muutaman vuoden valein. Lapitunkeva teknologisoituminen, "sulautettujen”
teknologian muotojen tulo osaksi ihmisten eldmantapoja, muuttaa syvallisesti myds
museota ja kulttuuri- ja luonnonperintoty6ta.
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Turun akatemian professorit Pehr Kalm ja Johan Leche jalkimmaisen puutarhassa Piikkion
Pukkilassa. Kuvassa olevat museologian opiskelijat valmistivat Turun Akatemian puutarhan
suunnittelua kasittelevan museodraaman Pehr Kalm -ty6pajaan, joka oli osa vuoden 201
kansainvalista Urban Nature -seminaaria. Kuvaaja: Sirkku Pihlman.

Museologia tarkastelee prosesseja, joissa on mukana aineellinen muistamisen ele-
mentti. Se tarkastelee, miten museo organisaationa hankkii tietoa ja kokoelmia ja vaalii
niitd, mitd ndma edustavat, ja miten museo tarjoaa niitd ihmisten ja yhteisojen kay-
tettavaksi. Museot haluavat sailyttda originaaleja ja monia vaiheita kokeneita esineitd
kopioiden maailmassa ja tehda sen taitavasti.

Kiinnostuksen kohteena on my6s muutoksen hallinta: biodiversiteetin, maisemien,
rakennetun ympariston, perinnebiotooppien, maatiaiskasvien ja -eldinten, mutta myés
tapojen ja taitojen. Museologia on néin itsestaan selvasti limittaista monien muiden
tieteenalojen kanssa tuoden tarkasteluun oman nakékulmansa

Museoiden kommunikaatio on pedagogiapainotteista. Museoiden ytimessa on arvojen
lisaksi kasvatus ja opetus, museon resurssien kaytté naihin tarpeisiin. Yha enemman
painottuvat mielihyvan tuottaminen, leikki ja innostaminen ja mukanaolon mahdolli-
suus. Nayttelyt ovat edelleen museoiden keskeinen media: visuaalisen ja moniaistisen
kerronnan ja tilankayton taide ja taito. Nayttely kayttaa ja jarjestaa kolmiulotteisia esi-
neita tai objekteja, kohtaamisia ja tarinoita tilassa, jossa kavija liikkuu, kokee ja kom-
munikoi. Museokommunikaatiossa on tarjolla keinojen runsaus, joka pelien ja virtuaali-
suuden aikana aina vaan monipuolistuu. Kokemus ja eléamys ovat museoiden ruokkimia
oppimisen tai identiteetin vahvistamisen valineita.

352



Opintopolulta tydelaméaan

Museot eivat |ahtokohtaisesti ole demokraattisia toimijoita, mutta niilla on yleisesti
hyvaksyttava tehtava palvella yhteiskuntaa, mikéd mitenkin, tuottaa hyvinvointia kay-
tettavissaan olevin keinoin. Niiden tehtavana on muistaa hyvin, tunnistaa aukkoja
yhteiskunnallisissa muistissa ja tayttda niita jokainen museo alansa ja kykynsa mukaan.
Museologia voi tutkia, mitka ovat erityisesti museoiden yhteiskunnallisia vahvuuksia.

Uudet teknologiat tarjoavat museoille yha uusia mahdollisuuksia. Ne voivat horjuttaa
museoiden perinteisia periaatteita ja toimintamalleja tai vahvistaa museoiden poten-
tiaalia ja vaikuttavuutta. Museon yksi tehtava on olla hidas, toinen tehtava on ehtia
edelle. Museoiden asia on salyttda myos niiden hallussa olevaa aineistoa ja tietoa, joka
ei juuri nyt ole ajankohtaista.

Suomessa toimii alle kaksisataa museota, jotka tayttavat viranomaisten perustellusti
laatiman ammatillisen museon maaritelman. Muut |ahes tuhat Suomen museota on
yhdistysten ja muiden yhteiséjen yleensa harrastuspohjalta yllapitémia museoita.
Lisaksi on koko joukko yksityisia esinekokoelmia, joita niiden omistajat nimittavat
museoiksi. Museologia on kiinnostunut kaikista naista ja myés monenlaisesta muusta
kulttuuriperintda luovasta toiminnasta. Museologian opiskelu antaa valmiuksia ja pate-
vyytta tydskentelyyn museoissa. Se kasvattaa ymmarrysta museoiden tehtavista ja toi-
mintatavoista ja nilden muutossuunnista.

Sirkku Pihlman

ARKISTOT JA ARKISTOINTI

Arkisto kasitteena kuulostaa joltain menneeltd, polyiselta ja paikalleen jamahtaneelta.
Tama ei kuitenkaan pidéa paikkaansa, vaan arkistot ovat dynaamisia, aikaansa seuraavia
ja koko ajan muutoksessa. Arkisto on kiehtova tutkimusymparisté. Etukateen ei voi kos-
kaan tietaa, mita arkistosta on mahdollista |6ytaa tai miten |oydettya voi tulkita.

Mité tarkoitetaan sanalla arkisto? Sanalla on monta merkitysta; tavallisin ja oikein mer-
kitys on tiettyjen, toisiinsa liittyvien asiakirjojen muodostama kokonaisuus. Tallainen arkisto
sailyttaa yleensa ainutlaatuista, vain yhtena kappaleena esiintyvaa informaatiota. Asia-
kirja ei tarkoita vain asiapaperia, vaan asiakirjan muoto voi olla hyvin monenlainen,
kuten kirje, kuva, danite tai filmi. Tandan yha suurempi maara asiakirjoista syntyy digi-
taalisessa muodossa. Arkisto-kasitteella on myds konkreettinen sisalto eli se paikka,
jossa arkistoaineistoja sailytetédan. Se voi olla hylly, kaappi, huone tai oma rakennuk-
sensa.l®

Arkistoitavaa informaatiota ei ole tavallisesti luotu tutkimusta varten, vaan se on syn-
tynyt esimerkiksi hallinnon tarpeisiin tai se dokumentoi yksityishenkildiden kanssakay-
mista. Arkistotiedon kaytto jalkikateen tutkimustarkoituksiin on sille tyypillinen piirre.
Kirkonkirjoja ei ole kirjoitettu siksi, ettéd sukututkijat [oytaisivat niista juuriaan. Tama
kaytto on tullut naille 1ahteille paljon mychemmin, ikdan kuin "kaupan paalle”."

Jokaisessa sivistysmaassa on olemassa arkistolaitos, jonka tehtdvana on huolehtia
arkistoista ja opastaa niiden kaytossa. Arkistolaitoksella ja arkistonhoitajilla on mielen-
kiintoista ja kauaskantoista valtaa: He paattavat, mita sailytetdan ja mita havitetaan. He
madrittavat, miltéd taméanhetkinen yhteiskunta ja kulttuuri tulevat nayttamaan. Heilla on
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valta paattaa siita, mita meista muistetaan ja mika unohdetaan. Valintaprosessia, jossa
paatetaan, mitka asiakirjat paatyvat arkistoon pysyvasti sailytettaviksi ja mitka havite-
taan niiden aktiivikayttovaiheen jalkeen, kutsutaan seulonnaksi. Niilla organisaatioilla,
joiden aineistot on tarkoitus siirtaa arkistolaitoksen sailytettaviksi, pitaa olla arkisto-
laitoksen hyvéksyma arkistonmuodostussuunnitelma, joka jo ennalta maarittelee, mitka
ovat eri asiakirjatyyppien sailytysajat ja mitka niista sailytetaan pysyvasti eli siirretaan
arkistolaitoksen sailytettavaksi. Silla pyritaan valttamaan suuritéinen arkiston jarjes-
telytyo jalkikateen siind vaiheessa, kun aineistojen siirto arkistolaitokseen on ajan-
kohtainen. Asiakirjan matkaa aktiivikaytosta arkistonmuodostajan omaan arkistoon
madraajan sailytettavaksi ja siita joko tuhottavaksi tai sailytettdavaksi arkistolaitoksessa
tulevaisuuden historiallista tai yhteiskuntatieteellista tutkimusta varten kutsutaan asia-
kirjan elinkaareksi.?

Arkisto voidaan ndhda myos abstraktilla, Michel Foucault’'n Tiedon arkeologiassa muo-
toilemalla tavalla "lausumien muotoutumisen ja muodonmuutoksen yleisena jarjes-
telmana”, sanomisen ja kirjoittamisen mahdollisuuksia maarittavana systeemina. Se,
mika nahdaan arkistoimisen arvoisena tietyssa ajassa ja paikassa, vaihtelee suuresti.
Se aineisto, mika paatyy arkistoitavaksi, maarittaa suurelta osin meidén mahdollisuuk-
siamme ymmartaa ja tulkita kyseista aikaa, tapahtumaa, ilmiota tai henkiloa. Arkistot
eivat kykene sailyttdmaan menneisyyttd sellaisenaan, vaan ne tarjoavat reitin, jota
pitkin voi tavoittaa jotakin siitd, mitd menneisyydessa on tapahtunut. Arkisto syntyy
yleensa vahitellen, pitkdn ajan kuluessa, ja se voi olla joko huolellisen ja monivaiheisen
tai sitten sattumanvaraisen valinta- ja sailytysprosessin tulos.'3

Arkistojen syntymiseen on aina jokin syy, ja usein se on kytkoksissa valtaan: valtaan
hallita nykyisyytta, vaikuttaa tulevaisuuteen tai ohjata kasityksia menneesta. Arkistoja
kokoavilla instituutioilla on omat periaatteensa ja tavoitteensa, joita noudattaen ne vas-
taanottavat, jarjestavat ja antavat kayttoon arkistomateriaalia, siten ohjaten historial-
lisesta todellisuudesta tehtavissa olevia tulkintoja. Arkistoaineistoilla ja laitoksilla on
valtaa vaikuttaa yhteisolliseen muistiin, kansalliseen identiteettiin, siihen miten tun-
nistamme itsemme yksil6llisesti, yhteisollisesti tai yhteiskunnallisesti. Kaikki olemassa
olevat arkistot ovat |dhtokohtaisesti menneisyyden valtasuhteiden lavistamia. Arkistot
heijastavat niiden kokoajien sisaistamia kasityksia siitd, minkalainen materiaali on tar-
keaa. Arkistoissa tehtdva tyo vaikuttaa siihen, millaisia arkistoja meilla on, mita ja miten
arkistoidaan, miten arkistoitu materiaali sailytetaan ja kuvaillaan ja miten sita edelleen
kaytetaan. Arkiston jarjestaminen on aktiivista aineiston tulkitsemista ja sen maéaritte-
lemista joksikin.'4

Turun yliopiston kulttuurien tutkimuksen oppiaineryhméan arkistokokoelmat ovat synty-
neet vuosikymmenien tutkijoiden tyén tuloksena. Ensimmaiset kansatieteelliset kyse-
lyvastausaineistot arkistoon kertyivat vuonna 1958, ja varhaisimmat uskontotieteen ja
folkloristiikan kenttatyGaineistot vuonna 1964. Yksittaiset tutkijat ja tutkimusprojektit
seka opinnaytetoiden laatijat ovat toimittaneet arkistoitavaksi kokoamansa aineistot:
haastattelut, valokuvat, kasikirjoitukset, kenttatyoémuistiinpanot. Aineisto seuloutuu
siind vaiheessa, kun tutkija tai tutkimusryhma itse tekee kenttatoidensa jalkityot ja tyos-
taa tarpeelliseksi katsomansa aineistot esimerkiksi haastattelulitteraateiksi ja puhtaak-
sikirjoitetuiksi kenttamuistiinpanoiksi. Aina jaa osa aineistosta, joka ei paady tutkijalta
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arkistoon, esimerkiksi epdonnistuneet valokuvat. Aineistot on huolellisesti jarjestetty ja
dokumentoitu, jotta ne voivat parhaalla mahdollisella tavalla palvella tutkijoita.

Tiina Mahlamaki ja Hanneleena Hieta

ARKISTOTYO

Folkloristiikan tai kansatieteen paaaineopiskelijana voit hakea arkistoalan ja asiakirja-
hallinnan kaksivuotisiin maisteriopintoihin. Ndissd opinnoissa voit opiskella itsellesi
ammatillisen patevyyden johto- ja asiantuntijatehtaviin historiallisissa arkistoissa,
perinnearkistoissa, valtionhallinnon, kuntien ja yksityisen sektorin arkistotoimessa seka
asiakirjahallinnossa. Opinnoissa yhdistyvat teoreettinen yliopistokoulutus seké asian-
tuntijakoulutus ja niissa kiinnitetdan erityistd huomiota opiskelijoiden tydelamaval-
miuksiin. Opinnoissasi perehdyt arkistoalan ja asiakirjahallinnan perusteiden hallintaan,
alan teoreettisiin keskusteluihin seka alan informaatioteknologiaan ja lainsaadantoon.
Tarked osa opinnoissa on kuuden kuukauden mittaisella ohjatulla tydharjoittelulla, jossa
paaset harjoittelemaan teoreettisen arkistotietdmyksen soveltamisesta kaytantoon.
Maisteriopinnoissa on kuusi paaainetta: folkloristiikka, kansatiede ja Suomen historia
Turun yliopistossa seka nordisk folkloristik, nordisk etnologi ja nordisk historia Abo
Akademissa. Maisteriopinnot suorittaneet valmistuvat filosofian maistereiksi (120 op)
padaineestaan.

MUSEOTYO

Monet opiskelijat ohjautuvat niin sanottuihin muistiorganisaatioihin eli museoihin ja
arkistoon téihin. Sinulla on mahdollisuus suuntautua opintojen alusta ldhtien museo-
alalle. Tama merkitsee sekd paa- ettad sivuainevalintojen pohtimista muun muassa
museologian kohdalta jo opintojen alkuvaiheessa, opinnaytteiden teemojen varhaista
soveltamista alueelle seka opiskeluaikaisten harjoittelu- ja tydjaksojen suuntaamista
museomaailmaan. Museolaki sanelee, ettd museotydntekijalla tulee olla alakohtaisen
paa- ja sivuaineen lisdksi opintoja museologiassa. Museologiaa aineopintotasolla tar-
joavat Suomessa Turun lisaksi Jyvaskylan ja Helsingin yliopistot, Jyvéskyldssa voi edeta
syventaviin opintoihin saakka.

Museoiden kentta on Suomessa huomattavan laaja ja tiedontarpeet ulottuvat koko
inhimillisen arkielaman alueille. Yleisesti museon luonne on muuttunut antikvaarisesta
paikalliskokoelmasta kohti kriittista ja informatiivista yhteiskunnallista instituutiota.

Suurilla museoilla on tarkeita tehtavia esimerkiksi maankayton ja rakennetun ympaéris-
ton suhteen, mutta samalla my6s uudenlaisia haasteita esimerkiksi digitaalisessa maa-
ilmassa, konservoinnissa seka nayttely- ja tutkimustoiminnan ettd konkreettisen tal-
lennuksen kannalta. Museoty6ssa alan sisallén osaamisen lisdksi tarkeita taitoja voivat
olla my6s kunnallispoliittisen toimintakulttuurin hallinta, kulttuuriperintokeskustelujen
ja -saadosten seuraaminen seka kulttuurimarkkinoinnin ja -viestinnan hallitseminen.
Yh& useammin ja etenkin projektitydskentelyssa, myos kustannusarvion tekeminen ja
seuranta sekd muut talouteen liittyvat taidot ovat hyodyllisia.
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Tulkinta vaatii koulutusta. Arkisto- ja museoalalle paasee opiskelemalla niiden aihe-
alueen mukaisia yliopistoaineita. Myos pedagogiikan, kaupallisen alan ja johtamis-
taidon opinnot ovat osoittautuneet entista hyodyllisemmiksi. Myos laaja kielitaito on
eduksi, silla sekéd museo- etté arkistoalalla on laajaa kansainvalista yhteistyota.

Osalla opiskelijoista on aikaisempia opintoja esimerkiksi yleisen sivistystyon parissa
tai ammattikorkeakoulussa. Tilloin kulttuurien tutkimuksen oppiaineiden opiskelu
koetaan omien taitojen vahventamisena. Usein opiskelija pystyy ndin my6s tarkenta-
maan uratoiveitaan sekd hankkimaan valitsemalleen suunnalle soveltuvia “tyokaluja”.

Opintoihin on hyvi liittdd my6s kdytdnnon taitoja, jotka mahdollistavat unelma-
ammattiisi valmistautumisen, esimerkiksi harjoittelemalla ulkomailla. Kielid tai
kaupallisen alan perusteita opiskelemalla valmennat itsedsi tyoelimin kasvaviin
vaatimuksiin. Puhutko puolaa, kirjoitatko kyrillisilld ja osaatko koodata? Oletko
kiinnostunut ulkomaille suuntautuvasta vaihdosta? Kenties 16ydit erikoisosaamis-
alueesi sieltd. Saatat olla kiinnostunut jostain tietystd kulttuurista. Perehtyisitko
my6s alueen kieleen?

Kansainvalisyys ja kieliopinnot

Kulttuurien tutkimus on perusluonteeltaan kansainvilisti. Vieraita kulttuureja ei
tarvitse kuitenkaan opiskella vain kirjoista. Mahdollisuuksia opiskelijavaihtoon
on nykyéin paljon. Erilaisia vaihto-ohjelmia on useita. Suosituin niistd on ollut
Eurooppaan suuntautuva Erasmus, mutta muuallekin maailmaan pdisee vaihtoon.
Opiskelijamme ovat olleet vaihdossa muun muassa Eteld-Afrikassa, Chilessi, Eteld-
Koreassa ja Kiinassa. Ulkomailla vietetyn ajan ei tarvitse koostua opiskelusta, sen voi
toteuttaa myos tySharjoitteluna.

Vieraan kielen osaaminen, vaihto-opiskelu ja ulkomaan tycharjoittelu avaavat
myos uramahdollisuuksia uusilla kielialueilla. Tassd opiskelijan apuna toimii kieli-
keskus, joka tarjoaa opiskelijalle laajan valikoiman opiskeltavia kielid. Kielten opis-
kelu laajentaa myds vaihto-opiskelumahdollisuuksia. Lisiksi joitain kielid voi opis-
kella sivuaineina Kieli- ja kddnnostieteen laitoksilla. Talléin on kuitenkin yleensi
suoritettava sivuainekoe.

Kotimaassa voit hyédyntid eri yliopistojen, Turussa Abo Akademin kurssitar-
jontaa tai koko Suomen JOO-oikeutta. Kurssiviuhkasi voi ulottua virtuaaliseen tai
kansainviliseen opiskeluun. Monet eri tahot tukevat ja jirjestivit opiskeluvaihtoja.
Samalla helpotetaan eurooppalaisen tyévoiman liikkuvuutta.
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KANSAINVALISYYSOPINNOT

Lukuvuonna 2014-2015 voimaan tulleen uudistuksen mukaan opiskelijan on suoritettava
kandidaatintutkinnossa kymmenen ja maisterivaiheessa viisi kansainvalisyyspistetta.
Pisteita voi saada eri tavoilla, mutta yleensa opiskelijat kuuntelevat luennoitsijavieraita,
osallistuvat yhteishankkeisiin tai vierailevat kansainvalisissé seminaareissa. Oppiaine-
ryhman yhteydessa olevat Baltic Sea Region Studies -opinnot ovat tuoneet Turkuun
opiskelijoita kaikkialta Euroopasta.

Monimuotoista opiskelua

Opiskelun alkuvaihe mahdollistaa sen, ettd voit etsid, kokeilla ja testata omaa nako-
kulmaasi, mielenkiintosi tarkempaa kohdetta ja opinniytetyosi aihealuetta opetta-
jien ja ohjaajien avustuksella. Vaikka sinusta ei tulisi tutkijaa ammatiltasi, opiskelusi
harjoittavat sinusta kulttuurialan ammattilaista. Jo opiskelu on tulevissa tytehtivissa
tarvittavien tydtapojen tekemilld oppimista ja toteuttamista ohjauksen tukemana.

Perus-, aine- ja syventivien opintojen muodostama opintopolku koostuu luen-
noista, kirjatenteistd, seminaareista ja harjoitustoisti. Alemmassa humanististen
tieteiden kandidaatin tutkinnossa kandidaattiseminaari muodostaa kanditutkielma-
opinniytteineen tutkinnon lopputydn. Vastaavasti filosofian maisterin tutkinnossa
pro gradu-tutkielma pédttdd opinnot. Tutkintojen opinndytteilld osoitetaan oppi-
mista ja valmiutta tieteelliseen ajatteluun, kirjoittamiseen sekd itsendisen tyon suun-
nitteluun ja toteuttamiseen. Opinndytteiden tekoprosessin niveltyminen muihin
opintoihin on syytd suunnitella ajoissa, silld loppuvaiheessa saatat olla jo tydeldmissa.

Tutkiminen on lukemista, kuuntelemista, haastattelemista, kokemista, kokoa-
mista ja kirjoittamista. Kulttuurien tutkimukseen, kuten mihin tahansa tutkimiseen,
kuuluu olennaisesti tieto- tai tutkimustekstin, kuten tietotekstin, esseen tai opin-
ndytetekstin tuottaminen eli kirjoittaminen. Se on tuotetun tiedon ymmarrettivaa
sanoittamista, kisitteellistimistd, myos akateemisen yleison ulkopuolelle.

Tieteellinen teksti ei tulkitsevissa tai ymmirtévissi tieteenaloissa ole kuivakasta
tai otsan ylittivid abstraktista kieltd. Persoonaton kieli ei ole endd ihanteena. Monet
seminaaritydskentelyt ja tieteellisen kirjoittamisen kurssit pyrkivit varmistamaan
oman tutkija-kirjoittajaddnesi 16ytymisen. My6s luovan kirjoittamisen oppiaineen
kaikille vapaat kurssit tukevat titd prosessia.
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OPINNAYTETYOSTA AMMATTIIN

Opinnaytetyon aihe voi poikia myés ammatin, esimerkiksi folkloristiikkaan koripalloili-
joiden uskomuksista gradunsa tehnyt opiskelija tydskentelee nykyaan tutkijana Suomen
Koripallomuseossa. Tehtyaan opinnaytteensa nettikaupan luottotappioista kansatie-
teen opiskelija sai nopeasti tyopaikan isosta keskusliikkeesta. Uskontotieteen opiske-
lijalla oli harjoittelupaikka Suomen Pakolaisapu ry:ssa, ja han sai valmistuttuaan sielta
tyopaikan.

Akateemisesta jatkotutkinnosta kiinnostuneet, esimerkiksi tutkijan uralle tdhtii-
vit maisterit voidaan hyviksyd tiedekunnan jatko-opiskelijoiksi. Tohtorin tutkintoa
tavoittelevilla tohtorikoulutettavilla on erilaisia rahoituskanavia, joista oppiaine-
ryhmin opiskelijoille Turussa on tarkoitettu Juno-tutkijakoulu. Tohtorintutkinto
avaa ovia niin Suomessa kuin ulkomailla muuallekin kuin korkeakouluihin, esimer-
kiksi yritysmaailmaan ja jirjestjen johtotehtdviin.

TUTKIJAKSI?

Tutkijanuralla voidaan ajatella olevan nelja porrasta. Jo ennen maisterintutkintoa opis-
kelija voi hankkia kokemusta tutkimusavustajana erilaisissa projekteissa. Maisterintut-
kinto mahdollistaa hakeutumisen ensimmaiselle portaalle, tohtorikoulutettavaksi eli
nuoremmaksi tutkijaksi. Tama porras huipentuu vaitoskirjaan, jonka pitaisi valmistua
noin neljassa vuodessa, mikali tyota tehdaan taysipaivaisesti. Tyoskentelya rahoitetaan
palkallisilla tutkijakouluilla, saaticiden myodntamilla apurahoilla seka tutkimusprojek-
teissa tyoskentelemalla. Vaittelyn jalkeen seuraa 3-5-vuotinen niin sanottu post doc
- tai tutkijatohtorivaihe, jossa yleensa patevoidytaan dosenteiksi. Post doc -vaiheessa
rahoitus hankitaan saaticiltéd tai Suomen Akatemialta. Kolmannella portaalla ovat yli-
opistonlehtorit ja akatemiatutkijat, neljannella professorit ja tutkimusjohtajat. Kolman-
nen ja neljannen portaan tyosuhteet ovat paasaantoisesti vakinaisia.

Tutkijaksi kannattaa hakeutua, mikéli on kiinnostunut erikoistumaan jonkin aiheen tai
nakokulman asiantuntijaksi. Tutkijantyon etuihin kuuluu tietty itsenaisyys tai vapaus,
mika tosin vaatii hyvia projektin- ja ajanhallintataitoja, sekd mahdollisuus verkostoitua
muiden samanlaisista asioista kiinnostuneiden ihmisten kanssa. Tutkijanuralle suun-
tautuminen vaatii vahvaa motivaatiota ja epadvarmuuden sietokykyd, silla tutkimusapu-
rahat, tutkijankoulupaikat seka yliopistojen toimet ovat erittain kilpailtuja. Vain harvat
hakijat saavat rahoitusta. Tutkija onkin oma tydnantajansa, vaikka rahoitus pyritéan
saamaan muualta.

Kulttuurien tutkimus tuottaa alaan perehtyneitd asiantuntijoita, joilla usein on
omien opinndytteidensi ja projektiensa kautta myés tarkempia erikoistumisalueita.
Yliopistojen opetuksen ja tutkimuksen rinnalla oleva kolmas tehtivi eli yhteiskun-
nallinen vuorovaikutus on usein juuri sitd tyoti, jota tehdddn kentilld tai kenttityon
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mahdollistamiseksi. Erilaisten hankkeiden jdrjestiminen on verkostoitumista, kon-
taktien luomista rahoittajiin ja pdittdjiin, mutta myds muita kuin tutkijoita osal-
listavia tydtapoja, kuten tydpajoja, seminaareja ja aineistonhankintaa. Kulttuurien
tutkimuksen asiantuntijuus ja tyonkuva on erilaisten intressiryhmien, ilmiéiden tai
aineistojen etujen, toiveiden ja tulosten keskusteluttamista ja analyysid. Erittdin tar-
ked osa toimintaa on niin sanottu tutkimustulosten palauttaminen kentille, kuten
yleistajuisten tieto- tai kotiseutukirjojen tekeminen ja niyttelyiden ja tapahtumien
jarjestiminen.

Opiskeluun sisiltyvilld projektilla tai hankkeella voidaan ymmairtdd nykyisin
yhtilailla kurssiin liittyvdd harjoitusosuutta kuin ulkopuolisen tilaajan rahoittamaa
laajaa tutkimusprojektiakin. Projektit ja hankkeet voivat olla erikokoisia. Hankkeilla
voidaan opinniytteiden ja raporttien avulla ldhestyi tilaajan esittimid ongelmia ja
samalla opiskelijat verkostoituvat tulevaisuuttaan varten. Esimerkiksi “Kerrottu ja
koettu Turku” -tutkimushanke osana vuoden 2011 Kulttuuripdidkaupunkihanketta
tuotti Aurajoki ja naisten kaupunki -osuuksissaan laajan aineiston, artikkeleita,
blogeja, tyopajoja, monitieteisen Studia Generalia -luentosarjan ja kansatieteeseen
useita graduja ja kurssiharjoituksia. Aina ei tarvitse my6skddn odottaa opettajan
tai rahoittajan antamaa aihetta, vaan sen voi keksid yhdessi muiden opiskelijoiden
kanssa.

MUISTOJEN HEIDEKEN

Joukko folkloristiikan, kansatieteen ja uskontotieteen opiskelijoita kiinnostui turkulaisen
synnytyssairaala Heidekenin tarinoista opintoihin liittyvan kurssin yhteydessa. He teki-
vat aiheesta oman projektin ja haastattelivat ihmisia synnytyssairaalaan liittyvista koke-
muksista. Opiskelijoiden keraamaa aineistoa on jo kaytetty turkulaisen Tehdas Teatterin
Heideken-aiheisessa naytelmassa, ja opiskelijaryhma tekee projektiaiheestaan myos
kirjaa.

LYHENTEITA VAI SALAKIELTA?

AHOT = Aikaisemmin hankitun osaamisen tunnistaminen ja tunnustaminen, eli opiske-
lijan aiemman opiskeluhistorian soveltuvuuden selvittaminen suoritettavan tutkinnon
vaatimuksiin.

Dos. = Dosentti eli korkeakouluissa opetustoimeen oikeutettu tohtori
FM = Filosofian maisteri

FL = Filosofian lisensiaatti, nykyaan harvinainen alempi jatkotutkinto
FT = Filosofian tohtori

HKTL = Historian, kulttuurin ja taiteiden tutkimuksen laitos
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HOPS = Henkilokohtainen opintosuunnitelma. Suunnitelma laaditaan ja sita tarkiste-
taan opintojen kuluessa useamman kerran opiskelijan ja opettajien valisissa ohjaus-
tapaamisissa.

HuK = Humanististen tieteiden kandidaatti
HUPS = Henkilokohtaisia urapolkuja suuntimassa -prosessi.

JOO-opinnot = Valtakunnallisen joustavan opinto-oikeuden sopimuksen mukaan kaik-
kien yliopistojen perus- tai jatko-opiskelijoilla on mahdollisuus sisallyttaa tutkintoonsa
sivuaineopintoja muiden suomalaisten yliopistojen tarjonnasta.

Tyoelamataidot

Opiskellessasi opettelet kulttuurialan asiantuntijuutta. Ty6elimain siirryt kulttuuri-
alan asiantuntijana. Mitd se on? Asiantuntijuus on tietotaitoa, jonka juuret ovat
omassa persoonassasi ja ajassa ennen opiskelua. Tuo tietotaito lisddntyy opiskellessa
ja kasvaa koko tyoelimin ajan. Misti 16ydit sen ammattinimikkeen, joka koostuu
elementeistd, joita haluat ja osaat tehdd?

Tyotehtivi saattaa koostua esimerkiksi tydelimi- ja vuorovaikutustaidoista, aka-
teemisista taidoista ja urasuunnittelutaidoista. Yleisid tyoelimitaitoja voi kartuttaa
missd tyossd tahansa. Niihin lasketaan esimerkiksi tyonhakutaidot, kaupallinen ja
taloudellinen osaaminen, tietotekniset taidot, projektiosaaminen ja taito tyéskennelld
monikulttuurisissa tydympiristoissi. Tydelimitaidot liittyvit yleensd humanistisilla
aloilla selkeddn puhuttuun ja kirjalliseen viestintddn, laajojen yhteiskunnallisten ja
kulttuuristen kokonaisuuksien ja prosessien hahmottamiseen ja analysoimiseen, luo-
vaan ongelmien ratkaisuun ja tehokkaaseen tiedonhankintaan.

Vuorovaikutustaitoja taas ovat sosiaaliset taidot, kuten tiimity6skentelyssi tai
asiakaspalvelussa toimiminen, verkosto-osaaminen eli osaat luoda kontakteja ja
ottaa yhteyttd ihmisiin ja yhteisoihin, esiintymistaidot niin arjessa kuin juhlassa-
kin sekid neuvottelu- ja viestintitaidot. Osaatko kuunnella? Kehiti tietoteknisid ja
vuorovaikutustaitojasi, silli ne ovat taitoja, joita tarvitaan nykyddn kaikissa t6issi.
Mediamurros jatkuu ja vaatii osaajilta jatkuvaa oppimista.

Motivaatiota, tavoitteiden peilaamista todelliseen tilanteeseen ja tyokulttuu-
rin ymmirtimistd kutsutaan urasuunnittelutaidoiksi. Niitd voit harjoittaa muun
muassa opiskeluaikana jasentdmilld omia tavoitteitasi ja ymmarrystisi siitd, mistd
olet kiinnostunut. Kirjoita muistiin omia suunnitelmiasi ja sitten myds sitd, oletko
onnistunut toteuttamaan niitd. Kysy neuvoa, miten voit toteuttaa haaveesi.

Akateemisiin taitoihin luetaan asiantuntijuus ja tietojesi seki taitojesi sovelta-
minen. Tiedot ovat sisilt6jd. Taitona se on sisillontuottamista. Akateeminen tieto
testautuu ja muuttuu tieteellisessd yhteisossd aikaisempiin tutkijoihin turvautumalla,
keskustelemalla ja opinniytteitd tekemilld. Tiede on vuorovaikutusta ja keskustelua,
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niin suullisesti kuin kirjallisestikin. Sitd teet havainnoimalla, haastattelemalla, tutki-
malla, etsimilld, lukemalla, kirjoittamalla, jarjestelemalld, esiintymalld, luennoimalla,
julkaisemalla ja luomalla ymmarrettivid kokonaisuuksia kaikesta tdstd niin akatee-
miselle kuin suuremmalle yleisolle.

Parhaiten onnistuu ty6, josta olet todella kiinnostunut. Tiedon saatavuuden
lisidnnyttyd monesti jo ensimmadisten opiskeluun siséltyvien seminaarien esitysten
tekijd-opiskelijana voit olla jo oman erityisen aiheesi asiantuntija opiskelijaryhmassi.

Hanki yleisid tydelimitaitoja harjoittelussa, erilaisissa luottamustoimissa, vapaa-
ehtoistydssi ja kesitoissd. Nami lisddvit tyoelimdtuntemusta ja sitd, mitd sinun olisi
harjoiteltava tai opiskeltava lisdd. Mitd osaamista mahdollisesti vield tarvitset? Mika
ja minkalainen on tyd, joka innostaa sinua ja jonka eteen olet valmis tekeméin paljon
t6itd? Kun vield purat osiin nditd viralliselta kalskahtavia taitoja, huomaat, etté olet
jo koulussa tai yksityiselimassisi harjoittanut niita.

Mitka taidot ovat olleet viime vuosina kysyttyji tyoelimassd? Nditd ovat olleet
esimerkiksi jonkin aiheen asiantuntijuus, nopea kyky omaksua uutta, kriittisyys, tie-
donhakutaidot ja kokonaisuuksien hahmottaminen, suomen kielen taidot, opetus-
ja ohjaustaidot, ongelmanratkaisutaidot sekd analyyttisen tai tulkitsevan ajattelun
taidot. Kannattaa siis osallistua myos yliopiston tarjoamille erityiskursseille, kuten
projektijohtamisen kurssille.

Mitid sitten ovat tiedonhakutaidot? Niitd ovat esimerkiksi medialukutaito eli
kyky lukea ja ymmairtdd mediaa, nihdi ja arvioida sen tuottamaa tietoa ja merki-
tyksid. Sithen kuuluvat myds erilaisista lihteistd olevien tekstien lukeminen, muis-
tiinpanojen tekeminen ja kaiken timin muuttaminen, muokkaaminen ja tiivistimi-
nen luettavaksi tekstiksi. Ovatko sosiaalisen median mahdollisuudet sinulle tuttuja?
Osaatko kdyttdd asianmukaisia laitteita? Oletko kriittinen lukemaasi ja vastaanotta-
maasi tietoa kohtaan?

Mihin ja milloin tgihin?

Kulttuurien tutkimuksen asiantuntijoiden tydllistymisalueet ovat monipuolistuneet
viime vuosina. Opetustehtivit, museotyé ja arkistot ovat siilyttineet keskeisen ase-
mansa, mutta samalla esimerkiksi media, maahanmuuttajaty6 sekd rakennettuun
ympirist66n ja kulttuurimatkailuun liittyvd hanketyd ovat uusia ty6llistymisaloja.
Myés tapahtumatuotannon laaja alue ty6llistdd hyvin, vaikka monet hankkeista
ovatkin méidrdaikaisia tai ainutkertaisia projekteja.

Tyopaikkahakemukset tehdddn tyopaikkakohtaisesti. Ammattinimikkeiden
taustalla olevat tydtehtivit vaihtelevat suuresti. Kun haet itsellesi paikkaa, ota selvii,
mitd tehtdvid tyo sisiltdd. Jossain tyopaikkahakemuksissa kannattaa lisiksi mainita
se, ettd on kasvanut sisarusparvessa tai hoitanut talon lehmii, toiminut junnukerhon
ohjaajana tai tehnyt isin firmalle kotisivut. Niitikin tietotaitoja sinun kannattaa
pdivittdd tyoelimataitojesi lisiksi omaan cv-tyonhaku-tiedostoosi, josta voit valita
niitd tiettyyn hakemukseen. Jokin aina osaamasi taito voi ndyttiytyd sinulle itses-
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tadnselvyytend, mutta toiselle se on mahdoton. Tamin avulla opit my6s kertomaan
itsestdsi ja sanoittamaan osaamisesi.

Tyonantajien toivomat taidot muuttuvat uusien yhteiskunnallisten haasteiden
mukaisesti. Uusiin arvostettuihin taitoihin kuuluvat my6s moniosaaminen, poik-
kitieteellisyys, suunnittelu ja tuottaminen sekd ympiristdosaaminen. Koska tieto
lisddntyy jatkuvasti ja sitd tuntuu olevan joskus liikaakin, kriittisyys ja oleellisen
tiedon tunnistamisen taidot korostuvat. Miki tai millainen tieto on mielestisi tar-
peellista?

Tulevasta ammatista haaveillessa kannattaa ottaa huomioon, miten ammatti-
nimikkeet muuttuvat jo muutamassa vuodessa. Viime vuosina ne ovat muuttuneet
yleisnimikkeiksi, kuten suunnittelija, koordinoija, assistentti tai projektipaallikko.
Monesti nimikkeet sisdltivit kuitenkin samoja ty6tehtdvid kuin aikaisempikin tai
jokin muu rinnakkainen nimike.

Se, missd vaiheessa kannattaa tehdé toitd opintojen aikana, on hyvin yksiléllista.
Tirkeitd on, ettd opinnot ja opintojen aikainen tyd ovat tasapainossa.

KULTTUURINTUTKIJOIDEN AMMATTINIMIKKEITA

Esimerkiksi 2000-luvun ensimmaisella vuosikymmenella kulttuurien tutkimuksen opis-
kelijat olivat vuosi valmistumisen jalkeen sijoittuneet seuraaviin ammatteihin: arkisto-
assistentti, jatko-opiskelija, kirjastoapulainen, museoassistentti, projektiasiantuntija,
tiedotussihteeri, toiminnanjohtaja, toiminnanohjaaja, toimistosihteeri, tutkimusassis-
tentti, tyoharjoittelija, aineenopettaja, arkistoavustaja, kirjastonhoitaja, koulutusvas-
taava, lehtori, opinto-ohjaaja, mikrotukihenkil®, opettaja, suunnittelija, suurlahettilaan
sihteeri, tiedottaja, tiedotusharjoittelija, toimistosihteeri ja tutkija.

Viisi vuotta valmistumisen jalkeen ammattinimikkeitéd olivat muun muassa museotut-
kija, projektipaallikko, tiedottaja, toimittaja, tutkijakoulutettava, tutkija, tutkimussih-
teeri, tutkimus- ja kehittamispaallikko, kirjastoapulainen, kirjastonhoitaja, koordinaat-
tori, luokanopettaja, lukion ja ylaasteen lehtori, lukion opettaja ja rehtori.’>

Tyo, misti et vield saa palkkaa, mutta ehki tydtodistuksen, saattaa antaa sinulle mah-
dollisuuden seuraavaan tyosuhteeseen tai olla jopa itse luomasi tulevan tyon pro-
totyyppi. Monesti tydura on sattumusten, oma-aloitteellisuuden ja tavoitteellisen
opiskelun summa. Yhdistyksissi ja talkootoissd tapaa ihmisid, tulee luoneeksi ver-
kostoja ja oppii projektinhallinnan edellytyksistd monesti enemman kuin luentojen
ranskalaisilta viivoilta. Joskus palkattomasta tyostd saattaa tulla ajan kuluessa ja vas-
tuun kasvaessa palkallinen. Opit myds hinnoittelemaan omaa ty6tisi: Mihin kuluu
aikaa? Pitddko ihmisldheisid toitd tehdd pelkistd hyvistd sydimestd? Mika arvo on
nakymattémalld ruohonjuuritason puurtamisella? Miki ei ole mitattavissa rahassa?
Misti voi saada avustuksia toiminnalle, ehkd jopa tyohoén? Olisiko markkinarakoa
omalle yritykselle, jossa mieliharrastuksesi ja kulttuurialan ammattilaisuutesi yhdis-
tyivit? Miten toimitaan erilaisten ihmisten kanssa?
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: Kunnat
Valtio Arkistot

Esiintymistaidot
Kokonaisuuksien
hahmottaminen

Vuorovaikutustaidot Museot
Tiedonhankintataidot
Kielitaito Kirjallinen
viestinta
Projektinhallinta

Ongelmanratkaisu

Yleiset Akateemiset taidot
tyoelamataidot
Tietotekniset taidot
Sosiaaliset taidot

Puheviestinti Koulut
Pedagoginen

osaaminen

Yksityiset Jarjestot

Urapoluilla navigoimisessa on tarkeda tunnistaa mita taitoja on opintojen aikana hankkinut. Tietyilla
aloilla, kuten opetusalalla on tarkat patevyysvaatimukset, mutta monille aloille tallaisia ei ole mé&ari-
telty. Kaavion keskelld on lueteltu kulttuurien tutkimuksen opintojen aikana karttuvia eri taitoja. Nama
painottuvat eri ihmisilld eri tavoin riippuen sivuainevalinnoista, henkilokohtaisista ominaisuuksista ja
kiinnostuksen kohteista. Samoja taitoja tarvitaan kaikilla ulkokehalla luetelluilla aloilla. Kuva: Pekka
Tolonen.
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Myés opiskeluympiristd on itsessddn verkosto, jonka kontakteja voi hyédyn-
tdd tyoelimissd tai omaa paikkaa sielld miettiessd. Opintoihin kuuluu myés ty6-
elimakursseja. Opintoihin on hyvi liittid my6s muutaman kuukauden mittainen
tydharjoittelu. Joissakin oppiaineissa se onkin pakollinen osa syventivid opintoja.
Tyoharjoittelun aikana on mahdollisuus tutustua kidytint6ihin ja ithmisiin silld alalla,
jolle toivot sijoittuvasi valmistuttuasi. Osa tyOnantajista etsii tyoharjoittelijoita
ilmoituksilla, mutta ty6harjoittelupaikkaa kannattaa miettid myds valmiina olevien
paikkojen ulkopuolelta. Folkloristiikan, kansatieteen ja uskontotieteen opiskelijat
ovat suorittaneet tydharjoittelujaan muun muassa museoissa, arkistoissa, tiedotus-
vilineissi, yliopistolla, tutkimuslaitoksissa ja kulttuurialan projektityontekijoéind seké
kansainvilisilld harjoittelupaikoilla, kuten Unescossa tai eri maiden lihestystoissa.

Kulttuurintutkijan ty6uran alkuvaiheeseen kuuluu monesti useita osa- tai madréi-
aikaisia toitd. Pidmaédrind ovat kuitenkin pidempiaikaiset tydsuhteet. Aikaisemmin
osa-aikaisluonteisina tehdyissd tydmuodoissa, kuten projekteissa tai hankkeissa saa-
vutettua osaamista haetaan nykydin jo omina ammattinimikkeindan.

Kulttuurit yhdistivit uutta ja vanhaa. Uusia nidko6aloja haetaan ja niitd syntyy
tekijoidensd mukana. Sen yksi seuraus on kulttuurialan ammattilaisten asiantun-
tijuuden tarve erilaisissa monitieteisissd tai muissa monialaisissa projekteissa ja
hankkeissa. Uusia ammatteja on viime vuosien aikana tullut esimerkiksi kulttuuri-
tuotannon alalle, kulttuurin ja ympiriston alojen yhteistyohankkeisiin ja yrityksiin.
Haluaisitko olla mukana henkisen kulttuurin museossa, joka perustuu aineettoman
kulttuuriperinnén vaalimiseen? Haluatko suunnitella ja toteuttaa tarinapolkuja?
Kirjoittaisitko tietokirjan asiasta, jolla ei olisi ollut lukijoita vield muutama vuosi
sitten? Millainen kulttuurialan freelancer sini olisit?

Opinnoissasi sinulla on mahdollisuus tutustua sithenkin, mitd sinua edeltineet
alasi opiskelijat ovat tehneet valmistumisensa jilkeen ja millaisia neuvoja heilld on
sinulle. Oppilaitoksessa aiemmin opiskellutta henkil6d kutsutaan alumniksi. Men-
tori taas tarkoittaa alumnia, joka jakaa ty6elimikokemustaan, osaamistaan ja amma-
tillisia verkostojaan valmistumassa oleville opiskelijoille. Voit hakea mentorointi-
ohjelmaan opintojen loppuvaiheessa. Valitut opiskelijat saavat henkil6kohtaisen
mentorin omalta alaltaan, ja yhdessd he keskustelevat opiskelijan ty6elimatavoit-
teista ja niiden toteuttamistavoista.

TERVETULOA JOUKKOON!

Ainejarjestot ovat opiskelijoiden muodostamia rekisterdityja yhdistyksia, joiden teh-
tavéana on opiskelijoiden edunvalvonta. Ainejarjestét pyrkivat myos huolehtimaan
opiskelijoiden viihtyvyydesta ja yhteiséllisyydesta jarjestamalla monenlaista virkistys-
toimintaa. Vapaa-ajan toiminnan liséksi ainejarjestot ovat opiskelijoille tarkea linkki
oppiaineen henkilokuntaan ja muihin kulttuurien tutkimuksen opiskelijoihin seka valta-
kunnallisesti etta kansainvalisesti.
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Vuonna 1969 perustettu NEFA-Turku ry on Turun yliopiston folkloristiikan ja kansa-
tieteen opiskelijoiden ainejarjestd. NEFA on lyhenne sanoista Nordisk Etnologisk och
Folkloristisk Arpetsgrupp, mika viittaa aiemmin aktiiviseen pohjoismaiseen yhteistyo-
hon. Suomessa toimii nykyaan myos NEFA-Helsinki ry, NEFA-Joensuu ry, NEFA-Jyvas-
kyla ry ja NEFA-Tampere ry. Nirvana ry on Turun yliopiston uskontotieteen opiskeli-
joiden ainejarjesto, joka on perustettu vuonna 1975. Nirvana toimii myos yhteistyossa
Abo Akademin ja Helsingin yliopiston uskontotieteen ainejarjestdjen Gnosis ry:n seks
Mythos ry:n kanssa. NEFA-Turku ja Nirvana ovat seka kulttuurintutkijoiden valtakunnal-
lisen kattojarjestd Kulo ry:n etta Turun yliopiston ylioppilaskunnan TYY:n alajarjestoja.

Kulttuurien tutkimuksen oppiaineiden ainejarjestéilla Nefalla ja Nirvanalla seka arkeo-
logian opiskelijoiden Vare ry:lld ja museologian Museion ry:lla on takanaan pitké taival
yhteistoiminnan saralta. Ainejarjestot tarjoavat jasenistélleen runsaasti erilaisia kult-
tuuri-, virkistys- ja liikuntatapahtumia seka yllapitavat vuotuisia opiskelijaperinteita.
Yhteisollisyyden lisdksi ainejarjestétoiminta pitaa sisallaan monia tyéelamaan valmis-
tavia tehtavia ja toimia, joiden kautta integroituminen kulttuurialalle kaynnistyy jo opis-
keluiden ohessa.

Nefan ja Nirvanan hallitukset 2014

Opintopolkusi kulku kohti tyéelimdi on paljon kiinni sinusta itsestdsi. Mutta ei
taysin. Opinnoissasi teet jo tutkimusta: kysyt, etsit tietoa, keskustelet ja vastaat. Toki
joudut tekemidn itsendisid ratkaisuja ja paljon tyotd tehddksesi polustasi oman-
nikoisesi. Monet asiat sujuvat yhdessi toisten kanssa helpommin.

Paljolti kiinni on my®s siitd, ettd teet hyvid kysymyksid. Me emme anna vastauk-
sia, vaan ohjaamme etsimédn ja 16ytimédn niita.

365



ASKEL KULTTUURIEN TUTKIMUKSEEN

Viitteet

Tissi luvussa on kiytetty lihteend myos Turun yliopisto Tyoelimipalveluiden, Rekryn,
Juha Sainion pitimid TySelimain kulttuurialan asiantuntijana -luentoja vuodelta 2013.
Muistiinpanot Jaana Kouri.

Opetusministerié 2004. Perusopetuslaki 13§. Finlex [verkkosivu]; Opetusministerio 2004.
Lukiolaki g §. Finlex [verkkosivu].

Opetushallitus. Perusopetuksen opetussuunnitelman perusteet 2004 [verkkojulkaisu]; Opetus-
hallitus. Perusopetuksen muiden uskontojen opetussuunnitelmien perusteet 2006 [verkko-
julkaisu]; Opetushallitus. Perusopetuksen opetussuunnitelman perusteet 2014 [verkko-
julkaisu]; Puhelintiedonanto, Pekka Iivonen 22.12.2014.

Himanen (tulossa); Hull 2002.

Aikonen 2007; Himanen (tulossa); Jaanu-Schréder 2007; Pyysidinen 2000; Sakaranaho
2006, 245, 358—360.

Suomen uskonnonopettajain liitto ry. Uskontojen tuntemus on nykypdivin kansalaistaito.
Suol [verkkosivu].

Opetushallitus. Perusopetuksen opetussuunnitelman perusteet 2004 [verkkojulkaisu].
Salmenkivi 2003; 2012.

Tomperi 2004.

Hyttinen & Kivilaakso 2010, 7-8, Lybeck ym. 2006; Rastas 1994.

Rastas 1994.

Lybeck ym. 2006.

Foucault 2005; Hyttinen & Kivilaakso 2010.

Hyttinen & Kivilaakso 2010; Lybeck ym. 2006; Rastas 1994.

Juha Sainio/Rekry - Turun yliopiston tyelimapalvelujen sijoittumisseurannat vuosilta
2000—2008, 2007—2012 ja Uraseurannat 2001—2003/4.

366



Lahteet

Aineistolihteet on lueteltu vain loppuviitteissa.

Aalto, P. & P. Eriksson 1999. Osallistavat menetelmat: kriittisia huomioita kenttikokemusten
pohjalta. Helsinki: TERRA.

Aarnipuu, P. 2008. Turun linna kerrottuna ja kertovana tilana. Helsinki: SKS.

Abrahams, R. D. 2005. Everyday Life: A Poetics of Vernacular Practices. Philadelphia: University of
Pennsylvania Press.

Ackermann, H.-W. & J. Gauthier 1991. The Ways and Nature of Zombi. e Journal of American
Folklore 104 (414), 466—494.

Agha, A. 2007. Language and Social Relations. Cambridge: Cambridge University Press.

Ahmed, S. 2004. The Cultural Politics of Emotion. Edinburgh: Edinburgh University Press.

Ahola, M. & J. Haarala 2012. Dance+Pray, Dancemessu — Messuntekijin opas [pdf]. Tekijoiden
hallussa.

Ahonen, J. 2010. Nomadic Bodies, Transformative Spaces. Affective Encounters with Indian
Spirituality. Teoksessa M. Liljestrom & S. Paasonen (toim.): Working with Affect in Femi-
nist Readings. London & New York: Routledge, 112-125.

—2014. Finnish Women’s Turn toward India. Negotiations between Lutheran Christianity
and Indian Spirituality. Teoksessa T. Utriainen & P. Salmesvuori (toim.): Finnish Women
Making Religion. Between Ancestors and Angels. New York: Palgrave Macmillan, 217-235.

Ainiala, T., M. Saarelma & P. Sjoblom 2008. Nimistontutkimuksen perusteet. Helsinki: SKS.

Aikonen, R. 2007. Koulun ortodoksinen uskonnonopetus: Haasteellisesta menneisyydestd uusiin
oppimisympiristoihin. Teoksessa T. Sakaranaho & A. Jamisto (toim.): Monikulttuurisuus
Ja uudistuva uskonnonopetus. Helsinki: Helsingin yliopiston uskontotieteen laitos, 42—73.

Alaimo, S. & S. Hekman 2008. Introduction: Emerging Models of Materiality in Feminist
Theory. Teoksessa S. Alaimo & S. Hekman (toim.): Material Feminisms. Bloomington, IN:
Indiana University Press, 1-19.

Alasuutari, P. 2007 (2004). Yhteiskuntateoria ja inhimillinen todellisuus. Helsinki: Gaudeamus.

Albanese, C. L. 1992. America: Religions and Religion. Belmont: Wadsworth Publishing
Company.

Alhanen, K. 2007. Kaytannit ja ajattelu Michel Foucault'n filosofiassa. Helsinki: Gaudeamus.

Ammerman, N.T. 2007. Introduction: Observing Religious Modern Life. Teoksessa N.T.
Ammerman (toim.): Everyday Religion. Observing Modern Religious Life. Oxford: Oxford
University Press, 1—17.

Anderson, B. 1991. Imagined Communities: Reflections on the Origin and Spread of Nationalism.
London: Verso.

—2007 (1991). Kuvitellut yhteisot. Nationalismin alkuperin ja levinneisyyden tarkastelua. Tampere:
Vastapaino.

Anttonen, M. 1999. Etnopolitiikkaa Ruijassa. Suomalaislihtéisen vieston identiteettien politisoitu-
minen 1990-luvulla. Helsinki: SKS.

Anttonen, V. 1987. Uno Harva ja suomalainen uskontotiede. Helsinki: SKS.

367



ASKEL KULTTUURIEN TUTKIMUKSEEN

—1993. Pysy Suomessa pyhini. — Onko Suomi uskonto? Teoksessa T. Korhonen (toim.): Miza
on suomalaisuus? Helsinki: Suomen Antropologinen Seura, 33—67.

—1996. Ihmisen ja maan rajat. ’Pyhd’ kulttuurisena kategoriana. Helsinki: SKS.

—2000. Sacred. Teoksessa R. T. McCutcheon & W. Braun (toim.): Guide to the Study of Religion.
London: Continuum, 271-281.

—a2o010. Uskonnon maastot ja kartat. Helsinki: SKS.

—2013. Religious Studies as Landscape Studies. Teoksessa A. Kovics & J. L. Cox (toim.): New
Trends and Recurring Issues in the Study of Religion. Budapest: UHarmattan, 113-132.

—2014. Kotona maisemassa. Mytologian spatiaalinen rakentuminen. Teoksessa S. Knuuttila &
U. Piela (toim.): Ympiristomytologia. Helsinki: SKS, 74-88.

Anttonen, V. & T. Taira 2004. Uskontotiede uskonnollisuuden paikantajana. Teoksessa
O. Fingerroos, M. Opas & T. Taira (toim.): Uskonnon paikka. Kirjoituksia uskontojen ja
uskontoteorioiden rajoista. Helsinki: SKS, 18—50.

Apo, S. 1986. Thmesadun rakenne. Juonien tyypit, pidjaksot ja henkiloasetelmat satakuntalaisessa
kansansatuaineistossa. Helsinki: SKS.

Appadurai, A. 1996. Modernity at Large: Cultural Dimensions of Globalization. Minneapolis, MN:
University of Minnesota Press.

Arola, L. 2006. Asenteellista menoa — tornionlaaksolaiset nuoret ja vihemmistokieli. Teoksessa
O. Haurinen & H. Sulkala (toim.): Tutkielmia vihemmistokielista Jaimerelta Liivinrantaan.
Oulu: Oulun yliopisto, 15—29.

Arola, L., E. Kangas & M. Pelkonen (tulossa). Meinkieli Ruottissa. Raportin yhteenveto
ELDIA-projektissa. Teoksessa Studies in European Language Diversity 33.1. Mainz:
Research consortium ELDIA.

Arweck, E. & W. Keenan 2006. Introduction: Material Varieties of Religious Expression. Teok-
sessa E. Arweck & W. Keenan (toim.): Materializing Religion: Expression, Performance and
Ritual. Aldershot: Ashgate, 1—20.

Atkinson, P. 2006. Rescuing Autoethnography. Journal of Contemporary Ethnography 35(4) 2006,
400—404.

Aukia, M. 2010. Lapset olkoot ihmisiksi. Suomen talonpoikaiskotien hiljainen kasvatus. Turku:
Turun yliopisto.

Austin, J. L. 1979 (1946). Other Minds. Teoksessa J. O. Urmson & G. J. Warnock (toim.):
Philosophical Papers. Oxford Scholarship Online [verkkojulkaisu]. <http://dx.doi.org/10.10
93/019283021X.001.0001>.

Bakhtin, M. 1986. Speech Genres and Other Late Essays. Austin: University of Texas Press.

Barkun, M. 2003. 4 Culture of Conspiracy: Apocalyptic Visions in Contemporary America. Berkeley:
University of California Press.

Barth, F. 1969. Introduction. Teoksessa F. Barth (toim.): Ethnic Groups and Boundaries. The Social
Organization of Culture Difference. Bergen: Universitetsforlag, 9—38.

Bauman, R. 1978. Verbal Art as Performance. Rowley: Newbury House.

Bauman, Z. 1997 (1990). Sosiologinen ajattelu. Tampere: Vastapaino.

Beck, U. 2007. The Cosmopolitan Condition. Why Methodological Nationalism Fails. Zheory,
Culture & Society 24 (7-8), 286—290.

Behuniak, S. M. 2011. The Living Dead? The Construction of People with Alzheimer’s Disease
as Zombies. Ageing and Society 31(1), 70—92.

Bellah, R. N. 1967. Civil Religion in America. Dedalus. Journal of the American Academy of Arts
and Sciences 96 (1), 1—21.

Ben-Amos, D. 1972. Towards a Definition of Folklore in Context. Teoksessa A. Paredes &

R. Bauman (toim.): Towards New Perspectives in Folklore. Austin & London: American
Folklore Society, 3—15.

368



Lahteet

Bendix, R. 2000. Heredity, Hybridity and Heritage. Teoksessa P. J. Anttonen, A.-L. Siikala,
S.R. Mathisen & L. Magnusson (toim.): Folklore, Heritage Politics and Diversity. Botkyrka:
Multicultural Centre, 38—54.

—2007. Kulturelles Erbe zwischen Wirtschaft und Politik: Ein Ausblick. Teoksessa: D. Hemme,
M. Tauschek & R. Bendix (toim.): Pridikat "Heritage”. Wertschofungen aus kulturellen Res-
sourschen. Berlin: LIT, 337-356.

Berger, P. L. & T. Luckmann 1966. The Social Construction of Reality: A Treatise in the Sociology of
Knowledge. London: Penguin Books.

—1994 (1966). Todellisuuden sosiaalinen rakentuminen: Tiedonsosiologinen tutkielma. Helsinki:
Gaudeamus.

Berkhofer, R. F. 1965. 4 Behavioral Approach to Historical Analysis. New York & London: Free
Press.

Berthelot, J.-M. 1991. Sociological Discourse and the Body. Teoksessa M. Featherstone,

M. Hepworth & B. S. Turner (toim.): Zhe Body — Social Process and Cultural Theory.
London: Sage Publications, 390—404.

Bhabha, H. K. 1990a. Introduction: Narrating the Nation. Teoksessa H. K. Bhabha (toim.):
Nation and Narration. London: Routledge, 1—7.

—199ob. Third Space: Interview with Homi Bhabha. Teoksessa J. Rutherford (toim.): Identizy:
Community, Culture, Difference. London: Lawrence & Wishart, 207-221.

—1994. The Location of Culture. London: Routledge.

—1996. Culture’s In-Between. Teoksessa S. Hall & P. du Gay (toim.): Questions of Cultural
Identity. London: Sage, 53—60.

Birchall, C. 2006. Knowledge Goes Pop: From Conspiracy Theory to Gossip. London & New York:
Berg.

Bladh, G. 2008. Selma Lagerlof’s Virmland: A Swedish Landskap in Thought and Practice.
Teoksessa M. Jones & K. R. Olwig (toim.): Nordic Landscapes: Region and Belonging on the
Northern Edge of Europe. Minneapolis, MN: University of Minnesota Press, 220-250.

Bladh, G. & C. Kuvaja 2006. Yhdesti valtakunnasta kahdeksi kansallisvaltioksi. Teoksessa
G. Bladh & C. Kuvaja (toim.): Kahden puolen Pohjanlahtea 1. Ihmisia, yhteisojd ja aatteita
Ruotsissa_ja Suomessa 1500-luvulta 1900-luvulle. Helsinki: SKS, 12—50.

Bloch, M. E. F. 1998. How We Think They Think: Anthropological Approaches to Cognition, Memory,
and Literature. Boulder: Westview Press.

Bockhorn, O. & R. Johler (toim.)1987. Industriegeschichte und Arbeiterkultur: Beitrige zu Fragen
ihrer Dokumentation und musealen Prisentation. Wien: Institut fur Volkskunde der Univer-
sitait Wien.

Bohman, S. 2003. Vad idr museivetenskap, och vad ar kulturarv. Teoksessa L. Palmqvist &

S. Bohman (toim.): Museer och kulturarv. En museivetenskaplig antologi. Stockholm:
Carlsson, 9—24.

Bordo, S. 1997. Twilight Zones. The Hidden Life of Cultural Images from Plato to O. J.. Los
Angeles: Berkley.

Borges, J. L. 2003. Hiekkakirja. Helsinki: WSOY.

Bourdieu, P. 1990a. Logic of Practice. Chicago: University of Chicago Press.

—1990b. In Other Words: Essays toward a Reflective Sociology. Stanford: Stanford UP.

Bourdieu, P. & L. J. D. Wacquant 1995. Refleksiiviseen sosiologiaan. Joensuu: Joensuu University
Press.

Boyer, P. 2007 (2001). Ja ibminen loi jumalat. Miten uskonto selitetiin. Helsinki: WSOY.

Brams, S. 2007. Superior Beings — If They Exist, How Could We Know. 2. p. New York: Springer.

Brattico, P. 2008. Biolingvistiikka. Johdatus kielen biologiaan, evoluutioon ja kognitiivisiin perustei-
siin. Helsinki: Gaudeamus.

Bregenhej, C. & Vento, U. 1975. Nuutti. Suomalainen karnevaali — A Finnish Carnival. Helsinki:
SKS.

369



ASKEL KULTTUURIEN TUTKIMUKSEEN

Brereton, J. P. 2005. Sacred Space. Teoksessa L. Jones (toim.): Encyclopedia of Religion. Vol 12. 2.
p- Detroit: Macmillan, 7978-7986.

Brown, C. 201 1. Global Pentecostal and Charismatic Healing. New York: Oxford University Press.

Brubaker, R. & F. Cooper 2013.”Identiteetin” tuolle puolen. Teoksessa R. Brubaker (toim.):
Etnisyys ilman rybhmia. Tampere: Vastapaino, 55-103.

Butler, ]. 1990. Gender Trouble: Feminism and the Subversion of Identity. New York & London:
Routledge.

—2006 (1990). Hankala sukupuoli. Feminismi ja identiteetin kumous. Helsinki: Gaudeamus.

Callaway, H. 1992. Ethnography and Experience: Gender Implications in Fieldwork and Text.
Teoksessa H. Callaway & J. Okely (toim.): Anzhropology and Autobiography. London:
Routledge, 29—49.

Callon, M. 1987. Society in the Making: The Study of Technology as a Tool for Sociological
Analysis. Teoksessa W. Bijker ym. (toim.): The Social Construction of Technological Systems:
New Directions in the Sociology and History of Technology. London: MIT Press, 83—103.

Callon, M. & J. Law 1982. On Interests and their Transformation: Enrolment and Counter-
Enrolment. Social Studies of Science 12, 615-625.

Cavarero, A. 1989. Epiilevd emansipaatio. Sukupuolten yhtildisten mahdollisuuksien teoreet-
tista tarkastelua. Lyh. kddnt. T. Parvikko. Pol/itiikka 31 (4), 244—253.

Chidester, D. 2000. Material Terms for the Study of Religion. Journal of the American Academy of
Religion 68 (2), 367—380.

Colebrook, C. 2002. Gilles Deleuze. London: Routledge.

Comaroff, J. & J. Comaroft 1992. Ethnography and the Historical Imagination. Boulder, CO:
Westview Press.

—2002. Alien-Nation: Zombies, Immigrants, and Milleanial Capitalism. Tbe South Atlantic
Quarterly 101:4 (002), 779—-805.

Cristi, M. 2001. From Civil to Political Religions: The Intersection of Culture, Religion and Politics.
Waterloo: Wilfrid Laurier University Press.

Davie, G. 1994. Religion in Britain since 1945: Believing without Belonging. Oxford: Blackwell.

—2000. Religion in Modern Europe: A Memory Mutates. Oxford: Oxford University Press.

—2002. Europe, the Exceptional Case. Parameters of Faith in the Modern World. Darton: Longman
and Todd.

Davie, G., P. Heelas & L. Woodhead 2003. Predicting Religion: Christian, Secular and Alternative
Futures. Aldershot: Ashgate.

Day, A. 2009. Believing in Belonging: An Ethnography of Young People’s Constructions of
Belief. Culture and Religion 10 (3), 263—278.

— 2010. Propositions and Performativity: Relocating Belief to the Social. Cu/ture and Religion
11(1), 9-30.

Dégh, L. 1969. Folktales and Society: Story-Telling in a Hungarian Peasant Community.
Bloomington: Indiana University Press.

Deleuze, G. 2005 (1962). Nietzsche ja filosofia. Helsinki: Summa.

Deleuze, G. & F. Guattari 2004 (1980)..4 Thousand Plateaus. Capitalism and Schizophrenia.
New York: Continuum.

Dormaels, M. 2013. The Concept behind the Word: Translation Issues in Definitions of Heri-
tage. Teoksessa M.-T. Albert, R. Bernecker & B. Rudolff (toim.): Heritage Studies, Volume
1: Understanding Heritage: Perspectives in Heritage Studies. New York: Walter de Gruyter,
107-116.

Douglas, M. 2000 (1966). Pubtaus ja vaara. Tampere: Vastapaino.

Duncan, N. 1996. Introduction (Re)placings. Teoksessa N. Duncan (toim.): Bodyspace. Destabil-
izing Geographies of Gender and Sexuality. London: Routledge, 1—10.

Dundes, A. 1965. The Study of Folklore. Englewood Cliffs, NJ: Prentice-Hall.

370



Lahteet

Durkheim, E. 1 980 (1912). Uskontoelimdén alkeismuodot: australialainen toteemijirjestelma.
Helsinki: Tammi.

Ebeling, I. 1984. Masken und Maskierung. Kult, Kunst un Kosmetik. Von der Naturvélkern bis zur
Gegenwart. Kéln: DuMont Buch Verlag.

Ehn, B. 2014. Arjen yllityksid — huomaamattoman etnografia ja kulttuurianalyysi. Teoksessa
P. Himeenaho & E. Koskinen-Koivisto (toim.): Moniulotteinen etnografia. Helsinki:
Ethnos ry, 59—75.

Engelke, M. 2007. The Problem of Presence: Beyond Scripture in an African Church. Berkeley:
University of California Press.

Enges, P. 2012a. "Mind melkein uskon’: Yliluonnollinen ja sen kobtaaminen tenonsaamelaisessa
uskomusperinteessd. Turku: Turun yliopisto.

—2012b. Maahisia on olemassa! Hiiskuttua. Turun yliopiston historian, kulttuurin ja
taiteiden tutkimuksen laitoksen verkkolehti 2/2012. <http://hiiskuttua.utu.fi/2012/09/maahi-
sia-on-olemassa>.

—2014. Myyttisid maisemia ja uskomuksellisia ympiristojd. Kansanuskontutkimuksen nikokul-
mia ympiristdmytologiaan. Teoksessa S. Knuuttila & U. Piela (toim.): Ymparistomytologia.
Helsinki: SKS, 89—106.

Ekrem, C. 1992. Skolérets inofficiella fester. Teoksessa A. Bergman & C. Ekrem: Fest och

Jfritid. Fyra studier i finlandssvenska festtraditioner och ungdomsseder. Helsingfors: Svenska
litteratursillskapet i Finland, 12—76.

Elenius, L. 2001. Finsk och svensk: modernisering, nationalism och sprakforindring i Tornedalen
1850-1939. Umea: Kulturgrinsnorr.

Enqvist, J. 2012. Muinaismuistolain uudistaminen — kuka, miti, hih? Teoksessa Arkeologipiivir
2012. Suomen arkeologinen seura [verkkojulkaisu]
<http://www.sarks.fi/ap/ap2012/ap2012_02_enqvist.pdf>.

Eriksen, T. H. 1996. Historia, myt, identitet. Stockholm: Bonnier Alba.

— 2002. Ethnicity and Nationalism. Anthropological perspectives. 2. p. Lontoo: Pluto Press.

Erll, A. 2011. Travelling Memory. Parallax 17 (4), 4-18.

Erndl, K. M. 2002.Is Shakti Empowering for Women? Reflections on Feminism and the Hindu
Goddess. Teoksessa A. Hiltebeitel & K. M. Erndl (toim.): Is the Goddess a Feminist? The
Politics of South Asian Goddesses. New Delhi & Oxford: Oxford University Press, go—103.

Ertis, T. 2013. Mobiiliosallistuminen: uudet kaupunkien suunnitteluun osallistavat sovellukset.
Turku: Turun kaupunki.

Fingerroos, O. 2004. Haudatut muistot. Rituaalisen kuoleman merkitykset Kannaksen muistitiedossa.
Helsinki: SKS.

Fitzgerald, T. 2007. Discourse on Civility and Barbarity. A Critical History of Religion and Related
Categories. New York: Oxford University Press.

Fjallstrom, M. 2001. Ruotsin Tornionlaakson meinkielinen vihemmisto — murteesta kieleksi.
Teoksessa Tvrnionlaakson vuosikirja 2001. Tornio: Torniolaakson neuvosto & Tornio-
laakson maakuntamuseo, 82—96.

Foley, J. M. 1995. The Singer of Tales in Performance. Bloomington: Indiana University Press.

Fornis, Johan 1995. Cultural Theory and Late Modernity. London: SAGE.

—1997. Kulttuuriteoria. Tampere: Vastapaino.

Forss, A.-M. 2007. Paikan estetiikka. Eletyn ja koetun ympiriston fenomenologiaa. Helsinki: Yli-
opistopaino.

Foucault, M. 1998. Seksuaalisuuden historia. Tiedontahto. Nautintojen kiytto. Huoli itsestd.
Helsinki: Gaudeamus.

—2005. Tiedon arkeologia, Tampere: Vastapaino.

Freud, S. 1920 (1905). Three Essays to the Theory of Sexuality. 2. p. New York & Washington:
Nervous and mental disease publishing.

371



ASKEL KULTTUURIEN TUTKIMUKSEEN

Garnert J. 2005. Halld! Telefonens forsta tid i Sverige. Lund: Historiska Media.

Geertz, C. 1973. The Interpretation of Cultures. New York: Basic Books.

Gennep, A. van 1960 (1909). The Rites of Passage. Chigago: The University of Chigago Press.

Gibbs, R. W. & H. L. Colston 2006. The Cognitive Psychological Reality of Image Schemas
and their Transformations. Teoksessa D. Geeraerts (toim.): Cognitive Linguistics: Basic
Readings. Berlin: Mouton de Gruyter, 239—268.

Giddens, A. 1984a. The Constitution of Society. Outline of the Theory of Structuration. Cambridge:
Polity.

—1984b. Yhteiskuntateorian keskeisii ongelmia. Toiminnan, rakenteen ja ristiriidan Résitteet
yhteiskunta-analyysissi. Helsinki: Otava.

—1991. Modernity and Self-Identity Self and Society in the Late Modern Age. Cambridge: Polity
Press.

Ginzburg, C. 1996 (1976—1996). Johtolankeja. Kirjoituksia mikrobistoriasta ja historiallisesta
metodista. Helsinki: Gaudeamus.

Glassie, H. 1982. Passing the Time. Folklore and History of an Ulster Community. Dublin: The
O’Brien Press.

Gnanadason, A. 1994. Women and Spirituality in Asia. Teoksessa U. King (toim.): Feminist
Theology from the Third World. A Reader. London: SPCK/Orbis Books, 351-361.

Gordon, T. 2005. Toimijuuden kisitteen dilemmoja. Teoksessa A. Meurman-Solin & I. Pyysidi-
nen (toim.): Thmistieteet tanddan. Helsinki: Gaudeamus, 114-130.

Gordon, T., K. Komulainen & K. Lempiiinen 2002. Johdanto. Teoksessa T. Gordon,

K. Komulainen & K. Lempidinen (toim.): Suomineitonen hei! Kansallisuuden sukupuoli.
Tampere: Vastapaino, 10-16.

Grosz, E. 1994a. A Thousand Tiny Sexes: Feminism and Rhizomatics. Teoksessa C. V. Boundas
& D. Olkowski (toim.): Gilles Deleuze and the Theater of Philosophy. New York & London:
Routledge, 187-210.

—1994b. Volatile Bodies. Indianapolis: Indiana University Press.

—1995. Space, Time, and Perversion: Essays on the Politics of Bodies. New York: Routledge.

—2008. Chaos, Territory, Art. Deleuze and the Framing of the Earth. New York: Columbia
University Press.

—2o010. The Untimeliness of Feminist Theory. Nora — Nordic Journal of Feminist and Gender
Research 18 (1), 48—5T1.

Gronfors, M. 1982. Kvalitatiiviset kenttitysmenetelmit. Porvoo — Helsinki — Juva: WSOY.

Gustavsson, A. 1979. Vad ir fest och varfor firas fester? Teoksessa F. Hemmersam & B. Hodne
(toim.): Studiet af fester. 2. p. Turku: Nordic Institute of Folklore, r1—27.

Guthrie, S. 1993. Faces in the Clouds — A New Theory of Religion. New York: Oxford University
Press.

Haarni, T. 1997. Joustavia tiloja. Vallan ja ulossulkemisen urbaania tulkintaa. Teoksessa
T. Haarni, M. Karvinen, H. Koskela & S. Tani (toim.): T%/a, paikka ja maisema. Tutkimus-
retkia uuteen maanticteeseen. Tampere: Vastapaino, 87—-104.
assimilaatiosta. Helsinki: SKS.

Hakola, O. 2011. Rbetoric of Death and Generic Addressing of Viewers in American Living Dead
Films. Turku: Turun yliopisto.

Hall, C. M. 1994. Tourism and Politics: Policy, Power and Place. Chichester: John Wiley & Sons.

Hall, S. 1996. The Question of Cultural Identity. Teoksessa S. Hall, D. Held & T. McGrew
(toim.): Modernity and its Futures. 4. p. Cambridge: Polity Press in association with the
Open University, 273-316.

—1999. Identiteetti. Kiint. ja toim. M. Lehtonen ja J. Herkman. Tampere: Vastapaino.

372



Lahteet

—2003. Kulttuuri, paikka, identiteetti. Teoksessa M. Lehtonen & O. Loytty (toim.): Erilaisuus.
Tampere: Vastapaino, 85—128.

Harvilahti, L. 1992. Kertovan runon keinot. Inkerildisen runoepiikan tuottamisesta. Helsinki: SKS.

Haverinen, A. 2014. Memoria Virtualis — Death and Mourning Rituals in Online Environments.
Turku: University of Turku.

Hedengren, M. 2014. The Biopower of Zombies: Or, How I Learned to Stop Worrying and
Love the Horde. Harlot 12 (2014) [verkkolehti]. <http://harlotofthearts.org/index.php/
harlot/article/view/194/158>.

Heelas, P. & L. Woodhead 2007. The Spiritual Revolution: Why Religion is Giving Way to Spirit-
uality. Oxford: Blackwell Publishing.

Heimo, A. 2010. Kapina Sammatissa. Vuoden 1918 paikalliset tulkinnat osana historian yhteis-
kunnallisen rakentamisen prosessia. Helsinki: SKS.

—2011. Maisema kitkee surun ja kirsimyksen. Teoksessa N. Rantala (toim.): Kadonnutta
maisemaa etsimassa. Helsinki: Maahenki, 22—43.

—2014. The 1918 Finnish Civil War Revisited: The Digital Aftermath. Folklore 57, 141-168.

Heimo, A. & K. Koski 2014. Internet Memes as Statements and Entertainment. Folklore Fellows’
Network 44, 4—12.

Heinonen, H. 2007. Jalkapalloa katsomassa. Karnevalismia, vastarintaa ja performatiivisuutta.
Teoksessa H. Itkonen & A. Nevala (toim.): Kuningaspelin kentit. Jalkapalloilu paikallisena
Ja globaalina ilmiond. Helsinki: Gaudeamus, 131-146.

Heindmaa, S. 1996. Ele, tyyli ja sukupuoli: Merleau-Pontyn ja Beauvoirin ruumiinfenomenologia ja
sen merkitys sukupuolikysymykselle. Helsinki: Gaudeamus.

—2000. Ihmetys ja rakkaus — esseitd ruumiin ja sukupuolen fenomenologiasta. Helsinki: Nemo.

Hekanaho, P. L. 2010. Queer-teorian kummia vaiheita. Teoksessa T. Saresma, L.-M. Rossi ja
T. Juvonen (toim.): Késikirja sukupuoleen. Tampere: Vastapaino, 144-1535.

Helén, I. 2000. Michel Foucault’n valta-analytiikka. Teoksessa R. Heiskala (toim.): Sosiologisen
teorian nykysuuntauksia. Helsinki: Gaudeamus, 270-315.

Helman, C. 2007 (1984). Culture, Health, and Illness. 5. p. New York: CRC Press.

Helsti, H. 2000. Kotisynnytysten aikaan. Etnologinen tutkimus ditiyden ja ditiysvalistuksen
konflikteista. Helsinki: SKS.

Herrala, M. 2012. Aurajoen sillat. Siltojen vaikutus Turun kaupunkikuvaan. Kansatieteen pro
gradu -tutkielma. Turku: Turun yliopisto.

Hieta, H. 2008. Hulda’s Hut: On the Margins of Material Existence. Teoksessa P. Korkiakangas,
T.-R. Lappi & H. Niskanen (toim.): Touching Things. Ethnological Aspects of Modern
Material Culture. Helsinki: SKS, 91—104.

Himanen, T. (tulossa). Miten uskonnonopetuksesta keskustellaan monikulttuuristuvassa
Suomessa ja Euroopassa? Teoksessa J. Kouri (toim.): Nakyvi ja nakymaton uskonto.
[verkkojulkaisu]. Turku: Turun yliopisto.

Hindess, B. 1995. Discourses of Power: From Hobbes to Foucault. Oxford: Wiley-Blackwell.

Hine, C. 2000. Virtual Ethnography. London: Sage.

Hird, M. 2000. Gender’s Nature: Intersexuality, Transsexualism and the ‘Sex’/’Gender’ Binary.
Feminist Theory 1(3), 347364

Hirsjirvi, 1. 2003. Stark Trek -ilmié fanitutkimuksen valossa. Teoksessa U. Kovala & T. Saresma
(toim.): Kulttikirja. Tutkimuksia nykyajan kultti-ilmicisti. Helsinki: SKS, 143-165.

Hirvikorpi, H. 2006. Linnan jublat kautta aikojen. Helsinki: Teos.

Hirvonen, V. 2007. Paikan muisti ja muistot paikoista. Teoksessa T. Elo & P. Magga (toim.):
Eletty, koettu maisema — nikokulmia saamelaiseen kulttuurimaisemaan. Rovaniemi: Lapin
ympiristokeskus, 77-89.

Hoebel, E. A. 1961 (1958). Primitiivinen kulttuuri. Porvoo & Helsinki: WSOY.

373



ASKEL KULTTUURIEN TUTKIMUKSEEN

Hoelscher, S. 2006. Heritage. Teoksessa S. Macdonald (toim.): 4 Companion to Museum Studies.
London: Blackwell, 198—218.

Honkasalo, M.-L. 2004a.”Elimi on ahasta tiilld”. Otteita maailmasta, joka ei pidd kiinni.
Teoksessa M.-L. Honkasalo, T. Utriainen & A. Leppo (toim.): Arki satuttaa. Karsimyksii
suomalaisessa arkipaivdssa. Tampere: Vastapaino, 51-81.

— 2004Db. Jotain jid yli. Ruumiillisuus konstruktionismin ja eletyn jilkeen. Teoksessa E. Jokinen,
M. Kaskisaari & M. Husso (toim.): Ruumis toibin! Kisite ja kiytinto. Tampere: Vasta-
paino, 305—328.

—2006. Aika aikaa kutakin. Naisndkokulma toistoon ja toimijuuteen. Teoksessa T. Kupiainen
& S. Vakimo (toim.): Vilimatkoilla. Kirjoituksia etnisyydestd, kulttuurista ja sukupuolesta.
Joensuu: Suomen Kansantietouden Tutkijain Seura, 103-122.

Honko, L. 1962. Geisterglaube in Ingermanland I. Helsinki: Suomalainen Tiedeakatemia.

—1972. Uskontotieteen naikokulmia. Helsinki: WSOY.

—1979. Perinteen sopeutumisesta. Sananjalka 21, 57-76.

—1981. Four Forms of Adaptation of Tradition. Teoksessa L. Honko & V. Voigt (toim.):
Adaptation, Change, and Decline in Oral Literature. Helsinki: SKS, 19-33.

—1985. Rethinking Tradition Ecology. Temenos 21, 55-82.

—1998. Textualising the Siri Epic. Helsinki: Suomalainen Tiedeakatemia.

Honko, L. in collobaration with C. Gowda, A. Honko & V. Rai 1998a. The Siri Epic as Performed
by Gopala Naika I. Helsinki: Suomalainen Tiedeakatemia.

—1998b. The Siri Epic as Performed by Gopala Naika II. Helsinki: Suomalainen Tiedeakatemia.

Honko, L. & J. Pentikiinen 1975 (1970). Kulttuuriantropologia. 2. p. Porvoo — Helsinki: WSOY.

Houston, K. 2013. Shady Characters: The Secret Life of Punctuation, Symbols, and Other
Typographical Marks. New York: W. W. Norton & Company.

Hovi, T. 2014. Heritage Through Fiction: Dracula Tourism in Romania. Turku: Turun yliopisto.

Hovi, T. & A. Haapalainen (tulossa). Omacehtoinen yhteiséllisyys 2000-luvun kristillisyydessa.
Teoksessa P. Enges & K. Hinninen (toim.): Kansanusko. Turku: Turun yliopisto.

Hovi-Wasastjerna, P. 2004. Turkulainen brindi. Teoksessa S. Kupila (toim.): Sisua, siloa ja
sinappia. Merkkituotteita Turusta. Jyviskyli: Gummerus, 9—16.

Howard, R. G. 2013. Vernacular Authority. Critically Engaging Tradition. Teoksessa
R. G.Howard & T.J. Blank (toim.): Tradition in the 21* Century. Locating the Role of the
FPust in the Present. Utah: Utah State University Press, 72—99.

Hull, J. M. 2002. The Contribution of Religious Education to Religious Freedom: A Global
Perspective. Teoksessa Z.T. Caldwell (toim.): Religious Education in Schools: Ideas and
Experiences from around World, 4~11 [verkkojulkaisu]. <https://iarf.net/wp-content/
uploads/2013/02/Religious-Education-in-Schools.pdf>.

Hultkrantz, A. 1991. Lauri Honko and Comparative Religion. ZTemenos 27, 11—20.

Huss, L. 1999. Reversing Language Shift in the Far North: Linguistic Revitalization in Northern
Scandinavia and Finland. Uppsala: Uppsala University.

Huttunen, H.-P. 1995. Kuvat konfliktissa. Pohjois-Irlannin ristiriidan visualisoitumisesta.
A.Tuomisto & H. Uusikyld (toim.): Kuwva, teksti ja kulttuurinen nakeminen. Helsinki: SKS,
27-61.

Hyry, K. (toim.)1994. Sairaus ja ihminen — kirjoituksia parantamisen perusteista. Helsinki: SKS.

Hyttinen, E. & K. Kivilaakso 2010. Johdanto. Teoksessa E. Hyttinen & K. Kivilaakso (toim.):
Lukemattomat sivut. Kirjallisuuden arkistot kiytéssi. Helsinki: SKS, 7-18.

Hyvirinen, M. 2003. Valta. Teoksessa M. Hyvirinen, J. Kurunmiki, K. Palonen, T. Pulkkinen &
H. Stenius (toim.): Kdsitteet liikkeessi. Suomen poliittisen kulttuurin késitebistoria. Tampere:
Vastapaino, 63-113.

Hikkinen, K. 2001 Kielitieteen perusteet. Helsinki: SKS.

Hikkinen, S. 2010. Ihanne ja todellisuus: Jasenyyteen sitoutuminen Suomen evankelis-luterilaisessa
kirkossa 1960-luvulta 2000-luvulle. Tampere: Kirkon tutkimuskeskus.

374



Lahteet

Himeenaho, P. & E. Koskinen-Koivisto 2014. Etnografian ulottuvuudet ja mahdollisuudet.
Teoksessa P. Himeenaho & E. Koskinen-Koivisto (toim.): Moniulotteinen etnografia.
Helsinki: Ethnos ry, 7—31.

Himynen, T. 1994. Miki Karjala? Teoksessa T. Himynen (toim.): Kahden Karjalan valilli.
Kahden riikin riitamaalla. Joensuu: Joensuun yliopiston humanistinen tiedekunta, 17—27.

Hinninen, S., J. Karjalainen & T. Lahti (toim.) 2005. Tvinen ticto. Kirjoituksia huono-osaisuuden
tunnistamisesta. Helsinki: Sosiaali- ja terveysalan tutkimus- ja kehittimiskeskus.

Hiro, M. 1984. Suomen muinaismuistohallinto 1884-1917. Helsinki: Museovirasto.

Tlomaki, H. 2001. Aika suomalaisessa kertomusperinteessi. Teoksessa E.-L. Haanpii,

U.-M. Peltonen & H. Saure (toim.): Ajan taju. Kirjoituksia kansanperinteesti ja
kirjallisuudesta. Helsinki: SKS, 17-32.

Immonen, K. 2002. Sillat sielujen ja ihmismietteen. Suomalaisen pubelimen kulttuurihistoriaa
keskusneideista tekstiviesteihin. Helsinki: Edita.

Irni, S. 2013. Kun jilkistrukturalismi kohtaa luonnontieteistd inspiroituneen uusmaterialismin:
Herkin luennan harjoitus. Naistutkimus — Kvinnoforskning 26 (4), 5—16.

Jaanu-Schréder, M. 2007. Katolinen uskonnonopetus. Teoksessa T. Sakaranaho & A. Jamisto
(toim.): Monikulttuurisuus ja uudistuva uskonnonopetus, Helsinki: Helsingin yliopiston
uskontotieteen laitos, 74—82.

Jagose, A. 1996. Queer Theory. An Introduction. New York: New York UP.

Janowich, M. 1992. Horror. Lontoo: B.T. Batsford.

Jenkins, H. 2006. Convergence Culture. Where Old and New Media Collide. New York & London:
New York University Press.

Johnson, H. 2002. Balinese Music, Tourism and Globalisation: Inventing Traditions within and
across Cultures. New Zealand Journal of Asian Studies 4, 8—32.

Johnson, M. 1987. The Body in the Mind.: The Bodily Basis of Meaning, Imagination, and Reason.
Chicago: University of Chicago Press.

—2007. The Meaning of the Body: Aesthetics of Human Understanding. Chicago: University of
Chicago.

Johnson, P. C. 2000. The Fetish and McGwire’s Balls. Journal of the American Academy of Religion
68 (2), 243—264.

Johnstone, B. 2011. Dialect Enregisterment in Performance. Journal of Sociolinguistics 15 (5),
657-679.

Jokinen, E. 2003a. Arkinen ditiys. Teoksessa T. Anttila (toim.): Laytoretki ditiyteen. Helsinki:
Mannerheimin lastensuojeluliitto, 3 5—46.

—2003b. Arjen kyseenalaisuus. Naistutkimus — Kvinnoforskning 16 (1), 4-17.

—2004. Kodin tyot, tavat, tasa-arvo ja rento refleksiivisyys. Teoksessa E. Jokinen, M. Kaskisaari
& M. Husso (toim.): Ruumis toihin! Kasite ja kaytants. Tampere: Vastapaino, 285—304.

Julkunen, R. 2004. Sosiaalipolititkan ruumis. Teoksessa E. Jokinen, M. Kaskisaari & M Husso
(toim.): Ruumis toihin! Kisite ja kiytints. Tampere: Vastapaino, 17—40.

Junkala, P. 2000. Tila. Teoksessa B. Lonnqvist (toim.): Arjen saikeet. Aikakuvia arkielamadn,
stvilisaatioon ja kansankulttuuriin. Jyviskyla: Atena, 95—143.

Juntunen, J. K. 2004. Tatuoitu. Helsinki. WSOY.

Juvonen, T. 1993. Kurittomat kokemukset. Queer-studies lesbotutkimuksen haasteena. Tiede {5
Edistys 4, 277-283.

Jylhinkangas, L. 2013. Kiistoja kuolemisesta: tutkimus suomalaisesta eutanasiakeskustelusta. Hel-
sinki: Helsingin yliopisto.

Kaartinen, M. 2002. Kivun eristimi? Naisruumiista uuden ajan alussa. Teoksessa T. Syrjimaa &
J. Tunturi (toim.): Eletty ja muistettu tila. Helsinki: SKS, 177-194.

Kaivola-Bregenhej, A. 1988. Kertomus ja kerronta. Helsinki: SKS.

Kalay, Y. E., T. Kvan, & J. Affleck. 2007. Preface. Teoksessa Y. E. Kalay, T. Kvan & J. Affleck
(toim.): New Heritage: New Media and Cultural Heritage. Lontoo: Routledge, xv.

375



ASKEL KULTTUURIEN TUTKIMUKSEEN

Kallioniemi, A. 2005. Uskonnonopetus ja uskontokasvatus historiallis-yhteiskunnallisessa
kontekstissa. Teoksessa A. Kallioniemi & J. Luodeslampi (toim.): Uskonnonapetus uudella
vuositubannella. Helsinki: Kirjapaja, 11-49.

—2009. Koulun uskonnonopetuksen ja uskonnon aineenopettajakoulutuksen ajankohtaisia
nikokulmia. Teologinen Aikakauskirja 114 (5) 2009, 404—422.

Kallioniemi, A. & E. Salmenkivi (toim.) 2007. Katsomusaineiden kehittamishaasteita. Opettajan-
koulutuksen tutkintouudistuksen virittimdd keskustelua. Helsinki: Helsingin yliopisto.

Kamppinen, M. 1999a. Enkelten aika. Helsinki: Loki-kirjat.

—1999b. Yli-inhimilliset pelitoverit — ympiristo- ja teknologia-asenteiden uskonnollisuus.
Teoksessa H. Pesonen (toim.): Uskonnon luonto. Jyviskyld: Atena, 217—228.

—2009. Systeemiajattelu, rationaalisuus ja uskonto: Kriittisen uskontotieteen nikékulmia. Turku:
Turun yliopisto.

—2o10. Playing against Superior Beings in Religion, Technology and Economy. Teoksessa I.
Pyysidinen (toim.): Religion, Economy, and Cooperation. Berlin: Mouton de Gruyter, 83-89.

Kamppinen, M., O. Kuusi & S. Séderlund 2003. Tulevaisuudentutkimus. Perusteet ja sovellukset.
Helsinki: SKS.

Karhunen, E. 2014. Porin kuudennen osan tarinoista rakennettu kulttuuriperints. Turku: Turun
yliopisto.

Karjalainen, P.T. 1997. Aika, paikka ja muistin maantiede. Teoksessa T. Haarni, M. Karvinen,
H. Koskela & S. Tani (toim.): Tila, paikka ja maisema. Tutkimusretkia uuteen maantietee-
seen. Tampere: Vastapaino, 227—241.

—2006. Topobiografinen paikan tulkinta. Teoksessa S. Knuuttila, P. Laaksonen & U. Piela
(toim.): Paikka. Eletty, kuviteltu, kerrottu. Helsinki: SKS, 83-92.

Karjalainen, S. 1995. Jublan aika. Suomalaisia vuotuisperinteitd. 2. p. Porvoo — Helsinki — Juva:
WSOY.

Karjalainen, S., T. Korhonen & J. U. E. Lehtonen 1990. Uusi ajanticto. Porvoo — Helsinki — Juva:
WSOY.

Karkama, P. 2001. Kansakunnan asialla. Elias Lonnrot ja ajan aatteet. Helsinki: SKS.

Karkulehto, S. 2006. Seksuaalisen ruumiin modernit teoriat. Teoksessa T. Kinnunen &

A. Puuronen (toim.): Seksuaalinen ruumis. Helsinki: Gaudeamus, 44—70.

Karlsson, F. 1994 Yleinen kielitiede. Helsinki: Yliopistopaino.

Keane, W. 2003. Semiotics and the Social Analysis of Material Things. Language &
Communication 23, 409—425.

—2007. Christian Moderns: Freedom and Fetish in the Mission Encounter. Berkeley: University of
California Press.

Keindnen, M.-L. 1999. Kansanusko, naiset ja ruumis. Naisten ruumiillisuuteen liittyvien kansan-
omaisten riittien tutkimushistoriallista tarkastelua. Teoksessa T. Hovi, A. Nenola,

T. Sakaranaho & E. Vuola (toim.): Uskonto ja sukupuoli. Helsinki: Helsinki University
Press, 177-197.

—2003. Creating Bodies: Childbirth Practices in Pre-modern Karelia. Stockholm: Stockholm
University.

—2006.”Pese poyit, laiat muista, jalkoja eld unoha!” Naisten rituaalistetut taloustydt. Teoksessa
T. Kupiainen & S. Vakimo (toim.): Vilimatkoilla. Kirjoituksia etnisyydestd, kulttuurista ja
sukupuolesta. Joensuu: Suomen Kansantietouden Tutkijain Seura, 233-249.

Kekki, L. 2004. Pervot pidot. Johdanto homo-, lesbo- ja queer-kirjallisuudentutkimukseen.
Teoksessa K. Ilmonen & L. Kekki (toim.): Pervot pidot. Homo-, lesbo- ja queer-nikokulmia
kirjallisuudentutkimukseen. Helsinki: LIKE, 13—45.

—2006. Pervolapsen hipei ja toivo. Teoksessa T. Kinnunen & A. Puuronen (toim.): Seksuaalinen
ruumis. Kulttuuritieteelliset lihestymistavar. Helsinki: Gaudeamus, 127-142.

Kempas K. 2014. Uusia taitoja puhelimen niytoltd. Satakunnan Kansa 23.7.2014.

376



Lahteet

Kerr, P. & P. Moy 2002. Newspaper Coverage of Fundamentalist Christians, 198o—2000.
Journalism & Mass Communication Quarterly 79 (1): 54—72.

Ketola, K. 1997. Mitd on uskontotiede? Teoksessa K. Ketola, S. Korkee, H. Pesonen,
I. Pyysidinen, T. Sakaranaho & T. Sjoblom (toim.): Nikéaloja uskontoon. Uskontotieteen
ajankohtaisia suuntauksia. Helsinki: Yliopistopaino, 11-33.

Ketola, K., S. Knuuttila, A. Mattila & K.-M. Vesala 2002. Puuttuvat viestit. Nonkommunikaatio
inhimillisessa vuorovaikutuksessa. Helsinki: Gaudeamus.

Kettunen, N. & T. Paukku 2014. Kinnykki — Lyhyt historia. Helsinki: SKS.

Kinnunen, T. 2001. Uskonnollisuuden ruumiillistuminen — ruumiin uskonnollistuminen. Fufura
3,25742.

—2013. Vahvat yksin, heikot sylityksin. Otteita suomalaisesta kosketuskulttuurista. Helsinki:
Kirjapaja.

Kirkkokasikirja 1. Suomen evankelis-luterilaisen kirkon kirkkokisikirja: Jumalanpalvelusten kirja. I —
2000. Kirkkohallitus [verkkojulkaisu]. <http://www.evl.fi/kirkkokasikirja/>.

Kirveennummi, A., M. Risinen & T. ]. Virtanen (toim.) 1994. Everyday Life and Ethnicity.
Urban Families in Loviisa and Voru 1988—1991. Helsinki: SKS.

Kiviniemi, E. 1990. Perustictoa paikannimisti. Helsinki: SKS.

Knott, K. 1998. Hinduism. A Very Short Introduction. Oxford: Oxford University Press.

—2005. The Location of Religion. A Spatial Analysis. London: Equinox.

—2o11. Spatial Methods. Teoksessa M. Stausberg & S. Engler (toim.): The Routledge Handbook
of Research Methods in the Study of Religion. London & New York: Routledge, 491-501.

Knuuttila, M. 1999. Keittimistarinoita. Jyviskyli: Jyviskylin yliopiston etnologian laitos.

Knuuttila, S. 1992. Kansanbhuumorin mieli. Kaskut maailmankuvan aineksena. Helsinki: SKS.

—1998. Paikan synty suomalaisena ilmioni. Teoksessa P. Alasuutari & P. Ruuska (toim.):
Elivani Euroopassa. Muuttuva suomalainen identiteetti. Tampere: Vastapaino, 191—214.

—2006. Paikan moneus. Teoksessa S. Knuuttila, P. Laaksonen & U. Piela (toim.): Paikka. Eletty,
kuviteltu, kerrottu. Helsinki: SKS, 7—11.

—2or10. Tutkimusaineistojen muodostaminen. Teoksessa J. Poysi, H. Jarviluoma & S. Vakimo
(toim.): Vaeltavat metodit. Joensuu: Suomen Kansantietouden Tutkijain Seura, 19—42.

Knuuttila, S., P. Laaksonen & U. Piela (toim.) 2006. Paikka. Eletty, kuviteltu, kerrottu. Helsinki:
SKS.

Koivisto, L. 2013. 25 Years of Site Management in Finland. What next? Teoksessa
U. Lihdesmiki, S. Raninen & K. Nordqvist (toim.): Archacology in Society and Daily Life.
Challenges and Co-operation in the 21th Century. Tampere: Tampereen museot, 21-25.

Koivunen, A. 1996. Emansipaatio. Teoksessa A. Koivunen & M. Liljestrom (toim.): Avainsanat.
10 askelta feministiseen tutkimukseen. Tampere: Vastapaino, 77—110.

Koivunen, A. & M. Liljestrém 1996a. Kritiikki, visiot, muutos. Feministinen purkamis- ja
rakentamisprojekti. Teoksessa A. Koivunen & M. Liljestrom (toim.): Avainsanat,
10 askelta feministiseen tutkimukseen. Tampere: Vastapaino, 9—34.

—1996b. Paikantuminen. Teoksessa A. Koivunen & M. Liljestrdm (toim.): Avainsanat.
10 askelta feministiseen tutkimukseen. Tampere: Vastapaino, 271-292.

Koivunen, H. 1997. Hiljainen tieto. Helsinki: Otava.

Kolbe, L. 1990. Oma koti kallis, Helsingissikin. Kaupunkilaiselimin kaksijakoisuus perustui
luokka-asemaan. Helsingin Sanomat 6.11.1990.

Kontturi, K.-K. & T. Taira 2007. Affekti. Kisitteen siikeet, keskustelun lonkerot. Niin & Nain.
Filosofinen aikakauslehti 14 (2), 43—45.

Korhonen, A. 2013. Kiusan henki. Sukupuoli ja huumori uuden ajan alussa. Jyviskyla: Atena.

Korhonen, T. 1991. Kuisti: kansaticteellinen tutkimus. Helsinki: Suomen Muinaismuistoyhdistys.

Korkiakangas, P. 1996. Muistoista rakentuva lapsuus. Agraarinen perints lapsuuden tyonteon ja
leikkien muistelussa. Helsinki: Suomen Muinaismuistoyhdistys.

377



ASKEL KULTTUURIEN TUTKIMUKSEEN

Koskela, H. 1997. Tilapuoli sukupuoli. Teoksessa T. Haarni, M. Karvinen, H. Koskela &
S.Tani (toim.): Tila, paikka ja maisema. Tutkimusretkii uuteen maantieteeseen. Tampere:
Vastapaino, 73-86.

Koski, K. 201 1. Mediakulttuurin murros, YouTube ja folklore. Elore 18 (1) [verkkolehti], 14—27.
<http://www.elore.fi/arkisto/1_11/kats_koski.pdf>.

Koskihaara, N., M. Miki & K. Sonck 2014. Uutuuksia ja jatkuvuutta — Kansatiede tindén.
Teoksessa N. Koskihaara, M. Miki & K. Sonck (toim.): Osumia. Kansatieteellisii avauksia
muutoksesta, sen hallinnasta ja sopeutumisesta. Turku: Turun yliopisto, 10-14.

Koskinen, R. 2013. Suomalainen kartano: kustavilaisen ajan sidatyliiselimdi. Helsinki: SKS.

Kosonen, U. 1997. Nihdyksi tulemisen kaipuu ja hiped. Teoksessa E. Jokinen (toim.): Ruumiin
siteet: kirjoituksia eroista, jirjestyksisti ja sukupuolesta. Tampere: Vastapaino, 21—41.

Kotler, P. 1997. Marketing Management. Analysis, Planning, Implementing, and Control. Upper
Saddle River, N.J.: Prentice Hall.

Kozinets, R. V. 2010. Netnography. Doing Ethnographic Research Online. London: Sage.

Kramer, E. 2011. The playful is political: The metapragmatics of internet rape-joke arguments.
Language in Society 40, 137-168.

Kumpulainen, K. 2012. Kylitoiminta ja aktiivisen kylin tuottaminen. Jyviskyld: Jyviskylin
yliopisto.

Kupiainen, J. 1996. Antropologinen taiteentutkimus. Teoksessa J. Kupiainen & E. Sevinen
(toim.): Kulttuurintutkimus. Johdanto. Helsinki: SKS, 164-183.

Kupiainen, J. & H. Sihvo 1996. Turismi ja kulttuurit nykymaailmassa. Teoksessa J. Kupiainen &
E. Sevinen (toim.): Kulttuurintutkimus. Johdanto. Helsinki: SKS; 293—310.

Kurki, T. 2006. Kirjoitettu ja luettu kyld Neuvosto-Karjalan kirjallisuudessa. Teoksessa
S. Knuuttila, P. Laaksonen & U. Piela (toim.): Paikka. Eletty, kuviteltu, kerrottu. Helsinki:
SKS, 252—271.

Kuula, A. 2006. Tutkimusetiikka. Tampere: Vastapaino.

Kuusi, O. 2013. Delfoi-menetelmi. Teoksessa O. Kuusi, T. Bergman & H. Salminen (toim.):
Miten tutkimme tulevaisuuksia? Helsinki: Tulevaisuudentutkimuksen seura, 248—266.

Kyyr6, J. 2013. Kansalaisuskonnon ulottuvuudet suomalaisessa tutkimuksessa — Kisitehistoriallinen
analyysi. Sosiologian pro gradu -tutkielma. Tampere: Tampereen yliopisto.

Kihtivd-Marttinen, M. 2008. Elimyksid kulttuuriperinnéstd. Teoksessa P. Halinen,

arkeologiaan. Helsinki: Gaudeamus, 490—495.

Kihird, M. 2014. Koroinen eilen, tindin ja huomenna — historiallisten paikkojen ominaispiirtei-
den huomioiminen ja hyédyntiminen kehittyvissi kaupungeissa. Maantieteen pro gradu
-tutkielma. Turku: Turun yliopisto.

Kirki, M. 2007. Laatua esihistoriamatkailuun — Lounais-Suomen esihistoriamatkailuyhdistys
Loubhi ry. Teoksessa Arkeologipaivat 2007. Suomen arkeologinen seura [verkkojulkaisu].
<http://www.sarks.fi/ap/ap2007/ap2007_o4_karki>.

Lahti, P. & A. Pettinen 1985. Kivelevi kuvakirja: Tutkimus vankien tatuoinneista. Helsinki:
Vankeinhoidon koulutuskeskus.

Laitila, T. 2006. Ihmisen jumalat. Johdatus uskontotieteeseen. Joensuu: Iti-Suomen yliopisto.

Laaksonen, P. & U. Piela (toim.)1983. Kansa parantaa. Helsinki: SKS.

Lakoft, G. 1987. Women, Fire and Dangerous Things: What Categories Reveal about the Mind.
Chicago: University of Chicago Press.

—1990. The Invariance Hypothesis: Is Abstract Reason Based on Image-schemas? Cognitive
Linguistics 1 (1): 397 4.

Lakoff, G. & M. Johnson 1980. Metaphors We Live by. Chicago: University of Chicago.

Laqueur, T. 1992. Making Sex: Body and Gender from the Greeks to Freud. Cambridge, MA:
Harvard University.

378



Lahteet

Lappi, T.-R. 2007. Neuvottelu tilan tulkinnoista. Etnologinen tutkimus sosiaalisen ja materiaalisen
ympiriston vuorovaikutuksesta jyviskyliliisissi kaupunkipubunnoissa. Jyviaskyla: Jyviskylin
yliopisto.

Larmola, Y. 2003. Kotiseutu — paikka maailmassa vai fiktio minussa? Hiidenkivi 5, 11-13.

Latour, B. 1993 (1991). We Have Never Been Modern. Cambridge, MA: Harvard University
Press.

Lauretis, T. de 1987 (1984). Alice doesn’t. Feminism, Semiotics, Cinema. 2. p. London:

The Macmillan Press.

Lauro, S. J. 201 1. Playing Dead: Zombies Invade Performance Art...and Your Neighborhood.
Teoksessa D. Christie & S. J. Lauro (toim.): Better off Dead: The Evolution of the Zombie As
Post-Human. Bronx, NY: Fordham University Press, 205—230.

Lehtinen, I. 2005. Seikkailua esinetutkimuksessa. Teoksessa P. Korkiakangas, P. Olsson &

H. Ruotsala (toim.): Polkuja etnologian menetelmiin. Helsinki: Ethnos ry, 184—205.
Lehtonen, J. 2006. Maaseudun litkkuvien palvelujen tulevaisuus. Futura (4), 80—93.
Lehtonen, J. U. E. 2005. Kansatieteen tutkimushistoria. Teoksessa P. Korkiakangas, P. Olsson &

H. Ruotsala (toim.): Polkuja etnologian menetelmiin. Helsinki: Ethnos ry, 11-24.
Lehtonen, M., P. Rantanen & J. Valkonen 2008. Toimittajien saatesanat. Teoksessa

M. Lehtonen, P. Rantanen & J. Valkonen (toim.): D. Massey. Samanaikainen tila. Tam-

pere: Vastapaino, 7—-12.

Leimu, P. 2005. Kyselyt. Teoksessa P. Korkiakangas, P. Olsson & H. Ruotsala (toim.): Polkuja
etnologian menetelmiin. Helsinki: Ethnos ry, 77-88.

Lévi-Strauss, C. 2003 (1966). Tropiikin kasvot. Helsinki: Loki-kirjat.

Light, D. 2012. The Dracula Dilemma: Tourism, Identity and the State in Romania. London:
Ashgate.

Lillbroinda-Annala, S. 2014. Kulttuuriperint prosessina ja arvottamisen vilineend. Teoksessa
T. Steel, A. Turunen, S. Lillbroinda-Annala & M. Santikko (toim.): Muuttuva kulttuuri-
perinté — Det forinderliga kulturarvet. Helsinki: Ethnos ry, 19—40.

Linna, V. 1960. Tédilld Pohjantihden alla. Osa I1. Helsinki: WSOY.

Lintu, M. 2000. Nuori kerdiliji. Kansatieteen pro gradu -tutkielma. Turku: Turun yliopisto.

Lockyer, S. & M. Pickering 2009 (toim). Beyond a Joke. The Limits of Humor. Basingstoke:
Palgrave.

Londofio-Sulkin, C. D. 2012. Pegple of Substance: An Ethnography of Morality in the Colombian
Amazon. Toronto: University of Toronto Press.

Lord, A. 1960. The Singer of Tales. Cambridge: Harvard University Press.

Lowenthal, D. 1998. The Heritage Crusade and the Spoils of History. Cambridge: University Press.

—2007. Fabricating Heritage. Teoksessa L. Smith (toim.): Cultural Heritage, vol. 3. Lontoo:
Routledge, 109-124.

Luhrmann, T. M. 2012. A Hyperreal God and Modern Belief: Toward an Anthropological
Theory of Mind. Current Anthropology, 53 (4), 371-395.

Lukin, K. 2012. Muisteltujen ja kerrottujen maisemien kerrokset. Elore 2012 (1) [verkkolehti].
<http://www.elore.fi/arkisto/1_12/lukin_lec.pdf>.

Lund, K. A. & K. Benediktsson 2010. Introduction: Starting a Conversation with Landscape.
Teoksessa K. Benediktsson & K. A. Lund (toim.): Conversations with Landscape. London:
Ashgate, 1—12.

Lupton, D. 2012. Medicine as Culture — Illness, Disease and the Body. London: Sage.

Luukka, M.-R. 2002. Miki tekee tekstisti tieteellisen. Teoksessa M. Kinnunen & O. Loytty
(toim.): Tieteellinen kirjoittaminen. Tampere: Vastapaino, 13—28.

Lybeck, J. ym. 2006. Arkistot, yhteiskunnan toimiva muisti. Asiakirjahallinnon ja arkistotoimen
oppikirja. Arkistolaitos [verkkojulkaisu]. <http://www.arkisto.fi/fi/palvelut/julkaisuluettelo/
d-verkko-oppaat/arkistot-yhteiskunnan-toimiva-muisti>.

379



ASKEL KULTTUURIEN TUTKIMUKSEEN

Lynch, K. 1960. The Image of the City. Cambridge: MIT Press.

Lihteenmiki, M. 2004. Kalotin kansaa. Rajankéiynnit ja vuorovaikutus Pobjoiskalotilla 1808—
1889. Helsinki: SKS.

Lofgren, O. 1990. Etnologisk kulturanalys frin sextiotal till nittiotal. Teoksessa A. Gustavsson
(toim.): Nordisk etnologi och folkloristik under 1980-talet. Uppsala: Uppsala universitet,
83—98.

Lonngyist, B. 2000. Ruumiin valta. Teoksessa B. Lonnqvist (toim.): Arjen siikeet. Aikakuvia
arkieldmddn, sivilisaatioon ja kansankulttuuriin. Jyviskyld: Atena, 170-189.

Loytynoja, T. 2006. Suomen keskipiste, vaarinkin valinta? Sijainti perinteend ja perinteen
kiinnittyminen paikkaan. Teoksessa S. Knuuttila, P. Laaksonen ja U. Piela (toim.): Paikka.
Eletty, kuviteltu, kerrottu. Helsinki: SKS, 308-332.

MacCannell, D. 1976. The Tourist: A New Theory of the Leisure Class. New York: Schocken Books.

Mackay, C. 2003 (1841). Extraordinary Popular Delusions and the Madness of Crowds. New York:
Dover.

Mahlamaiki, T. 2005. Naisia kansalaisuuden kynnyksella. Eeva Joenpellon Lohja-sarjan tulkinta.
Helsinki: SKS.

Mahmood, S. 2005. Politics of Piety: The Islamic Revival and the Feminist Subject. Princeton:
Princeton University Press.

Mantsinen, T. T. 2014. Helluntailaiset luokkakuvassa: Uskontokulttuuri ja yksilon luokka-asema
Turun Helluntaiseurakunnassa. Turku: Turun yliopisto.

Markkola, P, H. Snellman & A.-C. Ostman 2014. Yhteisod purkamassa. Teoksessa P. Markkola,
H. Snellman & A.-C. Ostman (toim.): Kotiseutu ja kansakunta. Miten suomalaista bistoriaa
on rakennettu. Helsinki: SKS, 7—21.

Martikainen, T. 2008. Muslimit suomalaisessa yhteiskunnassa. Teoksessa T. Martikainen,

T. Sakaranaho & M. Juntunen (toim.): Islam Suomessa. Muslimit arjessa, mediassa ja
yhteiskunnassa. Helsinki: SKS, 62—84.

—2013. Religion, Migration, Settlement: Reflections on Post-1990 Immigration to Finland.
London: Brill.

Masuzawa, T. 2008. Troubles with Materiality. The Ghost of Fetishism in the Nineteenth
Century. Teoksessa H. de Vries. (toim.): Religion: Beyond the Concept. New York: Fordham
University Press, 647-667.

McCutcheon, R.T. 2005. Religion: Overview. Teoksessa M. C. Horowitz (toim.): New
Dictionary of the History of Ideas. New York: Charles Scribner’s Sons. [verkkojulkaisu]
<http://www.encyclopedia.com/doc/1G2-3424300673.html>.

McGuire, M. B. 1997. Religion. The Social Context. Belmont: Wadsworth Publishing Company.

—2003. Why Bodies Matter: A Sociological Reflection on Spirituality and Materiality. Spiritus:
A Journal of Christian Spirituality 3 (1), 1-18.

—2008. Lived Religion. Faith and Practice in Everyday Life. Oxford: Oxford University Press.

McNay, L. 2000. Gender and Agency: Reconfiguring the Subject in Feminist and Social Theory.
Cambridge: Polity Press.

McNeill, L. S. 2013. And the Greatest of These Is Tradition: The Folklorist’s Toolbox in the
Twenty-First Century. Teoksessa T. Blank & R. G. Howard (toim.): Tradition in the
Twenty-First Century. Locating the Role of the Past in the Present. Logan: Utah State
University Press, 174-185.

Merleau-Ponty, M. 1962. Phenomenology of Perception. London: Routledge & Kegan.

Meyer, B. & D. Houtman 2012. Introduction: Material Religion — How Things Mat-
ter. Teoksessa D. Houtman & B. Meyer (toim.): Things. Religion and the Question of
Materiality. New York: Fordham University Press, 1—23.

Miller, D. E. 1997. Reinventing American Protestantism: Christianity in the New Millennium.
Berkeley: University of California Press.

380



Lahteet

Miller, N. K. 1980. Women’s Autobiography in France. For a Dialectics of Identification.
Teoksessa S. McConnel-Ginet, R. Borker & N. Furman (toim.): Women and Language in
Literature and Society. New York: Praeger, 258-273.

Mitchell, W. ]. T. 1994. Picture Theory. Essays on Verbal and Visual Representation. Chicago:
University Press.

Moilanen, L.-K. & S. Sulkunen 2006. Johdanto: Aika ja identiteetti. Teoksessa L.-K. Moilanen
& S. Sulkunen (toim.): Aika ja identiteetti. Katsauksia yksilon ja yhteison viliseen subteeseen
keskiajalta 2000-luvulle. Helsinki: SKS, 7—34.

Moisala, U. E., K. Rahko & O.Turpeinen 1977. Pubelin ja pubelinlaitokset Suomessa. Toim.

E. Jutikkala. Turku: Puhelinlaitosten Liitto ry.

Molarius, P. 1997. Rajoja rikkova ruumis. Teoksessa M. Kantokorpi (toim.): Muodotonta menoa.
Kirjoituksia nykykirjallisuudesta. Helsinki: WSQOY, 116-135.

Morgan, D. 2010. Religion and Material Culture. New York: Routledge.

Miikeld, M. 1986. Suuri muutto 1960-1970-lukujen suomalaisen proosan kuvaajana. Helsinki:
Otava.

Mintyla, S. 1989. Linsipohjalainen kaappikello: Innovaatiosta folklorismiin. Helsinki: Suomen
Muinaismuistoyhdistys.

Mintyla, S. 1993. Miesten korvakorut - nikékulmia historiaan ja nykyaikaan. Kansatieteen prose-
minaariesitelmi. Turku: Turun yliopisto.

Nars, K. 2009. Miten miljoonia huijataan? Suurpetkuttajien virikis bistoria. Helsinki: Tammi.

Nenola, A. 1986. Miessydiminen nainen. Naisnikokulmia kulttuuriin. Helsinki: SKS.

Nevala, S.-L. 2002. Kansakunta pienoiskoossa — Lotta- ja suojeluskuntaperhe. Teoksessa
T. Gordon, K. Komulainen & K. Lempiiinen (toim.): Suomineitonen hei! Kansallisuuden
sukupuoli. Tampere: Vastapaino, 93—117.

Nieminen, A. 2012. Turun Kakolanmdki 2025. Kakolanmiden historiallisen vankila-alueen jatko-
kaytts ja sen erilaiset tulevaisuuskuvat ja -toiveet. Kansatieteen pro gradu -tutkielma. Turku:
Turun yliopisto.

Nikunen, K. 2005. Faniuden aika. Kolme tapausta televisio-ohjelmien faniudesta vuosituhannen
taitteen Suomessa. Tampere: Tampereen yliopisto.

Nimmo, R. 2011. Actor-Network Theory and Methodology: Social Research in a More-Than-
Human World. Methodological Innovations Online 6 (3) 108-119.

Nisula, T. 1994a. Antropologian historiasta ja sen kirjoittamisesta. Teoksessa T. Nisula (toim.):
Niikéaloja kulttuureibin. Antropologian bistoriaa ja nykysuuntauksia. Helsinki: Gaudeamus,
7750.

—1994b. Uranuurtajia ja myytteji: antropologisen kenttityon historiaa. Teoksessa
T. Nisula (toim.): Nakoaloja kulttuureibin. Antropologian historiaa ja nykysuuntauksia.
Helsinki: Gaudeamus, 221—240.

Nongbri, B. 2013. Before Religion: A History of a Modern Concepr. London: Yale University Press.

Nora, P. 1996. General Introduction: Between Memory and History. Teoksessa P. Nora (toim.):
Realms of Memory. Vol. 1. Conflicts and Divisions. New York: Columbia University Press,
1—20.

Nurmi, V. 1989. Lasinvalmistajat ja lasinvalmistus Suomessa 1900-luvun alkupuolella. Helsinki:
Suomen Muinaismuistoyhdistys.

Oettermann, S. 1985. Zeichen auf der Haut: Gesichte der Titowierung in Europa. Frankfurt am
Main: Syndikat.

Ojala, H., T. Palmu & J. Saarinen 2009. Paikalla pysyvii ja litkkeessd olevaa — feministisid
avauksia toimijuuteen ja sukupuoleen. Teoksessa H. Ojala, T. Palmu & J. Saarinen (toim.):
Sukupuoli ja toimijuus koulutuksessa. Tampere: Vastapaino, 13—38.

Okely, J. 1992. Anthropology and Autobiography: Participatory Experience and Embodied
Knowledge. Teoksessa H. Callaway & J. Okely (toim.): Anthropology and Autobiography.
London: Routledge, 1—28.

381



ASKEL KULTTUURIEN TUTKIMUKSEEN

Ollila, A. 2000. Aika ja elimd. Aikakdsitys 1800-luvun lopussa. Helsinki: SKS.

Olsson, P. 2009. The Domesticated Women as an Ideal - Women’s Place in Rural Finland.
Teoksessa P. Olsson & H. Ruotsala (toim.): Gendered Rural Spaces. Helsinki: SKS, 33—50.

Olwig, K. R. 2002. Landscape, Nature and the Body Politic. From Britain’s Renaissance to America’s
New World. Madison: The University of Wisconsin Press.

Onikki, T. 1994. Skeema merkitysrakenteen ja taustatiedon kuvauksessa. Teoksessa P. Leino &
T. Onikki (toim.): Nakokulmia polysemiaan. Kieli 8. Suomen kielen kognitiivista kielioppia.
Helsinki: Helsingin yliopiston suomen kielen laitos, 70-138.

Opas, M. 2004. Muodonmuutoksia ja nikymattomid yhteyksid. Elore 2/2004 [verkkolehti].
<http://www.elore.fi/arkisto/2_o4/opazo4.html>.

Ortner, S. 2006. Anthropology and Social Theory: Culture, Power, and the Acting Subject. Durham,
NC: Duke University Press.

Outinen, S. 2004. Kuntatilasto vuoden 1918 sodan uhreista. Teoksessa L. Westerlund (toim.):
Sotaoloissa vuosina 1914—1922 surmansa saaneet. Tilastoraportti. Helsinki: Valtioneuvoston
kanslia, 215—232.

Paasi, A. 1984. Aluetietoisuus ja alueellinen identiteetti ibmisen spatiaalisen sidoksen osana. Helsinki:
Suunnittelumaantieteen yhdistys.

—1986. Nelji maakuntaa. Maantieteellinen tutkimus aluetietoisuuden kehittymisestd. Joensuu:
Joensuun yliopisto.

—1996. Territories, Boundaries and Consciousness. The Changing Geographies of the Finnish-Russian
Border. Chichester: John Wiley & Sons.

—1998. Koulutus kansallisena projektina. ”’Me” ja "muut” suomalaisissa maantiedon oppi-
kirjoissa. Teoksessa P. Alasuutari & P. Ruuska (toim.): Elivind Euroopassa. Muuttuva
suomalainen identiteetti. Tampere: Vastapaino, 215—250.

Paasonen, S. 2013. Ihmisid, kuvia, teksteji ja teknologioita. Teoksessa S.-M. Laaksonen,

J- Matikainen & M. Tikka (toim.): Otteita verkosta. Verkon ja sosiaalisen median tutkimus-
menetelmat. Tampere: Vastapaino, 34—48.

Paavolainen, J. 1967. Poliittiset vikivaltaisuudet Suomessa 1918 II. Valkoinen terrori. Helsinki:
Tammi.

Pace, E. 2011. Religion as Communication: God’s Talk. Farnham: Ashgate.

Palin, T. 1996. Ruumis. Teoksessa A. Koivunen & M. Liljestrém (toim.): Avainsanat. 10 askelta

feministiseen tutkimukseen. Tampere: Vastapaino, 225-244.

Palmu, H., H. Salomiki, K. Ketola & K. Niemela 2012. Haastettu kirkko. Suomen Evankelis-
luterilainen kirkko vuosina 2008-2011. Tampere: Kirkon tutkimuskeskus.

Peirce, C. 1931-1936. The Collected Papers. Volumes 1—6. Toim. C. Hartshorne & P. Weiss.
Cambridge, MA.: Harvard University Press.

Pels, P. 2012. The Modern Fear of Matter. Reflections on the Protestantism of Victorian Science.
Teoksessa D. Houtman & B. Meyer (toim.): Things. Religion and the Question of Material-
ity. New York: Fordham University Press, 27-39.

Peltonen, M. 1996. Carlo Ginzburg ja mikrohistorian ajatus. Teoksessa C. Ginzburg: Johto-
lankoja. Kirjoituksia mikrobistoriasta ja historiallisesta metodista. Helsinki: Gaudeamus,
7734

—1999. Mikrobistoriasta. Helsinki: Gaudeamus.

Peltonen, U.-M. 1996. Punakapinan muistot. Tutkimus tyévien muistelukerronnan muotoutumisesta
vuoden 1918 jalkeen. Helsinki: SKS.

—2003. Muistin paikat. Vuoden 1918 sisillissodan muistamisesta ja unobtamisesta. Helsinki: SKS.

Picerno, D. 2012. Tatueringar. Gamla traditioner, hemliga symboler och moderna trender. London:
Arctic.

Pihlman, S. 2001. Esihistoriallisen kulttuuriperinnon jaljilld. Teoksessa Aboa 1999-2000. Turun
maakuntamuseon vuosikirja. Turku: Turun Museokeskus, 8—29.

382



Lahteet

Pike, K. L. 1971 (1960, 1955, 1954). Language in Relation to a Unified Theory of the Structure of
Human Behavior. 2.p. The Hague: Mouton.

Pohtinen, J. 2012. "Ei yhti arkista kuin maksalaatikko.” — Kinky-seksuaalisuus ja arki. Kansatieteen
pro gradu -tutkielma. Turku: Turun yliopisto.

Polanyi, M. 1964. Personal Knowledge. Towards a Post-Critical Philosophy. New York: Harper
Torckbooks.

Pripp, O. 201 1. Reflektion och etik. Teoksessa L. Kaijser & M. Ohlander (toim.): Etnologiskt
faltarbete. Lund: Studentlitteratur, 65—84.

Pulkkinen, T. 1993. Sukupuolen genealogiaa eli ristiinpukeutuminen ja postmoderni filosofia.
Suomen Filosofisen Yhdistyksen vuosikirja. Ajatus 50, 169-1835.

—2000. Judith Butler — sukupuolen suorittamisen teoreetikko. Teoksessa A. Anttonen,

K. Lempidinen & M. Liljestrom (toim.): Feministeji — aikamme ajattelijoita. Tampere:
Vastapaino, 43—60.

Puuronen, A. 2004. Rasvan tyttiret. Etnografinen tutkimus anorektisen kokemustiedon kulttuurisesta
Jdsentymisesti. Helsinki: Nuorisotutkimusverkosto.

Pyykkénen, M. & T. Martikainen 2013. Muuttoliike ja kansalaisyhteiskunta. Teoksessa
T. Martikainen, P. Saukkonen & M. Siavilid (toim.): Muuttajat. Kansainvilinen muutto-
liike ja suomalainen yhteiskunta. Helsinki: Gaudeamus, 28 1—300.

Pyysidinen, M. 2000. Yksi oppiaine, seitsemdén opetussuunnitelmaa. Helsinki: Helsingin yliopiston
soveltavan kasvatustieteen laitos.

Raivo, P. 1997. Kulttuurimaisema. Alue, nikymai vai tapa nihdé. Teoksessa T. Haarni,

M. Karvinen, H. Koskela & S. Tani (toim.): Tila, paikka ja maisema. Tutkimusretkid uuteen
maantieteeseen. Tampere: Vastapaino, 193—209.

—2002. Sotahistorialliset matkakohteet. 7erra 114 (3), 125-136.

Raj, S.]. 2004. Ammachi, the Mother of Compassion. Teoksessa K. Pechilis (toim.): Zhe Graceful
Guru. Hindu Female Gurus in India and the United States. New York: Oxford University
Press, 203—218.

Raninen-Siiskonen, T. 1999. Vieraana omalla maalla. Tutkimus karjalaisen siirtovien muistelu-
kerronnasta. Helsinki: SKS.

Rannisto, A. 2012. Modernin humanistin matkassa — kohderyhmdin kvalitatiivinen analyysi. Tutki-
musraportti. Finnish Tourist Board /Visit Finland [verkkojulkaisu]. <http://www.mek.fi/
wp-content/uploads/2013/04/2012-MoHu-kvalitatiivinen.pdf?dl>.

Rappaport, R. A. 1999. Ritual and Religion in the Making of Humanity. Cambridge: Cambridge
University Press.

Rastas, P. 1994. Arkistotoimi ja asiakirjahallinto. 5. tark.p. Helsinki: VAPK-kustannus.

Raunio, M., M. Siivild, S. Hammar-Suutari & P. Pitkinen 201 1. Monikulttuurisuus ja
kulttuurien vilisen vuorovaikutuksen areenat. Teoksessa P. Pitkinen (toim.): Kulttuurien
kohtaamisia arjessa. Tampere: Vastapaino, 17—50.

Reed-Danahay, D. E. (toim.) 1997. Auto/Ethnography. Rewriting the Self and the Social. Oxford
& New York: Berg.

Reuter, M. 1997. Anorektisen ruumiin fenomenologia. Teoksessa S. Heindmaa, M. Reuter &
K. Saarikangas (toim.): Ruumiin kuvia — Subjektin ja sukupuolen muunnelmia. Helsinki:
Gaudeamus, 136-167.

Rheingold, H. 1993. Virtual Community: Homesteading in the Electronic Frontier. Reading, MA:
Addison-Wesley.

Ricoeur, P. 1976. Interpretation Theory: Discourse and the Surplus of Meaning. 8.p. Fort Worth:
Texas Christian University Press.

Riikonen, H. 1997. Aluetietoisuuden sisilto paikallisyhteisossd. Sukupolvet ja muistinvaraiset
alueet. Teoksessa T. Haarni, M. Karvinen, H. Koskela & S. Tani (toim.): Ti/a, paikka ja

maisema. Tutkimusretkia uuteen maantieteeseen. Tampere: Vastapaino, 179—189.

383



ASKEL KULTTUURIEN TUTKIMUKSEEN

Roivainen P. 2004. Pappa-Tunturi. Suomen iki-liikkuja. Teoksessa Sisua, Siloa ja Sinappia.
Merkkituotteita Turusta. Turku: Turun Maakuntamuseo, 297—307.

Rojola, L. 1995. Varmuuden vuoksi. Modernin representaatio Volter Kilven Saaristosarjassa.
Helsinki: SKS.

Ronkainen, S. 2006. Haavoittunut kansakunta ja vikivallan toimijuus. Teoksessa M. Lohiniva-
Kerkeli (toim.): Vikivalta. Seuraamukset ja haavoittuvuus. Helsinki: Talentum, 531—550.

Ronstrom, O. 2008. Kulturarvspolitik. Visby. Frin sliten sméstad till medeltidsikon. Tukholma:
Carlssons.

Rose, G. 1995. Place and Identity: a Sense of Place. Teoksessa P. Jess & D. Massey (toim.):

A Place in the World? Places, Cultures and Globalization. New York: Oxford University,
87-132.

Rossi, L.-M. 2010. Sukupuoli ja seksuaalisuus, erosta eroihin. Teoksessa T. Saresma, L.-M. Rossi
& T. Juvonen (toim.): Kdsikirja sukupuoleen. Tampere: Vastapaino, 21-38.

Ruotsala, H. 2002. Muuttuvat palkiset. Elo, tys ja ympirists Kittilin Kyron Paliskunnassa ja
Kuolan Luujirven poronhoitokollektiiveissa vuosina 1930-1995. Helsinki: Suomen Mui-
naismuistoyhdistys.

—2005. Matkoja, muistoja, mielikuvia. Kansatieteiliji kentilld. Teoksessa P. Korkiakangas,

P. Olsson & H. Ruotsala (toim.): Polkuja etnologian menetelmiin. Helsinki: Ethnos ry,
45-76.

—2009.”Naisilla on valta kotona, mutta mies on kuitenkin perheen pda”. Naisten tilat
marilaisessa kylidssi. Teoksessa 1. Lehtinen (toim.): Valkoisen jumalan tyttiret. Marilainen
nainen ja modernisaatio. Helsinki: Suomalais-Ugrilainen Seura, 45—76.

—2011. Kohtaamisia rajalla. Teoksessa H. Nordberg (toim.): Tornionlaakson vuosikirja 2011.
Vaasa: Tornionlaakson neuvosto ja Tornionlaakson maakuntamuseo, 280—293.

—2014. Esipuhe. Teoksessa N. Koskihaara, M. Miki & K. Sonck (toim.): Osumia. Kansa-
tieteellisii avauksia muutoksesta, sen hallinnasta ja sopeutumisesta. Turku: Turun yliopisto,
6—9.

Ruotsalainen J. 2010. Tatuoinnit visuaalisen identiteetin hallinnassa. Kulttuuriantropologian pro
gradu -tutkielma. Joensuu: Iti-Suomen yliopisto.

—2014.”Yks ja ainoa hautaan saakka”. Merimiestatuoinnin ritualistiset ja sosiaaliset ulottuvuu-
det muistelukerronnassa. Elore 1/2014 [verkkolehti]. <http://www.elore.fi/arkisto/1_14/
ruotsalainen.pdf>.

Ruuska, P. 2011. Identiteetti-kisitteen kritiikki yhteiskunnan ja kulttuurin tutkimuksessa.
Sosiologia 4, 338—347.

Ryden, K. C. 1993. Mapping the Invisible Landscape. Folklore, Writing, and the Sense of Place. lowa
City: University of Iowa Press.

Risinen, A. 2006. Koulun uskonnonopetus. Suomalaisten kisitykset uskonnonopetuksen luonteesta ja
sisallosti. Helsinki: Gummerus.

Risinen, M. 1994. Kaupunki ja kulttuurintutkimus: ihminen ja kaupunki. Teoksessa
J. Kupiainen & E. Sevinen (toim.): Kulttuurintutkimus. Johdanto. Helsinki: SKS, 184—204.

—1997. Kansan kulttuurista ihmisen arkeen. Tutkimuksen painopistealueita toisen maailman-
sodan jilkeen. Teoksessa T. Korhonen & P. Leimu (toim.): Nakckulmia kulttuurin tutki-
mukseen. Turku: Turun yliopiston tiydennyskoulutuskeskus, 21—32.

Saarikangas, K. 1991. Aitiyden tila: nainen ja moderni asunto. Teoksessa S. Nopola (toim.):
Aiti tuu ikkunaan. Aitiys — elimd vai kobtalo? Helsinki: WSOY, 233-256.

—2002. Merkityksellinen tila: lihidasuminen arkkitehtuurin, asukkaiden, menneen ja nykyisen
kohtaamisena. Teoksessa T. Syrjamaa & J. Tunturi (toim.): Eletty ja muistettu tila.
Helsinki: SKS, 48—75.

Saarikoski, H. 1994. Kouluajan kivoin piiva. Folkloristinen tutkimus penkinpainajaisperinteesti.
Helsinki: SKS.

384



Lahteet

Sakaranaho, T. 2006. Religious Freedom, Multiculturalism, Islam. Cross-reading Finland and
Ireland. Leiden & Boston: Brill.

—2o011. Religion and the Study of Social Memory. Temenos 47 (2), 135-158.

Salmenkivi, E. 2003. Eliminkatsomustiedon rajoilla. Teoksessa P. Elo, K. Heinlahti &

M. Kabata (toim.): Hywvin elamin katsomustieto: rakennamme uutta opetussuunnitelmaa.
Helsinki: Filosofian ja eliminkatsomustiedon opettajat, 32—40.

—2o012. ET oppiaineena: ET koulukasvatuksen keskiossi. Vapaa-ajattelija 1, 121.

Salmi-Niklander, K. 2013. Kisinkirjoitetut lehdet: yhteiséllisen kirjoittamisen ensiaskeleita.
Teoksessa L. Laitinen & K. Mikkola (toim.): Kynailli kyntijit. Kansan kirjallistuminen
1800-luvun Suomessa. Helsinki: SKS, 384—412.

Saloheimo, V. 1976. Pohjois-Karjalan historia II. Joensuu: Karjalaisen Kulttuurin Edistimissditio.

Sammallahti, L. 1980. Suomalainen kansanomainen jalaskehto. Helsinki: Suomen Muinaismuisto-
yhdistys.

Sarmela, M. 1994. Suomen perinneatlas. Suomen kansankulttuurin kartasto 2. Helsinki: SKS.

Scott, J. & G. Marshall 2009. Identity. Teoksessa J. Scott & G. Marshall (toim.): Oxford Diction-
ary of Sociology. Oxford: Oxford University Press.

Sedwick, E. Kosofsky 1992. Nationalisms and Sexualities in the Age of Wilde. Teoksessa
A. Parker, M. Russo, D. Sommer & P. Yaeger (toim.): Nationalisms & Sexualities.

New York: Routledge, 235-245.

Seppo, J. 2003. Uskonnonvapaus 2000-luvun Suomessa. Helsinki: Edita.

Sevinen, E. 1999. Nationalismi ja kansakuntien muodostuminen luokittelevasta, vertailevasta ja
historiallisesta nikokulmasta. Teoksessa T. Koistinen, P. Kruuspere, E. Sevinen &
R.Turunen (toim.): Kaksi tieti nykyisyyteen. Tutkimuksia kirjallisuuden, kansallisuuden ja
kansallisten liikkeiden subteista Suomessa ja Virossa. Helsinki: SKS, 15—46.

Shefrin, E. 2004. Lord of the Rings, Star Wars, and Participatory Fandom: Mapping New
Congruences between the Internet and Media Entertainment Culture. Critical Studies in
Media Communication 21 (3), 261—281.

Sherma, R. D. 2002.”Sa Ham — I Am She”: Woman as Goddess. Teoksessa A. Hiltebeitel &

K. M. Erndl (toim.): Is the Goddess a Feminist? The Politics of South Asian Goddess. New
Delhi & Oxford: Oxford University Press, 24—51.

Siikala, A.-L. 1992a. Suomalainen samanismi. Mielikuvien historiaa. Helsinki: SKS.

—1992b. Understanding Narratives of the "Other”. Teoksessa R. Kvideland (toim.): Folklore
Processed in Honour of Lauri Honko on his 60th Birthday 6th March 1992. Helsinki: SKS,
200—213.

—2012. Itdmerensuomalaisten mytologia. Helsinki: SKS.

Siikala, A.-L. & J. Siikala 2005. Return to Culture. Oral Tradition and Society in the Southern Cook
Isiands. Helsinki: Academia Scientiarum Fennica.

Siikala, A.-L. & O. Uljasev 2003. Maailmojen rajoilla. Muuttuvaa hantikulttuuria kohtaamassa.
Teoksessa P. Laaksonen, S. Knuuttila ja U. Piela (toim.): Tutkijat kentilli. Helsinki: SKS,
130-147.

Siivonen, K. 2008. Saaristoidentiteetit merkkien virtoina. Varsinaissuomalainen arki ja aluekehitystyo
globalisaation murroksessa. Helsinki: Suomen Muinaismuistoyhdistys.

Simonsuuri, Lauri (toim.) 1975. Myyzillisia tarinoita. 2. p. Helsinki: SKS.

Sinisalo, H. 1995. Kylikuvaajien otokset kulttuurin kuvastajina. A. Tuomisto & H. Uusikyld
(toim.): Kuwa, teksti ja kulttuurinen nikeminen. Helsinki: SKS, 62-89.

Sklar, D. 1994. Can Bodylore Be Brought to Its Senses? Zhe Journal of American Folklore 107
(423), 9—22.

Smith, L. 2011. The 'Doing’ of Heritage: Heritage as Performance. Teoksessa A. Jackson &

J. Kidd (toim.): Performing Heritage. Reserch, Practice and Innovartion in Museum Theatre
and Live Interpretation. Manchester: Manchester University Press, 69—81.

385



ASKEL KULTTUURIEN TUTKIMUKSEEN

Smith, P. 1986. Communicating Culture; or, Can We Really Vocalize a Brownie? Teoksessa
P. Narviez & M. Laba (toim.): Media Sense. The Folklore—Popular Culture Continuum.
Bowling Green: Bowling Green State University Popular Press, 31-64.

Sorainen, A. 2005. Rikollisia sattumalta? Naisten keskindisti haureutta koskevat oikeudenkdiynnit
1950-luvun Iti-Suomessa. Helsinki: Helsingin yliopisto.

Sperber, D. & D. Wilson 1986. Relevance: Communication and Cognition. Oxford: Blackwell.

Stark, L. 2011. The Limits of Patriarchy. How Female Networks of Pilfering and Gossip Sparked the
First Debates on Rural Gender Rights in the 19th-Century Finnish-Language Press. Helsinki:
SKS.

Stark, L., M. Kokko, E. Koskinen-Koivisto, H. Niskanen, P. Saarimiki, S. Tuomaala &
A.Turunen 2009. Kitkeytynyt valta. Sukupuolihistoriat ja valtatutkimus. Teoksessa P.
Pietikiinen (toim.): Valta Suomessa. Helsinki: Gaudeamus, 79—96.

Steel, T., A. Turunen, S. Lillbroinda-Annala & M. Santikko (toim.) 2014. Muuttuva kulttuuri-
perinté — Det foranderliga kulturarvet. Helsinki: Ethnos ry.

Stets, J. E. & P. J. Burke 2000. Identity Theory and Social Identity Theory. Social Psychology
Quarterly 63 (3), 224-237.

Strandberg, K. 2008. Public Deliberation Goes On-Line? An Analysis of Citizens’ Political
Discussions on the Internet Prior to the Finnish Parliamentary Elections in 2001. Javnost
—The Public 15 (1), 71—90.

Strathern, M. 1988. The Gender of the Gift: Problems with Women and Problems with Society in
Melanesia. Berkeley: University of California Press.

Suhonen, M. 2008. Arkeologian lihdeaineistot: Menneisyyden fyysinen kulttuuriperinto.
Teoksessa P. Halinen, V. Immonen, M. Lavento, T. Mikkola, A. Siiridinen & P. Uino
(toim.): Johdatus arkeologiaan. Helsinki: Gaudeamus, 129-143.

Sulkunen, P. 1998. Johdatus sosiologiaan: késitteiti ja nikékulmia. Helsinki: WSOY.

Sumiala, ]. 2010 Median rituaalit: Johdatus media-antropologiaan. Tampere: Vastapaino.

—2013. Media and Ritual: Death, Community and Everyday Life. Lontoo: Routledge.

Suominen, J. 2009. Johdannoksi: netin kulttuurihistoriaa. Teoksessa P. Saarikoski, J. Suominen,
R. Turtiainen & S. Ostman (toim.): Funetista Facebookiin. Internetin kulttuuribistoria.
Helsinki: Gaudeamus, 7—22.

Suominen, J., S. Ostman, P. Saarikoski & R. Turtiainen 2013. Sosiaalisen median lyhyt historia.
Helsinki: Gaudeamus.

Svensson, B. 1998. Tutuering. Ett sinnligt iventyr. Stockholm: Nordiska Museets forlag.

Séderholm, S. 1990. Liskokuninkaan mytologia. Rituaali ja rocksankarin kuolema: Jim Morrison
~kultin etnografinen tulkinta. Helsinki: SKS.

Taira, T. 2004a. Kartanpiirtdjin kulkuneuvo. Kirjoituskilpakeruun lukumahdollisuuksista. Teok-
sessa T. Kurki (toim.): Kansanrunousarkisto. Lukijat ja tulkinnat. Helsinki: SKS, 40-64.

—2004b. Uskonnolliset kiytinnét ja kulttuuriset kontekstit. Uskontotieteen ja kulttuurintutki-
muksen rajankiyntid. Teoksessa O. Fingerroos, M. Opas & T. Taira (toim.):

Uskonnon paikka. Kirjoituksia uskontojen ja uskontoteorioiden rajoista. Helsinki: SKS,
I15-149.

—2006. Notkea uskonto. Turku: Eetos.

—2007. Energian ja emootion vilissi: affekti ja kulttuurintutkimus. Niin & Niin. Filosofinen
aikakauslehti 14 (2), 47-53.

—2013. Making Space for Discursive Study in Religious Studies. Religion 43 (1), 26—45.

—2014. Vidrin uskottu? Ateismin uusi nikyvyys. Turku: Eetos.

Takalo, J. 2014. Wallis ja Futuna — kulttuuriperint kulttuurisena tyond. Teoksessa T. Steel,
A.Turunen, S. Lillbrodnda-Annala & M. Santikko (toim.): Muuttuva kulttuuriperints —
Det forinderliga kulturarvet. Helsinki: Ethnos ry, 120-152.

Talve, 1. 1979. Suomen kansankulttuuri. Helsinki: SKS.

386



Lahteet

—1984. Turun yliopiston kansatieteen laitos 1958-1983. Turku: Turun yliopisto, kansatiede.
Tamminen, T. 2011. Kosovo. Teoksessa J. Jarvinen & J. Lindstedt (toim.): Ita-Eurooppa matkalla
linteen. Itiisen Keski-Euroopan, Baltian ja Balkanin historiaa ja politiikkaa. Helsinki:

Gaudeamus, 282—294.

Tani, S. 1997. Maantiede ja kuvien todellisuudet. Teoksessa T. Haarni, M. Karvinen, H. Koskela
& S.Tani (toim.): Tila, paikka ja maisema. Tutkimusretkia uuteen maantieteeseen. Tampere:
Vastapaino, 211-226.

Tarkka, L. 2005. Rajarahvaan laulu. Tutkimus Vuokkiniemen kalevalamittaisesta runokulttuurista
1821-1921. Helsinki: SKS.

Terde, S. 1996. Vilttiméttémyyksien ruumis vanhusten hoidossa. Naistutkimus — Kvinnoforsk-
ning 4, 2—14.

Tervonen, M. 2014. Historiankirjoitus ja myytti yhden kulttuurin Suomesta. Teoksessa
P. Markkola, H. Snellman & A.-C. Ostman (toim.): Kotiseutu ja kansakunta. Miten suoma-
laista historiaa on rakennettu. Helsinki: SKS, 137-162.

Timothy, D.]. 1997. Tourism and the Personal Heritage Experience. Annals of Tourism Research
24 (3), 751-754-

Timothy, D. ]J. & S. W. Boyd 2003. Heritage Tourism. Essex: Pearson Education Limited.

Tilley, C. 1994..A4 Phenomenology of Landscape: Places, Paths, and Monuments. Oxford: Berg.

TINK 2013. Tiede kuuluu kaikille! Kansallinen tiedeviestinnin ohjelma. Tiedonjulkistamisen
neuvottelukunnan julkaisuja 1/2013[verkkojulkaisu]. <http://www.tjnk.fi/sites/tjnk.fi/files/
Tiede%2okuuluu%2okaikille%2 1.pdf>.

Tomperi, T. 2004. Eliminkatsomustiedon tiedetaustasta. Teoksessa S. Ahonen & A. Siikaniva
(toim.): Eurooppalainen ulottuvuus — Ainedidaktinen symposiumi Helsingissi 6.2.2004.
Helsinki: Helsingin yliopiston soveltavan kasvatustieteen laitos, 392—408.

Topelius, S. 1948 (1856). Maamme kirja. Porvoo & Helsinki: WSOY.

Tsehov, A. 1996 (1959) Grisa. Valitut novellit. 4. p. Porvoo — Helsinki — Juva: WSOY.

Tuan, Y.-F. 2001 (1977). Space and Place. The Perspective of Experience. Minneapolis: University of
Minnesota Press.

—2006. Paikan taju: aika, paikka ja minuus. Teoksessa S. Knuuttila, P. Laaksonen & U. Piela
(toim.): Paikka. Eletty, kuviteltu, kerrottu. Helsinki: SKS, 15—30.

Tunbridge, J. E. & G. J. Ashworth 1996. Dissonant Heritage: The Management of the Past as a
Resource in Conflict. Chichester: Wiley.

—2007. Dissonance and the Uses of Heritage. Teoksessa L. Smith (toim.): Cu/tural Heritage,
vol. 2. Lontoo: Routledge, 206—2438.

Tuomaala, S. 201 1. Keskeytyksii elimassa. Naisten toimijuudet aborttikertomuksissa. Helsinki:
Helsingin yliopisto.

Tuomisto, A. & H. Uusikyld 1995. Kuva ja kulttuuri, tutkimuksen lihtokohtia. A. Tuomisto &
H. Uusikyld (toim.): Kuwva, teksti ja kulttuurinen nakeminen, 9—23. Helsinki: SKS.

Turner, J. H. 2002. Face to Face: Toward a Sociological Theory of Interpersonal Behavior. Stanford:
Stanford University Press.

Turner, V. 2007. Rituaali: rakenne ja communitas. Helsinki: Suomen Antropologinen Seura.

Turner, W. B. 2000. 4 Genealogy of Queer Theory. Philadelphia: Temple University Press.

Turtiainen, R. & S. Ostman 2009. Tavistaidetta ja verkkoviihdetti — omaehtoisten verkko-
sisltojen tutkimusetiikkaa. Teoksessa M. Grahn & M. Hiyrynen (toim.): Kulttuurituo-
tanto. Kehykset, kytints ja prosessit. Helsinki: SKS, 336-354.

—2013. Verkkotutkimuksen eettiset haasteet: Armi ja anoreksia. Teoksessa J. Matikainen &

M. Tikka (toim.): Sosiaalisen median tutkimusmenetelmat. Helsinki: Gaudeamus, 49—67.

Tutkimuseettinen neuvottelukunta 2012. Hyva tieteellinen kiytint ja sen loukkausepiilyjen
kasitteleminen Suomessa. Tutkimuseettisen neuvottelukunnan ohje. Helsinki: Tutkimuseet-
tinen neuvottelukunta.

387



ASKEL KULTTUURIEN TUTKIMUKSEEN

Tweed, T. A. 2006. Crossing and Dwelling. A Theory of Religion. Cambridge, Massachusetts:
Harvard University Press.

Ukkonen, T. 2000. Menneisyyden tulkinta kertomalla. Muistelupube oman historian ja kokemus-
kertomusten tuottamisprosessina. Helsinki: SKS.

Uotinen, J. 2010. Kokemuksia autoetnografiasta. Teoksessa J. Poysi, H. Jarviluoma & S. Vakimo
(toim.): Vaeltavat metodit. Joensuu: Suomen Kansantietouden Tutkijain Seura, 178-189.

Urban, G. 1996. Metaphysical Community. The Interplay of the Senses and the Intellect. Austin:
University of Texas Press.

Utriainen, T.1999. Lisnd, riisuttu, pubdas. Uskontoantropologinen tutkimus naisista kuolevan
vierelld. Helsinki: SKS.

—2001. Loppuva ja tiyttyvi aika. Kolme kertomusta kuolemisesta. Teoksessa E.-L. Haanpii,
U.-M. Peltonen & H. Saure (toim.): Ajan taju. Kirjoituksia kansanperinteesti ja kirjallisuu-
desta. SKS, 82—96.

Vaattovaara, J. 2009. Mein tapa pubua. Tornionlaakso pellolaisnuorten subjektiivisena paikkana ja
murrealueena. Helsinki: SKS.

Vaininen, M., P. Routasalo & T. J. Virtanen 1999. Rakkaat ja tarpeelliset tavarat: vanhainkodissa
asuvan vanhuksen esineists. Turku: Turun yliopisto.

Valenius, J. 2000. Suomisy6jin rakkaus. Naisruumis ja seksuaalisuus kansakunnan rakentami-
sessa. Teoksessa P. Kettunen, A. Kultanen & T. Soikkanen (toim.): Ja/jilla: Kirjoituksia
historian ongelmista. Jublakirja Jorma Kalelalle hinen 60-syntymépdiivinddn 12.11.2000.
Turku: Turku-Aurora, 23—35.

Walker, M. 2006. When There’s No More Room in Hell, the Dead will Shop the Earth:
Romero and Aristotle in Zombies, Happiness, and Consumption. Teoksessa R. Greene &
K. S. Mohammed (toim.): The Undead and Philosophy: Chicken Soup for the Soulless.
Chicago & La Salle: Open Court, 81-89.

Waller, G. A. 1986. The Living and the Undead. From Stoker’s Dracula to Romero’s Dawn of the
Dead. Urbana & Chicago: University of Illinois Press.

Valovirta, E. 2010. Ylirajaisten erojen politiikkaa. Teoksessa T. Saresma, L.-M. Rossi &

T. Juvonen (toim.): Kasikirja sukupuoleen. Tampere: Vastapaino, 92—105.

Wang, N. 1999. Rethinking Authenticity in Tourism Experience. Annals of Tourism Research 26
(2), 349-370.

Vanhanen, J. 2007. Koneellisen affektit musiikissa. Niin & Niin. Filosofinen aikakauslehti 14 (2),
63—65.

Warrier, M. 2005. Hindu Selves in a Modern World. Guru faith in the Mata Amritanandamayi
Mission. London & New York: RoutledgeCurzon.

Weber, M. 1992 (1904—1903). The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism. London:
Routledge.

Vecco, M. 2010. A Definition of Cultural Heritage: From the Tangible to the Intangible.
Journal of Cultural Heritage 11(3), 321-324.

Verdery, K. 1994. Ethnicity, Nationalism, and State-Making. Ethnic Groups and Boundaries:
Past and Future. Teoksessa H. Vermeulen & C. Govers (toim.): Anthropology of Ethnicity.
Beyond "Ethnic Groups and Boundaries”. Amsterdam: Hel Spinhuis, 33—58.

Wickberg, D. 1998. The Senses of Humor. Self and Laughter in Modern America. Ithaca & London:
Cornell University Press.

Viljakainen, M. 2005. Neitsyt Maria synnytysloitsuissa. Elore 12 (2), 1—20 [verkkolehti].
<http://www.elore.fi/arkisto/2_os/vil2_og.pdf>.

Viljamaa K. 2013. Vibrein pubelimen kielioppi. Kansatieteen proseminaari-tutkielma. Turku:
Turun yliopisto.

Vilkuna, ]. 2008. Uusi museologia ja kulttuuriperinnon tulkinnat. Teoksessa P. Venildinen
(toim.): Kulttuuriperinto ja oppiminen. Helsinki: Suomen Museoliitto, 49—57.

388



Lahteet

—2010. Suomen museoalan organisoituminen 1945—2009. Teoksessa S. Pettersson &
P. Kinanen (toim.): Suomen museohbistoria. Helsinki: SKS, 27—46.

Willerslev, R. 2007. Soul Hunters. Hunting, Animism, and Personhood among the Siberian
Yukaghirs. Berkeley: University of California Press.

Winsa, B. 1993. Mein kieli ja tornionjokilaaksolaisitten kakskielisyys: Tddld plandathaan
sprookit. Virittdji 1, 3—33.

Virtanen M. 1996. Miti suomalaisuus on? Teoksessa O. Alho, J. Lehtonen, A. Raunio &

M. Virtanen (toim.): Ihminen ja kulttuuri. Suomalainen kansainvilistyvissi maailmassa.
Helsinki: FINTRA, 9—4o0.

Virtanen, L. 1987. Varastettu isoditi. Kaupungin kansantarinoita. Helsinki: Tammi.

—1988. Suomalainen kansanperinne. Helsinki: SKS.

—1996. Apua! Maksa ryémii. Nykyajan tarinoita ja hubuja. Helsinki: Tammi.

Virtanen T. J. 1987. Sata vuotta pubelintoimintaa Porissa. Pori: Porin kaupungin puhelinlaitos.

—1993. Seeking Ethnic Time in an Urban Context — Subjective Images. Teoksessa Z. Szarvas
(toim.): Interacting Communities. Studies on some Aspects of Migration and Urban Ethnology.
Budapest: Hungarian Ethnographic Society: Ethnographic Institute of the Hungarian
Academy of Sciences, 297-307.

—1994. The Town as Home — The Living Environment of Loviisa. Teoksessa A. Kirveennummi,
M. Riisinen & T.J. Virtanen (toim.): Everyday Life and Ethnicity. Urban Families in
Loviisa and Véru 1988—1991. Helsinki: SKS, 63—73.

—2003. Forssan perintd — Tekeeko Kuka tyon? Teoksessa H. Ruotsala (toim.): Meilti ja maail-
malta. Turku: Turun yliopisto, kansatiede, 61—7 4.

—2o012. Joen olemus, osallisuus ja merkitys kaupunkitilana. Teoksessa ARVIO2011. Turku2011
Arviointiohjelma. Loppuraportti. Turku: Turku 2011 sditio, 74—78.

Wittgenstein, L. 1999a (1958) Sininen ja ruskea kirja. Filosofisten tutkimusten esitutkimuksia
(1933-1935). 2. p. Porvoo — Helsinki — Juva: WSOY.

—1999b Filosofisia tutkimuksia. 2. p. Porvoo — Helsinki — Juva: WSOY.

Viveiros de Castro, E. 2012. Cosmological Perspectivism in Amazonia and Elsewhere. HAU
Masterclass series 1 [verkkolehti]. <http://haujournal.org/index.php/masterclass/article/
viewFile/72/54>.

Woodhead, L., H. Kawanami & C. Partridge (toim.) 2009. Refigions in the Modern World.
Traditions and Transformations. 2. p. London: Routledge.

Wrong, D. H. 1988. Power: Its Forms, Bases, and Uses. Oxford: Blackwell.

Vuola, E. 2010. Jumalainen nainen. Neitsyt Mariaa etsimdssi. Helsinki: Otava.

Vuorela, T. 1975. Suomalainen kansankulttuuri. Porvoo: WSOY.

Whlie, J. 2007. Landscape. Key Ideas in Geography. London: Routledge.

Vinskd, A. 2011. Seducing Children? lamébda nordica 2—3 (16), 69—99.

Yuval-Davis, N. 2012. The Politics of Belonging. Intersectional Contestations. Lontoo: SAGE.

Zubernis, L. & K. Larsen 2012. Fandom at the Crossroads: Celebration, Shame and Fan/Producer
Relationships. Newcastle upon Tyne: Cambridge Scholars Publications.

Asbrink, E. 2010. Blick. Tatueringar, Hud, Minnen. Virnamo: Natur&Kultur.

Astrom A.-M. 2003. Aggkoppen, servettringen och pottan. Teoksessa H. Ruotsala (toim.):
Meilta ja maailmalta. Turku: Turun yliopisto, kansatiede, 61—74.

Ohlander, M. 201 1. Utgéingspunkter. Teoksessa L. Kaijser & M. Ohlander (toim.): Etnologisks

faltarbete. Lund: Studentlitteratur, 11-33.

389



Kirjoittajat

Johanna Ahonen

FM, uskontotiede

Veikko Anttonen
FT, emeritusprofessori, uskontotiede

Pasi Enges
FT, folkloristiikka

Anna Haapalainen
FM, uskontotiede

Pekka Hakamies
F'T, professori, folkloristiikka

Anne Heimo

FT, folkloristiikka

Hanneleena Hieta

FT, kansatiede

Tuomas Hovi

FT, folkloristiikka

Anna Hynninen

FT, folkloristiikka

Kirsi Hinninen

Ph.D., folkloristiikka

Matti Kamppinen
F'T, professori, uskontotiede

Riina Keto-Tokoi
FM, uskontotiede

Kaarina Koski
FT, dosentti, folkloristiikka

390



Niina Koskihaara
FM, kansatiede

Jaana Kouri

FM, KM, uskontotiede

Jere Kyyro
FM, YTM, uskontotiede

Jussi Lehtonen

FT, kansatiede

Antti Lindfors
FM, folkloristiikka

Maija Lundgren
FM, kansatiede

Tiina Mahlamiki
FT, dosentti, uskontotiede

Teemu T. Mantsinen
FT, uskontotiede

Sari Miettinen

FM, sukupuolentutkimus
Maija Miki

FM, kansatiede

Pia Olsson
FT, dosentti, kansatiede

Minna Opas
FT, uskontotiede

Sirkku Pihlman

FT, museologia

Helena Ruotsala
FT, professori, kansatiede

Saara Santanen
Fil. yo, kansatiede
Piivi Talvinen
FM, uskontotiede

Teemu Taira
FT, dosentti, uskontotiede

Kirjoittajat

391



ASKEL KULTTUURIEN TUTKIMUKSEEN

Pekka Tolonen
FM, uskontotiede

Timo J. Virtanen

FL, kansatiede

Tuomas Aysté
FM, uskontotiede

392



itdi zombiksi naamioitunut kult-

tuurintutkija oivaltaa? Mitd diti
Amman halauksessa tapahtuu? Mitka
ovat kulttuurien tutkimuksen kiin-
teentekevia kisitteita? Mitd tarkoit-
tavat ruumiillisuus tai toimijuus ja
miten ne nidkyvit arjessa ja juhlassa?
Missd puhutaan meinkieltd tai miksi

Raamattu kddnnetdin lolcatiksi?

Askel kulttuurien tutkimukseenjohdattaa kulttuurien tutkimuksen
teorioihin, menetelmiin ja kysymisen tapoihin. Se tutustuttaa
lukijan sithen, miten tutkimusta tehddén, miten valittuja aineis-
toja tulkitaan ja voitaisiinko asioista ajatella my6s toisin. Kirja
esittelee erityisesti turkulaista kulttuurien tutkimusta ja sen ajan-
kohtaisia aiheita. Kirjoittajina on yli kolmekymmenti folkloris-
tiikan, kansatieteen ja uskontotieteen tutkijaa Turun yliopistosta.

Askel kulttuurien tutkimukseen on tarkoitettu paitsi kisikirjaksi
kulttuurien tutkimuksesta kiinnostuneille myds oppikirjaksi,
opetuksen oheismateriaaliksi ja valintakoekirjaksi. Sen viimeinen
luku avaa tulevalle opiskelijalle opintopolkuja ja nikymid tyGeld-
médn.

Turun yliopisto

Folkloristiikan, kansatieteen ja uskontotieteen oppiaineet
ISSN 1457-5469

ISBN 978-951-29-6013-2

Scripta Aboensia 3




 
 
    
   HistoryItem_V1
   TrimAndShift
        
     Range: all pages
     Trim: fix size 6.929 x 9.843 inches / 176.0 x 250.0 mm
     Shift: none
     Normalise (advanced option): 'original'
      

        
     -4
            
       D:20150206130427
       708.6614
       B5
       Blank
       498.8976
          

     Tall
     1
     0
     No
     1030
     501
    
     QI2.9[QI 2.9/QHI 1.1]
     None
     Right
     2.8346
     -0.2835
            
                
         Both
         95
         AllDoc
         113
              

       CurrentAVDoc
          

     Uniform
     0.0000
     Top
      

        
     QITE_QuiteImposingPlus3
     Quite Imposing Plus 3.0k
     Quite Imposing Plus 3
     1
      

        
     4
     392
     391
     392
      

   1
  

 HistoryList_V1
 qi2base



