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Tama tutkielma analysoi tarot-kortteihin ja niiden kayttoon liittyvén tiedon rakentumista Aleister
Crowleyn (1875-1947) teoksessa The Book of Thoth: A Short Essay on the Tarot of the
Egyptians(1944). Tutkielmassa analyysi keskittyy tunnistamaan ja kontekstoimaan, millaisia
tiedonrakentamisen strategioita Crowley teoksessaan kayttdd. Analyysi perustuu Olav Hammerin
kehittdmiin diskursiivisiin strategioihin. Hammer méérittelee kolme erillistd diskursiivista strategiaa,
jotka ovat traditio, tieteellisyys ja kokemus. Tdma tutkielma analysoi jokaista Hammerin tunnistaman
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Hammerin analyysikehikko on sovellettavissa yksittdisten teosten analyysiin.
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Hammerin analyysikehikko toimii hyvin tapana jésennelld The Book of Thoth:n kaltaisessa kirjassa
esiintyvéd argumentointia ja tiedon rakentumista. Kuitenkin Hammerin yleistykset ja mééritelmat
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1 Johdanto

1.1 Tutkimusaineisto ja tutkimus kysymykset

Tarot-kortit ovat olleet kdytdssé esoteerisissa liikkkeissa viimeistdédn 1800-luvun lopulta
alkaen. Nykyisin kortit ovat saavuttaneet suosiota myos laajemman yleison keskuudessa, silld
esimerkiksi erilaisia tarot-pakkoja on julkaistu sadoittain.! Oma tutkielmani on osa titi tarot-

kortteihin kohdistuvaa uutta kiinnostusta.

Kartoitan tissé tutkimuksessa tarot-kortteja koskevan tiedon rakentumista Aleister Crowleyn
(1875-1947) teoksessa The Book of Thoth: A Short Essay on the Tarot of the Egyptians(1944).
Pyrin vastaamaan kysymykseen, miten Crowley kéyttdé erilaisia diskursiivisia strategioita
tarot-kortteja koskevan tiedon ja niiden kidyton perusteluna. Kayttiméani diskursiiviset
strategiat perustuvat ruotsalaisen uskonnonhistorian professorin, Olav Hammerin, tekeméin
analyyttiseen jaotteluun. Palaan Hammerin teoriaan ja perustelen sen kayttod tassi
tutkielmassa luvussa 1.3. Yhtené tavoitteenani on myds analysoida, kuinka hyvin Hammerin

tekemit padtelmat ja mééritelmat soveltuvat The Book of Thoth:n analyysiin.

Kutsun jatkossa ldhteeni kdyttdmaani teosta selvyyden vuoksi pelkéstddn nimelld The Book of
Thoth. Kéytdsséni on vuonna 1995 julkaistu nékdispainos alkuperdisestd teoksesta. Tahén
teokseen liittyy olennaisesti myds Lady Frieda Harrisin (1877-1962) kuvittama tarot-
korttipakka, joka syntyi tiiviissd yhteistydssd Crowleyn kanssa. Vaikka keskitynkin tdssé
tutkielmassa nimenomaan Crowleyn kirjoittamaan teokseen, on yhteistyon rooli myds teoksen

taustalla maininnan arvoinen.

Kuitenkin korttien poisrajaaminen on perusteltua muun muassa siksi, ettd kortit julkaistiin
ensimmadistd kertaa vasta molempien tekijoiden kuoltua 1960-luvulla. Kirjoitettu teos oli siis
yli vuosikymmenen ajan olemassa ilman sitéd tdydentévié korttipakkaa. Toinen perustelu on
se, ettd siind, missd Harrisin ja Crowleyn suunnittelema korttipakka on yhé hyvin suosittu,
The Book of Thoth:1la on maine hyvin vaikeana tarot-oppaana.? Kortit ja teos myydién
nykydén tyypillisesti erilladn. Nédiden seikkojen vuoksi sekd The Book of Thoth:a ettid

Crowleyn ja Harrisin korttipakkaa voi hyvélld syylla tarkastella toisistaan erillisina.

! Pelkidstddn suomalaisessa KuuKorento-verkkokaupassa on kirjoitushetkelld myynnissid kymmenii erilaisia
tarot-pakkoja.
2 Goldenhill 2022, 55.



The Book of Thoth -teos on opas tarot-korttien historiaan ja symboliikkaan, seké niiden
tulkintaan. Se koostuu neljistd padluvusta, joita Crowley kutsuu osiksi. Osista ensimmaiinen
késittelee tarot-korttien historiaa ja niiden kayttoon liittyvaa teoriaa. Toinen, kolmas ja neljds
osa kasittelevét korttipakan eri osia. Lisdksi pakan jokainen kortti esitellddn erikseen omassa
alaluvussaan. Varsinaisten lukujen ohella teos sisdltdd myos kaksi liitettd, joiden avulla lukija
voi laajentaa ymmarrystéén erindisisti teoksessa esiinnousseista teemoista. Léhes

kolmesataasivuisena kirjana kyseessi ei ole siis lyhyt essee.

Crowleyn tuotannossa The Book of Thoth on erityisen mielenkiintoinen. Hén kirjoitti sen
eldmédnsé loppupuolella, joten sen voi ndhdé edustavan Crowleyn ajattelun jonkinlaista
lopullista muotoa. Teoksen kiinnostavuutta lisdd myos se, etté siind ndkyy melko vahvasti
Hermetic Order of the Golden Dawn-jirjeston vaikutus.® Kyseessd on 1800-luvun lopulla
syntynyt okkultistinen salaseura, jonka jidsenend Crowley tutustui tarot-kortteihin ja niiden
tulkintaan ensimmadistd kertaa. Téhén jarjestoon ja sen vaikutteisiin The Book of Thoth:ssa

palaan erityisesti luvussa kaksi.

Tama tutkimus rakentuu osittain kandidaatin tutkintoa varten tekeméni lopputyon pohjalle.
My®s siiné tydssd 1dhdeaineistonani oli Crowleyn teos. Kandidaatin tutkielmani keskittyi
erityisesti mielikuviin ja késityksiin muinaisesta Egyptisti, ja niiden ilmenemiseen Lain
kirjassa (1904). Tassa tutkimuksessa keskityn eri ldhdeaineistoon ja ldhestyn sitd myds
erilaisesta teoreettisesta ndkokulmasta. Tdma aikaisempi kokemus on kuitenkin hyodyllista
erityisesti siksi, ettd Crowleyn kieli ja tyyli ovat kohtalaisen haastavia. Hianen tapansa tehdd
viittauksia paitsi omiin teoksiinsa, my0s laajaan joukkoon muuta kirjallisuutta ikd4n kuin ne
olisivat automaattisesti lukijalle hyvin tuttuja, ajoittain lisdd tekstin hankaluutta. Vaikka nidma

muut tekstit eivit kuulu tutkielmani 1dhteisiin, on yhteydet niihin tirked mainita.

Crowley luokittelee osan teoksistaan viiteen eri kategoriaan, jotka on nimetty kirjaimin A-E.
Tama luokitus kuvailee teosten sisédltimén tiedon luonteen, seké sen, kenelle teokset on
tarkoitettu. Esimerkiksi viralliset rituaalit saavat oman luokkansa, D:n. The Book of Thoth on
Crowleyn oman luokituksen mukaan luokkaa B, joka tarkoittaa, ettd se on tavallisen, mutta

kuitenkin valaistuneen tutkimuksen tulosta. Kyse ei ole siis esimerkiksi ilmestykseni saadusta

3 Farley 2009, 130.



tiedosta. Alun perin The Book of Thoth julkaistiin vain 200 kappaleen painoksena.* Painoksen

pienuudesta voi padtelld, ettei Crowley tehnyt teosta yleistajuiseksi selitykseksi aloittelijoille.

Tutkimuseettisesti tutkielmani asetelma on melko mielenkiintoinen. Aineistoni ei perustu
haastatteluihin tai kyselyihin ja tutkimuskohteeni on kuollut. Tdmén vuoksi tutkimuskohteen
suostumusta tutkimukseen on mahdotonta saada. Kiyttiméni aineisto on julkaistu useampaan
kertaan ja nykyéén se on saatavilla vapaasti internetistd. Tdman vuoksi aineiston hankinta
tutkimuskdyttoon ei ole edellyttédnyt kyseenalaisia keinoja. Vaikka tutkimuskohteen kohtelu ja
tutkijan kéyttdmat keinot aineiston hankinnassa ovat usein keskeisessé asemassa
tutkimusetiikasta keskusteltaessa, ne eiviit suinkaan ole ainoita huomionarvoisia aspekteja.’
Néitd muita aspekteja on mahdollista arvioida oman tutkielmani osalta. Oman tutkimukseni
eettisen arvioinnin kannalta saamani tulokset ja niiden mahdolliset seuraamukset muodostavat

kenties tirkeimmaén yksittdisen arvioinninkohteen.

Tutkimustulosten seuraamukset ja niiden ennakointi ovat tirked osa tutkimuseettista
arviointia.® Vaikka tutkielmani vaikutus Crowleyn maineelle ja hiintd ympérdiville
keskustelulle on mité luultavimmin hyvin marginaalinen, tyoni tuloksilla voi olla vaikutuksia
tarot-korttien muille kéyttéjille. Tarot-korttien suosio on viime vuosikymmenini kasvanut,
mutta nithin “uskominen” ja niiden kéytto saattavat yhi herittdd kummeksuntaa ja jopa ivaa.
Oman tutkielmani tarkoitus ei ole puolustaa tai kumota tarot-korttien toimivuutta, mutta

tutkimukseni tuloksia on mahdollista silti hyodyntéa néihin tarkoituksiin.
1.2 Avainkasitteet ja taustaa

Tamai osio on syytd aloittaa Crowleyn lyhyelld henkil6historialla. Tamén jilkeen siirryn
kuvailemaan tarot-korttipakan tyypillisen rakenteen, sekd Crowleyn tekemét poikkeukset The

Book of Thoth:n kohdalla.

Alexander Edward ”Aleister” Crowley syntyi 12.10.1875. Crowleyn suku oli menestynyt
panimoalalla ja perhe kuului evankelistaiseen Plymouthin veljet -litkkeeseen. Tamén
anglikaanisesta kirkosta juontava liike korostaa Raamattua ainoana todellisena kristillisen
tiedon ldhteend. Panimoyrityksen ansiosta Crowley sai melko ylidluokkaisen kasvatuksen ja

hiin kuvailee lapsuuttaan verrattain onnelliseksi.” Crowley aloitti opinnot Cambridgessa

4 Crowley 1995, kansilehti.

5 Tuomi & Sarajérvi 2018, 148.
® Tuomi & Sarajirvi 2018, 147.
7 Kaczynski 2010, 19-31.



vuonna 1895, vaikkakaan hin ei koskaan suorittanut loppukokeita, eik siis saanut tutkintoa.®
Crowleyn kiinnostus alkemiaa ja osittain myds magiaa kohtaan herési samoihin aikoihin,

jonka johdosta hin vuonna 1898 liittyi Golden Dawn -jarjestoon.

Vuonna 1904 haamatkallaan Egyptissd Crowley ja hinen vaimonsa Rose saivat Crowleyn
kertomuksen mukaan yhteyden egyptildisiin jumaluuksiin. Crowley kirjasi ylos timén
ilmestyksen kolmessa pdivissi. Niin syntynyt teos oli uuden uskonnon, Theleman’, pyhi
kirja Liber Al vel Legis eli Lain kirja (1904) ja Crowleysta oli tullut uuden aikakauden

profeetta. Télle tehtdville hdn omisti suuren osan loppueldméstiin.

Crowley julkaisi eldménsi aikana mittavan méiirén runoutta, esseitd ja kolumneja, jotka
késittelivdit muun muassa magiaa, polititkkaa ja kulttuuria. Suurin osa teoksista julkaistiin
hyvin pienini painoksina, eivitki ne saavuttaneet hinen elinaikanaan juurikaan suosiota.'”
Crowleyn maine oli peruuttamattomasti tahraantunut erillisten interpersoonallisten konfliktien
ja oikeusjuttujen seurauksena. Lisdksi hdnen melko valtavirrasta poikkeava elintapansa herétti

ajoittain paheksuntaa.!!

Richard Kaczynski korostaa Crowleyn uskoneen loppuun saakka elaméntyonsd merkitykseen
ja omaan rooliinsa uuden aikakauden profeettana. Tdmén uskon vuoksi Crowley oli valmis
uhraamaan maineensa ja ystivyyssuhteensa.'? Crowleyn mindikuvan ymmirtiminen antaa

tarkedd kontekstia hdnen kirjoitustensa analyysié varten.

Tarot-korttipakan rakenne vaatii tdssd vaiheessa hieman avaamista. Tyypillinen tarot-pakka
koostuu 78 kortista, jotka on jaettu Isoon ja Pieneen arkanaan'?. Iso arkana koostuu 21 tai 22
kortista, riippuen siitd, lasketaanko Haaveilija sithen mukaan vai ei. Haaveilija -kortti on

yleensd numeroitu nollaksi, jolloin viimeinen kortti, tyypillisesti Maailma, on numero 21.

Pienen arkanan muodostavat loput 56 korttia. Tdmai Pieni arkana on edelleen jaettu neljdédn

”maahan”, jotka yleensd ovat miekat, maljat, pentaakkelit/kolikot ja sauvat. Jokainen maa

8 Kaczynski 2010, 72.

? Thelema on Crowleyn kirjoituksille perustuva uskonto ja filosofia, jonka seuraajien péitavoitteena on 16ytia
eldménsa todellinen tarkoitus ja noudattaa sitd mahdollisimman tarkasti.

10 Pasi 2003, 225.

! Richard Kaczynski kisittelee Crowleyn eliméin liittyneiti aikalaisreaktioita melko laajasti teoksessa
Perdurabo. Esimerkkeji ndisté reaktioista 10ytyy muun muassa luvuista 15 ja 17.

12 Kaczynski 2010, 682.

13 Arcana on arcanum-sanan monikko, joka tulee latinan sanasta arcanus, eli salaisuus. Termii on kiytetty tarot-
korttien lisdksi myos muun muassa alkemian yhteydessd. Merriam-Webster.com-sanakirja, hakusana: arcanum.



siséltdd numerokortit 1-10,'* seki nelji kuvakorttia. Nimi kuvakortit ovat tavallisesti
Kuningas, Kuningatar, Ritari ja Lahetti. Vaikka tima rakenne onkin yleinen, siind esiintyy
myos jonkin verran vaihtelua. Tyypillisimmin tita vaihtelua esiintyy maiden- ja kuvakorttien
nimien kohdalla, joten vaihtelu ei yleensd vaikuta pakan rakenteeseen tai sen
kayttomahdollisuuksiin. Yleiselld tasolla voidaan sanoa, ettd tarotkorttipakan Pieni arkana

muistuttaa melko paljon tavallisia pelikortteja.

Ison arkanan kortit ovat kaikki kuvakortteja, joilla on yleensd vakiintuneet nimet seké
numerot. Ison arkanan kohdalla esiintyy kuitenkin melko paljon vaihtelua. Pakasta riippuen
osa korteista saattaa olla kokonaan korvattu jollain toisella tai korttien jdrjestystd on saatettu

muuttaa. Kuitenkin Isossa arkanassa on tyypillisesti aina 21 tai 22 korttia.

The Book of Thoth poikkeaa tistd tyypillisestd rakenteesta jonkin verran. Koska itse kortit
eivit ole tutkimukseni kohde, mainitsen merkittdvimmat poikkeukset tissd yhteydessa.
Tarkempi vertailu eri pakkojen rakenteen ja sisdllon vélilld voisi helposti muodostaa

kokonaan oman tutkimuksensa.

Crowleyn pakka on jaettu tyypilliseen tapaan Isoon ja Pieneen arkanaan. The Book of
Thoth:ssa Crowley kisittelee Isoa arkanaa, hovikortteja ja Pientd arkanaa omissa luvuissaan.
Yksittdisten korttien nimet, merkitykset ja jopa niiden jarjestys pakan sisilld poikkeavat
melko paljon tyypillisistd. Maista kolme on nimetty perinteiseen tapaan sauvoiksi, maljoiksi
ja miekoiksi. Neljds maa on Crowleyn systeemissé levyt (disks). Kuitenkin hin yksittdisten
korttien kisittelyn yhteydessi ajoittain my®s viittaa kolikoihin.'> Hovikortteja on tyypilliseen
tapaan neljd, mutta niiden nimet ovat muuttuneet. Crowleylla nimitykset ovat Ritari,

Kuningatar, Prinssi ja Prinsessa.

The Book of Thoth:ssa esitellyt tarot-kortit poikkeavat siis melko paljon standardista. Taéma ei
ole sindlladn mitenkddn poikkeavaa, silld nykyadnkin monet pakat poikkeavat standardista
merkittdvasti. Rider-Waite-pakka, joka pikkuhiljaa muodostui modernien pakkojen

prototyypiksi, oli julkaistu jo 1910.'® Kuitenkin Crowleyn tarkoitus The Book of Thoth:n

14 Numerokorttien kuvitus vaihtelee paljon; joskus kortissa kuvataan vain esimerkiksi kolme maljaa, joskus
jokainen numerokortti on kuin pieni maalaus, jossa kuvataan ihmishahmoja erilaisissa tilanteissa. Nama tilanteet
kuvaavat kortin merkitysté, joten kuva-aiheet vaikuttavat oleellisesti siihen, kuinka paljon tarot-korttien
kayttdjén taytyy opetella ulkoa ja kuinka paljon hén voi tulkita vain kuvien perusteella.

15 Crowley 1995, 217.

16 Auger 2004, ix.



kohdalla oli esitelld nimenomaan hinen oma tulkintansa korteista, joten poikkeavuudet ovat

varsin ymmarrettavia.

The Book of Thoth-teos sisdltda viittauksia hyvin laajasti eri uskontoihin, esoteerisiin
oppeihin, kulttuurin ja taiteen alaan, seké tieteeseen. Yhden, verrattain suppean, tutkimuksen
puitteissa on mahdotonta kisitelld tdtd kaikkea. Sen vuoksi késittelen seuraavaksi

tutkimustani ohjaavaa teoriaa.
1.3 Teoreettinen kehys

Olav Hammer kasittelee teoksessaan Claiming Knowledge: Strategies of Epistemology from
Theosophy to the New Age (2003) eri esoteeristen liikkeiden diskursiivisia strategioita.
Erityistd huomiota hin kiinnittaé siihen, millaisten auktoriteettien varaan esoteerinen tieto
rakentuu. Hammer jaottelee esoteerisen tiedon perustan kolmeen kategoriaan: traditioon,
tieteellisyyteen ja kokemukseen.!” Lihestyn tissi tutkimuksessa saman perusjaottelun kautta

omaa aineistoani. Tdma jaottelu médrittelee myos tutkielmani rakenteen.

Syy Hammerin diskursiivisten strategioiden soveltamiseen tissd tutkielmassa on melko
yksinkertainen. The Book of Thoth:n yksi aivan keskeinen tehtdvé on vilittad tarot-kortteihin
liittyvaa tietoa. Teosta lukiessani olin alkanut pohtia, millaisten argumenttien varaan tdma
tieto Crowleyn tekstissd rakentuu. Hammerin analyysi ja erityisesti hdnen tunnistamansa
diskursiiviset strategiat tarjosivat minulle konkreettisen analyysikehikon, jonka kautta
ldhestyd aineistoani. Olin tehnyt jo alustavia huomioita, jotka sopivat Hammerin teoriaan,
joten sen soveltaminen omaan tutkielmaani tuntui hyvin luonnolliselta. Seuraavaksi onkin

syyti esitelld Hammerin erittelema diskursiiviset strategiat hieman tarkemmin.

Hammerin mukaan traditio ymmarretién eri litkkkeiden parissa hyvin erilaisin tavoin.
Traditioesoteeristen liikkeiden kontekstissa poikkeaa usein hyvin huomattavasti niiden
historiasta. Aikaisempia esoteerisia liikkeitd ja niiden johtohahmoja ei valttaiméttd mielletd
litkkeiden sisdlld omien oppien ldhteeksi tai edelldkavijoiksi, vaikka historiallisesti yhteyksid
16ytyisikin.'® Hammer siis kiinnittii huomiota paitsi sithen, miti traditio eri liikkeiden
kontekstissa siséltdd ja sen alkuperdén, my0s erityisesti tradition ajalliseen pituuteen.
Hammerin mukaan ldhes mika tahansa uskomus voidaan liikkeiden siséllé ndhdd osana pitkda

traditiota, vaikka se todellisuudessa olisi vain joitakin vuosia vanha. Tdma erikoinen piirre

17 Hammer 2003, 44-45.
18 Hammer 2003, 86.
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selittyy osittain Hammerin kéyttdmalld termilld 1ahdeamnesia, jossa esoteeristen ainesten
alkuperéén ei kiinnitetd huomiota. Téhén liittyen Hammerin mukaan tarkat viittaukset
spesifeihin lihteisiin ovat usein erityisesti new age-liikkeiden parissa melko harvinaisia.'’

Tradition rooli The Book of Thoth:ssa on luvun kaksi aihe.

Tieteellisen tiedon asema eri uskonnollisissa litkkeissd vaihtelee Hammerin mukaan
huomattavasti. Varsinaisesti tieteellisyyteen vetoaminen on Hammerin mukaan yksi
esoteeristen liikkeiden erikoispiirteitd, jota ei esiinny samassa mittakaavassa perinteisemmissi
uskonnollisissa liikkeissd.?’ Tieteellisyyteen vetoavat esoteeriset liikkeet yleensi nikevit
omien késityksiensi ja tieteen olevan pohjimmiltaan sopusoinnussa. Kaikki ndenndiset
ristiriidat ndiden kahden tietomuodon vililld atheutuvat ainoastaan siité, etti tiede ei ole vield
noussut tarpeeksi korkealle tasolle. Tieteen menetelmien edistyessd sen tulokset alkavat aina
enenevissid miirin muistuttaa esoteerisuuden piirissi tunnettuja totuuksia.?! Luku kolme tissi

tutkimuksessa késittelee tieteen roolia The Book of Thoth:ssa.

Viimeinen Hammerin késittelema diskursiivinen strategia on kokemus. Hammer korostaa
kokemuksen olevan usein hyvin henkil6kohtainen, mutta timén liséksi hin my06s analysoi sen
kiyttdd jonkinlaisena narratiivisena todistelun keinona.?? Useille etenkin New Age -liikkeen
piiriin kuuluville esoteerisille teksteille on tyypillistd kédyttda todistusaineistona kirjoittajan
asiakkaan tai potilaan kokemusta. Niissd kertomuksissa usein kuvaillaan, kuinka henkilén X
eldmdin kyseinen esoteerinen teoria tai oppi on vaikuttanut. Kertomukset ovat ldhes
poikkeuksetta positiivisia ja joskus niiden avulla my0s tuetaan ajatusta esoteerisen teorian tai
opin ylivertaisesta asemasta esimerkiksi moderniin lidiketieteeseen verrattuna.?> Kokemus on
The Book of Thoth -teoksessa tekstimdardisesti kahta muuta kategoriaa marginaalisemmassa
roolissa. Kuitenkin tarot-korttien kiyttoon ja periaatteisiin liittyen Crowley viittaa paitsi
omakohtaiseen kokemukseen, my0s ajatukseen siitd, ettéd tarot-tulkitsijan taytyy pyrkid
kokemuksen kautta paremmin ymmaértdmain korttien merkityksid syvallisemmin. Tdhén

teemaan palaan luvussa nelja.

Hammer kaésittelee tutkimuksessaan useita eri esoteerisia liikkeitd. Hén analysoi niiden

perustekstejd ja yrittdd hahmotella esitetyn tiedon alkuperdd. Oman tutkimukseni 14ht6kohdat

19 Hammer 2003, 100.
20 Hammer 2003, 204.
2 Hammer 2003, 204-205.
22 Hammer 2003, 332.
23 Hammer 2003, 351-352.



11

ovat hyvin erilaiset, silld keskityn vain yhteen tiettyyn teokseen, jonka tarkoitus ei ole
ainakaan suoranaisesti toimia perustana minkiénlaiselle uudelle esoteeriselle liikkeelle.
Tamain melko ilmiselvdn eron lisdksi ldhestyn 1dhdetténi ennen kaikkea historiallisesta
ndkokulmasta. Yhtené tutkielmani tavoitteena onkin arvioida, kuinka hyvin Hammerin

kayttdmat kategoriat soveltuvat analyysikehykseksi 7he Book of Thoth:n kohdalla.
1.4 Tutkimuskentta ja tutkimuskirjallisuus

Lansimaisen esoteerisuuden tutkimus on kehittynyt 1900-luvun lopulta alkaen
poikkitieteelliseksi tutkimusalaksi. MyOs Suomessa erityisesti Turun yliopistossa vuosien
2018-2020 vililla toteutettu Uuden etsijdt -hanke on esimerkki tdstd tutkimuksesta. Koska
esoteerisuuden tutkimus on alana vield verrattain tuore, sen késitteisto ja tutkimuskohteet
aiheuttavat ajoittain vilkastakin keskustelua. Kartoitan téssd luvussa tutkimuskenttda hieman

yleisesti, seki erityisesti tissd tutkielmassa kayttdmaéni kirjallisuutta.

Lansimaisen esoteerisuuden médrittely on monimutkaista. Maéritelmét ovat usein joko liian
rajallisia tai vastaavasti liian laveita, jolloin koko késitteen merkitys uhkaa hilveta.
Tutkijatohtori Nina Kokkinen ja dosentti Tiina Mahlaméki ovat koostaneet hyvéin
yhteenvedon esoteerisuuden mairittelysté ja tutkimuskentdn muotoutumisesta
toimittamassaan teoksessa Moderni esoteerisuus ja okkultismi Suomessa (2020).%* Koska
kyseessd on oikeastaan kisitepari, jonka molemmat osat ovat ajoittain heréttdneet vilkastakin
keskustelua, on aiheellista viahintdankin selventdd, miten itse méaarittelen késitteet itselleni.
Tassd yhteydessa keskityn kisitteistd jdlkimmaiseen, esoteerisuuteen, linsimaisuuteen palaan

myShemmin.

Uskontotieteen tutkija ja ensimmaéinen ldnsimaisen esoteerisuuden professori Antoine Faivre
loi vuonna 1992 kenties vaikutusvaltaisimman esoteerisuuden méiritelmén.?® Hin tunnisti
nelja esoteeriselle ajatustavalle tai maailman kuvalle valttdmétonta piirrettd ja kaksi ikddn
kuin bonus piirrettd, jotka esiintyivit esoteerisuuden piirissd usein, mutta joiden puuttuminen
ei estinyt esoteerisuudeksi médrittelemistd. Ndmai piirteet ovat 1) oppijarjestelma
maailmankaikkeutta ohjaavista vastaavuuksista eli korrespondeista 2) luonnon nikeminen
yhtené kokonaisuutena 3) mielikuvitus voimana, jolla voidaan valittdd tietoa 4) ajatus

transmutaatiosta, jossa toisaalta aineet, asiat ja ideat voidaan muuttaa kehittyneempéaén

2 Tami teos syntyi Uuden etsijiit -hankkeen tuloksena. Mahlaméki & Kokkinen 2020, 7-8.
25 Faivre 1994, 12
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muotoon ja vastaavanlainen prosessi voidaan toistaa henkisen kasvun kohdalla. Ndiden neljdn
piirteen lisdksi Faivre mainitsee myos kaksi usein, mutta ei aina esiintyvéa aspektia, 5)
perennialismi, jossa yhteneviisyyksia etsitddn eri traditioiden vililté ja 6) esoteerisen tiedon

vilityksen tapahtuminen intuition kautta mestarilta oppilaalle.?®

Vaikka Faivren mddritelméa on hyddyllinen renessanssin ja uuden ajan alun kohdalla, sen
soveltaminen erityisesti uudempiin esoteerisuuden ilmenemismuotoihin erityisesti 1800—
luvulta alkaen, on hieman hankalampaa. Esimerkiksi professorin ja esoteerisuuden tutkijan
Wouter J. Hanegraaffin mukaan Faivren mééritelma ei huomio tarpeeksi esoteerisuuden
ilmenemismuotojen historiallisia muutoksia.?’ 1800-luvulla esoteerisuus sai enenevissi
mairin vaikutteita uusista tieteellisistd innovaatioista, mikd muutti esimerkiksi perinteista
maailmankuvaa esoteerikkojen piirissa. Erityisesti psykologia, evoluutioteoria ja kapitalismi
nousivat merkittdviksi vaikutteiksi 1800—luvulla. My0s sekularisaatio heikensi kristinuskon
vahvaa asemaa esoteerisuuden piirissi ja erityisesti buddhismi ja hindulaisuus nousivat sen
merkittiviksi kilpailijoiksi.”® Hanegraaff piityy antamaan oman mééritelminsi
esoteerisuudelle, joka viljyytensd vuoksi saattaa sisillyttda esoteerisuuden piiriin myos muita
uskonnollisia tai henkisié liikkeitd. Nykyisin esoteerisuus ja esoteerisuus nihddidn usein
tietynlaisina ldhestymistapoina tietoon, ei niinkdén joukkona tarkasti rajattuja oppeja ja

rituaaleja.”’

Omaan tarkoitukseeni uskon parhaaksi méaritelméksi yhdistelmén Faivren ja Hanegraaffin
madritelmid. Oikeastaan tdydenndn Faivren hyvdi perusmairitelmdd Hanegraaffin
artikuloimilla erityishuomioilla, siltd osin, kuin ne koskevat 1800—luvun lopun ja 1900—alun
esoteerisia litkkeitd. Ndiden ohella huomion myos uskontotieteen professori Henrik Bogdanin
tarkennukset molempien mééritelmiin. Hén lisdd Hanegraaffin mainitsemiin muutoksiin vield
kaksi lisdkohtaa. Ensimmaéinen huomioi uuden tavan nostaa henkildkohtainen uskonnollinen

kokemus keskidon ja toinen korostaa henkildkohtaisen kohtalon merkitysti.*

Lopuksi on vield aiheellista palata esoteerisuuden ja okkultismin erotteluun. Okkultismia

kaytetddn yleensd kuvaamaan 1800—luvun loppupuolen esoteerisia suuntauksia. Okkultismi

26 Englanniksi: 1) The idea of correspondences, 2) Living nature, 3) Imagination and meditation, 4) The experi-
ence of transmutation ja 5) The practise of the concordance, 6) Transmission.” Faivre 1994, 12. Faivren
piirteiden suomennokset olen mukaillut Kokkisen ja Mahlaméen kdannoksistd. Kokkinen & Mahlamaki 2022,
19.

27 Hanegraaff 1996, 408.

28 Bogdan 2007, 13.

29 Granholm 2013a, 49.

39 Bogdan 2007, 16.
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on timdn médritelmén perusteella ikdén kuin esoteerisuuden erityistapaus. Hanegraaffin
mukaan okkultismi voidaan tiivistetysti mééritelld kategoriaksi, joka siséltdd “kaikki
esoteerikoiden yritykset sopeutua “lumouksen jilkeiseen” maailmaan, tai vaihtoehtoisesti
ulkopuolisten ihmisten yritykset ymmartda esoteerisuutta sekulaarisen ja lumouksen jilkeisen

maailman nikoékulmasta”.>!

Kayttdméni tutkimuskirjallisuus voidaan jakaa muutamaan eri kategoriaan. Crowley on
tutkimuskohteena kiinnostanut erityisesti 1990-luvulta l4htien. Erityisesti Crowleya
kasittelevid elaménkertoja on paljon, ja ne ovat laadultaan hyvin vaihtelevia. Téssa
tutkimuksessa kdytdn piddasiassa Richard Kaczynskin teosta Perdurabo: The Life of Aleister
Crowley (2010). Kaczynskin teos on erittdin laaja ja pohjautuu hyvin pitkélti Crowleyn omiin
paivékirjamerkintdihin. Kaczynskin kirjoittaa Crowleysta melko positiiviseen sdvyyn, tulkiten
yleensi kiistanalaiset tilanteet hiinen edukseen.>? Monet aikaisemmat biografit ovat olleet
hyvin kriittisié, joten positiivisemmalla suhtautumisella on varmasti omat meriittinsa.

Kuitenkin tdma seikka on hyvé teosta lukiessa tiedostaa.

Yleisluontoisten teosten lisdksi Crowleyn eldmén ja tyon eri aspekteja on kisitelty erikseen,
sekd osana laajempia tutkimuksia. Esimerkiksi esoteerisuuden tutkija Marco Pasi on
julkaissut teoksen Aleister Crowley and the Temptation of Politics (2013), jossa hédn analysoi
Crowleyn suhdetta polititkkaan. Oman tyoni kannalta tirkeéssd roolissa ovat uskontotieteen
professori Egil Aspremin useat tutkimukset, joista osa késittelee Crowleya suoraan. Ndiden
teosten lisdksi kidytdn myds Henrik Bogdanin ja Martin P. Starrin toimittamaa
artikkelikokoelmaa, Aleister Crowley and Western Esotericism(2012), jonkinlaisena

havainnollistavana esimerkkind Crowleya koskevasta tutkimuksesta ja sen laajuudesta.

Crowleya késittelevien aineistojen liséksi toisen merkittdvin
tutkimuskirjallisuuskokonaisuuden muodostaa tarot-kortteja késiteleva tutkimus. Uskonnon ja
esoteerisuuden tutkija Helen Farleyn teos A Cultural History of Tarot (2009) lédhestyy aihetta
tiukasti historiallisten ldhteiden pohjalta, ja Farley kommentoikin teoksessaan monia etenkin
tarotkorttien syntyyn ja alkuperdén liittyvid myyttejd melko kriittisesti. Farley sitoo tarot

kortit hyvin tiukasti italialaiseen ylimystoon 1500-luvulla ja hdn ndkee myds etenkin Suuren

31 ”Lumouksen jilkeiselld” Hanegraaf viittaa tissi yhteydessd Max Weberin “disenchantment” -kisitteeseen,
jonka mukaan ldnsimaiset yhteiskunnat muuttuvat pikkuhiljaa tieteen kehittyesséd sekulaarisimmiksi. Hanegraaff
1996, 422.

32 Samaan tulkintaan on tullut myds Marco Pasi arvostelussaan The Neveredingly Told Story Aries Vol. 3, no. 2,
2003.
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arkanan symboliikan juontuvan nimenomaan tésté lahteestd. Vaikka Farleyn teos késittelee
tarotkorttien esoteerista puolta, hin erityisesti korostaa niiden alkuperdd “tavallisina”
pelikortteina. Farleyn teoksen lisdksi kdytdn 1dhteend myos taidehistorioitsija Ronald
Deckerin ja filosofi Michael Dummettin teosta 4 History of the Occult Tarot (2013). Tama
teos, kuten nimestékin voi paitelld, keskittyy kuvaamaan tarotkortteja 1700-luvulta eteenpdin,
jolloin niitd alettiin kdyttdd ennustamiseen. Kolmantena ldhteenéni on taidehistorian tutkija
Emily E. Augerin Tarot and Other Meditation Decks History, Theory, Aesthetics, Typology
(2004).

Néiden laajempien tutkimuskirjallisuuskokonaisuuksien lisdksi olen hyddyntanyt jokaisessa
kisittelyluvussa niiden aiheeseen liittyvai kirjallisuutta. Namé kokonaisuudet ovat toimineet
soveltamani Hammerin analyysikehikon tdydentijind. Palaan osaan ndisté teoksista

kisittelylukujen yhteydessa.

Esoterian tutkimuskenttdén liittyy oman tutkimukseni kannalta vield yksi merkittavé termi,
professori Christopher Partridgen luoma okkulttuuri. Hinen mukaansa se on uusi
spirituaalinen ilmapiiri ldnnessé, joka vastoin aikaisemmin esitettyd ndkemysta linnen
sekularisaatiosta on johtanutkin uudenlaiseen kisitykseen pyhyydesti ja uusiin henkisyyden
muotoihin. Vaikutelma sekularisaatiosta johtuu Partridgen mukaan ldhinna siitd, ettd vanha
uskonnollisuuden muoto on menettinyt suosiota. Kyseessd on siis uudenlaisen henkisyyden
nousu, jopa uusi aikakausi.*> Okkulttuuri on Partridgen mukaan ikén kuin reservi, jonka
hedelmallisestd maaperdstd uudenlaiset henkisyyden muodot kasvavat. Tédhén reserviin
Partridge laskee kuuluvan muun muassa pakanismin, Teosofian ja spiritualismin.>*
Nykyndkokulmasta katsottuna Crowleyn kirjoitukset yleensd, sekd oman tutkimukseni
kontekstissa erityisesti hinen nikemyksensa tarot-korteista, ovat osa titd Partridgen
kuvailemaa reservid. Kuten aikaisemmin tdssd johdannossa totesin, Crowley niki olevansa
uuden aikakauden profeetta. Vaikka tdmé aikakausi ei olekaan muotoutunut hédnen
késitystensd mukaisesti, Thelemasta ei esimerkiksi ole tullut valtauskontoa, kenties Crowleya

voi kuitenkin pitdd jonkinlaisena okkulttuurin profeettana.

33 Partridge 2006, 1-3.
34 Partridge 2006, 2.
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2 Traditio

2.1 Tradition rooli esoteerisissa litkkeissa

Tédmin alaluvun tarkoituksena on kuvailla johdantoa tarkemmin Hammerin esittima
madritelma traditiolle, sekd hahmotella, miten timin mairitelmén piirteet soveltuvat The
Book of Thoth -teoksen analyysiin. Lyhykéisyydessddn Hammer méaérittelee tradition
joukkona sosiaalisia tapoja ja uskomuksia, jotka siirtyvit sukupolvelta toiselle. Usein
traditioon yhdistyy my0s ajatus pysyvyydestd ja autenttisuudesta. Téstd johtuen
uskonnollisten liikkeiden edustajat pyrkivét usein korostamaan liikkeensa jatkuvuutta ja
muuttumattomuutta. Liikkeiden kriitikot sen sijaan korostavat todenndkdisemmin sen sisdlla

tapahtuneita muutoksia ja innovaatioita.*

Tadmén yleisluontoisen médritelmén lisdksi Hammer kiinnittda erityistd huomiota tradition ja
modernin suhteeseen seké erilaisiin tapoihin kéyttdd traditiota argumentaation perusteluna.
Vaikka traditiolla usein korostetaankin juuri jatkuvuutta ja pysyvyyttd, on silldi Hammerin
mukaan mahdollista perustella myos innovaatiota. Jatkuvuuteen ja innovaatioon vetoamalla
on mahdollista tarpeen tullen puolustaa mité erilaisempia ndkokulmia ja oppeja. Tamén
piirteen vuoksi Hammer on korostaa, etti traditiolla ei vilttdmattd viitata mihinkdan
todelliseen tai historialliseen perinteeseen, vaan se on erddnlainen diskurssikeino, joka on altis

muutokselle.

Tradition rooli erilaisten esoteeristen litkkeiden itseymmarryksessd antaa kiehtovan
tilaisuuden verrata liikkeiden sisdisid kasityksid ja ulkoisia, ympéaroivistd yhteiskunnasta
nousevia tulkintoja.’” Tdmi ero siséisen diskurssin ja ulkoisen historiankirjoituksen vililld on
aihe, joka on erityisen relevantti myds oman aineistoni kohdalla. Tarot-korttien historia
voidaan jakaa samalla tavalla ldhteisiin perustuvaan historiankirjoitukseen seké eri tarot-

korttien kéyttdjien omiin teorioihin.

Ulkopuolinen historiankirjoitus usein ldhestyy eri esoteerisia liikkeitd niiden
kehitysvaiheiden, perustajien, perustusajankohdan, sekd muiden konkreettisten ja tiettyyn

historialliseen jatkumoon sijoittuvien tosiasioiden kautta. Liikkeen sisdisen diskurssin

35 Hammer 2003, 34.
36 Hammer 2003, 35.
37 Hammer 2003, 36.
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nikokulmasta niimi seikat ovat usein riittiméttomii, jopa toisarvoisia.*® Hammer kiyttia
havainnollistavana esimerkkind Jehovan todistajia, mutta aivan samanlaisen esimerkin voi
antaa Crowleyn eldmadsti. Kuten johdannossa mainitsin, Crowley kirjoitti kevaalla 1904 The
Book of the Law -nimisen teoksen, jonka tekstin hiinelle saneli Aiwass -niminen olento.>
Tama teos siséltdd Crowleyn kehittdmén uskonnon, Theleman, tirkeimmaét opinkappaleet.
Ulkoisen historiankirjoituksen nikokulmasta Crowley mité luultavimmin kirjoitti teoksen itse
edelld mainittuna vuonna ja ndin ollen perusti uuden uskonnon. Kuitenkin Theleman
sisdisestd ndkokulmasta katsottuna Crowley on profeetta, joka jonkinlaisen ilmestyksen kautta
sai tietoonsa Theleman opinkappaleet ja kirjasi ne ylos. Téstd ndkokulmasta katsottuna
Thelema on voinut olla jollakin tasolla olemassa jo ennen vuotta 1904, sité ei vain vield ollut
saatettu laajemman ihmiskunnan tietouteen. Jalkimmaéisessa tulkinnassa historialliset
yksityiskohdat sekd mahdolliset vaikutteet muista uskonnoista, esoteerisista liikkeista tai
opeista eivit ole ollenkaan yhté olennaisia, kuin milti ne ulkopuolisen historiankirjoittajan

nakokulmasta vaikuttavat.

Hammerin mukaan modernissa esoteerisuuden perinteessa eri muinaisista kulttuureista
kumpuavat elementit ovat osa oman aikansa laajempaa lintisti kulttuurikenttiii.** Eli
vaikutteet esimerkiksi muinaisesta Egyptisté tai Tiibetistd eivit nousseet ainoastaan
esoteerisen litkkeen sisélté, vaan peilasivat laajempaa yhteiskunnallista kiinnostusta
aiheeseen.*! Tdmin vuoksi kysymys siitd, mitki vaikutteet lopulta muodostavat tarot-tradition
vaatii hieman pohdintaa lansimaisen esoteerisuuden “ldnsimaisuuteen” liittyen. Késitteend
”lansimainen” on hyvin monitulkintainen, eiki sille ole olemassa yhté selkedd mééritelmaa.
Tarot-korttien kohdalla késite on mahdollista ymmartda sekd perinteen syntypaikkana, etti
niiden tirkednd kdyttdalueena. ”Liansimainen” on kdsitteend poliittisesti ja historiallisesti
rakentunut, eiki sitd voida pitdd minki#nlaisena luonnollisena kategoriana.*> Ongelmaksi
hyvin nopeasti muodostuukin juuri se, ettd ’lansimainen” on késitteend niin epdmaériinen,
ettd sen arvo jonkinlaisena rajaavana tai selventdvina késitteend tuntuu olevan melko

rajallinen.

Ylipaatddn 1800-luvun lopun ja 1900-luvun alun esoteeristen liikkeiden yksi tyypillisimmista

piirteistd on erilaisten kulttuurien yhdistdiminen. Tdmén piirteen teki mahdolliseksi muun

38 Hammer 2003, 85.

3 Crowley 1989, 392-396.
40 Hammer 2003, 141.

41 Hammer 2003, 88-90.
4 Granholm 2013b, 22.
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muassa kehitysaskeleet hoyrylaivamatkustuksessa sekd uudet kddnnokset monista Aasian eri
alueiden klassikkoteoksista. Yleisella tasolla voidaan sanoa, ettd uudet esoteeriset litkkeet
syntyivit kolonialismin, teknologian kehityksen ja yleisen globalisaation vaikutuksesta.*?
Samalla uusien esoteeristen liikkeiden kansainvilinen luonne loi uudenlaisia mahdollisuuksia
myo0s yhteiskunnan muuten marginalisoiduille ryhmille. Esimerkiksi Intian monipuolisen
uskonnollisen ja spirituaalisen perinteen hyodyntdmisessi tiukoista koloniaalisista
hierarkioista voitiin luistaa, kun intialaisista tuli esoteerisuuden parissa ”guruja” ja

“mestareita”.**

Vaikka esoteeriset litkkeet saattoivat siis toimia vallitsevan jirjestelmén vastaisesti ja jopa
tarjota joillekin marginalisoiduille yksil6ille mahdollisuuksia, joita heille ei muuten
yhteiskunnassa sallittu, ei tdtd puolta pidé ylikorostaa. Esoteeristen liikkeiden vililld ja usein
myos sisdlld on merkittivid eroja. Osa liikkeistd my®0s toisti kolonialistisia ja rasistisia
argumentteja ja niiden jdsenkunta oli huomattavan keskiluokkaista ja koostui padasiassa
eurooppalaisista ja amerikkalaisista.*’ 1800-luvulla voidaan nihd4 my®ds jonkinlaista
vastakkainasettelua “itdisid” ja “léntisid” oppeja korostaneiden liikkeiden vélilla. ”Lantisen”
esoteerisuuden korostus 1800-luvun lopun esoteerisissa liikkeissd olikin ainakin osittain suora
vastareaktio teosofian*® tavalle korostaa “itiisii”, erityisesti aasialaisia, henkisyyden
muotoja.*’ Joidenkin tulkintojen mukaan timi kehitys voidaan itseasiassa nihdi

”linsimaisen” esoteerisuuden syntyhetkeni.*s

Hammerin mukaan vaikutelma globalisaatiosta esoteeristen liikkeiden piirissd pitdéd paikkansa
vain, jos globalisaatioksi lasketaan erilaisten vaikutteiden ja kédsitteiden irrottaminen niiden
alkuperiisesti kontekstista ja yhdisteleminen uudelleen hyvin vapaasti.* Vaikka Hammer
puhuukin tdssd kontekstissa erityisesti New Age -liikkeistd, mielestdni samansuuntainen
taipumus on néhtéavilld myds Crowleyn kohdalla. The Book of Thoth luo jonkinlaista
synteesid, jossa laaja joukko toisistaan eroavia uskomuksia valjastetaan tukemaan tarot-

kortteja. Pyrkimys luoda yksi ”suuri kertomus” on hyvin tyypillistd 1800-luvun lopun ja

43 Green 2015, 385.

4 Green 2015, 388.

4 Green 2015, 389.

46 Teosofialla tissd yhteydessi tarkoitetaan Helena Petrovna Blavatskyn (1831-1891) 1870-luvulla perustamaa
litkett.

47 Granholm 2013b, 24.

4 Pasi 2010, 162.

4 Hammer 2003, 141.
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1900-luvun alun esoteerisille liikkeille.>® Linsimaisen esoterian piirissi tarot-kortit nihd4in
maagisena ja mystisend kirjana, johon tiivistyy niin muinaisen Egyptin, kuin muidenkin
varhaisten sivilisaatioiden kollektiivinen esoteerinen tieto. Kortit ovat ylivertainen
ennustusvéline, jossa koko kosminen, teologinen ja filosofinen kenttd on kétevasti tiivistetty
lyhyeen symboliseen esitykseen ja painettu melko edulliseen seki helposti levitettdvain
muotoon.®! Vaikka tillainen tulkinta tarot-korteista ei vaikuta vastaavan historiallista
todellisuutta, se on sitkedsti pitdnyt pintansa aina nykypédivain asti. Kuten sosiologian
apulaisprofessori Michael Sosteric artikkelissaan ”A Sociology of Tarot” (2014) huomauttaa,
ehképa kiinnostavin kysymys onkin, miksi melko yksinkertainen korttipeli saavutti ndin

merkittivin aseman linsimaisen esoteerisuuden parissa?>?

Vaikka The Book of Thoth -teoksessa on havaittavissa Hammerin kuvailemaan
globalisaatioon viittaavia piirteitd, vaikutteet erilaisista kulttuureista ja uskomusperinteisti
eivit ole osa yhtendistd narratiivia. Crowleyn ldhestymistapa vaikuttaa enemminkin olevan
New Age -liikkeille tyypillinen. Hén viittaa esimerkiksi kiinalaisen Yijing-ennustuskirjan ja
tarot-korttien vastaavuuksiin,” mutta ei kuitenkaan rakenna minkéinlaista laajempaa

kertomusta, jossa tarot-kortit olisivat 1dht6isin Kiinasta tai sielld ylipdétéén kaytossa.

Crowley vaikuttaa nidkevén tarot-kortit tydkaluna, joita voidaan soveltaa jonkinlaisen
itsetutkiskelun ja magian harjoittamisessa.>* Niiden oppien olemassaolo ei sinélldén edellyti
tarot-kortteja, joten on mahdollista l&hestyd myos muilla keinoin. Tdmén vuoksi tarot-korttien
ja esimerkiksi ylld mainitun Yijing-jarjestelmén valilld voi vallita vastaavuuksia ilman, etta

ndiden systeemien tdytyy olla osa jonkinlaista yhtendistd perinnetti tai historiallista jatkumoa.

Tapa yhdistelld eri kulttuureista perdisin olevia vaikutteita on 1dsnd my6s The Book of
Thoth:ssa. Crowley vertaa muita uskontoja ja mytologioita Theleman oppeihin ja jos ne
poikkeavat toisistaan, tdimi heijastuu negatiivisesti ndihin muihin oppeihin, ei Thelemaan.

Esimerkiksi hindulaisuuden kohdalla Crowley esittdéd seuraavanlaisen kritiikin:

Hindujen versio Merkuriuksesta, Hanuman, apinajumala, on kauhistuttavan
vadristynyt. Mitddn tdman symbolin korkeampia aspekteja ei ole 16ydettdvissd sen

30 Hammer 2003, 141.
31 Sosteric 2014, 362.
32 Sosteric 2014, 365.
53 Esimerkiksi: Crowley 1995, 190.
34 Crowley 1995, 249.
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kultista. ---Eika siitd ole 10ydettivissé ainuttakaan syvallistd legendaa tai
henkisyyttid. Hanuman ei ole juuri muuta, kuin Thothin apinointia.>

Crowley ei vaikuta pitdvin mahdollisena, ettdi Hanuman on itsendinen, Merkuriuksesta tai

Hermeksesté erillinen jumala, jonka arvo ei riipu sen samankaltaisuudesta kahteen edelliseen.

Perustavanlaatuinen ero ulkoisen ja sisdisen historian vélilld on siis esoteerisille liikkeille
tyypillistd. Tamdn ndkemyseron vuoksi esoteeriset toimijat eivit valttdmattd nde aiempia
esoteerisia virtauksia minkéénlaisina suorina edeltijindén, vaikka ulkopuolisen katsojan
silmissé yhteys voi vaikuttaa ilmiselvilti.>® Toinen seuraus tisti erosta on se, ettii ulkoisten
ja sisdisten tulkintojen vilinen ero ei automaattisesti kapene historiankirjoituksen seké
luonnontieteiden kehittyessd.>” Sen sijaan esoteerisen liikkeen sisdinen diskurssi voi ottaa
hajanaisia vaikutteita ulkoisesta historiankirjoituksesta tai muusta tutkimuksesta ja sovittaa ne
osaksi liikettd. Oman tutkielmani osalta ero ulkoisen historiankirjoituksen seka liikkeen
sisdisen diskurssin vélilld on hyvin keskeinen. Léhestyn tdssd luvussa The Book of Thoth -
teosta vuorotellen molemmista ndkokulmista tdydellisemmén kuvan saavuttamiseksi. Tarot-
korttien historia vaatii my0s jonkin verran kartoitusta. Esittelen aluksi Crowleyn kasityksié
tarot-korttien historiasta ja niihin liittyvéasté traditiosta. Tdmén jilkeen tdydennin kuvaa
akateemisen historiankirjoituksen kautta. Tdma laajempi konteksti osaltaan toimii tilaisuutena
peilata Crowleyn tekimid valintoja ja se auttaa lisdksi arvioimaan tarot-tradition merkitysta

The Book of Thoth-teoksessa.
2.2 Crowleyn tulkinta tarot-korttien historiasta

Téssé alaluvussa analysoin Crowleyn esittimaa tulkintaa tarot-korttien historiasta. Liséksi
pyrin arvioimaan, miten timén historian pohjalta Crowleyn késitys tarot-traditiosta
pikkuhiljaa rakentuu. Tarot-korttien historia nousee esille heti The Book of Thoth:n alussa ja
tdsséd alaluvussa késitteleméani aiheet sijaitsevat selkedsti omana kokonaisuutenaan teoksen

ensimmaisessi 0siossa.

Periaatteessa Crowleyn asennoituminen traditioon tarot-korttien kohdalla on hidnen omien

sanojensa perusteella hyvin yksinkertainen:

5%“The Hindu conception of Mercury, Hanuman, the monkey god, is abominably degraded. None of the higher
aspects of the symbol are found in his cult. --Nor do we find any legend of any depth or spirituality. Hanuman is
certainly little more than the Ape of Thoth.” Crowley 1995, 71. Kaikki téssa tydssd kdytetyt suorien lainauksien
suomennokset ovat tekijin omia. Olen pyrkinyt pitdytymian alkuperdisessd ilmaisussa mahdollisimman tarkasti.
36 Hammer 2003, 86.

37 Hammer 2003, 155.
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Tadminhetkisen tarkoituksen kannalta traditio ja auktoriteetti eivét ole tarkeita.
Einsteinin suhteellisuusteoria ei perustu siihen, ettd se voitiin testaamalla
vahvistaa. Ainoa todella kiinnostava tarot-kortteja koskeva teoria on se, ettd ne
ovat ihailua heréttivd symbolinen kuva universumista, Pyhidn Kabbalan tietoon
perustuen.>®

Kabbala on joukko oppeja, joiden avulla juutalaisessa perinteessd voidaan tulkita Tooraa. Sen
merkitykseen esoteerisuudessa ja The Book of Thoth:ssa palaan luvussa 3.2. Tdémén luvun
aiheen kannalta lainauksesta tekee kiinnostavan se, ettd Crowley heti seuraavalla sivulla
kuitenkin hahmottelee tarot-korttien historiaa ja niihin liittyvéa traditiota. Ristiriitainen asenne
traditioon selittyy osittain tarot-korttien epdvarman alkuperén kautta. Crowley tunnustaa, etti
téstd alkuperisti litkkuu monenlaisia tulkintoja,> ja toteaa samalla, etti tarot-korttien on
“systeemini seistivi tai kaaduttava perustuen sen omiin meriitteihin”.%® Korttien alkuperisti
hin toteaa vain, ettd jotkut sijoittaisivat sen muinaiseen Egyptiin ja toiset taas vasta 1500-
luvulle. Villeimmait tulkinnat Crowleyn mukaan yrittivat 16ytié korttien alkuperdn
intialaisesta taiteesta ja kirjallisuudesta.®! Mistid Crowley sitten itse aloittaa? Ranskalaisesta

esoteerikosta, Eliphas Lévisti(1810—1875), eli Alphonse Louis Constantista.

Crowleyn tulkinnassa tarot-korttien historiasta Lévin rooli oli hyvin merkittéva, joskin hin
Crowleyn késityksen mukaan joutui piilottamaan todellisen tietonsa tarot-kortteihin liittyen
vannottuaan salaisuuden valan jonkinlaiselle mystiselle initioitujen jérjestolle.5? T#std johtuen
Lévi siis tiesi korttien todellisen merkityksen ja vastaavuudet, mutta ei vilittdnyt tietoaan
tuleville polville, ainakaan julkisesti. Crowleyn yleisemman késityksen kartoittamiseksi tarot-
traditioon liittyen on huomionarvoista, ettd Lévi kuului Crowleyn mukaan itse siis pidempédén

tarot-tietouden jatkumoon, eika ollut korttien esoteerisen tulkinnan alkuldhde.

Lévin jdlkeen Crowley siirtyy késitteleméén tarot-kortteja Hermetic Order of The Golden
Dawn -jérjeston piirissd. Jarjestolla on merkittdva rooli Crowleyn omassa eldmissa ja

erityisesti hinen tarot-kortteihin liittyvissd kédsityksissdén. Tamén vuoksi on aiheellista

S8“Unimportant to the present purpose are tradition and authority. Einstein's Theory of Relativity does not rest on
the fact that, when his theory was put to the test, it was confirmed. The only theory of ultimate interest about the
Tarot is that it is an admirable symbolic picture of the Universe, based on the data of the Holy Qabalah.” Crow-
ley 1995, 4.

59 Crowley 1995, 4.

0“The origin of the Tarot is quite irrelevant, even if it were certain, It must stand or fall as a system on its own
merits.” Crowley 1995, 10.

1 Crowley 1995, 4.

62 Crowley, 1995, 6.
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késitelld jarjestdd ja sen historiaa hieman laajemmin. Esittelyd puoltaa sekin seikka, ettd

Crowley itse kuvailee The Book of Thoth:ssa jarjeston taustoja.

Hermetic Order of the Golden Dawn (jatkossa Golden Dawn) perustettiin vuoden 1888
alussa.®* Golden Dawn oli osa 1800-luvun lopun okkultismin uutta nousua ja yhdisteli
taidokkaasti erilaisia esoteerisia virtauksia seki uskonnollisia perinteitd.®* Jirjeston perustivat
ladkarit William Wynn Westcott(1848—1925) ja William Robert Woodman(1828—1891), seka
Samuel Liddel MacGregor Mathers (1854—1918). Jarjesto sai alkunsa Westcottin vuonna
1887 1oytamaista kasikirjoituksesta, joka ohjeisti, miten salainen jdrjesto tulisi perustaa ja
jossa oli hahmoteltuna useampi rituaali uutta jirjestdd varten.® Lisiksi kisikirjoitus
hahmotteli muita maagisia harjoituksia ja oppeja. Kirjoituksen mukaan tarkalleen ottaen
kyseessa ei ollut kokonaan uuden salaisen yhteisén perustaminen, vaan tarkoituksena oli
perustaa englantilainen sivuhaara Saksassa jo olemassa olevalle jdrjestolle. Kasikirjoitus jopa
sisélsi osoitetiedot erddlle neiti Anna Sprengelille, johon kisikirjoituksen haltian oli maara

olla yhteydessi lisitietoja varten.5®

Kasikirjoitus oli kirjoitettu koodilla, jonka Westcott tunnisti olevan perdisin Johannes
Trithemiuksen vuonna 1518 julkaistusta Polygraphia-teoksesta, miké osaltaan auttoi
vahvistamaan ajatusta kisikirjoituksen korkeasta ifistd.%” Tamai kirjoitus otti vaikutteita
kabbalasta ja ruusuristildisyydesti®®, seki sisilsi lyhyiti opinkappaleita muun muassa tarot-
kortteihin liittyen. Jarjestond Golden Dawn perustui pitkilti muutenkin vapaamuurariuteen, ja

ruusuristildisyyteen, joskin se esiintyi niiti kahta salaisempana ja esoteerisempana.®’

Westcott julkisesti piti késikirjoitusta hyvin vanhana, vaikka se todenndkdisesti oli kirjoitettu
1840-luvulla tai sen jdlkeen. Tdma padtelmd perustuu muun muassa alkuperéisen
kasikirjoituksen viittaukseen egyptildiseen kuolemanrituaaliin, joka julkaistiin ensimmaéisti
kertaa vuonna 1842.7° Kisikirjoitus paityi Westcottille todenniikdisesti toisen englantilaisen

esoteerikon, Kenneth Mackenzien’! kuolinpesisti ja oli miti luultavimmin myds Mackenzien

9 Decker & Dummett 2013, 110.

% Owen 2004, 52.

65 Kaczynski 2010, 58.

6 Kaczynski 2010, 58.

7 Decker & Dummett 2013, 97.

68 Ruusuristildisyys on 1600-luvulla syntynyt okkultistinen liike, joka ottaa vaikutteita muun muassa
kristinuskosta, alkemiasta ja gnostilaisuudesta.

% Fritze 2016, 262.

70 Decker & Dummett 2013, 97.

" Mackenzie perusti ruusuristildisen jérjeston nimeltiéin the Hermetic Order of Egypt 1874, titi ennen hiin oli
ollut jasen muun muassa SRIA:ssa ja auttoi luomaan sité varten rituaaleja. Lisdksi hdn kddnsi saksankielisia
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laatima.”® Crowley viittaa The Book of Thoth:ssa Mackenzien ja Eliphas Lévin viliseen
yhteyteen. Hinen mukaansa Lévi jopa ehdotti tarot-pakan julkaisua Mackenzielle.”® Tilld
perusteella myds Mackenzie vaikuttaa olevan ainakin jollakin tasolla osa Crowleyn tarot-
traditiota. Samassa yhteydessd Crowley mainitsee Golden Dawnin késikirjoituksen olevan

periisin 1800-luvun alkupuolelta, mutta ei esitd arvailuja sen laatijasta.”*

Kasikirjoitus siis sisilsi ohjeistuksen maagisen jarjeston perustamiselle, aina nimesti
lihtien.” Siini lisiksi neuvottiin uuden maagisen jirjeston tarvitsevan kolme johtajaa, joten
Westcott otti yhteyttd Mathersiin, joka vuorostaan ehdotti Woodmania kolmanneksi
paillikoksi.”® Perustajat kuuluivat samaan esoteeriseen jirjestodn (Societas Rosicruciana in
Anglia, SRIA) jo valmiiksi ja he olivat muutenkin ystivid. Liséksi kaikki kolme olivat
vapaamuurareita.”” Golden Dawn lainasikin vapaamuurareilta tyypillisen tiukan
astejérjestelmin, jossa jarjeston jdsen etenee initiaation kautta aina korkeammalle ja
korkeammalle asteelle. Golden Dawnin oppijirjestelmissé virallisia asteita on kymmenen,
jotka on numeroitu ja jaettu kolmeen alajirjestoon. Ndiden asteiden liséksi on olemassa myds
niin sanottu nolla-aste, jolta kaikki uudet jisenet aloittavat.”® Ruusuristildisyyden ja
vapaamuurarien vahvat vaikutteet Golden Dawn -jérjestoon ovat perustajien taustat

huomioiden hyvin luonnollisia.

Erityisesti Mathers oli jérjeston perustamisessa avainasemassa, silld kisikirjoitus antoi 1dhinna
vain perustettavan jérjeston rungon. Siind linjatut rituaalit vaativat todellisuudessa
tdydennystd ja kehittelyd, jotta ne saatiin aidosti kdytettdviin muotoon. Taman tehtdvin
erityisesti Mathers otti hoitaakseen. Lisdksi jérjeston kehittyessd ja jisenméérdn kasvaessa tuli
aiheelliseksi luoda kokonaan uusia initiaatiorituaaleja eri aseteille, joista Mathers niin ikdén
vastasi.” My®ds Crowley korostaa Mathersin roolia omassa Golden Dawnin historiaa

kiisittelevissi osiossaan.®” Hin viittaa Mathersin nerouteen, jonka avulla jirjeston

teoksia. Nama tiedot tukevat entuudestaan ajatusta siité, ettd Mackenzie oli Golden Dawnin taustalla
vaikuttaneen kisikirjoituksen todellinen laatia. Fitze 2016, 249.

72 Fritze 2016, 261.

3 Crowley 1995, 7.

™ Crowley 1995, 8.

> Golden Dawn nimelli on itseasiassa ruusuristildinen alkuperd, silld 1600-luvun ruusuristildisyyteen kuului
ajatus uudesta valaistuneesta aikakaudesta, jota auringonnousu symboloi. Owen 2004, 52.

76 Decker & Dummett 2013, 111.

77 Fritze 2016, 261.

78 Owen 2004, 57.

7 Owen 2004, 56.

80 Crowley 1995, 7-8.
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perustaminen oli ylipaitiin mahdollista.®! Crowleyn suhtautuminen ei kuitenkaan ole tiysin
kritiikitontd. Hén kiistid Mathersin esittimat véitteet kommunikaatiosta Golden Dawnin
taustalla vaikuttaneiden “salaisten paillikdiden”? kanssa. Kritiikin taustalla on miti
luultavammin Crowleyn oma kommunikaatio samaisten korkeamman tason olentojen kanssa,
jolle hdnen my6hdisempi esoteerinen tyonsd perustuu. Kiistimillda Mathersin

kommunikaation Crowley pystyi vahvistamaan omien tulkintojensa asemaa ja aitoutta.

Crowley oli liittynyt Golden Dawn -jérjestoon vuonna 1898 ja noussut nopeasti Mathersin
suosioon. Crowleyn liittyessé jarjeston sisdiset valtataistelut olivat jo merkittavid. Yksi syys
epédsovulle saattaa piilld Golden Dawnin jdsenistdssé, joka koostui melko pitkalti
sekoituksesta ajan dlymystod ja keskiluokkaa.®* Huomionarvoista on, etti jisenet edustivat
osittain hyvin erilaisia poliittisia mielipiteiti seki myds melko laajaa ammattikirjoa.®* Ehkiipi
tunnetuin jasen nykynékokulmasta katsoen on runoilija William Butler Yeats (1865-1939),

joka liittyi jirjestdon maaliskuussa 1890.%

8¢ sen kukoistuskausi jii melko

Vaikka Golden Dawn saavuttikin verrattain laajaan suosion,
lyhyeksi. Edelld mainitut sisdiset ristiriidat ja valtataistelut vain kérjistyivit vuosisadan
loppua kohden ja vuodesta 1900 alkaen johtivat jarjeston hajoamiseen useammaksi
kilpailevaksi ryhmittymiksi.®” Kuitenkin sen merkitys ldnsimaiseen esoteerisuuteen on ollut
merkittdvd. Tdhdn on varmasti olemassa useitakin syité, joista muutama ansaitsee tulla
mainituksi tdssd yhteydessd. Golden Dawn oli yksi ensimméisistd salaisista jarjestoistd, joka
alusta asti hyviksyi jisenikseen my®ds naisia.®® Naisten ja miesten asema oli jirjestdssi
ainakin periaatteen tasolla yhtildinen ja useampi nainen saavuttikin merkittdvan aseman
jarjeston sisdlld sen toiminnan aikana. Toinen merkittdvd syy Golden Dawnin vahvana

jatkuneelle perinndlle on se yksinkertainen seikka, ettd jirjeston rituaaleista ja toiminnasta on

sdilynyt hyvin paljon materiaalia, joka on julkaistu useammassa muodossa aina vuodesta 1909

81 Crowley 1995, 8.

82 Salaisten péillikdiden médritelmi vaihtelee hieman eri henkildiden vililld, mutta yleensd kyse on joko kaikista
korkeimman initiaation tason saavuttaneista myyttisistd mestareista tai erilaisista yliluonnollisista olennoista,
kuten jumalista. Englanniksi termi on ”Secret Chiefs”.

8 Kaczynski 2010, 60.

8 Owen 2004, 61.

8 Kaczynski 2010, 59.

8 Ensimmadisen kahdeksan vuoden aikana jérjestoon hyviksyttiin 315 jdsentd, joista noin kolmannes oli naisia.
Owen 2004, 62.

87 Decker & Dummett 2013, luku 7.

8 Naisten ja miesten yhtildinen osallistuminen tulee esille jo jérjeston perustamisen taustalla olevasta
késikirjoituksesta, jossa viitataan “’siskoihin” ja ”veljiin”. Owens 2004, 53.
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lihtien.®® Suuren yleisoén on siis helppo péisti kisiksi jérjestdn papereihin ja titd kautta myos

sen oppeihin.

Crowley kiy ldpi Golden Dawnin historian The Book of Thoth:ssa melko tiivistetysti. Ehképa
kiinnostavin osuus tdssi esityksessd onkin Crowleyn esittimé perustelu sen tarkeydelle. Han
korostaa, etté historiallisesta taustasta kdy ilmi, ettd Golden Dawnin jédsenten tavoitteena oli
paéstd todelliseen kommunikaatioon edelld mainittujen salaisten paillikdiden kanssa. Vaikka
jarjeston muut jasenet eivit hdnen tulkintansa mukaan onnistuneet saavuttamaan titi
kommunikaatiota, Crowley esittidd todisteena omasta yhteydestdan vuonna 1904 saamansa
ilmestyksen, jonka kautta hén sai tietoonsa tarot-korttien todellisen merkityksen seki niiden
oikean jarjestyksen. Tekstin siséltd puhuu Crowleyn mukaan puolestaan, tarot-korttien oikea

attribuutio todistaa viestin olevan aidosti lihtdisin jostakin hiinen itsensi ulkopuolelta.”®

Crowley kéyttaa tassd lyhyehkossa historiakatsauksessa hyvikseen Hammerinkin
mainitsemaa reduktiota, jossa erilaisista ldhteistd perdisin oleva materiaali yksinkertaistetaan
sellaiseen muotoon, etti niistd voidaan muodostaa yksi, ristiriidaton traditio.’! Lévi ja Golden
Dawn eivit ehké tienneet Crowleyn edustaman uuden aikakauden oppeja, mutta ne silti
yhdistetddn osaksi tatd jatkumoa. Myoskdin Lévin ja Golden Dawnin tulkintojen vélisisté

eroista ei Crowley mainitse mitdan.
2.3 Crowleyn viittaukset aikaisempaan tarot-traditioon

Vaikka Crowley aloittaa esityksensi Eliphas Lévistd ja Golden Dawnista, se ei tarkoita,
etteiko hén viittaisi myohemmin teoksessa tarot-korttien aikaisempaan historiaan. Tama
alaluku keskittyy kuvailemaan yhté keskeista kulttuuria, jonka Crowley nékee osana tarot-
kortteihin liittyvaa traditiota. Crowleyn ja Harrisin korttien kuvakielessé, sekd The Book of
Thoth:n tekstissé esiintyy viittauksia useisiin eri mytologioihin ja uskontoihin, mutta téssi
luvussa olen péédtynyt késitteleméén niistd kenties merkittdvintd, muinaista Egyptia.
Valitsemaani kohdetta voi perustella jo pelkdstdén korttipakan, ja sen selitysteoksen, nimellé.
Tarot on Crowleylle Thothin kirja, ja egyptildiset jumaluudet esiintyvit vahvasti sekd The

Book of Thoth:ssa, ettd Crowleyn muussa tuotannossa. Kyseesséd on esoteeriselle liikkeelle

8 Decker & Dummett 2013, 152.
% Crowley 1995, 11.
1T Hammer 2003, 159.
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tyypilliseen tapaan enemmankin jonkinlaiseen muinaisen Egyptin mielikuvaan, kuin

tiukkoihin historiallisiin faktoihin perustuva esitys.

Egypti on yhdistetty tarot-kortteihin ainakin 1700-luvun lopulta alkaen. Niiden
“egyptildisyys” on perdisin samasta ldhteestd, kuin niiden esoteerinen tulkintakin. Antoine
Court de Gebelin (1728—1784), ranskalainen vapaamuurari ja protestanttinen pappi, kertoo Le
Monde Primitif Analysé et Comparé avec le Monde Moderne -teoksensa kahdeksannessa
osassa, kuinka hén tunnisti korttien egyptildisen alkuperén ja teorioi samassa yhteydessi
korttien olevan egyptildisten pappien kirja, jonka viisaudet he piilottivat pelikorttien muotoon.
Tadmén salaamisen ansiosta kortit onnistuivat sdilyttiméén muinaisen Egyptin viisauden,
jonka Court de Gebelin nyt 16ysi uudelleen. Court de Gebelin essee on ensimmaéinen tunnettu
tarot-korttien tulkintaa kisittelevi teksti.”> Hin oli perehtynyt melko syvillisesti aikansa
esoteerisiin virtauksiin, kuten ruusuristiliisyyteen ja kabbalaan.’® Hiinen tulkintansa korttien
egyptildisestd alkuperéstd on ollut melko vaikutusvaltainen ja se on myohemmin johtanut
useiden eri “egyptildisten” tarot-korttipakkojen julkaisuun.** Court de Gebelin tekstissd on
my0s ndhtdvissd monia piirteitd, jotka myohemmin toistuvat Crowleyn tulkinnassa. Tdmén
vuoksi on huomiota heréttidviai, ettd Crowley ei mainitse Court de Gebelinid omassa tarot-

korttien historiaa késittelevassi osiossaan ollenkaan.

Vetoaminen Egyptiin mystisen tiedon alkuperéini ei ole uusi. Perinteisesti Egypti oli yleensd
néhty juutalaiskristityn maailmankuvan “epdpyhind” vastineena. Tdma perustui osittain
Egyptin ja egyptildisten rooliin Raamatussa. Vasta 1800-luvulla se saavutti laajemman
yleison arvostuksen ja jopa katolisen kirkon parissa esiintyi ajatus jonkinlaisesta
alkuperdisestd monoteistisestd egyptildisestd uskonnosta, joka on sittemmin korruptoitunut.
Ajalle tyypilliseen tapaan timén puhtaan uskonnon varjeleminen néhtiin olevan ensisijaisesti
lansimaisten ihmisten vastuulla. Juuri tdhén argumenttiin ldnsimaisen ihmisen vastuusta

perustui pitkilti myds eurooppalainen arkeologia.”

Suhtautuminen Egyptiin ei aina aikaisemminkaan ole ollut yksin negatiivista. Antiikin
kreikkalaisille ja roomalaisille Egypti esiintyi vaikuttavana ja erityisesti hyvin vanhana

naapurina, jonka kulttuurista otettiin vaikutteita.”® Yksi esimerkki tisti on Corpus

%2 Auger 2004, 102.

% Farley 2011, 178.

% Auger 2004, 104.

% Franklin 2018, 141-147.
% Brier 2013, 40.
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Hermeticum, kokoelma tekstejd, jonka kreikkalaiset kirjoittajat vaikuttavat uskoneen, etti
Egypti on vahvan magian ja puhtaan filosofian koti. Kristinuskon omaksumisen jidlkeen 300-
luvulla kiinnostus Egyptid kohtaan hiipui Roomassa ja monet sen julkiset ilmentymaét, kuten
obeliskit, rapistuivat tai ne jopa purettiin.”’ Vasta renessanssin aikana kiinnostus herisi
uudelleen. Yksi syy tdhén oli se, ettd Corpus Hermeticumista ilmestyi kddannoksid, jotka
levittivét ajatusta Egyptistd magian ja viisauden l&hteend. Suuri osa lukijoista uskoi tekstin
olevan aito egyptildinen kuvaus, ei kreikkalaista spekulaatiota.’® Tekstin alkuperi heritti
kuitenkin nopeasti epdilyksid ja sen todistettiin olevan kreikkalainen ja kirjoitettu noin 100-
luvulta eaa. 300—400-luvuille jaa. jo 1600-luvulla.”® Tistd huolimatta Corpus Hermeticumin

suosio varsinkin esoteerisissa piireissi jatkui.!®

Egyptologia kehittyi 1800-luvulla ja teki samalla eroa tieteellisen tutkimuksen seki yleisen
Egypti kiinnostuksen viélilld. Egypti oli erddnlainen muoti-ilmid 1800-luvulla ja 1900-luvun
alussa, miki nikyi muun muassa sen ahkerana hyddyntimiseni markkinoinnissa.!'®!
Esoteerisuuden piireissi tietous muinaisesta Egyptistd karttui vain osittain omaksumalla
faktoja aikakauden tieteellisestd tutkimuksesta. Vaihtoehtoinen keino oli suoran yhteyden
saavuttaminen muinaisiin egyptildisiin. Tima tapahtui usein eurooppalaisissa museoissa
sdilytettdvien esineiden ja muumioiden avulla. Golden Dawnin piirissd magian tai telepatian
avulla saatu yhteys toistuu joidenkin sen jdsenten kirjoituksissa. Merkittdvin ndisti oli
Florence Farr, eris jirjeston arvostetuimpia jisenii.!%? Crowleylle ajatus kontaktista johonkin
egyptildiseen korkeampaan voimaan tai olentoon oli siis tuttu paitsi ajan yleisemmaésti
ilmapiiristd, myos hdnen henkilokohtaisen eldménsé parista. Vuonna 1904 luotu yhteys
olentoon, joka kertoi olevansa egyptildinen, oli siis jokseenkin luonnollinen jatkumo téssa

kontekstissa. Taman yhteyden kautta Crowley sai tietoonsa paitsi Theleman maailmankuvan

ja peruspiirteet, myds, kuten mainittu, uutta tietoa tarot-kortteihin liittyen.'%’

Kiinnostus Egyptid kohtaan on saanut vililld my0ds negatiivisia piirteitd. Muinainen Egypti on
ollut useiden véddrenndsten kohde. Tyypillinen kohde vddrenndkselle ovat Kuolleiden kirjan
tekstit, joita kopioidaan esimerkiksi pellavaisille muumion kéérinliinoille. Kuitenkin jo 1930-

luvulla Carl Schmidt kisitteli ndita taysin fiktiivisid vddrennoksid, joiden tekstin uskottiin

%7 Brier 2013, 39-40.
% Farley 2011, 176.
% Fritze 2016, 105.
100 Farley 2011, 177.
101 Brier 2013, 108.
192 Tully 2018, 141.
103 Crowley 1944,
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siséltivin mystisii, toistaiseksi kdinnosti vaille jiéneitd elementtejd.!® Vidrennoksien
verrattainen yleisyys voidaan ndhdi kidytannon esimerkkind kiinnostuksesta muinaista
Egyptid kohtaan. Vidrennokset saattoivat my0ds ruokkia esoteerisia tulkintoja, koska
vadrennokset nimenomaan yleensd “’paljastivat” jonkin aikaisemmin tuntemattoman mystisen
rituaalin tai opin. Egyptin rooli The Book of Thoth:ssa peilaa siis aikakauden yleisté

kiinnostusta.

Vaikka osa muinaisen Egyptin magiaan liittyvistd uskomuksista ei valttimétti perustu aitoihin
lahteisiin, tima ei tarkoita, ettei magiaa harjoitettu sielld ollenkaan. Rita Lucarellin mukaan
suosituimmat ja merkittdvimmat magian harjoittajat muinaisessa Egyptissd olivat oppineita.
Heidén tietonsa ja taitonsa perustuivat kirjallisiin loitsuihin ja magiaa késitteleviin kirjoihin.
Taikuutta kisittelevit oppaat olivat kiaytossd Egyptissd viimeistddn keskimmaiisen
valtakunnan ajalta (n. 20401782 eaa.) alkaen ja niiden rooli jonkinlaisena viittausteoksena
oppineille magian harjoittajille oli keskeinen.!® Thothin kirja” on siis kenties hieman
sattumalta osuva nimitys tarot-kortteja késittelevélle teokselle, jonka juuret yltavét
kuvitteelliseen muinaiseen Egyptiin. Vaikka magian rooli ja muodot muuttuivat Egyptin
pitkdn historian aikana, sen painopiste pysyi samana aina faaraoiden ajasta roomalaiseen
aikaan. Parannukseen tdhtdévit loitsut ovat sdilyneissd kokoelmissa mééarillisesti kaikkein
suosituimpia.'® Ero timin aidon egyptildisen magian ja mydhiisempien tulkintojen vililld on
merkittava. Kuitenkin esoteeriset liikkeet hyodynsivit rituaaleissaan omien tulkintojensa

lisdksi seka aitoja alkuperdisldhteitd ettd aikakauden akateemista tutkimusta.

Vaikka Egypti on The Book of Thoth:ssa tirkedssa roolissa, viahintddnkin tarot-korttien
implisiittisend alkuperdnd, ilmiselvit viittaukset Egyptiin ovat korttien kuvituksessa hyvin
marginaalisessa osassa. Vasta The Book of Thoth:a lukemalla voi 16ytdé yhteyden Egyptiin
korttien kuvakielen taustalla. Samaan tulokseen on tullut myds Emily E. Auger.'?” Egypti
onkin ldsnd The Book of Thothissa ennen kaikkea Crowleyn aikaisemman teoksen, Lain
kirjan, kautta. Hin viittaa Lain kirjaan 1ipi teoksen. Crowleyn viittauksiin hinen omaan
tuotantoonsa ja elaménkokemukseen palaan luvussa nelja. Tédssd yhteydessd on kuitenkin
syytd mainita, ettd koska Lain kirja nojaa hyvin vahvasti muinaisen Egyptin antamaan

auktoriteettiin, siind esiintyvét viittaukset tarot-kortteihin ovat Crowleyn nidkdkulmasta tietoa

104 T ycarelli 2014, 48.

105 T ycarelli 2020, 9.

106 Dosoo 2016, 715.

107 Auger 2004, 104-105.
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suoraan egyptildisestd ldhteestd. Lain kirjassa mainitut jumalat perustuvat kaikki egyptildisiin
jumaliin ja Crowleyn aikakisitys jakautuu Isiksen, Osiriksen ja Horuksen aikaan.!®® T#mai
ajatus voi vaikuttaa ulkopuolisen nikokulmasta hyvin erikoiselta, mutta kuten todettu,
Crowleyn kertomuksen mukaan, Lain kirjan todellinen kirjoittaja on yliluonnollinen

egyptildinen olento, Aiwass, joka saneli tekstin Crowleylle.!*

Kéytannon tasolla Egyptin rooli The Book of Thoth:ssa on olla yksi mytologisista ja
uskonnollisista aineksista, jotka sekoittuvat ja yhdistyvét Crowleyn tulkinnassa. Seuraava

lainaus on hyva esimerkki tasta:

Nyt kuvittele Harpokrateen perinteinen muoto. Hén on vauva, toisin sanoen siis
viaton, ei vield puberteettia saavuttanut; Parsifalin yksinkertaisempi muoto, hinet
kuvataan roosan vérisend. — musta hiuskiehkura kihartuu hénen korvansa ympiri,
se on vaikutusta Korkeimman laskeutumisesta Brahmarandra chakraan, -- jos
hinen peukalonsa on suussa, se korostaa Eheieh -oppia: ”Tulen olemaan”.
Kuitenkin lopulta nimi doktriinit ovat identiteettisid.''

Yhden kappaleen aikana Crowley viittaa Harpokratekseen, Horuksen hellenistiseen muotoon,
Parsifalin kautta kuningas Arthurin ja Graalin maljan legendaan, intialaisiin chakroihin ja
lainaa Raamattua Eheieh-lausahduksen muodossa. Kaikki ndma viittaukset edustavat
Crowleyn mukaan lopulta samaa oppia. Hammer kutsuu tita tradition rakennuksen tekniikkaa

kaavan tunnistamiseksi, jossa sekalaisen symbolijoukon viitet4in edustavan samaa oppia.'!!

Koska Crowley itse nédki olevansa uuden aikakauden profeetta, hinen tehtdvanéén oli saattaa
tdmén aikakauden oppi laajan yleison tietoisuuteen. Erityisesti Golden Dawnin hajoamisen
jalkeen Crowley uskoi olevansa ainoa jérjeston jésenistd, joka todella kommunikoi
korkeampien voimien kanssa.!'> Tdm4 heijastui tarot-kortteihin siten, ettd hinen tehtivikseen
jéi korjata aikaisempien tahojen tekemdt tulkintavirheet, johon hén sai apua Lain kirjan

tekstistd. Crowley néki irtautuvansa ja kohoavansa Golden Dawnin oppien yldpuolelle, mutta

18 Crowley 1989, 398.

109 Tylly 2010, 20.

110 “Now consider the traditional form of Harpocrates. He is a babe, that is to say, innocent, and not yet arrived at
puberty; a simpler form of Parsifal, he is represented as rose pink in colour. -- he has a lock of black hair curling
around his ear, and that is the influence of the Highest descending upon the Brahmarandra Chakra. -- if his
thumb is in his mouth, it emphasizes the doctrine of Eheieh: "I shall Be". Yet in the end these doctrines are iden-
tical.” Crowley 1995, 61.

' Hammer 2003, 161.

12 Tully 2010, 34 & 38.
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ulkoisen historiankirjoituksen ndkdkulmasta hén on selkeésti osa titd samaa, pidempd

traditiota.'!?
Crowleyn oma nékemys hinen roolistaan korostuu erityisesti seuraavassa lainauksessa:

Néamad historialliset seikat ovat olennaisia selittimiin, miksi kaikki aiemmat pakat
ovat kiinnostavia vain arkeologisessa mielessé; Uusi Aikakausi vaati uuden
symbolisysteemin.!'*

Samassa yhteydessd Crowley toistaa ajatuksen aikaisempien tarot-korttien kéyttdjien vadrista
tulkinnoista. Jopa henkil6t, joiden tietoutta hén pitdd tasoltaan korkeana, eivit tienneet
totuutta, silld he operoivat vield aikaisemman aikakauden kontekstissa. Lisdksi useat heistd,
kuten edelld mainittu Lévi, olivat hinen mukaansa vannoneet salaisuuden valan. Tdméin
vuoksi, kuten luvusta 2.2 kdy ilmi, he salasivat tietonsa ja tarkoituksella esittivit vaaria

tulkintoja.!®
Crowleyn omien sanojen mukaan hénen tavoitteensa on ollut:

Seurauksena téstd tdmén teoksen Kirjurin tavoitteena on ollut sdilyttdd ne Tarotin
keskeiset piirteet, jotka ovat Aikakausien aiheuttamasta muutoksesta erillisia,
samalla pdivittden ne dogmaattiset ja taiteelliset Tarotin piirteet, joista on tullut
kasittdimattomiid. Edistyksen taidetta on sdilyttdd Ikuinen; ja samalla omaksua
edistyksellinen, ehké joissain tapauksissa lahes vallankumouksellinen, asenne
niihin sattumiin, jotka ovat Ajan valtakunnan alaisia.''®

Hammerin esiin nostama tasapainoilu pysyvyyden ja innovaation vililld tradition luonnissa
korostuu tdssd lainauksessa.'!”

2.4 Tarot-korttien historia nykytutkimuksen valossa

Edeltdvissi osioissa pysyttelimme kohtuullisen tiukasti Crowleyn tulkinnassa tarot-korttien
alkuperdsti ja niihin liittyvasta traditiosta. Nyt on aiheellista kdéntdd huomio hetkeksi

laajempaan kortteja koskevaan historiankirjoitukseen. Tdmén osion tarkoituksena on toimia

113 Tully 2010, 44.

114 »These historical data are necessary to explain why all previous packs are of little more than archaeological
interest; for the New Aeon demanded a new system of symbolism.” Crowley 1995, 211.

115 Crowley 1995, 210-211.

116 “It has consequently been the endeavour of the present Scribe to preserve those essential features of the Tarot
which are independent of the periodic changes of Aeon, while bringing up to date those dogmatic and artistic
features of the Tarot which have become unintelligible. The art of progress is to keep intact the Eternal; yet to
adopt an advance-guard, perhaps in some cases almost revolutionary, position in respect of such accidents as are
subject to the empire of Time.” Crowley 1995, 25.

7 Hammer 2003, 35.
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vertailukohtana Crowleyn tulkinnalle ja osaltaan auttaa ymmartdmaén tradition merkitysti

The Book of Thoth:ssa.

Tarot-korttien alkuperd on aiheuttanut ajoittain kiivastakin keskustelua vahintdénkin 1800-
luvulta alkaen. Pelkéstddn kysymys siitd, ovatko tarot-kortit tavallisia pelikortteja vanhempi
vai nuorempi keksintd on jakanut mielipiteitd. Koska pelikortit ja tarot-kortit ilmestyvit
Eurooppaan melko lyhyelld aikavélilld, korttipakkojen keskindisté ajallista suhdetta on ollut
vaikea hahmottaa. Vaikka erityyppisid pelikortteja tunnetaankin esimerkiksi Kiinassa jo 1000-

luvulta alkaen, eurooppalaisen version suoraa esikuvaa on ollut melko hankala jiljittda. '

Pelikorttien alkuperd on tutkimukseni kannalta merkityksellinen, silla Helen Farleyn mukaan
tarot-kortit todennékoisesti syntyivét tavallisen korttipakan pohjalta, jonka ensimmaiset
versiot ilmeisesti saavuttivat Euroopan 1400-luvun alussa.'!” Korttipakat ovat todennikoisesti
kulkeutuneet Eurooppaan muualta, silld ensimmaéiset eurooppalaiset pakat ilmestyivit hyvin
valmiissa muodossa, eiki todisteita minkdénlaisista eurooppalaisista prototyypeistd ole
16ydetty.'?° Niiden varhaisten korttipakkojen maat ja kuvakieli pifosin vastasivat Lihi-idissi
kiytettyja pakkoja, minké perusteella eurooppalaisten pelikorttien voidaan péételld olevan
1ahtoisin. Korttipakat kulkeutuivat luultavasti ensimmaiisend Italiaan, jonka kaupungeista
ainakin Venetsia oli luonut kauppasuhteet mamelukkien sulttaanikuntaan nykyisen Egyptin
alueella jo 1300-luvulla. Toinen vaihtoehtoinen reitti pelikorttien saapumiselle Eurooppaan on
muslimien hallussaan pitimin Espanjan kautta. Vaikka néiden korttien saapumista
Eurooppaan ei voida aivan tdsméllisesti ajoittaa, 1400-luvulla korttipakkoja mainitaan jo
muun muassa Orleansin herttuan jaamistdsséd, joten kortit ovat melko nopeasti levinneet

Euroopan sisélldkin. !

Pelikorttien Eurooppaan saapumisen ajoitusta hankaloittaa erityisesti se, ettd varhaisia
eurooppalaisia korttipakkoja on melko véhén jéljelld. Esimerkiksi varhaisia italialaisia
korttipakkoja ei ole sdilynyt, joten mahdolliset vertailut L&hi-idan korttipakkoihin tdytyy
tehdd ensimméisten tiedossa olevien tarot-korttipakkojen avulla. Kuten jo edelld mainitsin,
tarot-korttien maat on otettu suoraan Lihi-idin alueen vastaavista. Naméa maat ovat miekat,
poolomailat, maljat ja pentaakelit/kolikot. Ainoa ero Léhi-iddssa ja Euroopassa kiytetyissd

maissa on poolomailat, joka Euroopassa vaihtui pelkiksi sauvoiksi. Tdtd muutosta selittda

18 Farley 2009, 11.
119 Farley 2009, 12-13.
120 Farley 2009, 14.
12 Farley 2009, 13.
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ennen kaikkea se, ettd poolo oli 1400-luvulla vield melko tuntematon urheilulaji Euroopassa.
Farley korostaa, etti vaikka eurooppalaiset pelikortit siis omaksuivatkin péadpiirteensd Léhi-
iddn korteista, niiden kuvakieli kuitenkin mukautui eurooppalaiseen kulttuuriin paremmin
sopivaksi. Vaikka tavallisten pelikorttien maat kokivatkin alueellisia muodonmuutoksia, tarot-

kortit sdilyttivit nimé alkuperdiset maat.'??

Ensimmadiset tarot-kortit syntyivit nykytiedon mukaan Italiassa 1400-luvun alkupuolella, noin
50 vuotta tavallisten pelikorttien Eurooppaan saapumisen jilkeen. Vaikka nima italialaiset
tarot-pakat ovatkin varhaisin tunnettu esimerkki, spekulaatio tarot-korttien alkuperéstd on silti
jatkunut l&hes néihin pdiviin asti. Joidenkin argumenttien mukaan varhaiset italialaiset pakat
eivit edusta todella ensimmdiisici pakkoja, vaan ainoastaan ensimmadisia sdilyneitd.'*> Timi
argumentti on saavuttanut erityistd suosiota esoteerisissa piireissd, joissa, kuten todettu, tarot-
kortit usein liitetiin muinaiseen Egyptiin.'** My6s Crowley mainitsee heti The Book of
Thoth:n alussa timin yhteyden.'?> Yhteys Egyptiin onkin jollakin tasolla totta, Egyptii
hallinneiden mamelukkien pelikortit vaikuttavat olevan eurooppalaisten pelikorttien 1dhin
edeltdji, mutta suoraa yhteytti tarot-korttien ja muinaisen Egyptin vililla ei vaikuta olevan.
Edellisessé luvussa kisittelemini ajatus jonkinlaisesta muinaisesta viisaudesta, jonka
egyptildiset papit sdildivét tarot-kortteihin, vaikuttaa historiallisten ldhteiden perusteella
melko kaukaa haetulta. Egyptildiset kdyttivit papyrusta paperin tai pahvin sijasta, eika
muinaisesta Egyptistii ole siilynyt viitteiti korttipeleihin.'?® Hyvii selitysti sille, miksi
egyptildiset olisivat valinneet juuri korttipelin jonkinlaisen suuren salaisuuden sdilyttdmisen
vélineeksi ei mydskédén ole esitetty. Tamén tulkinnan puolustajat korostavatkin tarot-korttien
siséltdvin salatun ja piilotetun “kirjan”, jonka oikeaoppiseen tulkintaa tarvitaan syvai

perehtymisti.'?’

Todellisuudessa tarot kuitenkin mitd todenndkdisemmin syntyi Italiassa, joko Milanon tai
Ferraran hovissa. Ensimmaéinen tarot-kortteihin suoraan viittaava kirjallinen 1dhde on vuodelta
1442 Ferraran hovin tilikirjoista. Koska tissd 1dhteessd mainitaan tilaustyoné késinmaalatun
korttipakan lisdksi my6s huomattavasti edullisemmista pakoista, on tarot-korttien taytynyt

olla alueella jo ainakin jollakin tasolla kiytossi.!?® Muuten edullisten, nihtivisti laajemmille

122 Farley 2009, 18.

123 Farley 2009, 18.

124 Farley 2009, 19-20.
125 Crowley 1995, 4.
126 Farley 2011, 188.
127 Sosteric 2014, 361.
128 Farley 2009, 34.
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kansanjoukoille suunnattujen, tarot-korttien olemassaoloa on hyvin vaikea selittdd. Tdma
dokumentti ei siis itsessdén vield kerro tarot-korttien todellista alkuperdd, vaikka se onkin

vanhin niitd koskeva sdilynyt lahde.

Tarot-korttien italialaista alkuperdd tukee Milanon herttuan Filippo Maria Viscontin kehittima
korttipakka, joka vaikutti olevan jonkinlainen tarot-pakan ja pelikorttien valimuoto. Tdma
seikka selvidd vuonna 1449 ldhetetysti kirjeestd, joka kuvailee Viscontin sihteerin, Marziano
da Tortonon, tdtd jonkinlaista prototyyppi korttipakkaa varten kirjoittaman selitystekstin
sisdllon. Koska Marzianon tiedetddn kuolleen vuonna 1425, tiytyy selityksen ja samalla myds
itse korttipakan olla aikaisempaa perua.'?’ Tdmi Viscontin korttipakka erosi ilmeisesti
huomattavasti seka perinteisisti pelikorteista, ettd myohemmisté tarot-korteista. Kuitenkin
pakka sisélsi perinteiseen tapaan neljd maata, seka lisdksi joukon kuvakortteja. Koska
kyseinen korttipakka ei ole sédilynyt, sen tarkkaa koostumusta on hankala pelkén selitystekstin

sisillén kuvauksen perusteella péitelld. !>

Tadmén varhaisen prototyypin lisdksi 1400-luvun aikana Milanossa syntyi my0s useita muita
tarot-korttipakkojen edeltdji. Erityisen kiinnostavia ovat kaksi varhaista pakkaa, jotka on
valmistettu edelld mainitulle Filippo Maria Viscontille, ja kolmas, joka on valmistettu
Viscontin vivylle, Francesco Sforzalle. Néista niin kutsuttu Visconti-Sforza-pakka on
toiminut kaikista suorimmin mydhéisempien tarot-korttien innoittajana. Néihin varhaisiin
pakkoihin on jo vakiintuneet nykyisissékin tarot-pakoissa esiintyvit maat, sekd huomattava

osa Suuren arkanan korteista.'?!

Farley vahvistaa tdtd tarot-korttien sidettd renessanssi Italiaan ja tarkemmin vield Milanoon,
tulkitsemalla Suuren arkanan kortteja Viscontin suvun kontekstissa. Hin nékee tiettyjen
korttien viittaavan suoraan Viscontin sukulaisiin tai suvun asemaan paikallisissa
valtakamppailuissa.'*> Emily E. Auger korostaa niiden varhaisten korttien kuvakielen
samankaltaisuutta nykyisen Italian alueella julkaistuihin késikirjoituksiin. Erityisesti kuningas
Arthuria ja pydredn pdydén ritareita kasittelevassi kirjoituksessa kuvitus on osittain 1dhes

identtinen Visconti-Sforza-pakan kuvien kanssa.'*’

129 Farley 2009, 35.

130 Farley 2009, 36.

B! Farley 2009, 38.

132 Farley 2009, luku 2.
133 Auger 2004, 2.
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Vaikka tarot-korttien tdsmaéllistd alkuperdd on melko hankala aukottomasti selvittdd, on
kuitenkin selvii, ettd kortteja kiytettiin alun perin pelkéstiédn kortti- ja uhkapelaamiseen.
Esoteerista symboliikkaa kortteihin alettiin liittd4 vasta paljon mydhemmin, 1700-luvun

lopulla.!**

Crowleyn tulkinta tarot-korttien alkuperéstd noudattaa melko pitkalti esoteerisille liikkeille
tyypillistd ndkemystd. Vaikka hén kisitteleekin korttien taustaa, ja osittain rakentaa oman
tulkintansa uskottavuutta timén tradition perusteella, Crowleyn suhtautuminen traditioon ei
ole yksiselitteinen. Kenties kiinnostavin lainaus tdhén liittyen 16ytyy Suuren arkanan 20 kortin
kisittelyn yhteydestd: "Téamin kortin kohdalla on ollut tarpeellista poiketa perinteesti tiysin,
sen jatkumisen takaamiseksi.”'*> Oman tulkintani mukaan Crowley nikee tarot-korttien
todellisen tradition ainakin osittain erilliseksi vallitsevasta historiakésityksestd. Hinen oma
esityksensd on jonkinlainen paluu traditioon tai tradition puhdistus aikaisempien tulkintojen

kynsista.

Miksi Crowley kaikesta huolimatta tekee viittauksia traditioon tarot-korttien yhteydessd? Yksi
mahdollinen selitys on Hammerin ajatus teoksesta Polemical Encounters: Esoteric Discourse
and Its Others (2007):  Jos jokin ei toimi, sitd ei yleensi kiyteti pitkidn.”!*® Crowleyn
kohdalla tdma pééttely voisi kenties olla pdinvastainen; koska tarot-kortteja on kéytetty

pitkdén, niiden tiytyy my0s toimia.

134 Sosteric 2014, 361.

135 “In this card it has been necessary to depart completely from the tradition of the cards, in order to carry on
that tradition.” Crowley 1995, 115.

136 Hammer 2007, 235.
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3 Tieteellistaminen

3.1 Tieteen rooli uskonnollisissa ja esoteerisissa liikkeissa

Tédmin alaluvun tarkoitus on kartoittaa uskonnon ja tieteen suhdetta sekd Hammerin
diskursiivisten strategioiden puitteissa, ettd hieman yleisemminkin. Ndiden teemojen lisdksi
analysoin tieteen asemaa Crowleyn elinaikana ja The Book of Thoth:ssa. Tiede ja tieteellinen
testattavuus ovat ldsna 1api koko teoksen. Niille ei ole omistettu selkedd omaa osiota, kuten
tarot-korttien historialle, vaan viittauksia sekd Crowleyn oman ajan tieteeseen, etti

tieteellisyyteen yleisemmin esiintyy lidpi teoksen.

Hammerin mukaan tieteellisen maailmankuvan vaikutus on nahtévissi ldhes kaikissa
moderneissa uskonnoissa. Vaikka timin maailmankuvan sisilto ei valttimatta ole
yksiselitteisen selva suurelle yleisolle, tieteen voittokulku valistuksesta alkaen on pakottanut
uskonnolliset liikkeet sopeuttamaan oppejaan siihen ainakin osittain. Tieteen ja uskonnon
vilisessd kamppailussa, uskonnolliset opit ovat usein osoittautuneet testauksen jilkeen
vajavaisiksi tai jopa kokonaan mahdottomiksi. Tdmén vuoksi uskonnolliset liikkeet ja niiden

edustajat ovat joutuneet kehittiimiin uusia selviytymiskeinoja. !>’

Hammer argumentoi, ettd yleiselld tasolla modernien uskonnollisten liikkeiden
suhtautumistavat tieteeseen voidaan jakaa neljdén kategoriaan. Ndiden neljén vaihtoehtoisen
suhtautumistavan tarkoitus on miéritella ennen kaikkea tieteen ja uskonnon aihealue, ei siis

antaa suoranaisia maaritelmid kummallekaan termille.

Ensimmaiisen suhtautumistavan mukaan uskonto vastaa nithin kysymyksiin, joihin tieteen
keinoin ei voida 10ytda vastausta. Kyse ei ole kuitenkaan kahdesta tiysin toisistaan erillisesta
tiedon laadusta. Kyseisen ndkokulman puolustajat ovat luonnontieteiden kehittyessa
pikkuhiljaa joutuneet aina ahtaammalle ja ahtaammalle. Uskonnon toimiala on tésté
ndkokulmasta katsottuna siis supistunut ja supistuu todenndkdisesti tulevaisuudessakin.

Hammer kutsuu titi suhtautumistapaa ~aukkojen Jumalaksi”.!¥®

Toinen suhtautumisvaihtoehto nikee uskonnon ja tieteen olevan suoraan konfliktissa, jossa
tieteen tulee olla alisteisessa asemassa uskontoon nahden. T4td ndkokulmaa kannattavat

Hammerin mukaan yleensé ldhinna uskonnollisten &darilitkkeiden edustajat.

137 Hammer 2003, 202.
133 Hammer 2003, 202.
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Kolmas vaihtoehto ndkee tieteen ja uskonnon késittelevan perustavanlaatuisella tavalla
erillisid tiedonaloja, joita ei voida edes teorian tasolla sovittaa yhteen. Tamé nékokulma
tarjoaa jonkinlaisen ratkaisun ensimmaéisen nakdkulman esittdimaille ongelmalle uskonnon alan
jatkuvasta kaventumisesta, seké helpottaa myos uskonnolle esitetyn kritiikin sivuuttamista.
Kaksi tdysin erillistd maailmaa, jotka tutkivat tdysin eri aiheita, eivét voi vakuuttavasti
kommentoida toistensa tuloksia.!> Tilldin kehityksen tieteen saralla ei tarvitse vaikuttaa

uskonnon maailmankuvaan tai sen tiedonalan laajuuteen.

Neljds ja viimeinen vaihtoehtoinen suhtautumistapa uskoo tieteellisen tutkimuksen oikein
tulkittuna tukevan uskonnollista maailmankuvaa. Téstd neljdnnestd vaihtoehdosta Hammer
kiyttii teoksessaan nimitysti “scientistic”.!*” Julia von Boguslawski on artikkelissaan
”Esoterian suhde tieteeseen”(2020) suomentanut termin tieteellistimiseksi ja kdytan téta

suomennosta myds omassa tutkielmassani.!*!

Eri esoteeriset litkkeet hyodyntivit edella esiteltyjd suhtautumistapoja tieteeseen
vaihtelevasti. Oman tutkimukseni kannalta mielenkiintoisimmat ovat toinen ja neljis
vaihtoehto, silld The Book of Thoth-teoksessa tiede yleensd ndyttdytyy nimenomaan juuri joko
esoteerista ndkdkulmaa vahvistavana tai, hieman harvemmin, sille alisteisena. My0s ajatus
siitd, ettd on olemassa todellisuuden osia, joita tieteellisin keinoin ei ole ainakaan teoksen
kirjoitusajankohtaan mennessé voitu tavoittaa, esiintyy Crowleyn tekstissé ajoittain. Crowley
ei kuitenkaan vaikuta pitivin nditd todellisuuden osia periaatteellisesti tieteelle tdysin
saavuttamattomina. Kyse on ennemmin siitd, ett tiede ei ole vield kehittynyt tarpeeksi
pitkélle. The Book of Thoth:sta on aistittavissa ajatus jonkinlaisista objektiivisista totuuksista,

jotka ovat tekstin kirjoittamisajankohtana saavutettavissa vain esoteerisuuden keinoin.

The Book of Thoth -teoksen kirjoitusaikaa oli edeltinyt erittdin aktiivisen tieteellisen
kehityksen aika. Vuosien 1890 ja 1940 vililld tehtiin ennennidkematon joukko tieteellisid
16ydoksid.'*? Tama vilkas kehitys varmasti viistdmitti vaikutti Crowleyn niikemyksiin tieteen
ja esoteerisuuden suhteesta. Analysoin Crowleyn suhtautumista oman aikansa tieteeseen

tarkemmin luvussa 3.3.

139 Hammer 2003, 202-203.

140 Hammer 2003, 203.

141 yvon Boguslawski 2020, 203.
142 Asprem 2014, 93.
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Hammer kiinnittdd huomiota myds siihen, ettd vaikka tiede” on usein yksi esoteerisen
argumentoinnin tukipykald, kédsitteen madrittely on jddnyt ndissé piireissé hyvin vdhille
huomiolle. Esoteeristen tekstien esittimit mééritelméat vaihtelevat merkittiavésti ja joissakin
tapauksissa késitettd ei avata ollenkaan. Vaikka maaritelmat ovat siis hyvin heterogeenisia,
ehképai tieteen piirissd yleisin méaéritelmd, tiede tutkimusmenetelménd, esiintyy esoteerisissa
lahteissé vain harvoin. Paljon tyypillisempéé on ndhda tiede joukkona viitteitd tai teorioita,
jotka ovat ainakin osittain relativistisia. Tdman ndkokulman perusteella tiede on vain yksi

vaihtoehtoinen uskomusten joukko, joka on aikaan ja paikkaan sidottu.'*

Edesmennyt yhdysvaltalainen uskonnontutkija ja filosofian professori James R. Lewis on
Hammerin kanssa melko samoilla linjoilla. Hinen mukaansa uskontojen vetoomus tieteeseen
perustuu usein l&hinna tieteellisyyden mielikuvalle. Erityisesti ennen kylméé sotaa tieteen
arvostus oli yhteiskunnallisella tasolla korkealla ja sen néhtiin vilittdvin universaaleja
totuuksia. Téten vetoaminen “tieteellisyyteen” uskonnollisten liikkeiden parissa loi

mielikuvaa arvostetusta ja kiytinnonliheisisti opeista, jotka vertautuivat luonnonlakeihin.'**

The Book of Thoth -teoksessa Crowleyn suhtautuminen tieteeseen ei ole ldhtokohtaisesti

ithaileva. Han esimerkiksi kuvailee (modernia) matematiikkaa niin:

Matematiikassa ei ole minkddnlaista pysyvéa tietoa. Bertrand Russell pyrki
kiinnittdimaan huomiota juuri tdhén sanoessaan: “kukaan ei tiedd mistd puhuu ja
kaikille on yhdentekevéa, onko hén oikeassa vai vaardssd”. Esimerkiksi:
Aloitetaan olettamalla, ettd kuu on universumin liikkkumaton keskus. Kukaan ei
voi kiistdd tatd viitettd; tiytyy vain muokata laskelmia siten, ettd ne ottavat timén
véitteen huomioon. Kdytdnnon vastalause tdhén on se, etti tdmi olettamus
hankaloittaisi navigoijien tyotd. Tama ajatus on tdrked pitdd mielessd, silld muuten
ei ole mahdollista ymmértdd modernin Tiede-Filosofian kokonaisvaltaista
luonnetta. Se ei tdhtdd Totuuteen; se ei pidd Totuutta (missdén sanan
tavanomaisessa merkityksessd) mahdollisena; se tdhtdd ainoastaan
maksimaaliseen soveltuvuuteen.'#’

Lainauksesta vélittyy ajatus siité, etté tieteen harjoittajat ovat sidottuja jonkinlaiseen tiukan

materialistiseen maailmaan, jossa tieteen tarkein tehtdvé on vain tuottaa teorioita, jotka

143 Hammer 2003, 204.

144 Lewis 2010, 26.

145 “In mathematics there are no fixed facts. Bertrand Russell says that in this subject "nobody knows what he is
talking about, and it matters to nobody whether he is right or wrong". For example: Begin with the assumption
that the Moon is the immovable centre of the Universe. Nobody can contradict it; one simply switches the calcu-
lations over to suit. The practical objection to this is that it would not facilitate the work of navigators. It is im-
portant to have this idea in one's mind, because otherwise one fails to grasp the whole spirit of modern Science-
Philosophy. It does not aim at Truth; it does not conceive of Truth (in any ordinary sense of the word) as possi-
ble; it aims at maximum convenience.” Crowley 1995, 27.
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mahdollisimman helposti mukautuvat muihin teorioihin. Toisin sanoen néitd teorioita on siis
mahdollisimman helppo kdytinnossd soveltaa. Tiede on siis jonkinlainen joukko kdytdnnon
tyokaluja, joita valistunut yksil6é voi korkeintaan hyddyntéd4 omien teorioidensa arvioinnissa.
”Totuus” on 16ydettavit ensin jollakin muulla tavalla, jonka jidlkeen sitd voidaan testata

tieteellisilla menetelmilla.

Toinen mielenkiintoinen yksityiskohta tieteen menetelmién liittyen nousee esiin heti aivan
The Book of Thoth-teoksen alussa. Crowley toteaa yksiselitteisesti, ettd ”Einsteinin
suhteellisuusteoria ei riipu siiti, ettd se kokeiden avulla todistettiin.”'*® T#4ssi lainauksessa
toistuu osittain samanlainen asenne, kuin edellisen lainauksen kohdalla. Lainauksen
perusteella Crowley ei vaikuta antavan merkittdvia painoarvoa tieteelliselle testattavuudelle.
Tietyt perustavanlaatuiset ideat ovat olemassa, ja totta, riippumatta siitd, voidaanko niitad
todistaa kokeiden avulla. Ndiden ideoiden vastaiset todisteet joko tulkitaan uudelleen ideoita

tukeviksi tai ne voidaan sivuuttaa jonkinlaisena hairahduksena.

Vaikka tieteen ja uskonnollisten litkkeiden vélisessd vaikutussuhteessa voi ensisilmaykselld
korostua nimenomaan tieteen vaikutus uskontoon, tilanne ei todellisuudessa ole aivan niin
yksinkertainen. Tutkija Eric Davis analysoi artikkelissaan Max Weberin teorioita tieteesti ja
uskonnosta. Kiinnostavinta tissd analyysissd on Davisin tekemé huomio tieteen huumaavasta
vaikutuksesta, joka nousee esille Weberin kirjoituksissa. Weber nékee tieteen teon vaativan
harjoittajaltaan intohimoa ja intuitiota. Tdma4 intuitio on Davisin mukaan verrattavissa
taiteellisiin luoviin harppauksiin, jotka eivit perustu tieteellisiin kokeisiin tai laskelmiin.
Weber niikee tieteelld olevan myds jonkinlainen ilyllisesti juovuttava vaikutus.'*” Tillaiset
huumaavat kokemukset muistuttavat monista uskonnollisista liikkeisté tuttuja kokemuksia.

Tieteen ja uskonnon vélinen ero e siis ole korostetun suoraviivainen.

James R. Lewisin mukaan uskonto on perinteisesti toiminut auktoriteetin ldhteend, joten
joillekin nykyajan uskonnollisille liikkeille tyypillinen piirre hakea auktoriteettia tieteen
parista, omien oppien ulkopuolelta, vaikuttaa ensisilméyksellé erikoiselta. Lewisin selitys

télle on se, ettd nykymaailmassa useat uskonnolliset liikkeet kilpailevat toisiaan vastaan, joten

146 »Einstein’s Theory of Relativity does not rest on the fact that, when his theory was put to test, it was con-
firmed.” Crowley 1995, 4-5.
147 Davis 2017, 121.
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tieteen objektiivisuuden kautta liikkkeet voivat pyrkid vahvistamaan omaa asemaansa tassé

kamppailussa.'*®

Samantyyppiseen lopputulokseen on tullut myds englannin kielen professori J. Jeffrey
Franklin. Hén on argumentoinut melko vakuuttavasti, ettd 1800-luvulla esoteerisuus tulisi
nihdi erdinlaisena kolmantena vaihtoehtona tieteen ja uskonnon ohella.'*® Franklin niikee
viktoriaanisessa englannissa kdydyt keskustelu uskonnon asemasta ja suhteesta nopeasti
kehittyviin luonnontieteisiin olennaisena kontekstina ajan esoteerisuuden ja okkultismin
analyysissid. Vaikka tiede ja uskonto usein esiintyivitkin vastakkaisina, Franklin myds
korostaa, ettd rajanveto niiden vililld on hyvin hankalaa. Uskonnon alan toimijat loivat omia
tieteellisid menetelmidén ja samaan aikaan tieteen parissa syntyi uudenlaisia sekularisoituneita
teologioita.'*° Lopulta Franklin niikee 1800-luvun esoteeriset liikkeet hengellisyyden ja
materialismin yhdistelminé, jonka avulla niiden vélinen kirjistynyt vastakkainasettelu
pikkuhiljaa viheni.!>! Ajatus esoteerisuudesta jonkinlaisena tieteen ja uskonnon sekoittumisen

kentténd vaikuttaa hyvin osuvalta myds Crowleyn késityksien tulkinnassa.

Crowley vaikuttaa ajattelevan, ettd tietyt esoteeriset opit ovat objektiivisesti totta. Jos jokin
tieteellinen teoria tai 10ydos ei sopeudu tdhdn maailmankuvaan, se on automaattisesti
védrdssd. Jos taas jokin tieteellinen teoria ndyttdd edes jollain tasolla tukevan Crowleyn
késityksid, sitd voidaan kayttdd lisdtodisteena. Yleensa Crowley ei siis todista kasityksiddn
tieteellisten teorioiden avulla, vaan ne esiintyvit jonkinlaisena paralleelina kehityskulkuna.
Esimerkiksi seuraavassa lainauksessa "Matemaattinen Fysiikka” eli ole kabbalistisen tiedon

perusta:

Vaikuttaa todennékoiseltd, ettd Kabbalistit, jotka keksivét Eldméin Puun saivat
inspiraatiota Pythagoraalta, tai, ettd sekd he ettd han johtivat tietonsa yhteisestd ja
vield vanhemmasta ldhteestd. Joka tapauksessa molemmat koulukunnat ovat yhté
mieltd yhden véittdméin suhteen: Perimmaistd Todellisuutta on parasta kuvata
numeroilla ja niiden vuorovaikutuksella. On mielenkiintoista huomata, ettd
moderni Matemaattinen Fysiikka on vihdoinkin ajettu samantyyppiseen
olettamaan. !>

148 Lewis 2010, 37.

149 Franklin 2018, 2.

150 Franklin 2018, 3.

151 Franklin 2018, 186.

152 “It seems probable that the Qabalists who invented the Tree of Life were inspired by Pythagoras, or that both
he and they derived their knowledge from a common source in higher antiquity. In any case, both schools agree
upon one fundamental postulate, which is as follows: Ultimate Reality is best described by Numbers and their
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Lainauksen yksi kiinnostava yksityiskohta on se, miten Crowley viittaa matemaattisen
fysiikan kehitykseen. Ilmausten ”vihdoinkin” ja “ajettu” kayttod tassd kontekstissa luo kuvan
tieteenalasta, joka vihintdénkin on jddnyt tiedon kehityksessé jélkeen tai joka on
vastahakoisesti joutunut hyvaksymain ndma jo antiikin aikana tunnetut faktat. Joka
tapauksessa matemaattinen fysiikka ei vaikuta erityisen innovatiiviselta tai edistyneelti

Pythagoraaseen ja kabbalisteihin verrattuna.

The Book of Thoth:ssa tiede ja kabbala esiintyvit usein yhdessd muissakin yhteyksissa.
Crowley esittdd useammassa kohtaa viittauksia kabbalaan ja tieteeseen jopa samassa
virkkeessd. Téll4 tavoin tekstistd syntyy vaikutelma, ettd kabbalan avulla saatu tieto on
vahintddnkin yhté luotettavaa, kuin tieteellisen menetelmén tuottama tieto. Kabbalan

historialliseen taustaan ja sen rooliin The Book of Thoth:ssa palaamme seuraavassa alaluvussa.
3.2 Kabbala tieteellisena menetelmana The Book of Thoth:ssa

Kabbala nousee The Book of Thoth-teoksessa esiin jo heti alussa. Sitd kédytetddn perusteena
tarot-korttipakan jirjestykselle ja rakenteelle, joka Crowleyn mukaan vastaa
aurinkokuntamme rakennetta. Crowleyleylle pyhi kabbala” on timén rakenteen symbolinen
esitys.!>® TAmin seikan vuoksi on aiheellista analysoida kabbalaa ja sen roolia The Book of

Thoth:ssa tassa alaluvussa tarkemmin.

Kabbala on perinteinen juutalaisen mystiikan muoto, joka sisiltdé joukon erilaisia pyhien
tekstien tulkintakeinoja ja oppeja. Sen tarkkaa syntyé on jokseenkin hankala ajoittaa, mutta
yleisesti sen katsotaan kehittyneen 1200-luvulta alkaen.'>* T#llin syntyivit tirkeimmiét
kabbalistiset tekstikokoelmat.!>> Kabbalistiset opit kohosivat laajempaan suosioon juutalaisten
parissa suunnilleen samaan aikaan, kun juutalaisten karkottaminen Espanjasta tapahtui 1400-
luvulla. Kabbalistiset tekstit loivat tdnd aikana toivoa juutalaisten keskuudessa ja ne

saavuttivat uskonnollisten johtajien hyviksynniin timin kehityskulun seurauksena. '

Termina kabbala viittaa toisaalta sukupolvelta toiselle vélitettyyn tietoon, seki toisaalta

tietoon, joka on saatu uskonnollisen ilmestyksen kautta. Ndin ollen muun muassa Jumalan

interplay. It is interesting to note that modern Mathematical Physics has been finally driven to some similar as-
sumption.” Crowley 1995, 32.

153 Crowley 1995, 4.

154 Giller 2011, 12.

155 Chajes 2020, 238.

156 Giller 2011,30.
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Moosekselle luovuttama Toora on osa kabbalan alaan kuuluvaa ilmestystd. Kabbalaan
siséltyykin tietynlainen siséinen jdnnite ortodoksiuskonnon ja mystiikan viélilla, silld
molempien tuottamat opit voidaan laskea sen alaan. Huomion arvoista on, ettd vaikka kabbala
nykyisin usein mielletddnkin juutalaisen mystiikan ilmentymaksi, sitd ei alun perin liitetty
mystiikkaan ollenkaan, minka vuoksi tdmai sisdinen jannite on ainakin osittain uudempaa

perua. '’

Kabbala on siis jonkinlainen ylikasite joukolle hyvin erilaisia uskonnollisia késityksii ja
tulkintoja.!>® Sen alaan kuuluu my®ds oppien ohella erilaisia tekniikoita, joiden avulla
uskonnollisia tekstejd on mahdollista tulkita syvillisemmin. Oman tutkimukseni kannalta
tarkein néistd metodeista on gemantria. Gemantria hyodyntdé heprean aakkosnumeerista
luonnetta, jossa jokaista kirjainta vastaa numero. Siini siis heprean kielen 22 kirjaimen ja 10
perusluvun vilille muodostetaan yhteyksid. Ndma kirjainten ja lukujen véliset yhteydet
muodostavat 32 viisauden tietd” ja kuvastavat erilaisia universumin voimia ja
lainalaisuuksia.!*” Kabbalassa kirjaimet ja numerot voivat myds vastata esimerkiksi eri
elementteji tai eldimii.!*° Tdmin piirteen avulla on mahdollista laskea jokaiselle sanalle
numeroarvo ja ndiden numeroarvojen avulla paljastaa tekstin sisdisid kytkoksid, jotka eivét
perustu perinteisempiin tekstianalyysin keinoihin. Gemantria siis perustuu ajatukseen, jossa
sama numeerinen arvo merkitsee jonkinlaista mystistd yhteyttd kahden sanan valilla.
Juutalaisessa perinteessd timd numeeristen arvojen tulkinta oli yleensa kirjaimellisille ja

allegorisille keinoille alisteinen, mutta kuitenkin kiytetty keino.'¢!

Kabbala levisi kristittyyn perinteeseen 1400-luvun lopulta alkaen. Sen ensisijainen rooli
kristityille oli toimia keinona todentaa kristinuskon oikeaoppisuus ja jopa edistié juutalaisten
kddannytysti.'? Joidenkin tulkintojen mukaan numerologian merkitys osana kabbalaa tuli
mukaan vasta kristityssd versiossa. Kristityt yhdistivit termin kabbala alle monenlaista
juutalaista materiaalia, joka ei kaikki suinkaan alun perin kuulunut juutalaiseen kabbalaan.
Esimerkiksi numerologian korostunut merkitys on perdisin luultavimmin midrash-

kirjallisuudesta.'®® Tdmi kristitty versio kabbalasta on syntynsi jilkeen kehittynyt melko

157 Oliver 2009, 91.

158 Garb 2020, 29.

159 Decker & Dummett 2013, 17-18.

160 Decker & Dummett 2013, 21-23.

161 yon Stuckrad 2003, 32-33.

162 Dan 2014, 253.

163 Dan 2005, 64. Midrash viittaa juutalaisten kirjanoppineiden Raamatun selitys- ja tulkintateoksiin.
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irrallaan juutalaisesta versiosta.'®* Juutalaiset tutkijat ovat néihneet kristityn ja myShemmin

esoteerisen kabbalan jonkinlaisena aidon” kabbalan viiristymina. 6

Kuitenkin seké juutalaiset tutkijat, ettid esoteerikot jakavat joitakin perusolettamuksia
kabbalan luonteesta. Molemmissa piireissa se esimerkiksi mielletdén juutalaisen mystiikan
ilmentymaéksi, vaikka tdimé ndkemys on perdisin vasta 1800-luvulta. Ajatus kabbalasta jonkin
universaalin mystisen kokemuksen ilmentymina ei esiinny perinteisissi juutalaisissa

lahteissa. '

Esoteerinen kabbala, joka kehittyi kristityn version pohjalta 1800-luvulla, erottautui seka
juutalaisesta ettd kristitystd perinteestd. Tdméan prosessin tuloksena kabbala alettiin ndhda
esoteerisissa liikkeissé jonkinlaisena yleismaailmallisena maagisena tydkaluna, jota voitiin
soveltaa uskonnon oppien liséiksi muihinkin tarkoituksiin.'®” Sen luonne erityisesti
juutalaisena oppina hdmartyi huomattavasti. Yksi osoitus tésti kehityskulusta yleisemminkin

on se, etti jotkut tutkijat jopa esittivit ajatuksen kabbalan orientalistisesta alkuperisti. '

Kasitykset kabbalan alkuperisté eivét ole olleet tdysin homogeenisid edes juutalaisten
kabbala-asiantuntijoiden parissa. Ennen 1900-lukua ajatus kabbalasta jonkinlaisena
perennallisena oppina, jonka pohjalta uskonnot olivat kehittyneet esiintyi esimerkiksi
Adolphe Franckin(1809-1893) analyysissi.!®® Franckia pidetién yhid merkittivini kabbalan ja
juutalaisen mystiikan tutkijana, joten téti tulkintaa ei voi pitdd erityisen marginaalisena
nikemykseni.!”® Tarkalleen ottaen Franckin tulkinta kabbalasta niiki sen olevan juutalainen
ilmi®, jonka ldhde ja alkuperi kuitenkin olivat yleismaailmallisia.!”! Tdmi nikemys on

jonkinlainen synteesi esoteeristen ja tiukasti juutalaisten tulkintojen vililla.

Okkultistisen kabbalan synty johdetaan yleensd Eliphas Léviin. Han esimerkiksi yhdisti
ensimmiiseni tarot-kortit kabbalaan.!”> Lévin tulkintaa kabbalasta on kritisoitu ahkerasti.

Monet hdnen kisityksistddn perustuivatkin kiistatta kabbalististen periaatteiden

164 Decker & Dummett 2013, 28.
165 Asprem 2007, 132.
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168 Dan 2005, 67.

169 Hanegraaff 2010, 114.
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vadrinymmarrykseen. Kuitenkin Lévin tyon arvo okkultistisen kabbalan osalta perustuu ennen

kaikkea sen innovatiivisuuteen ja omaperiisyyteen.'”

Franck ja Lévi nékivit molemmat kabbalan olevan universaali oppi, jonka juuret eivét ole
tiukasti juutalaisuudessa. Téstd perustavanlaatuisesta samankaltaisuudesta huolimatta heidan
tulkinnassaan on my0s merkittdvid eroja. Frack néki kabbalan olevan filosofian muoto, kun
taas Lévi ndki sen olevan jonkinlainen vastaavuuksiin ja numeroiden symboliikkaan
perustuva tiede. Franckin késitys edustaa vanhempaa akateemista nikemysté, joka on
nykytutkimuksessa melko pitkalti hylétty. Lévin tulkinta ei myOskdin nauti suurta suosiota

akateemisissa piireissid, mutta sen merkitys esoteerisille liikkeille on ollut huomattava.!”

Crowleyn ndkemys kabbalasta perustuu pitkalti tdhdn Lévin tulkintaan. Juuri ajatus kabbalasta
ennen kaikkea tieteellisend systeemind on tirked Crowleyn ajattelun analyysissd. Crowleyn

mukaan:

Pyhé Kabbala on luokittelusysteemi Olentoja, Tapahtumia, Ajatuksia, Monadeita,
Atomeja, Aaltoja, Energian pakkautumia, Ideoita tai milld nimell4 niitd nyt
haluaakaan kutsua, varten; se on keino mieleen painaa, analysoida ja manipuloida
(muokata) niiden vilisid Suhteita.!”®

Tasté lainauksesta kdy ilmi, ettd Crowley ndkee kabbalan erityisesti erddnlaisena tyokaluna,
jota on mahdollista soveltaa moneen eri aineistoon. The Book of Thoth -teoksen kontekstissa
mielenkiintoista on se, ettd kabbala on tydkalu, jota sovelletaan toisen tydkalun (tarot-
korttien) kdyttoon. Tdssd mielessd Crowley on melko hyvin linjassa juutalaisen kabbalan
perusajatuksen kanssa, silld kabbalistiset menetelmaét olivat alun perin vaihtoehtoinen keino
tulkita Tooraa. Kabbalan avulla oli mahdollista l1dhestyé néitd uskonnollisia teksteja
muustakin ndkokulmasta, kuin vain pelkén sanojen merkitysten analyysin kautta. Sanojen
numeerisen arvon avulla oli mahdollista 16ytd4 uusia, ailemmin piiloon jéédneitd yhteyksid
opinkappaleiden viélilld. My06s nimien merkitys, ja niiden kyky manipuloida todellisuutta, oli
piirre, jonka kristityt kabbalistit omaksuivat juutalaisilta.!’® N&m4 piirteet on niihtivissi seki

Golden Dawnin, ettd Crowleyn maagisessa ajattelussa.

173 Hanegraaff 2010, 119.

174 Hanegraaff 2010, 126.

175 “The Holy Kabbalah is a system of classifying the Beings, By-comings, Thoughs, Monads, Atoms, Waves,
Packets of Energy, Ideas, or whatever one chooses to call them; of memorizing, discussing and manipulating the
Relations between them.” Crowley 1995, 267.

176 Dan 2005, 65.
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Esoteeriset liikkeet tyypillisesti muodostivat kabbalasta oman versionsa yhdistelemailli ja
uudelleen kontekstoimalla eri ldhteitd. Tdman prosessin tuloksena kabbalasta muodostui
ennen kaikkea luokittelusysteemi, jonka avulla oli mahdollista jérjestdd ja systematisoida
esoteerista tietoa.!”” Tama piirre nikyy myds edeltivisti lainauksesta, jossa Crowley suoraan

kutsuu kabbalaa luokittelusysteemiksi.

Y14 olevasta lainauksesta voi lisdksi padtelld, ettd kabbalistinen suhde Crowleyn mukaan
automaattisesti implikoi my6s suhdetta jollakin muulla tasolla tai tavalla. Erityisesti viittaus
”suhteisiin” monikossa tukee tdtd tulkintaa. Crowley tdydentdd ajatusta suhteista kielellisell&

tasolla seuraavasti:

Kaikki sanat ovat siis jossakin mielessd kaikkien muiden sanojen tai numeroiden
konnotaatioita: on kyse ainoastaan oikean kategorian 16ytdmisesté, jonka avulla
niiden vilinen suhde on mahdollista tuoda esille.!”®

Pelkka sanojen numeeristen arvojen analyysi ei kuitenkaan ole The Book of Thoth-teoksessa
kabbalan ensisijainen hyodyntdmistapa. Sen sijaan Crowley keskittyy teoksessa luomaan
syvad yhteyttd kabbalaan kuuluvan Eldmén puun osien ja tarot-korttien vilille. Eldimén puu
kuvaa Jumalan olemuksen eri puolia ja niiden vélisid suhteita. Lisdksi se toimii erdénlaisena
karttana, jonka avulla kabbalan harjoittaja voi edetd omalla uskonnollisella tai henkiselld

polullaan. Tdmén polun lopullisena pddmaddrdnd on péadstd yhteyteen Jumalan kanssa.

Crowley tutustui kabbalaan osana Golden Dawnin oppisysteemid. Sen pohjalta hin kehitti
laajennetun listan kabbalistisista vastaavuuksista, jotka hén julkaisi teoksessa Liber 777
vuonna 1909.!” Teoksen luettelomaisen rakenteen avulla magian harjoittaja saattoi seki
toisaalta rakentaa kabbalaan perustuvia maagisia rituaaleja, etti tarkistaa rituaalin
onnistumisen.'®® Koska Golden Dawnin tulkinnat kabbalasta ovat yksi merkittivi
taustavaikuttaja Crowleyn omiin kabbalakisityksin, on aiheellista nostaa esiin muutama

yksityiskohta Golden Dawnin opeista.

Golden Dawn otti vaikutteita seka kristillisestd ettd juutalaisesta kabbalasta. Erityisen
mielenkiintoinen yksityiskohta Golden Dawnin kabbalaa tarkasteltaessa on heprean kielen

rooli. Vaikuttaa siltd, ettd heprea oli Golden Dawnin jésenille erdédnlainen maaginen

177 Asprem 2007, 150.

178“All words are thus in some way connotations of every other word or number: it is merely a question of find-
ing the right category to assert the relation between them.” Crowley 1995, 267.

179 Asprem 2007, 137.

180 Asprem 2007, 149.
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symbolijarjestelmé, eikd niinkddn kieli sen perinteisessd merkityksessi. Jasenet eivit
jarjestelmaillisesti noudattaneet rituaaleissa heprean omaa, tai mitddn muutakaan, kielioppia.
Heprea vaikuttaa esiintyvin erddnlaisena peilind, johon on mahdollista heijastaa jarjeston
oppijérjestelma, ja titd kautta tukea sen pyhyyttd ja virallisuutta. Vaikka jérjeston jasenten
joukossa oli my0s heprean taitoisia, Golden Dawnin oppijérjestelma ei opeta hepreaa kielend,

vaan symbolijirjestelmina. '8!

Vaikka kabbalan rooli luokitussysteeminé on merkittavé, voisi sen melko perustellusti ajatella
edustavan enemmain vetoomusta traditioon, kuin tieteeseen. Kuitenkin 1800-luvulta ldhtien
kabbala on alettu nikemé&én jonkinlaisena modernin tieteen prototyyppind. Osittain tima
kehitys perustuu erityisesti gemantrian empiiriseltd vaikuttavaan systeemiin, mutta sen voi
niihdi myos esimerkkini laajemmasta uskontojen tieteellistymisprojektista.'®? Crowley

korostaa esimerkiksi kabbalan yhteyttd mitattavuuteen, verratessaan sitd mystikkoihin:

Mutta mystikot olivat vadrdssé, kun he olivat hurskaita ja pitiviat mysteereitdén
lilan pyhiné analysoitavaksi. Heiddn olisi pitdnyt ottaa kiyttoon Mittauksen idea.
Juuri niin tekiviit maagigot ja Kabbalistit.'®?

Tadmai yhteys tukee ajatusta kabbalasta empiirisend menetelméni Crowleyn ajattelussa. Kuten
téstd lainauksesta voi paitelld, kabbala ndhdéén siis erityisesti esoteeristen litkkeiden parissa

nykyisin ajoittain erddnlaisena modernin tieteen edelldkévijana.

Ennen modernin tieteen syntyd monet nykyaén tieteen ulkopuolelle sulkeutuvat
oppijarjestelmét ndhtiin tieteellisind. Uskontotieteen professori Kocku von Stuckrad kiyttda
esimerkkeind ndistd oppijérjestelmistd nimenomaan kabbalaa seké astrologiaa ja alkemiaa.
Naiden oppien hédn nédkee olleen aikaisemmin samaan aikaan sekéd osa tiedettd etti
uskontoja.'® Kuten todettu, myds Crowleylle kabbala niyttiytyi vihintdinkin tieteeseen
vertautuvana menetelméné. Kabbalan avulla oli mahdollista analysoida faktoja kriittisesti,
silld kabbala tarjosi jonkinlaisen empiirisen menetelmin tihén tarkoitukseen. ' Juuri timi

késitys kabbalasta tieteellisend menetelména on tutkimukseni kannalta tirked. Kyseisen

181 Wikander 2016, 155.

132 yon Stuckrad 2014, 134.

183 “But the mystics were all wrong when they were pious,and held that their mysteries were too sacred to ana-
lyse. They ought to have brought in the idea of Measure. This is exactly what was done by the magicians and
Qabalists” Crowley 1995, 46.

184 yon Stuckrad 2010, 142.

185 Asprem 2014, 526.
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ndkokulman kautta on mahdollista 1dhestyd kabbalan roolia The Book of Thoth-teoksessa

yhtené tieteellistymisen piirteend. My0s seuraava lainaus tukee tdtd ndkemysta:

Némai vastaavuudet eivit ole mielivaltaisia; joissain tapauksissa on olemassa
suora tai epdsuora rationaalinen yhteys, toisissa taas yhteys on suoran
observaation tulos. '8

Tamin lainauksen perusteella Crowley tukee kabbalan toimivuutta vetoamalla toisaalta
rationaalisuuteen ja toisaalta kokemukseen. On mielenkiintoista pohtia, kuinka tarpeellinen
tyokalu kabbala lopulta oikeastaan on. Jos vastaavuudet perustuvat loogisiin yhteyksiin ja
observaatioon, voisi olettaa olevan mahdollista 16ytdd ndma yhteydet myos ilman kabbalaa.
Kenties kabbalan hyddyllisyys Crowleyn systeemissé piilee juuri siind, ettd se nopeuttaa tai
jarjestelmaillistdd ndiden yhteyksien 10ytdmisti. Sen voi tulkita my0s toimivan jonkinlaisena

lisdvarmistuksena, jonka avulla vahvistaa oppien vakuuttavuutta.

Crowley kéytti kabbalaa omien sanojensa mukaan tarot-korttien muotojen ja vérien

perustana.'®” Jokaisen yksittdisen kortin muoto ja viri siis midrdytyy kabbalasta kumpuavien
yhteyksien perusteella. Vaikka korttien ulkomuoto rajautuu tdmén tutkimuksen ulkopuolelle,
on kabbalan rooli tissd yhteydessd mainitsemisen arvoinen ja kenties mahdollinen aihe myos

jatkotutkimukselle.

Kiinnostava yksityiskohta Crowleyn kabbalakésityksessd on se, ettd hin rinnastaa kabbalan
tieteellisiin kdsitteisiin, kuten universumin laajentumisen teoriaan ja direttdméaén sarjaan.
Niiden kisitteiden tavoin mydskiin kabbalaa ei voida koskaan saada valmiiksi.!®® Kabbala
ndyttdd olevan Crowleyn ajattelussa siis seka tieteellinen menetelma ettd teoria. Seuraavassa
luvussa késittelen Crowleyn suhtautumista tieteen teorioihin ja metodeihin 7he Book of

Thoth:ssa ja hieman myds yleisemmalld tasolla.
3.3 Crowleyn suhtautuminen tieteeseen ja testattavuuteen

Tadma alaluku tarkastelee Crowleyn suhtautumista tieteellisen menetelmin edellyttiméién
testattavuuteen, sekd hidnen oman aikansa tieteeseen hieman yksityiskohtaisemmin. Luvun
tarkoituksena on myds valottaa The Book of Thoth:ssa esiintyvien tieteeseen liittyvien

késitysten ajoittaista ristiriitaisuutta.

186 »These “correspondences” are not arbitrary; in some cases there is a rational connection, direct or indirect, in
others the relation is the result of direct observation.” Crowley 1995, 267.

187 Crowley 1995, 267.

188 Crowley 1995, 267.
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Erik Davis ndkee Crowleyn tavan korostaa tieteen metodia erottavana tekijand esoteeristen
litkkeiden yleiseen suhtautumiseen verrattaessa. Tyypillisesti esoteeriset liikkeet kiinnittévit
vain hyvin vihdn huomiota tieteelliseen metodiin ja sen sijaan yrittdvét sovittaa oman aikansa
tieteelliset teoriat vahintddnkin allegorisesti omaan maailmankuvaansa. Davisin mukaan
Crowleyn voi siis katsoa edustavan jollakin tasolla normatiivista tiedettd ldheisempai kantaa,
silld hin ei sido oppejaan tiettyihin tieteellisiin teorioihin, vaan metodiin.'® Davisin tulkinta
esoteeristen liikkeiden suhtautumisesta tieteelliseen metodiin on melko pitkélti linjassa

Hammerin nikemyksien kanssa.

Kéaytdnndssid Crowley vaikuttaa perustavansa oman maagisen systeeminsd jonkinlaiselle
kokemuksen analyysille. Kokemuksen rooliin palaan luvussa neljd tarkemmin, mutta tassa
yhteydessi on syytd arvioida hieman kokemuksen analyysin roolia. Davis ei nde timén
analyysin olevan verrattavissa tieteelliseen objektiiviseen analyysiin. Han korostaa Crowleyn
sitoutumista jonkinlaiseen empiiriseen, kokeisiin ja kokemukseen perustuvaan, prosessiin,
joka ei kuitenkaan sinilld#in vastaa tieteellisti menetelméi.!”® Crowleyn perustaman
uskonnon, Theleman, tavoite on uskonto, ja sen metodi on tiede. Davis nidkee tdméin tieteen
oikeastaan magian naturalistisena uudelleen muotoiluna.'”! Vaikka Crowleyn systeemi siis
sisdltddkin timan kokeellisen vaiheen analyysid, analyysi itsessdédn ei ole se osuus, jonka

perusteella hdnen systeeminsd muistuttaa tiedetta.

Egil Asprem tulkitsee Crowleyn systeemid hieman toisin. Hin pitda kriittistd suhtautumista ja
ennen kaikkea maagisen kokemuksen testattavuutta Crowleyn systeemin tarkeimpéana
piirteeni.!? Hinen mukaansa Crowleyn asenne maagiseen kokemukseen muuttui hiinen
eldmédnsd aikana kidytdnnonldheisemmastd kohti yliluonnollista ndkemystd. Kuitenkaan
kysymys siitd, ovatko maagiset olennot todellisia vai psyykkisié heijastuksia ei vaikuta

Crowleyn systeemissi niiden testattavuuteen.'*?

Aspremin mukaan kdytdnnossd tdmad tieteellistd muistuttava metodi keskittyi pelkén
kokemuksen sijaan sen testattavuuteen. Nimenomaan testattavuuden korostus auttoi Crowleya
irrottautumaan magiasta tiukasti subjektiivisena oppina. Kaytinnossd Crowley toteutti timan

kolmen eri metodin avulla. Ensinnédkin hén korosti tarkan maagisen paivékirjan pitoa, johon

1% Davis 2017, 131.

19 Dayis 2017, 134.

191 Davis 2017, 120-123.
192 Asprem 2014, 515.
193 Asprem 2014, 518.
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magian harjoittajan tuli kirjata kaikki maagiseen kokemukseen liittyvd mahdollisimman
yksityiskohtaisesti. Crowley piti tarkkaa pdivékirjaa kokemuksistaan jo harjoitellessaan
joogaa 1900-luvun alkuvuosina Ceylonissa, joten tima piirre on ollut osa hdnen maagista
systeemidén jo pitkddn. Tarkkojen muistiinpanojen teko on oikeastaan ainakin osittain perua
Golden Dawnilta, jossa muistiinpanojen merkitystd kokemuksien analysoinnin ja

toistettavuuden osalta my®s kannustettiin.!**

Toiseksi rituaalit piti toteuttaa siten, ettd niiden tulos oli ennustettavissa ja timé tulos
analysoitavissa. Kolmanneksi testattavuuden tuli sisdltdd seka siséisié ettd ulkoisia keinoja
kokemuksen todennettavuudeksi.'*> Toisin sanoen, pelkki henkilokohtainen kokemus
yliluonnollisesta ei riitd, vaan lisdksi tarvitaan myds jonkinlainen kokijasta riippumaton
ulkoinen varmennus.'*® Tdmai ulkoinen varmennus tapahtui kiiytinndssi usein kabbalististen
vastaavuuksien kautta. Crowley myos korosti, ettd kaikessa maagisessa tydskentelyssa tuli
huomioida virheen mahdollisuus. Témin vuoksi rituaalien tarkka kirjaaminen oli erittdin
tarkedd. Vain yksityiskohtaisten muistiinpanojen avulla oli mahdollista sallia muiden

harjoittajien toistaa rituaalit.!’

Sekd Davis ettd Asprem korostavat empiiristd testattavuutta Crowleyn maagisen systeemin
tieteellisyyden arvioinnissa. Heiddn mielipiteensd eroavat hieman niiden tulosten analyysin
suhteen ja Davis korostaa Aspremia enemmén my0ds henkil6kohtaisen kokemuksen
painoarvoa.'”® The Book of Thoth:n osalta testattavuus on erittiin tirkessi roolissa. Koko
teoksen idea on antaa tarot-korteista kiinnostuneelle tarvittavat tiedot niiden kayttdmiseen.
Crowleyn tekemid viitteitd on tarkoitus kayttdd korttien kdyton perustana. Niiden antamia
tuloksia tulee arvioida jokaisen tarot-tulkinnan kohdalla ja my®0s téssd yhteydessd Crowley
korostaa virheiden mahdollisuutta. Ndiden virheiden paljastamisessa kabbalalla on suuri

merkitys, silld sen avulla on mahdollista arvioida tarot-korteilla saatuja tuloksia.

Crowleyn suhtautuminen tieteelliseen testattavuuteen ei kuitenkaan ole aivan ndin
suoraviivainen. Jos palaamme hetkeksi luvussa 3.1 késittelemééni lainaukseen Einsteinin
suhteellisuusteoriasta, sen voi ndhdé olevan hienoisessa ristiriidassa Aspremin ja Davisin

tulkinnan kanssa. Jos kerran ”Einsteinin suhteellisuusteorian totuus ei riipu siitd, etti se

194 Pasi 2012, 60.

195 Asprem 2014, 519.
196 Asprem 2008, 162.
197 Asprem 2014, 520.
198 Davis 2017, 134.
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kokeiden avulla todistettiin”,'*® miksi Crowley kannustaa kuitenkin yleiselld tasolla magian

harjoittajia pitiméaén rituaaleistaan tarkkaa kirjaa niiden kriittistd analyysid varten?
Testattavuus vaikuttaa olevan rituaalien tulosten perusedellytys. Miksi sama ei pade

Einsteinin suhteellisuusteorian kohdalla?

Yksi mahdollinen selitys on se, ettd Crowley ei arvosta testattavuutta yleensé, vaan
testattavuutta hyvin tietyilld ja rajatuilla keinoilla. Yksi keino tulkita edeltidva lainaus on lukea
se muotoon “Einsteinin suhteellisuusteoria ei riipu siité, ettd se luonnontieteellisten kokeiden
avulla todistettiin.” Jos todistus olisi sen sijaan tapahtunut esimerkiksi kabbalististen

vastaavuuksien avulla, tilanne olisi saattanut Crowleyn mielesté olla toinen.

Crowleyn korostama testattavuus voidaan ndhdd my0s osana ajan yleisempéd ja kenties
sekulaarisempaa suhtautumista yliluonnolliseen. Society for Psyhical Research perustettiin
Iso-Britanniassa vuonna 1882 nimenomaan yliluonnollisten ilmididen yksityiskohtaista ja
tieteellistd arviointia varten.?*’ Vaikka kyseinen organisaatio viltti ”yliluonnollinen” termin
kayttod, se keskittyi testaamaan ennen kaikkea viitteitd, jotka perustuivat jonkinlaiseen
tieteen ja luonnonlakien ulkopuolella olevaan ilmié6n, kuten telepatiaan ja mesmerismiin.?’!
Tallainen tutkimus kiinnosti 1800-luvun lopulla ja 1900-luvun alussa seké akateemisia piireja,
ettd ndiden oppien harjoittajia. Selkedmpi rajanveto tieteen ja pseudotieteen vililld oli
hiljalleen tapahtumassa, mutta Crowleyn ja hidnen aikalaistensa ndkdkulmasta prosessi oli
vield pahasti kesken.?’> Magian ja tieteen vilinen vastakkainasettelu kehittyi pikkuhiljaa
luonnontieteellisen vallankumouksen jilkeen. Kuitenkin seké tiede ettd magia, olivat

perusluonteeltaan tarkkoihin sddntoihin perustuvia jarjestelmié. Tastd ndkdkulmasta ne

saattoivat esimerkiksi keskiajalla ajoittain viettii melko rauhallista yhteiseloa.?"?

Tieteen, erityisesti fysiikan ja kemian, kehitys 1800-luvun lopulla ja 1900-luvun alussa tuotti
16ydoksid, jotka johtivat monien aiempien tieteellisiksi tosiasioiksi oletettujen faktojen
uudelleen arviointiin. Radioaktiivisuus ja rontgenséteet ovat esimerkkeja 16ydoksisté, joiden

luonne aikalaisten ndkokulmasta vaikutti melko mystiseltd. Tassd kontekstissa ajatus muista

199 »Einstein’s Theory of Relativity does not rest on the fact that, when his theory was put to test, it was con-
firmed.” Crowley 1995, 4-5.

200 Noakes 2019, 2.

201 Noakes 2019, 2-4.

202 Noakes 2019, 7.

203 Golan 2017, 273.
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nakymattomistd voimista, jotka voisivat selittdd ainakin osan paranormaaleista ilmioista el
9

tuntunut mahdottomalta.?%*

Crowleyn suhtautumisen oman aikansa tieteellisiin teorioihin The Book of Thoth:ssa perustuu
jaotteluun viktoriaanisen ja modernin tieteen vilille. Viktoriaaninen tiede, jonka perusteella

kritisoitiin monia esoteerisia oppeja, oli osoittautunut edelld mainitsemieni uusien 16ydoksien
valossa paikkansa pitimattoméksi. Crowley toteaa timin ajatuksen hyvin selkedsti The Book

of Thoth:n ensimmadisen osan lopussa:

Viktoriaaninen tiede, innostunut voitostaan Yliluonnollisuutta vastaan, oli
oikeassa todetessaan Mittaamattoman olevan “rajojen ulkopuolella”. Silla oli
teknisesti oikeus toimia néin ja se oli strategisesti valttimatonta sen
hyokkéykselle; mutta se vesitti itsedéin rajoittamalla omaa mittakaavaansa. Se
avasi itsensd kuolettavimmille iskuille Filosofialta. Sitten, erityisesti
Matemaattisen Fysiikan alueelta, sen omat kenraalit pettivit sen dogman. Tieteen
ydin tdndédn on paljon mysteerisempi, kuin Leibnitzin, Spinozan tai Hegelin
himarimmatkdin spekulaatiot; --- Universumin idea modernin matemaatikon
mielessid muistuttaa erehdyttivisti William Blaken hourailuja.?%

Samassa yhteydessd hin kuitenkin kritisoi myds mystikoita, jotka eivét altistaneet oppejaan
analyysille. Crowley vaikuttaa tissd yhteydessd puolustavan jonkinlaista kultaista keskitietd,
joka hyddyntii empiirisid metodeja, mutta silti tunnustaa mittauskohteen olevan eldvi.?*
Tadmaén voi ndhda kritiikkind mekanistista maailmankuvaa vastaan. Samansuuntaista kritiikkid

esiintyy The Book of Thoth:ssa myohemminkin:

Tadma lisdd osaltaan sithen loppumattomaan todisteaineistoon, jonka perusteella
tdma symbolisysteemi pohjautuu Luonnon Realiteetteihin, niin kuin
materialistinen Tieteen Koulukunta sen ymmartié- jos sellainen koulukunta vield
on voimissa jossakin mitittdmissi ja vanhentuneessa Yliopistossa!?’’

Kuten niistd lainauksista voi huomata, Crowley ajoittain suoranaisesti pilkkaa viktoriaanisen

tieteen oppeja. Sen sijaan moderni tiede vaikuttaa hdnen tulkintansa mukaan ldhestyvén

204 Lyons 2009, 106.

205 “yictorian science, flushed with its victory over Supernaturalism, was quite right to declare the Immeasurable
"Out of Bounds". It had a right to do so on technical grounds, and it was a strategical necessity of its offensive;
but it hampered itself by limiting its scope. It laid itself open to the deadliest attacks from Philosophy. Then, es-
pecially from the angle of Mathematical Physics, its own generals betrayed its dogmatism. The essence of Sci-
ence to-day is far more mysterious than the cloudiest speculations of Leibnitz, Spinoza or Hegel; --- The idea of
the Universe in the mind of a modern mathematician is singularly reminiscent of the ravings of William Blake.”
Crowley 1995, 47.

206 Crowley 1995, 48.

207 “This adds to the superabundant mass of proof that this whole system of symbolism is based upon Realities of
Nature, as understood by the materialist School of Science-if such a school survives in some obscure and obso-
lescent University!” Crowley 1995, 165.
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Crowleyn omaa maailmankuvaansa. Kenties tdllainen kehityskulku osoittaa tieteellisen
metodin merkityksen, silld ainakin Crowleyn nidkokulmasta tieteen teoriat ja tulokset
vaikuttavat parantuvan ajan kuluessa. Esoteerisuuden piirissé tyypilliseen tapaan, tima
parannus ei tarkoita systemaattista kehitysté, vaan paluuta johonkin aikaisempaan,

korruptoimattomaan oppiin:

Kiinnostava yksityiskohta on se, etté kaikki modernin tieteen kehitysaskeleet
viimeisen 50 vuoden aikana ovat antaneet dlykkdille ja oppineille ihmisille
tilaisuuden huomata, etti tieteen suunta on ollut palata alkemistisiin tavoitteisiin
ja (mutatis mutandis) metodeihin.?*®

Vaikka Crowley nykyéédn mielletdén ensisijaisesti esoteerikoksi, hdnelld oli suoria yhteyksié
my0s oman aikansa tieteeseen. Crowley oli opiskellut kemiaa Cambridgessa, vaikkakin
opintojen tarkka laajuus on jiinyt epéselviksi.??” Crowleyn kohdalla juuri hinen
kiinnostuksensa alkemiaa kohtaan heritti kiinnostuksen my®s esoteerisuuteen yleisemmin.
Kemia ja alkemia olivat ldsnd Crowleyn eldméssd muutenkin, omien opintojensa liséksi hdn
tunsi useita kemistejé ja yksi heistd, George Cecil Jones, alun perin suositteli Crowleya

Golden Dawnin jiseneksi.*!

Alkemia ja erityisesti siihen siséltynyt ajatus transmutaatiosta, eli aineiden muuttamisesta
toisiksi aineiksi, herétti 1900-luvun alussa huomiota my6s yleisemmalld tasolla. Uudet
16ydokset kemian alalla johtivat uudenlaiseen kiinnostukseen sité kohtaan. Pikkuhiljaa 1920-
ja 1930-luvuilla alkemia alettiin yhdistdd kemian sijasta ydinfysiikkaan, jonka alalla myds
keinotekoinen transmutaatio oli tullut mahdolliseksi. Ajan oppikirjoissa ydinfysiikkaa usein
jopa kutsuttiin moderniksi alkemiaksi. Samalla okkultistiset litkkeet olivat osaltaan

kohtaan peilautui esoteerikoiden kiinnostuksena tieteeseen.?!! TAmai yhteys ja kiinnostus
alkemiaan katkesi tieteen ndkokulmasta viimeistdan toisen maailmansodan aikana, mutta

esoteerisuuden piirissi alkemian merkitys ei ole samalla tavalla vihentynyt.!?

Crowleyn kohdalla suhtautuminen tieteeseen on, kuten todettu, ajoittain melko ristiriitainen.

Tiivistetysti voidaan sanoa, ettd Crowley kéytti omassa maagisessa systeemissdin jonkinlaista

208 “The interesting point is that all developments of modern science in the last fifty years have given intelligent
and instructed people the opportunity of reflecting that the whole trend of science has been to return to alchemi-
cal aims and (mutatis mutandis) methods.” Crowley 1995, 81.

209 Morrisson 2007, 44.

210 Morrisson 2007, 45.

211 Morrisson 2007, 64.

212 Morrisson 2007, 186-187.
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tieteellisen metodin sovellettua muotoa. Kuitenkin tdhén samaan sovellukseen oli yhdistetty
aineksia erilaisista esoteerisista opeista, kuten kabbalasta, joten menetelmaén tieteellisyytté ei
pida ylikorostaa. Crowleyn suhtautuminen hdnen oman aikansa tieteen teorioihin ei myoskadan
ole tdysin yksiselitteinen. Tiede vaikuttaa Crowleyn mukaan vasta ldhestyvén niitd totuuksia,
jotka oli esoteerisin keinoin 16ydetty jo paljon aiemmin. Aikaisemmat tieteelliset teoriat ovat
lahinna piikittelyn kohde, eivit niinkdén varteenotettava haaste. Crowley vaikuttaa kylla
vetoavan tieteellisyyteen, mutta hén ei kuitenkaan suoranaisesti alistu tieteellisen metodin

ehtoihin.
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4 Kokemus

4.1 Kokemus ja sen kaytto tiedonrakentumisen perustana

Kokemuksen médritelma vaihtelee eri tutkijoiden kéytossa paljon. Keskityn tdssi alaluvussa
madrittelemddn kokemuksen Hammerin analyysissd, sekd kuvailemaan millaisia erilaisia

kokemusmuotoja The Book of Thoth:ssa esiintyy.

Kokemuksesta on nykytutkimuksessa muodostunut jonkinlainen uusi trendisana, jonka
médrittely herittda paljon keskustelua.?'® Englannin kielen “experience” tulee latinan sanoista
“experientia” ja “experimentum”, jotka viittaavat melko tiukasti luonnontieteissi kaytettyyn
kokeellisuuteen ja toistettujen kokeiden avulla saatuun tietoon.?!* Suomenkielinen “kokemus”
ei yhdisty yhté suorasti tieteellisiin kokeisiin, vaan sen merkitys liittyy enemmaén sosiaaliseen
ja kulttuuriseen jakamiseen, sekd muistiin. Lisdksi “kokemuksella” on suomeksi ylléttdvidkin
merkityksii, esimerkiksi verkkojen kokeminen.?'® T#ssi yhteydessi on hyvi mainita, etti
englannin “’experience” ja “experiment” sanoja kéytetddn seka tieteellisen testattavuuden etté
kokemuksen merkityksissa. Testattavuutta kisittelin tutkielmassani jo luvussa 3.3, joten tdssi

luvussa keskityn ensisijaisesti kokemuksen analysointiin.

Olav Hammer pitdd omassa analyysissddn kokemusta kaikista merkittdvimpana
diskursiivisena strategiana. Vetoomus aikaisempaan perinteeseen tai menetelmén
tieteellisyyteen on yleensé aina suoraa henkilokohtaista kokemusta heikompi argumentti.
Kokemus siitd, ettd jokin menetelma toimii, ei vaadi perustelukseen pitkédé perinnettd tai

vahvaa tieteellisti niyttod. !¢

Esoteeristen liikkeiden kohdalla Hammer nikee kokemuksen merkityksen
monimuotoisempana. Liikkeiden tuottamissa teksteissé esiintyy tyypillisesti useampaa
erilaista kokemusmuotoa. Hammer lainaa Woulter J. Hanegraaffin huomiota, jonka mukaan
esoteeristen liikkeiden johtohahmot vetoavat usein omaan henkilokohtaiseen kokemukseensa,
johon usein liittyy jonkinlaisia uskonnollisen ilmestyksen piirteitd. Téllainen kokemus ei

yleensi ole mahdollista, tai edes tavoitteena, liikkeen muille seuraajille.?!”

213 K atajala-Peltomaa & Toivo 2022, 5.
214 K atajala-Peltomaa & Toivo 2022, 5.
215 K atajala-Peltomaa & Toivo 2022, 6.
216 Hammer 2003, 331.
217 Hammer 2003, 332.
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Hieman erilaista kokemuksen muotoa Hammer kutsuu vetoamiseksi toisen kdden
kokemukseen. Téllaiset kertomukset ovat usein hyvin keskeisessid asemassa esoteeristen
liikkkeiden tuottamissa teksteissd. Niille tyypillistd ovat kertomukset henkil6istd, jotka ovat
parantuneet jonkin esoteerisen menetelmén avulla tai saavuttaneet niiden kautta korkeamman
tietotason.?!® Titd kokemusmuotoa voisi verrata monien tuotteiden ja palveluiden kohdalla

tuttuun testimoniaaliin eli kdyttdjakertomukseen niiden toimivuudesta.

Kolmas kokemuksen muoto on teksteissa usein ohjeistuksena annettu ajatus siitd, ettd ndita
ohjeita seuraamalla kuka tahansa voi saavuttaa henkilokohtaisen kokemuksen késitellysté
aiheesta.?!” Kyseessi on siis lukijan oma, lukuhetkelli kenties vield hypoteettinen, kokemus.
Tama kokemuksen muoto, kuten todettu, on varmaankin diskursiivisista keinoista kaikista

vakuuttavin.

Kokemuksen ja kokeellisuuden hyddyntdminen eivit ole esoteeristen liikkeiden
erityispiirteitd. Ne ovat olleet tirkedssi asemassa luonnon magiassa jo vuosisatojen ajan.
Historioitsija John Henry argumentoi vakuuttavasti teoksessaan The Scientific Revolution and
the Origins of Modern Science (1997) sen puolesta, ettd kokemus ja kokeellisuus olivat
luonnon magian parissa aivan keskeisia piirteitd. Hinen mukaansa juuri nimi maagisen
ajattelun aspektit mahdollistivat tieteellisen ajattelun kehittymisen. Erityisesti Francis Bacon,
hyldtessddn vallalla olleen syllogismeihin perustuneen logiikan, sovelsi luonnon magiassa
vihintiinkin implisiittisesti esiintynytti loogista piittelyd.**° Kokemus ja kokeellisuus on siis

kuulunut olennaisena osana ldnsimaisen magian perinteeseen jo vuosisatojen ajan.

Kokemus on ollut merkittavissd asemassa myos perinteisemmaén uskonnon piirissd. Kuitenkin
Hammer argumentoi, ettd uskonnollinen tai mystinen kokemus nihtiin auktoritatiivisena
yleensi vain silloin, kun se oli linjassa ja osaltaan vahvisti vallitsevia uskonnollisia
doktriineja.??! Uskonnon maailmankuvaa haastavat mystiset kokemukset tai ilmestykset siis

joko jétettiin huomiotta tai miellettiin jonkinlaiseksi vaaraoppisuudeksi.

Hammer nékee uskonnollisen kokemuksen olevan hyvin vahvasti riippuvainen kokijan
viiteryhmén maailmankuvasta. Lidhes mika tahansa kokemus voidaan tulkita uskonnolliseksi,

joten tillaisella kokemuksella ei oikeastaan ole juurikaan epistemologista arvoa.?*? Vaikka

218 Hammer 2003, 332.
219 Hammer 2003, 333.
220 Henry 1997, 53-55.
221 Hammer 2003, 336.
222 Hammer 2003, 347.
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Hammerin ndkemys voi aluksi vaikuttaa jokseenkin erikoiselta, se oikeastaan mahdollistaa
hyvin monipuolisten ja toisistaan poikkeavien kokemusten hyddyntédmisen, silld

uskonnolliselle kokemukselle ei tissi yhteydessi aseteta rajachtoja.??®

Samantyyliseen lopputulokseen on saavuttu myods psykologisen tutkimuksen yhteydessa.
Psykologian professori Ralph W. Hood Jr. méirittelee artikkelissaan "Mystical, Religious and
Spiritual Experiences”(2009) uskonnolliseksi minka tahansa kokemuksen, joka tietyn
uskonnon piirissd ndhddén uskonnollisena. Vaikka tima méadritelmi muistuttaa erehdyttavésti
kehépaittelyd, Hood korostaa, ettd juuri kokemuksen pohjalta tehty tulkinta erottaa tavallisen
kokemuksen uskonnollisesta. Uskonnollinen kokemus on uskonnollinen, koska se tulkitaan

uskonnolliseksi, ei minkiin yleisten ja yhteneviisten piirteiden vuoksi.?**

Kokemuksella yritetdén usein esoteerisissa liikkeissd vakuuttaa mahdollisia uusia jisenié tai
seuraajia, ei valttdmattd niinkdin laajempaa tiedeyhteisdd. Kuten edellisessé luvussa totesin,
vaikka tieteellisyys on yksi keino tukea esoteerisen liikkeen auktoriteettia, usein tiedeyhteison
vakuuttaminen ei kuulu litkkeiden tdrkeimpiin tavoitteisiin. Ajatus ainakin Crowleyn kohdalla
tuntuu olevan, etti tiede kylld pikkuhiljaa saapuu samoihin johtopaatoksiin, kuin hén itsekin,
eikd timin prosessin nopeuttamiseen tarvitse erikseen kayttda laajoja voimavaroja. Sen sijaan

esoteerisen tiedon ja Theleman oppien levittdminen on huomattavasti tarkedmpaa.

Tatd ehképa hieman erikoistakin suhtautumistapaa voidaan osittain selittdd arvioimalla
kokemuksen painoarvoa tieteellisessd keskustelussa. Esimerkkina tistd keskustelusta ja rajan-
vedosta kdytdn Brenda Denzlerin tutkimusta The Lure of the Edge: Scientific Passions, Reli-
gious Beliefs, and the Pursuit of UFOs(2001). Denzler tutkii teoksessa ufokokemuksia, niiden
raportointia seka tieteen ja uskonnon suhtautumista nédihin kokemuksiin. Kokemus
ufotutkimuksen kontekstissa ndhdédén usein liian helposti erehtyvéksi. Skeptikkojen
nikokulmasta uskottavinkin silminnékijd saattoi erehtyd havainnoissaan tai ainakin niistd
tehdyssé paitelmissa ja tulkinnoissa. Tdmén vuoksi ei ole ollenkaan erikoista, ettd osalle
ufohavainnoista ei ole 10ydetty rationaalista selitystd, silld kyseessd on luultavasti vaariin

perusteisiin nojautuva tulkinta tai vaihtoehtoisesti havainnoijan puhdas erehdys.?%

Jokseenkin paradoksaalisesti Denzlerin mukaan vaikuttaa myos siltd, ettd suurin osa

skeptikoista olisi valmis hyvdksymaén ufojen olevan todiste maapallon ulkopuolisesta

223 Hammer 2003, 248.
224 Hood, 2009, 196.
225 Denzler 2001, 81.
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eldmadsti jos, ja vain jos, he henkildkohtaisesti kokisivat ufokohtaamisen. Parhaatkaan videot,
mittaustulokset tai kertomukset kohtaamisista eivit vaikuta Denzlerin analyysin mukaan
riittivin todisteiksi.??® Ufokokemuksien kohdalla “hyviksyttivin” todisteaineiston rajachdot
ovat jatkuvassa muutoksessa. Epdilijat tuntuvat muuttavan kokemukseen liittyvii tieteellisen
todisteen rajachtoja siti mukaa, kun ufotutkijat esittivit vanhat ehdot tiyttivii materiaalia.?*’
Tadma havainto ei luonnollisesti vield kerro mitddn ufojen olemassaolosta, vaan sen on
tarkoitus osoittaa, ettd tieteellinen rajanveto ei ole aina tdysin riippumatonta. Vaikka
Denzlerin tutkimustulokset eivit sindlldén olekaan suoraan sovellettavissa esoteerisuuden
kontekstiin, ne kuitenkin auttavat hahmottamaan kokemuksen asemaa tieteellisessa
keskustelussa. Lisdksi skeptikkojen asenne vaikuttaa tukevan Hammerin argumenttia, jonka
mukaan suora henkilokohtainen kokemus on kaikista vakuuttavin tiedonrakentamisen

strategia.

Yleisemmailla tasolla tiedon luotettavuuden arvioinnissa tieteellisyyteen ja kokemukseen
perustuvat viitteet voidaan nihd joko toisiaan tukevana, tai toisensa poissulkevina.??® Oma
elaminkokemus yleensé vaikuttaa myos tieteellisen tiedon luotettavuuden arviointiin.
Yleiselld tasolla ihmiset ndkevét omaa maailmankuvaa vahvistavan tiedon luotettavampana
kuin sit4 haastavan.??® Koska The Book of Thoth oli alun perin suunnattu juuri Crowleyn
seuraajille, lukijaryhma heijastuu mielesténi kokemuksen rooliin teoksessa. Merkittivé osa
alkuperdisestd lukijakunnasta oli jo opiskellut Crowleyn teoksia ja oppeja aikaisemmin, joten
heidén voi olettaa kokeneen Crowleyn metodit ainakin kohtalaisen toimiviksi. Tdmén vuoksi
vetoomus Crowleyn tai lukijan omiin kokemuksiin on teoksessa tehokas diskursiivinen

strategia.

The Book of Thoth poikkeaa Hammerin esittelemastd jaottelusta kolmeen eri kokemuksen
muotoon jonkin verran. Siind ei hyodynneti toisen kdden kokemuskertomusta ollenkaan.
Kokemuksen rooli on muutenkin hieman teoksessa tieteellistdmisté ja traditiota hankalammin
hahmotettavissa. Tieteellisyyden tavoin mydskdin kokemukseen vetoaminen ei esiinny 7he
Book of Thoth:n sisdlld omana selkeénd osionaan. Sen sijaan viittauksia kokemuksen eri

muotoihin 16ytyy lépi teoksen.

226 Denzler 2001, 84.
227 Denler 2001, 88.

228 Mikkonen 2023, 79.
229 Mikkonen 2023, 80.
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Siirryn seuraavaksi késittelemdin lukijan tai, Crowleyn ilmaisun mukaan oppilaan,
henkildkohtaisen kokemuksen roolia. Tdméan luvun viimeisessd alaluvussa analysoin

Crowleyn oman kokemukseen ja teoksiin nojautuvaa argumentointia.
4.2 Lukijan oma kokemus The Book of Thoth:ssa

Edellisen luvun kokemuksen etymologisen analyysin lisdksi, kokemuksen kohdalla on hyvéa
erottaa toisistaan kiytdnnon tyon tai harjoittelun perusteella “karttunut” kokemus ja kokemus
esimerkiksi yliluonnollisesta. Tarot-korttien kohdalla ndméa molemmat kokemuksen muodot
voivat toimia toisiaan tdydentévind ja jopa samanaikaisina. Oman tutkimukseni kohdalla niita
muotoja on kuitenkin syyté tarkastella hieman my®ds toisistaan erillisind. Tamé alaluku
keskittyy analysoimaan ennen kaikkea teoksen lukijan, tarot-korttien oppilaan, oman

kokemuksen roolia.

The Book of Thoth:ssa Crowley puhuu kokemuksesta erityisesti korttien parissa tydskentelyn

myota karttuvana:

Tassd esseessd ja ndissd kuvituksissa, on annettu analyysin jokaisen kortin
yleisestd luonteesta; mutta oppilas ei voi saavuttaa minkdanlaista todellista
ymmarrysté niistd, ilman ettd hdn seuraa niiden kédyttdytymisti pitkin ajanjakson;
hin voi ymmartia tarotia ainoastaan kokemuksen kautta. Korttien intensiivinen
opiskelu objektiivisina esineind ei riitd; hdnen taytyy kayttia niitd; hdnen taytyy
elad niiden kanssa. Niiden, myds, tulee eldd hdnen kanssaan. Yksittdistd korttia e1
voida erottaa muista. Korttien reaktiot, niiden keskindinen vuorovaikutus, taytyy
sisdin rakentaa oppilaan eldiméin.?*°

Taltd osin Crowley ndyttdad korostavan Hammerin mainitsemaan suoraa, ensikidden
kokemusta. Kuten Erik Davis on korostanut Crowleyn perustaman maagisen jérjeston, A « A
~:n, kohdalla, “kokemus on ainoa kallio, jota skeptisismi ei voi horjuttaa”.>*! Ennen kaikkea
tastd The Book of Thoth:n lainauksesta korostuu ajatus siitd, ettd tarot-korteista pitdd tulla osa

niiden kéyttdjan elamiai ja arkipdiviistd kokemusta.

Vaikka Crowley siis selkeésti arvostaa kokemusta tiedon tuottajana, kuten todettu, hin ei

kuvaa The Book of Thoth:ssa toisen kdden kokemuksia. Yksi syy tdhin saattaa olla tarot-

230 “In this essay, and in these designs, is given an analysis of the general character of each card; but he cannot
reach any true appreciation of them without observing their behaviour over a long period; he can only come to an
understanding of the Tarot through experience. It will not be sufficient for him to intensify his studies of the
cards as objective things; he must use them; he must live with them. They, too, must live with him. A card is not
isolated from its fellows. The reactions of the cards, their interplay with each other, must be built into the very
life of the student.” Crowley 1995, 250.

231 Davis 2017, 134.
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korttien luonne. Kortit ovat selked systeemi, joka toimii omien sisdisten sddntdjensd mukaan.
Téssd mielessd niitd voi kenties verrata perinteiseen korttipeliin. Vaikkapa ristiseiska-pelin
toimivuutta, tai pelistd saatua nautintoa, ei tarvitse perustella muiden pelaajien kertomuksilla,

kun kyseisestd pelistd kiinnostuneen voi késked suoraan kokeilemaan pelii itse.

Luonnon prosessit (he [tarotin luojat ja aiemmat kdyttdjdt] sanoisivat) ovat hitaita
ja maltillisia; kopioidaan niitd! Néille ndkokulmille saattaa olla hyvid perusteita.
Kokemus viittaisi sithen suuntaan. Tdmé Esipuhe on vélttimiton Tarotin
ymmairtdmiselle. Jokainen kortti on, tavallaan, eldvéa olento ja sen suhteita
naapureihin voisi kutsua diplomaattisiksi. Oppilaan tehtdviné on rakentaa néista
eldvisti kivisti oma elivd Temppeli.?*?

Téssé lainauksessa tarot-korttien systeemin omaksuminen vertautuu mittavaan
rakennusprojektiin. Samassa yhteydessd Crowley korostaa my0s hitautta ja maltillisuutta.
Tasséd yhteydessd kokemus ndyttiaytyy juuri pitkédjénteisen toiston kautta hiljalleen kertyvani
tai rakentuvana. Kahdessa edeltivissd lainauksessa korostuu nimenomaan se, etti tarot-
kortteja ei voi oppia nopeasti, vain opettelemalla niiden merkitykset ulkoa. Kokemus
ndyttidytyy olennaisena osana tarot-korttien kdyttod, jota ilman prosessi jdisi kenties pahasti

vajavaiseksi.
Crowley viittaa oppilaan omaan harjoitteluun myds korttien merkityksien muokkaajana:

On ldhes mahdotonta mééritelld nditd termejd niin, ettd niiden merkitys on
oppilaalle selvd. Hénen tiytyy itse jatkuvan harjoituksen kautta 16ytdd, mitd ne
hénelle merkitsevit. Téstd ei edes seuraa, ettd hin pdédtyy samoihin tulkintoihin.
Tami ei tarkoita, ettd yksi mieli on oikeassa ja toinen véaérdssd, koska jokaisella
meistd on tdysin oma universumi ja se ei ole sama kuin kenenkdén muun
universumi. Se kuu, jonka A nédkee ei ole sama kuu, kuin jonka hédnen vieressidin
seisova B nikee. Téssd tapauksessa ero on niin pieni, etti se ei ole olemassa
kdytinndssd; mutta eroa kuitenkin on.**3

Crowley pitid tarot-korteilla ennustamista kdytdnndssa suurelle yleisolle parhaiten sopivana

keinona oppia tuntemaan korttien merkitykset.** The Book of Thoth sisiltid lyhyehkon

232 “The processes of Nature (they would say) are slow and temperate; let us copy them! There may have been
good grounds for these views. Experience leads to that conclusion. This is by way of Introduction to a thesis
most necessary to the understanding of the Tarot. Each card is, in a sense, a living being; and its relations with
its neighbours are what one might call diplomatic. It is for the student to build these living stones into his living
Temple.“ Crowley 1995, 47-48.

233 1t seems hardly possible to define these terms in such a way as to make their meaning clear to the student.
He must discover for himself by constant practice what they mean to him. It does not even follow that he will
arrive at the same ideas. This will not mean ~ that one mind is right and the other wrong, because each one of us
has his own universe all to himself, and it is not the same as anybody else's universe. The moon that A. sees is
not the moon that B., standing by him, sees. In this case, the difference is so infinitesimal that it does not exist in
practice; yet there is a difference.” Crowley 1995, 17-18.

234 Crowley 1995, 250.
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kuvauksen yhdestd mahdollisesta ennustuskeinosta. Tdmé operaatio on jaettu viiteen osaan,
joista jokainen késittelee ennustuksen aihetta hieman erilaisesta ndkdkulmasta. Kiinnostavinta
Crowleyn esitteleméssd metodissa on ennustajan ja ennustuksen kohteen vuorovaikutus.
Hénen mukaansa ennustuksen tulee sopia sen kohteen eliméntilanteeseen, tai kyseinen
ennustus tulee hylitd.?* Eli siis jos henkild on tullut ennustajan luokse esimerkiksi raha-
asioihin liittyvén huolen vuoksi, mutta kortit keskittyvét rakkauteen, on ennustus hyléttéva.
Toinen mahdollinen syy hylkdykseen on ennustajan oman intuition tuottama virhe.
Ennustusprosessin eri vaiheissa ennustajan tulee intuition perusteella valita oikea korttipakan

osa. Jos hin ei kahdella yritykselld onnistu, ennustusta ei voida jatkaa.?3®

Crowleyn systeemissé virheiden mahdollisuus on siis melko suuri. Han korostaakin, ettd
“Ennustamisen vadrinkdyttd on enemmain, kuin mikadn muu, vastuussa Magian
uskottavuuden horjumisesta.”?*” Tdmin luvun teeman kannalta on kiinnostavaa pohtia, miten
ennustuksessa tapahtuvat virheet vaikuttavat tarot-korttien kdyttdjan nikemykseen korttien
luotettavuudesta. Mahdollisuus virheeseen voi ainakin teoriassa lisdtd uskottavuutta. Jos
ennustus olisi aina tdysin erehtyméton, voisi oppilaalle syntyé ajatus, ettd korttien
merkityksien opettelu on turhaa, koska ennustus onnistuu joka tapauksessa. Crowleyn
ennustus esimerkissa virheen mahdollisuus on 14snd useammassa eri vaiheessa, minka vuoksi
myos toinen ddripdd on mahdollinen. Jos ennustus harjoittelusta huolimatta tuntuu jatkuvasti

epdonnistuvan, se voi aiheuttaa turhautumista ja saada oppilaan epdileméain koko systeemid.

Virheiden mahdollisuus ennustuksissa ei ole Crowleyn erityispiirre. Myos useissa muissa
ennustusmuodoissa otetaan huomioon ennustajan tekemin virheen mahdollisuus.?*®

Ennustajat ovat loppupeleissid yleensd vain jonkinlaisia kanavia, jonka kautta ennustukset
vilittyvit.>* Tdmin vuoksi ennustajan tekemi virhe ei vield automaattisesti kumoa uskoa

sithen korkeampaa tahoon, josta ennustus on alun perin ldhtdisin.

Crowley tiedostaa my®ds, ettd ”pinnallinen rationalisti” voisi hyvin helpostikin horjuttaa The

Book of Thoth:ssa esitettyja attribuutioita:

Lapikdymailld nimd hammentévit (ja ajoittain ristiriitaisilta vaikuttavat)
attribuutiot, jarkkymattomalla karsivéllisyydelld ja pitkdjénteiselld energialla,

235 Crowley 1995, 251.

236 Crowley 1995, 251-252.

237> The abuse of divination has been responsible, more than any other cause, for the discredit into which the
whole subject of Magick had fallen” Crowley 1995, 253.

238 Holbraad 2010, 269.

239 Boyer 2020, 104.
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saapuu lopulta selkeddn ymmaérrykseen, ymmarrykseen, joka on dérettomasti
kirkkaampi kuin mikédén intellektuaalinen tulkinta voisi olla. Tdmé& on
perustavanlaatuinen initiaatioharjoitus. Jos kyseessé olisi pinnallinen rationalisti,
olisi hyvin helppoa puhkoa reikid niihin attribuutioihin ja puolifilosofisiin
hypoteeseihin, tai melkein hypoteeseihin; mutta on myos hyvin yksinkertaista
todistaa matematiikan avulla, etti golfpalloon on mahdotonta osua.?*

Tadmin lainauksen voi tulkita kenties olevan jonkinlainen ennakkovastaus mahdollisille
kriitikoille. Liséksi se valottaa osittain myods Crowleyn suhtautumista tieteen tuottamaan
tietoon ja erityisesti arkijdrjen vastaisiin tuloksiin. Tdma lainaus on hyva esimerkki siité, ettd
Hammerin esittelemat diskursiiviset kategoriat toimivat usein The Book of Thoth:ssa osittain

paillekkiin, toisiaan tukevina osina samaa argumenttia.

Crowley korostaa ajattelussaan sité, ettd mink4 tahansa opin kohdalla sen tirkein meriitti on
se, ettd se toimii. Mistd kyseinen oppi on perdisin, tai mitd se tarkalleen ottaen edes siséltaa
ovat toisarvoisia seikkoja sen toimivuuden rinnalla.?*! Periaatteessa siis riittiif, jos teoksen
lukija kokee Crowleyn esittimén metodin toimivaksi. Ulkopuolisen kritiikin merkitys jaa

tastd ndkokulmasta melko marginaaliseksi.

Tarot-korttien kohdalla on aiheellista my0s pohtia toisaalta itse korttien ja toisaalta niitd
selittdvin teoksen roolia ennustuksessa. Kokemus muuttuu huomattavasti riippuen siita,
tulkitseeko ennustaja ensisijaisesti korttien kuvakielen, vai selitysteoksessa annettujen
médritelmien kautta.?** Crowleylle korttien kiyttd mahdollistaa niiden merkityksen
syvillisemmin ymmarryksen ja intuition rooli on ldhinnd toimia ennustamisen apuvélineena.
Hénen voi siis ndhdé korostavan korttien “todellista”, ennalta-annettua merkitystd, enemmaén

kuin niiden kuvakielen perusteella tehtya tulkintaa.

Erityisesti lukijan tai oppilaan kokemuksen kohdalla korostuu ajatus kokemuksesta
pikkuhiljaa harjoittelun kautta karttuvana entiteettind. Kyse ei vaikuta tissd kohtaa olevan siis
niinkddn ilmestyksen omaisesta, ainutkertaisesta kokemuksesta, vaan jostakin huomattavasti

arkipdividisemmadstd. Tdma seikka vaikuttaa tukevan edellisessd luvussa esittelemédni

240 “It is by going through all these confusing (and sometimes seemingly contradictory) attributions, with unwea-
rying patience and persistent energy, that one comes at the end to a lucid understanding, to an understanding
which is infinitely clearer than any intellectual interpretation could possibly be. This is a fundamental exercise in
the way to initiation. If one were a shallow rationalist, it would be quite easy to pick holes in all these attribu-
tions and semi-philosophical hypotheses, or near-hypotheses; but it is also quite simple to prove by mathematics
that it is impossible to hit a golf ball.” Crowley 1995, 21.

241 Asprem 2017,107.

242 Sgrensen 2021, 59.
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Hammerin ja hinen lainaamansa Hanegraaffin huomiota siitd, ettd mystinen ilmestys on

kokemustyyppini usein varattu vain esoteeristen liikkeiden johtohahmoille.?*?

Oppilaalle on erittdin tirkead kiertéd titd symbolismin Pyordd ympéri uudelleen ja
uudelleen kunnes sen hahmot sulavat toisiinsa ekstaasisessa tanssissa; vasta kun
hin on tuon saavuttanut, hdn voi osallistua Sakramenttiin ja saavuttaa itselleen -ja
kaikelle ihmiskunnalle! - Suuren Ty6n.>*

Oppilas saavuttaa lopullisen tavoitteen (Suuren Tydn) jatkuvan harjoittelun avulla.
Tasapuolisuuden nimissd on huomautettava, ettdi myos omalla kohdallaan Crowley korosti
vuosia kestdnyttd magian harjoitusta, eli edes profeetalle pelkké ilmestys ei ollut riittava
tiedon ldhde. Oppilaan kokemus ei ole ainoa teoksessa késitelty kokemuksen muoto. Crowley
viittaa lapi koko The Book of Thoth:n omiin maagisiin kokemuksiinsa ja aikaisempiin

teoksiinsa, joita késittelen seuraavassa luvussa tarkemmin.
4.3 Crowleyn kokemusten ja teosten rooli The Book of Thoth:ssa

The Book of Thoth:n alussa, ennen varsinaisia lukuja, on lyhyt biograafinen kuvaus Crowleyn
taustasta magian, esoteerisuuden ja tarot-korttien parissa.’*> Samassa yhteydessi mainitaan
Crowleyn rooli uuden ajan profeettana, seki hanen kirjalliset tuotoksensa, jotka tdhén rooliin
liittyvit. Tdma kontekstointi asemoi Crowleyn auktoriteetiksi, silld “mestarit ovat valinneet
héinet toteuttamaan suunnitelmaansa”.?*® Tdmin alaluvun tarkoitus on analysoida Crowleyn
omien kokemusten ja teosten roolia The Book of Thoth:ssa yhtend Hammerin esitteleména

kokemuksen muotona.

The Book of Thoth:n lukijalle syntyy siis jo alusta ajatus Crowleyn laajasta henkilokohtaisesta
kokemuksesta seka kirjallisesta tyostd. Viittaukset hdnen teoksiinsa ja tydhon magian parissa
toistuvat 14pi The Book of Thoth:n ja ne luovat kuvan hyvin pitkélle kehittyneestéd systeemisti,

joka vaatii vuosien opiskelun tdydellisen ymmaérryksen saavuttamiseksi.

Crowley viittaa ajoittain suoraan omiin kokemuksiinsa. Esimerkiksi seuraavassa lainauksessa
hén kuvailee tarot-korttien oikeaoppisen tulkinnan 16ytymisen hankaluutta kolmannessa

persoonassa:

243 Hammer 2003, 332.

244 “It is most necessary for the Student to go round and round this Wheel of symbolism until the figures melt
imperceptibly the one into the other in an intoxicating dance of ecstasy; not until he has attained that is he able to
partake of the Sacrament, and accomplish for himself-and for all men! -the Great Work.” Crowley 1995, 99.

245 Crowley 1995, xi-xii.

246 Crowley 1995, xii.
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Veli Perdurabo oli syvillisesti opiskellut Tarottia siitd alkaen, kun hin 18.
marraskuuta 1898 liittyi Jarjestoon; silld, kolme kuukautta my6hemmin, hén oli
saavuttanut Practicuksen arvon; tdssi vaiheessa hin sai tietdd Salaisen
Attribuution. Hén tutki sitd ja siihen liittyvaa selityskasikirjoitusta jatkuvasti. Han
vahvisti numeroiden ja luonnon ilmididen vastaavuudet, eiké l0ytinyt niista
mitdén sopimatonta. Mutta kun (8. huhtikuuta, 1904) hén kirjasi ylos Lain kirjaa
Salaisten Mestarien sanelusta, hin ilmeisesti esitti mielessdin kysymyksen—
Vastaus kuului ”Kaikki ndma kirjani vanhat kirjaimet ovat oikeassa; mutta X ei
ole Tahti. Tami on myds salaisuus: profeettani paljastaa sen viisaille.” Tdma oli
erittdin drsyttavaa. Jos Tzaddi ei ollut “Téhti”, niin mikéa oli? Ja mika oli Tzaddi?
Hén yritti vuosia vaihtaa timéan kortin, ”Tahden”, jonka numero on XVII,
johonkin toiseen. Hédn ei onnistunut. Vasta vuosien jidlkeen ratkaisu valkeni
hénelle.?*

Lainauksessa “Jarjestd” on luvussa 2 esitelty Hermetic Order of the Golden Dawn, ”Téhti”
viittaa tarot-korteissa tyypillisesti esiintyvddn Suuren arkanan korttiin ja ”Tzaddi” on yksi
heprean aakkosista. Crowleyn oman kokemuksen merkityksen arvioinnin kannalta lainauksen
kiinnostavimmat yksityiskohdat liittyviat Crowleyn ja ”Salaisten Mestarien” suhteeseen.
Lainauksessa selkedsti korostuu ajatus siité, ettd "Mestarit” ovat jonkinlainen Crowleyn
tietoisuuden ulkopuolinen entiteetti. The Book of Thoth:ssa esitelty tieto ei ole siis Crowleyn

keksiméd, vaan osa aitoa ilmestysta.

Toinen kiinnostava seikka on Crowleyn suhtautuminen tarot-kortteihin liittyvéén tietoon. Hin
oli omien sanojensa mukaan tdysin tyytyvédinen Golden Dawnin oppeihin, kunnes Mestarit”
paljastivat timin tiedon olevan vajavainen. Liséksi vaati vuosien tutkimustyon viimein
ymmaértdd "Mestareiden” viesti ja korjata tarot-kortit yhdenmukaiseksi sen kanssa. Tama
prosessi oli ajoittain hyvin turhauttava. Crowley suhtautuminen luo vaikutelmaa henkilsta,
joka ei vain innostuneesti omaksu kaikkea vastaanottamaansa tietoa totena. Crowley onnistuu
kuvailemalla timén kokemuksen samaan aikaan korostamaan omaa oppineisuuttaan, joka on
vuosia kestidneen pitkdjidnteisen opiskelun tulosta, seké toisaalta "Mestareilta” saatua,
ilmestyksen omaista tietoa. Tdmén seurauksena The Book of Thoth:n vilittima oppi on oikea

toisaalta siksi, ettd se on testattu kdytdnn0dssa ja toisaalta siksi, ettd se on ldhtdisin joltakin

247 “Frater Perdurabo had made a very profound study of the Tarot since his initiation to the Order on 18th No-
vember, 1898; for, three months later, he had attained the grade of Practicus; as such, he became entitled to know
the Secret Attribution. He constantly studied this and the accompanying explanatory manuscripts. He checked up
on all these attributes of the numbers to the forms of nature, and found nothing incongruous. But when (8th
April, 1904 e.v.) he was writing down the Book of the Law from the dictation of the messenger of the Secret
Chiefs, he seems to have put a mental question--- For there came an interpolated answer, "All these old letters of
my book are aright; but X is not the Star. This also is secret; my prophet shall reveal it to the wise". This was
exceedingly annoying. If Tzaddi was not "the Star", what was? And what was Tzaddi? He tried for years to
counter-change this card, "The Star", which is numbered XVII, with some other. He had no success. It was many
years later that the solution came to him” Crowley 1995, 9.
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korkeammalta tietoisuudelta. Uskonnolliselle kokemukselle on tyypillistd se, ettd se ei ole
toistettavissa tai ennustettavissa. Tdstd johtuen sen seurauksia on usein myds hyvin hankala
ennustaa.?*® Crowleyn oma oppineisuus siis toimii jonkinlaisena ankkurina, jonka avulla tima

mystinen tieto saatetaan ymmarrettdvddan muotoon.

Lainauksen avulla voidaan saada hieman kasitystd myds Crowleyn suhtautumisesta néihin
korkeampiin entiteetteihin. Sivusin tdtd teemaa jo luvussa kolme, mutta siihen on syyté palata
uudestaan téssd yhteydessi. Egil Asprem on argumentoinut, ettd maaginen ajattelu muuttui
uskosta aidosti maagiseen maailmankaikkeuteen renessanssin aikana kohti ndkemysta, jonka
mukaan maagiset ilmidt olivat vain jonkinlaisia tietoisuuden sis#isid ilmentymia.?*® T#t4
prosessia on kutsuttu psykologisaatioksi.>** Crowleyn kohdalla timi kehityskulku vaikuttaa
olleen ainakin osittain pdinvastainen. Aspremin ohella muun muassa Marco Pasi on
vakuuttavasti argumentoinut, ettd Crowley tuntui eldminsé alkupuolella pitivdn maagisia
ilmi6itd puhtaasti fyysisind ja psyykkisind reaktioina, joissa erilaiset yliluonnolliset olennot ja
jumaluudet eivit ole itseniisesti olemassa.?*! Kuitenkin hiinen ajattelunsa muuttui ajan myoti
ja eldménsa loppupuolella Crowley néki samojen ilmididen ja olentojen olevan itsendisesti
olemassa olevia. Luvussa kolme mainitsemani maagisten kokemusten tarkan kirjaamisen yksi
tarkoitus on Pasin mukaan nimenomaan todistaa entiteettien olemassaolo havainnoijan
ulkopuolella.?>? Yksi mahdollinen selitys Crowleyn asenteen muutokselle on se, etti uuden
uskonnon profeettana hinen oli kenties pakko muuttaa ajatteluaan ja hyviksya mielen
ulkopuolisten entiteettien olemassaolo Theleman perustana. Ndiden entiteettien itsendinen

olemassaolo on keino tukea ilmestyksen tai intuition avulla tiedon vakuuttavuutta.>>’

Vaikka Crowleyn omat tulkinnat ja kokemukset ovat tirked auktoriteetin ldhde, hén kuitenkin
ylldpitdd ajatusta siité, ettd hdnen saavuttamansa tietotaso on pitkéllisen harjoittelun tulosta, ei
pelkén ilmestyksen ansiota. Lisdksi Crowley ajoittain tarkoituksellisesti vihittelee omaa
rooliaan. Tdstd kertoo muun muassa teoksen alaotsikko, 4 Short Essay, vaikka The Book of

Thoth on ldhes 300 sivua pitkd. Samanlainen asenne on aistittavassa myds lainauksesta:

248 O’Hear 2013, 48.

249 Asprem 2012, 74.

20 Pasi 2012, 53.

251 Pasi 2012, 69.

252 Pasi 2012, 70.

253 yon Stuckrad 2010, 63.
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Oppilas tiytyy ohjata johonkin vdhemmain raakaan, ylimalkaiseen,

yksinkertaiseen ja pinnalliseen Tutkielmaan, kuin tdhin lepakonsilméiseen,

pingviininsiipiseen ja polttiaiseliimenaivoiseen huminaan.>>
Tésta jonkinlaisesta vaatimattomuudesta huolimatta Crowley toisaalta 1dhes ohimennen
saattaa asemoida itsensd filosofisesti hyvinkin korkealle, kuten seuraavasta lainauksesta kady
ilmi:

Kaikille korkealaatuisille spirituaalisille visioille tyypillistd on se, ettd minka

tahansa idean muodostumista seuraa heti vastakkaisen idean synty, joka johtaa

alkuperdisen idean tuhoon tai peruuntumiseen. Hegelilld ja Nietzschelld oli

aavistus téstd ideasta, mutta se on kuvattu hyvin tyhjentivésti ja yksinkertaisesti
teoksessa Book of Wisdom or Folly.?>

Book of Wisdom or Folly on Crowleyn oma teos, joka timén lainauksen perusteella on
ainakin osittain Hegelin ja Nietzschen filosofian yldpuolella. Crowley viittaa lépi The Book of
Thoth:n jatkuvasti omiin aikaisempiin kirjoituksiinsa, joihin tutustumalla lukijan on
mahdollista saada parempi ymmarrys kulloinkin késiteltdvéstd aiheesta. Osasta teoksia on
suoria lainauksia joko suoraan tekstissa tai niitd tdydentdvissa liitteissd. Osa viittauksista on
taas tietyn teoksen nimeen, jolloin oppilaan on ilmeisesti tarkoitus tutustua teokseen
itsendisesti.>>® Niim4 viittaukset ovat yksi tapa, jolla Crowleyn oma kokemus nousee esiin

tekstissd, joskin hieman epasuoremmin.

Uskon yleiselld tasolla, Teoriaan ja Kokemukseen perustuen, niin vihén kuin niitd
minulla onkin, ettd Ihmisen tdytyy ensin olla Initioitu, ja tietoinen Laistamme,
ennen kuin hén voi kayttad titd Metodia. Sillé siind on Implikoitu meidén
Salainen Valistuksemme, Universumiin liittyen, miten sen Luonne on ehdottoman
Tiydellinen.>’

Kyseessd on lainaus teoksesta Liber Aleph/ The Book of Wisdom and Folly. Lainauksessa
Crowley sivulauseessa taas véhittelee omaa tietouttaan, vaikka hén toisaalta samassa
yhteydessid perdédnkuuluttaa initiaation merkitystd. Tdma ajatus toistuu lain kirjassa

useammassa kohtaa. Joidenkin korttien selitysten kohdalla Crowley viittaa niiden merkityksen

2% “The student must be referred to some less raw, cursory, elementary and superficial Treatise than this present
bat-eyed, penguin- winged, bluebottle brained buzzing.” Crowley 1995, 203.

255 “It is characteristic of all high spiritual vision that the formulation of any idea is immediately destroyed or
cancelled out by the arising of the contradictory. Hegel and Nietzsche had glimmerings of the idea, but it is de-
scribed very fully and simply in the Book of Wisdom or Folly. “Crowley 1995, 63.

2% Viittauksia on esimerkiksi ”Ylipapitar” kortin kohdalla sivulla 74 tai kortin ”Kuolema” kohdalla sivuilla 105-
107. Kéytdnndssd samantyylisid viittauksia esiintyy ldhes jokaisen kortin késittelyssa.

257 “ believe generally, on Ground both of Theory and Experience, so little as I have, that a Man must first be
Initiate, and established in Our Law, before he may use this Method. For in it is an Implication of our Secret En-
lightenment, concerning the Universe, how its Nature is utterly Perfection.” Crowley 1995, 125.
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aspekteihin, jotka selitetdén vain tietyissd maagisissa jérjestdissd tarpeeksi korkean initiaation
tason saavuttaneille.*® Niiden viittausten perusteella osa tiedosta on yh lukijan
saavuttamattomissa, joskin Crowley itse on niisté salaisista attribuutioista tietoinen.
Tallaisissa kohdissa oppilaan taytyy luottaa Crowleyn tulkintaan tai yrittdd itse saavuttaa
vaadittu initiaation taso. Tdmén vaatimuksen voi ndhdd my6s yhdeksi keinoksi viltella
mahdollisten oppilaiden suunnalta nousevaa kritiikkid. Crowley voi ainakin periaatteessa
argumentoida, ettd oppilas ymmartdd The Book of Thoth:n olevan oikeassa vasta, kun hdn

saavuttaa vaaditun valistumisen tason.

Kokemuksen rooli on merkittdva tarot-korteissa, silld tarot-tulkinta voi luoda tunteen
hallinnasta ja antaa keinoja varautua tulevaisuuden epdvarmuuteen. Historioitsija Karl Bell
argumentoi, ettd maaginen ajattelu sdilytti asemansa merkittdvdné yhteiskunnallisena voimana
1800-luvulla. Hinen mukaansa magia tarjosi ratkaisuja ja tulkintoja tulevaisuuteen liittyviin
pelkoihin, joihin modernisaatio ei vield antanut vakuuttavia vastauksia. Tamén vuoksi
maagisen kokemuksen avulla ithmiset kykenivit sédilyttdméén hallinnan tunteen yhteiskunnan
urbanisoituessa ja muuttuessa.?”® Myds Crowley kiiyttii ennustamisohjeissaan melko arkisia
esimerkkeji ennustusten aiheista. Naitd ovat muun muassa tyoeldma, rakkaus ja tulevat
vaikeudet.?® Crowleyn kohdalla voi nihds, etti tarot-korttien opiskelun ja kiytén myoti
oppilas oppii tekeméin aina tarkempia ja tarkempia tulkintoja ja pystyy titd kautta

varautumaan tulevaisuuteen keskivertoa paremmin.

Tarot-kortteihin liittyvdn kokemuksen tarkan luonteen hahmottaminen on The Book of
Thoth:n kontekstissa melko hankalaa. Erityisesti kysymys siitd, paljonko kokemukseen liittyy
yliluonnollisia elementteja jdd jokseenkin avoimeksi. Jeena Ranken kasittelee yliluonnollista
kokemusta viitoskirjassaan. Yliluonnollisen kokemuksen médritelma on hinen mukaansa
hankalaa, eiki tutkimusyhteis6ssi ole vieli muodostunut sen suhteen konsensusta.?®! Yleensi
yliluonnollinen kokemus usein erotetaan uskonnollisesta kokemuksesta, vaikka mitdén
perustavanlaatuista syyté erottelulle ei suoranaisesti ole. Kuitenkin Rancken korostaa
yliluonnollisen kokemuksen kohdalla samaa seikkaa, kuin edelld mainittu Ralph W. Hood Jr.
uskonnollisen kokemuksen suhteen. Yliluonnollinen kokemus on kokemus, joka tulkitaan

yliluonnolliseksi.?é?> Aiheen tutkimuksessa on siis kyse ennen kaikkea ihmisten tekemien

28 Esim. Crowley 1995, 59 & 109.
29 Bell 2012, 76-77.

260 Crowley 1995, 250.

261 Rancken 2017, 54-55.

262 Rancken 2017, 66-67.



65

tulkintojen tutkimuksesta. Téstd nikokulmasta on mahdollista myds pohtia Crowleyn
tarkoituksen ja The Book of Thoth:n lukijan tulkinnan vélisid eroja. Periaatteessa on tiysin
mahdollista, ettd Crowley ei uskonut oppilaiden kokevan erityisen syvillisid yliluonnollisia

kokemuksia, mutta oppilaan oma kokemus voi olla aivan toisenlainen.

Kenties tarkempi vastaus kokemuksen rooliin The Book of Thoth:ssa 16ytyy pohtimalla
kokemuksen roolia tarot-korttien tulkinnassa yleisemmaéllé tasolla. Tarot-kortit voidaan ndhda
jonkinlaisena luovana pelind, jossa niiden lukijan tdytyy omaksua tarkat ja monimutkaiset
saannot.2% Korttien tulkinta vaatii siis sekd niiden merkityksien vankkaa tuntemusta, etti

myo0s luovaa kykya rakentaa merkitysten perusteella yhtendinen tulkinta.

Tarot-korttien kdyttd on tyypillisesti hyvin intuitiivinen prosessi. Intuitiolla tarkoitetaan
yleensd ymmarrysté tai oivaltamista, ilman tietoista pééttelyd. Intuitiivinen tieto muodostaa
jonkinlaisesta maailmaakoskevasta ydintiedosta uudenlaisia kokonaisuuksia. Tésta
nikokulmasta katsottuna yliluonnolliset ilmidt ja uskomukset voidaan itseasiassa nahda
intuition vastaisina, silld ne poikkeavat maailmaa koskevasta perustiedosta.?** Kuten
Ranckenkin huomauttaa, usein arkiajattelussa juuri yliluonnollinen nimenomaan mielletdin
intuitiivisen ajattelun esimerkkitapaukseksi. Myds tarot-kortteja koskevassa keskustelussa

intuitiivisen tulkinnan merkitys on mielesténi korostunut.

Tarot-tulkinnan tavoitteena voidaan ndhda olevan jonkin toistaiseksi vield piilossa olleen
paljastaminen.?%® Korttien kiyttijin nikokulmasta riippuu, koskeeko timi paljastus
tulevaisuutta, jolloin kyse on ennustamisesta, vai kertovatko kortit jotakin lukijan persoonasta
tai tunteista, jolloin kyse on jonkinlaisesta meditatiivisesta itsensd kehittimisestd. Koska tarot-
korttien tulkinta usein perustuu niiden lukijan intuitioon, kyseesséd on hyvin henkilokohtainen
prosessi. Tarot-korttien merkitykset ja niiden pohjalta tehdyt tulkinnat muuttuvat kdyton
aikana.?®® Tdmin vuoksi korttien selitysteosten ei ole tarkoitus olla liian ehdottomia, vaan
niiden kédyttdjan tulkinnalle on tarkoituksella yleensi varattu tilaa. Téma tasapainoilu
valmiiksi annettujen méairitelmien ja oman tulkinnan vélilld nousee esiin my6s The Book of

Thoth:ssa.

263 Wood 1998, 21.
264 Rancken 2017, 99.
265 Hogan 2023, 204.
266 Hogan 2023, 208.
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Kokemuksella on kisittelemisténi teemoista ainakin suoraan sanaméaérallisesti pienin rooli
The Book of Thoth:ssa. Tdma voi vaikuttaa hieman erikoiselta, silld seké henkilokohtaista ettd
toisen kdden kokemusta pidetdén usein melko luotettavina. Kuten aikaisemmin téssé luvussa
olen hahmotellut, henkilokohtainen kokemus on tarot-korttien kohdalla hyvin suuressa
roolissa. Oma tulkintani onkin, ettd koska The Book of Thoth on suunnattu nimenomaan tarot-
korttien tulkinnasta kiinnostuneille oppimateriaaliksi” he ovat luultavasti alusta asti
suhteellisen valmiita hyvaksyméén ainakin tarot-tulkintojen perusidean. Vaikka teoksen
kohdeyleiso on siis kenties keskimééraistd vastaanottavampi, he eivit silti valttdmattd vain
kritiikittomasti Crowleyn kasityksid. Lukijat ovat yleensd aktiivisia ja he muodostavat omat

kisityksensi aiheesta tekstin pohjalta.?s

Nykyndkokulmasta katsottuna kokemuksen asema teoksessa on kuitenkin kiinnostava. Téna
pdivéni tarot-kortit liitetdéin usein jungilaiseen psykologiaan, jolloin ne ndhdédén jonkinlaisina
thmiseldmén arkkityyppeind. Ne edustavat eldmén kaikille yksiloille yhteisi piirteitd ja
kokemuksia, joten niiden avulla henkilokohtainen voidaan tulkita osaksi koko ihmiskunnan
kokemusta.?%® Myds Crowleyn ajattelussa korostuu ajatus, etti korteilla on olemassa yleinen
ja kaikille niiden kayttéjille sama merkitys. Muutenhan yleisen selitysteoksen laatiminen olisi
melko turhaa. Kuitenkin Crowley korostaa, etti tarot-korttien luonne on mahdollista
syvillisesti oppia vain kdytinnén kokemuksen kautta.?* Kokemus on siis se ratkaiseva tekij,

jonka avulla korttien mielekés kaytto tulee ylipddtaan mahdolliseksi.

267 Lee 2007, 102.
268 Brasch & Mele 2022, 469.
269 Crowley 1995, 249.
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5 Lopuksi

Olav Hammerin diskursiiviset strategiat soveltuivat 7The Book of Thoth:n analyysiin melko
hyvin. Kuitenkin piirteiden rajaaminen vain yhteen tiettyyn kategoriaan vaati ajoittain hieman
keinotekoista rajanvetoa. Esimerkiksi kabbalan voisi nihdd myds vetoomuksena traditioon ja
myos rajanveto kokemuksen ja testattavuuden vélilld on Crowleyn tekstissd hieman héilyva.
Tama on aivan luonnollistakin, silli Hammerin tunnistamat strategiat eivét ole toisiaan
poissulkevia. Periaatteessa kaikkiin kolmeen strategiaan voi vedota seki erikseen etté
samanaikaisesti. Omassa tutkielmassani esiintyva tiukka jaottelu perustuu lahinni
pyrkimykseen pitdd jokainen késittelyluku omana selkeéni ja ehednd kokonaisuutenaan, sekd
vilttad toistoa. Tédssd loppuluvussa on hyva tilaisuus kasitelld tutkielmani tuloksia osana yhti

ja samaa kokonaisuutta.

Luvussa kaksi késitteleméni traditio oli kolmesta teemasta kaikista selvimmin oma
kokonaisuutensa The Book of Thoth:n sisilld. Crowleyn késitys tarot-korttien historiasta ei
noudattanut akateemisen historiankirjoituksen késityksid kovinkaan suoraviivaisesti.
Tavallaan timé on luonnollista, silld kyseessd on enemmaénkin sen tradition analyysi, johon
Crowley itse kokee kuuluvansa ja jonka hén nikee edustavan aitoa tulkintaa tarot-korteista.
Tassd mielessd Crowleyn tulkinta sopii melko hyvin Hammerin tekemiin huomioihin
litkkeiden sisdisen ja niiden ulkopuolisten tahojen historiankirjoituksen eroista. Toinen
kiinnostava yksityiskohta Crowleyn tarot-korttien historiaan liittyen on se, ettd viittauksen
tarot-korttien esoteerista kiyttod edeltdviédn aikaan ovat melko epdméérdisid. Tarkat
historialliset viittaukset tiettyihin henkil6ihin tarot-korttien historiassa ajoittuvat ldhes
pelkéstddn 1800- ja 1900-luvuille. Viittaukset titd aikaisempaan traditioon ovat yleistason
viittauksia joko kokonaisiin kulttuureihin, kuten Egyptiin tai sitten vield yleismaallisempiin
’muinaisiin’?’".

Crowleyn kasitys tarot-traditiosta tasapainoilee jatkuvuuden ja innovaation vililld. Toisaalta
The Book of Thoth:ssa toistuu ajatus siitd, ettd uudella aikakaudella vanhat
symbolijérjestelmait eivit ole riittdvid. Toisaalta kuitenkin viittaukset tarot-korttien historiaan,
sekd tradition puhdistamiseen, luovat kuvaa jatkuvuudesta. Juuri ajatus virheiden
korjaamisesta ja tradition palauttamisesta ovat ne avainkésitteet, joiden kautta Crowleyn

ajattelua voi ymmartdd. Tamén ajatusmallin kautta ristiriidat jatkuvuuden ja innovaation

270 Crowley viittaa pitkin teosta termilld “ancient” tarot-tradition varhaisiin luojiin.
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vililld pienenevit, silld innovaatiossa onkin kyse jonkin korkeamman tason tiedon
tulkitsemisesta. Tdmén tulkinnan kautta tulee mahdolliseksi poimia aiemmasta traditiosta ne
piirteet, jotka sopivat uuteen tulkintaan ja tétd kautta luoda uusi, puhdistettu ja oikea, tradition

muoto.

Toisin kuin traditiolle, tieteellistimiselle ei ole varattu The Book of Thoth:ssa omaa erillistd
osiotaan. Sen sijaan sen piirteet nousevat esiin lipi koko teoksen. Erityisesti kabbalaa
Crowley kaisittelee ainakin jollakin tasolla teoksen jokaisessa osiossa ja viittauksia tieteeseen
tai sen teorioihin esiintyy ldhes yhté usein. Crowleyn varsinaisen suhtautumisen tieteeseen voi
jakaa teoksen sisdlld kahteen eri kategoriaan. Suhtautuminen tieteeseen vaikuttaa melko
negatiiviselta, joskin aivan uusimmat innovaatiot esimerkiksi matemaattisen fysiikan alalla
saavat myds varovaista tunnustusta. Silti suurin osa viittauksista tieteen teorioihin tai sen
vaikuta arvostavan tiedettd sindnsi, hin kuitenkin pyrkii késittelemiéin tarot-kortteja
jonkinlaisena tieteellistd metodia muistuttavana systeeminé. Korttien antamia tuloksia voi
Crowleyn jarjestelméssi testata ja arvioida, joskin tima testaus yleensa tapahtuu esoteeristen
vastaavuuksien ja kabbalan avulla. Crowley vaikuttaa pitdvan ainakin jonkinlaista empiiristad

testattavuutta tdrkednd meriittind minké tahansa systeemin toimivuudelle.

Tradition ja tieteellisyyden analyysi saattaa heréttdd pohtimaan, millainen rooli tieteen
traditiolla on Hammerin analyysissd. Periaatteessa on hyvinkin mahdollista, ettd esoteerinen
litke ndkee oman historiansa yhdistyvin nimenomaan luonnontieteen kehitykseen. Téllainen
liike vetoaa siis samalla seka tieteellisyyteen ettd traditioon, jonkinlaisena yhteni ja samana
entiteettind. Tavallaan myds Crowleyn argumentaatiota The Book of Thoth:ssa voi ldhestya
tastd ndkokulmasta. Yksi tapa tulkita Crowleyn kisityksié traditioon ja tieteellisyyteen liittyen
on ndhdd hinen korostamansa testattavuuden olevan juuri se keino, jonka avulla hin on
onnistunut puhdistamaan tradition. Télloin Crowleyn kayttima versio tieteellisestd metodista
nimenomaan yhdistdi hénet aitoon tarot-traditioon sen sijaan, ettd kyseessé olisi kaksi erillistd
diskursiivista strategiaa. Tdma on kiytannollinen esimerkki luvun alussa mainitsemastani

tiukan rajanvedon haasteellisuudesta.

Myo6s Hammer korostaa, ettd kdytdnnossd hdanen mééritteleménsi diskursiiviset strategiat
usein toimivat esoteeristen liikkkeiden argumentaatiossa samanaikaisesti ja jopa

padllekkéisesti. Hinen kédyttdménsa esimerkki, jossa liikkeen johtohahmo huomaa kokemansa
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ilmestyksen olevan linjassa tieteen uusimpien 16yddsten kanssa, sopii periaatteessa myos

Crowleyn henkilokohtaisten kokemusten analyysiin.>’!

Kokemus ja sen testattavuus ovat toiset kaksi aspektia, joiden erottelu on tissé tutkielmassa
haastavaa. Kokemuksen rooli on The Book of Thoth:ssa kaikista Hammerin esittelemisti
strategioista kenties hankalimmin hahmotettavissa. Crowley kayttda teoksessa esimerkkind
omaa henkildkohtaista kokemustaan ja kannustaa samalla myds teoksen lukijaa hankkimaan
kokemusta tarot-kortteja kdyttdmalld. Hinen mukaansa pelkéstidén The Book of Thoth:n
lukeminen ei viela riitd tarot-korttien tdydelliseen ymmartamiseen. Korttien kdyton
yhteydessi rajanveto kokemuksen ja testauksen vililld on erityisen héilyvaa. Tarot-korttien
antamien tulosten taytyy sopia niilld tehdyn ennustuksen aiheeseen. Toisin sanoen tulosta
verrataan ja testataan suhteessa tosieldmadn. Epédsopivat tulokset on hylattdva vairina ja

ennustus on tehtdvi uudestaan.

Crowleyn ajattelussa korostuu muutenkin ajatus kokemuksesta hitaasti, vuosien tydskentelyn
tuloksena karttuvana. Mystinen tai uskonnollista ilmestystd muistuttava kokemus on esilla
Crowleyn omien kokemusten yhteydessd, mutta samantyyppinen kokemus ei vaikuta olevan
teoksessa lukijoiden ensisijainen tavoite. The Book of Thoth:n kohdalla on mahdollista
argumentoida, ettd vaikka kokemuksella tuntuu olevan tekstimééraisesti ehkipa
marginaalisempi rooli traditioon ja tieteellistimiseen verrattuna, se on strategioista kuitenkin
kaikista tarkein. The Book of Thoth on loppupeleissi erdénlainen opaskirja, joten lukijan
oppiminen ja omat kokemukset ovat kenties kaikista vaikuttavin argumentointikeino tarot-

korttien toimivuuden kannalta.

Toisaalta voidaan myds pohtia, vastaavatko Crowleyn ilmaisemat tavoitteet teoksen todellista
siséltdd ja painotuksia. Vaikka oppilaan harjoittelun tarkeyttd korostetaan sanallisesti,
kaytdnnossé suurin osa teoksesta on omistettu Crowleyn oman tulkinnan esittelylle. Tdmé on
luonnollista siind mielessd, ettd Crowley katsoo antavansa teoksessa korttien ja niiden kiyton
perusidean, jonka pohjalta lukija rakentaa omat tulkintansa. Niille perustiedoille on pakko
varata teoksesta ainakin jonkin verran tilaa. Tavallaan Crowleyn on myds ldhes mahdotonta
kasitelld lukijan kokemusta laajasti, silld se todenndkdisesti vaihtelee merkittivisti eri

henkil6iden valilla.

271 Hammer 2003, 45.
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Loppupeleissé tarot-kortteja koskeva tieto vaikuttaa rakentuvan melko tasaisesti kaikkien
kolmen kategorian varaan. Tekstistd kuitenkin saa sen kuvan, etti tarot-korttien ja niithin
liittyvan symbolisysteemin térkein piirre on sen toimivuus. Misti kortit ovat 1dht6isin, miksi
korttien symboliikka voidaan yhdistéé kabbalaan, tai miksi niilld voi ennustaa, ovat
toissijaisia kysymyksid, joiden vastaus ei muuta sitd yksinkertaista seikkaa, etti kortit

toimivat.

Vaikka aineistonani oli vain yksi teos, The Book of Thoth, ei oma analyysini teoksesta tésti
huolimatta ole tdysin tyhjentdva. Esimerkiksi populaarin kirjallisuuden ja runouden rooli
teoksessa jdi oman analyysini ulkopuolelle. En myoskéén kasitellyt kiinalaista Yijing -
jarjestelmad hajanaisia mainintoja lukuun ottamatta. Jatkotutkimuskohteita on siis

16ydettivissd suoraan aineistoni siséltd, puhumattakaan Crowleyn muusta tuotannosta.

Tarot-kortit nauttivat kenties laajempaa ja yleisempai suosiota, kuin koskaan aiemmin.
Pelkistédn erilaisten pakkojen médrd on kasvanut ldhes rdjahdysmaéisesti 1900-luvun lopulta,
eikd kasvu ndytd mink&énlaisia hidastumisen merkkeja. Yksi kiinnostava tilaisuus
monitieteelliseen tutkimukseen tarot-kortteihin liittyen yleensd onkin niiden kdyttéjien ja
kayton tutkimus. Erityisesti The Book of Thoth:n kontekstissa olisi kiinnostavaa saada tietia,
miten nykypdivin tarot-tulkitsijat kdyttavit kortteja ja ovatko he omaksuneet tulkintoihinsa
Crowleyn maéiritelmii tai vastaavuuksia. The Book of Thoth-korttipakka on edelleen hyvin
suosittu, Richard Kaczynski, tdssd tutkimuksessa kiyttaméni elaménkerran kirjoittaja, on
pitdnyt blogissaan kirjaa pakan esiintymisestd populaarikulttuurissa. Ensiesiintymiset ovat
heti pakan julkaisun jilkeen 1970-luvun alussa ja viimeisimmiit vuodelta 2023.27*> Kuitenkaan
The Book of Thoth ei korttien selitysteoksena ole nauttinut samanlaista suosiota. Pidén tata
asetelmaa samaan aikaan hyvin kiinnostavana ja hieman ristiriitaisena. Vaikka osa korttien
pitkddn kestidneestd suosiosta kuuluu ehdottomasti niiden kuvittajalle, Lady Frieda Harrisille,
uskon my6s Crowleyn maineella olleen vaikutusta asiaan. Crowleyn kohdalla voidaan hyvalla
syylld sanoa, ettd hinestd on tullut jonkinlainen populaarikulttuurin hahmo, jonka eldméntyyli
kiinnostaa hdnen oppejaan enemmén. The Beatlesin Sgz. Pepper's Lonely Hearts Club Band -
levyn kannesta®’”® 100 merkittivimmin britin listalle,>’* Crowley on kuolemansa jilkeen

saavuttanut suosion, josta hin eldessdéin saattoi vain haaveilla.

272 Kaczynski, Timeline of the Thoth Tarot in Popular Media -blogikirjoitus.
2B3Crowley on Sgt. Pepper's Lonely Hearts Club Band (1967)-albumin kannessa ylirivissi toinen vasemmalta.
274 Pasi 2003, 225.
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