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Tassa pro gradu -tutkielmassa keskitytaan Monssaliasuvien muslimiopiskelijoiden

identiteetin tutkimiseen islamilaisen hunnun kaulfentrealin suurkaupunkia on vuosien
varrella rikastuttanut ja muokannut suuret maaharttajien virrat. Kulttuurien kohdatessa

lansimaalaisten nuorten keskuudessa ilmenee usesia uskonnollisuuden muotoja. Siksi
on olennaista perehtya nuorten asenteisiin itska s®seutta kohtaan monikulttuurisessa
ymparistossa. Tyossa tutkitaankin muslimiopiskelgm omakuvan sekad identiteetin

rakentumista kielen kautta suhteessa toiseuteamjalaan.

Tyon teoreettisena lahtokohtana toimii nakokulmanideetin syntymisesta kielessa seka
vastavuoroisuuden kontekstissa. Taman diskursivisgkokulman mukaan identiteetti ei

ole olemassa ihmisessa itsessaan, vaan se on &tsitkknnainen ilmio, joka muodostuu

diskurssissa sekd suhteessa toiseuteen. Lisaksntiksessa kaytetaan psykokognitiivista
teoriaa representaatioista, silla se korostaa usKbsten representaatioiden erityispiirteita
muihin representaaitoihin nahden.

Tutkimus on laadullinen ja sen aineisto koostuwdesta hunnuttautuvan naispuolisen
muslimiopiskelijan haastattelusta. Analyysimetodigéssa kaytetddn diskurssianalyysia,
jonka puitteessa identiteetin muodostumista analgsm kielen subjektiivisten elementtien
seka muslimiopiskelijoiden diskurssiin tuomien &iden ja jumalan 4&nen kautta.

Tutkielman tulokset osoittavat kuinka lansimaalaiselividualistiset arvot, islamin usko
sekd jumalan auktoriteettinen asema esiintyvatiatamns taydentavinad, ei ristiriitaisina
iImidind muslimiopiskelijoiden diskurssissa. Aukteettinen jumala antaa jokaiselle
yksil6lle vapaan tahdon p&éattaa ja toimia haluamaalitavalla. Siksi huivin kayton taustalta
l6ytyy usein henkil6kohtaisia motiiveja, joita vabtamaan haastateltavat lainaavat niin
muiden ihmisten kuin jumalan puhetta. Huivin kagtiottoa on edeltanyt pitka
itsetutkiskeluprosessi — uskon intellektualisoinfiaten korkeakoulussa opiskelevien
musliminaisten usko eroaa pitkalti “automaattisestaskosta, silla se sisaltaa
kyseenalaistamista, harkintaa sek& voimakkaitaealiia kokemuksia.

Tyon tulokset edesauttavat ymmartamaan kulttuwéista kommunikaatiota ja toiseutta.
Mielekasté olisikin tutkia tarkemmin huivin kaytéaustalta I6ytyvia motivaatioita seka ei-
hunnuttautuvien musliminaisten asenteita islantgaisiivia kohtaan tietyssa ymparistdssa,
kuten tyopaikoilla tai yliopistolla.
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1. INTRODUCTION

1.1. Prémisses de I'étude et questions de recherche

Dans notre étude, nous aborderons I'islam, ou plus précisément la priddpléenchu
port du voile du point de vue identitaire. Aujourd’hui, l'islam est la dewe
religion la plus répandue au monde ; il ne se limite plus aux payaif@nmais se
présente également parmi nous dans la vie quotidienne occidentalenteste de
notre étude se localise au Québec, a Montréal, ou nous avons inteoirewé
étudiantes musulmanes universitaires en développant les themagilsation du

voile et sur les visions personnelles a la religion islamique.

Les études francaises et francophones s’investissent en gfargsadh recherche sur

la diversité de la Francophonie. Il ne s’agit pas seulement \adgsddomaines
scientifiques, mais aussi de I'espace géographique vaste indhsamtifférentes
particularités politiques, économiques, sociales et culturelledd@ta & Majumdar

2007 : 8). Les études francophones peuvent étre ainsi considérées asn@tueles
multidisciplinaires visant & découvrir I'histoire, 'économie, la politiquesdeiété, la
littérature et la culture francophones en reconnaissant sa évanéihie et
contextuelle en relation aux autres langues et cultures auithur 9-10). Par
conséquent, nous considérons que notre étude sur l'islam au Québec sattashe
particularités mentionnées, qui mettent en avant la multidiscipéndes méthodes
scientifiqgues et qui soulignent la variété indéterminée deiltare francaise. Pour
nous, il n'existe pas une culture frangaise, mais elle se mtiflans sa diversité
dans les contextes — les lieux et les temps — différentsafiinqtie contexte de
recherche, le Québec, une des dix provinces canadiennes, est bien unigoe en
gu’environnement culturel, premiérement, d0 a sa culture francophone nord-
américaine : 7 millions de Francophones se trouvent entourés de 3@fthamil
d’Américains et de Canadiens anglophones. De plus, la politique québécoise
favorisant I'immigration, a créé un environnement multiculturel et ainsi
multireligieux — bien spécifigue dans la métropole montréalaiseedacalise notre

étude.



Etant un symbole visible de lislam, le voile est fortementaliéa construction
identitaire parmi les jeunes musulmanes en Occident (Venel 1999auli®)peut

avoir plusieurs significations dépendamment du contexte socioculinalfi§ &
Khosrokhavar 1995 : 155). En France, "I'affaire des foulards” susciggamd débat

public depuis I'an 1989 durant lequel les premieres exclusions de jeilless f
musulmanes voilées dans les lycées sont survenues (Venel 1999 : 2&mdfgaiu
Canada, ou le nombre de Musulmans a dépassé déja les 600 000, I'isegpe ém
dans les débats publics notamment depuis la proposition de l@crdain tribunal
islamique en Ontario en 2004, et depuis 2006 autour du débat de I'accommodement
raisonnable, qui est une notion juridique canadienne dont le but est deafizer la

discrimination des individus issus d’une minorité a l'intérieur du Canada.

Souvent, on parle de nouvelles formes de la religiosité ettdur au religieux qui
se manifestent parmi les jeunes d’aujourd’hui dans les socaéslentales
(Neveu 1999 : 10-11). Dans le cas des jeunes musulmanes, il S'‘agie part,
d’intellectualisation de la foi personnelle hors des pratiquesitradédlles et d’'une
autre part, de retour aux textes purs du Coran (Venel 1999 : 19, 112). Roue cel
retour au religieux a tendance a renforcer I'affirmation ddetitité entre la
modernité et l'islam (Gaspard & Khosrokhavar 1995 : 47). Notre reltbese base
sur les études du voile islamique des jeunes femmes en Framéashpar Francoise
Gaspard et Farhad Khosrokhavar (1995), et par Nancy Venel (1999) qui a continué la
réflexion des premiers mentionnés. Selon les deux premiers chercleeunile des
post-adolescentes autonomes peut étre dénomemeoile revendiqué, qui se
manifeste dans le cadre d'un islam recontextualisé et rdtéaw@ans un contexte
d’'une société occidentale ayant perdu ses valeurs (Gaspard & Khasmoki985 :
45-46). En ce qui concerne Venel (1999 : 112), elle parleode intellectuel en se
référant a un choix délibéré du port du voile et a la relecturtestss sacrés menant
a l'intellectualisation de la foi hors des traditions culturefiesationales. La foi de
ces jeunes femmes est comme «une quéte perpétuelle de samimme une
recherche des connaissances individuelles, approfondies de la réidjiori13).
D’aprés Venel (id. : 120), cet islam revendiqué est dénolistem identitaire afin
de souligner I'affirmation de soi et I'individualité accentu®s jeunes musulmanes
occidentales par leur religion. Ces idées ouvrent des horizonsssaéts par rapport

a notre étude sur les étudiantes musulmanes voilées de Montréal.



Nous envisagerons lislam par lintermédiaire du concdjtientité qui est
actuellement au centre de plusieurs domaines des sciences runRestant
toujours indéterminée, I'utilité et méme I'existence de sandi&fn sont parfois
remises en question. Dans notre étude, nous considérerons I'identikéecone
construction discursive qui se forme dans la conscience de soil'attéiétée (cf.
Charaudeau 2002a : 299). L'identité est issue du contexte interactionnébgiaels
elle se construit entre les interactants, dans leur discolr&érbrat-Orecchioni
2005 : 156-160). De ce fait, notre point de départ analytique se baséemalyse
du discours — une méthode multidisciplinaire de recherche qualitative quipde s
cOté, nous aidera a trouver de nouvelles perspectives a la r(€alit&lasuutari
1995 : 25). Dans les approches linguistiques francaises qui ont appliquaudegs
récents pragmatiques et des théories de I'énonciation au dortiamayse du
discours est considérée comme « un espace de problématisatiode evalritique

pour interroger d’une maniére interdisciplinaire (Maingueneau 2002a : 41, 44-45).

Dans notre travail, nous viserons la multidisciplinarité et Ioliteiplinarité
scientifique. Nous étudierons l'islam dans un contexte nord-amérieainoiphone,
ce qui nous attachera au champ vaste des études de la Francophort&o@ons
également que l'approche discursive francaise sur lidentité,lgoprelle nous
observerons l'islam et le port du voile, apporte un point de vue peu uéilisagport
au domaine des études des religions. Pour nous, l'identité n’existelamsele
discours et se construit dans des contextes particuliers imares. Afin de
donner une orientation a notre analyse sur le discours religieux, nouerainsr
également les approches cognitives de Dan Sperber (1996) &taié Boyer (1996)
qui cherchent a expliquer la particularité et les régularités représentations
religieuses du point de vue psycho socio cognitif. Ainsi, hous concluronsotyge
étude peut apporter de nouveaux points de départ pour les études de dislEm
religion, de lidentité et de linterculturalité dans les diveedres de la culture

francophone.

Dans notre étude, nous tenterons de démontrer des particularlg@satestruction
identitaire des étudiantes musulmanes portant le voile islamiqueqyeques

indices linguistiques particuliers. Nous poserons ainsi les trois questions eslivant



1) Comment lidentité et l'image de soi des étudiantes musulmages s

forment-elles dans le discours religieux par rapport au voile islamique ?

2) De quelle maniére Autrui et Dieu sont-ils apportés dans le dscrs
étudiantes musulmanes et de quelle maniere construisent-alies le

identités par rapport a ceux-ci ?

3) Le voile intellectuektle voile revendiquéxistent-ils parmi les étudiantes

musulmanes de Montréet si oui, sous quelle forme ?

Nous formulons la premiere hypothese selon laquelle la foi et f§iomadion par
I'utilisation du voile sont associées a la construction idergitdgs jeunes femmes
musulmanes en Occident (cf. Venel 1999 : 77). Dans la deuxiemehbgppious
supposons que primo, l'identité se forme par rapport a autrui (cfa@eau 2002a :
299), c'est-a-dire nous la construisons dans la parole et dans la,ppasda
conscience de l'autre. Secundo, en ce qui concerne Dieu en tdotrmeed’altérité,

pour les Musulmans, il s'agit souvent d’'un point de départ pour les motigat
religieuses et pour le port du voile islamique (Venel 1999 : 111). En appliquant I'idée
de Pascal Boyer (1994 : 246-247) sur les catégories spécifiquelmotiésurs
(particular categories of speakgrdans la formation des représentations religieuses,
nous présumons qu’en tant que point de référence et acteur (quoiqu’irathatér
Dieu se manifeste régulierement dans le discours des étgdianseiimanes et ainsi,
participe a leur construction identitaire. Ensuite, nous émettongrolsieme
hypothése selon laquelle le voile islamique des étudiantes obsepstes
intellectualisé, ce qui souligne le choix libre et personnel du gorvoile et sa
|égitimation par la parole divine (Venel 1999 : 36, 110-111). Par ceshoegast et
questions présentées, nous nous approcherons de [lidentité des étudiantes

musulmanes de Montréal comme une construction discursive.

En ce qui concerne notre plan d’étude, premiérement, nous contextualisenens
théme sur la religion islamique, le role de la femme musulmeasejdnifications du
voile et la situation actuelle de I'islam au Canada pour pouvoiuxmgaisir le

contexte de notre étude. Deuxiemement, nous présenterons le conadptndie



étude — l'identité, et nous tenterons de nous positionner dans un chamgevaste
domaine bien étudié. Troisiemement, nous introduirons le concept de regtiéaent
religieuse, ce qui validera notre théme dit religieux et epliguera ses quelques
traits généraux se manifestant dans le discours. Quatriememenprésesterons le
corpus, les cing interviews des étudiantes musulmanes de Montréabhust
aborderons nos méthodes analytiques de I'analyse du discours. Derni¢nenos
analyserons notre corpus par trois themes principaux : discours pershecmlrs
d’'autrui et discours de Dieu. Nous terminerons notre étude par uné&usionc

générale.

1.2. Islam

L'islam signifie paix et soumission exclusive a Dieu Allahaeses prescriptions
(Létourneau 1996 : 10) et il fut fondé par le Prophéte Mohammed né vers 570 de
notre ere (Jomier 2001 : 14). Dans les textes historiques, Mohammmeéritionné

pour la premiére fois en 610 : Il demanda aux gens d’abandonner leur vie
égocentrique et de se consacrer a Dieu (Palva 1999 : 174). SelomivietiaDieu

Allah en islam était le méme qui inspirait les prophétesadgible (id. : 176, 182).
Pendant sa vie, Dieu lui apparut plusieurs fois par I'intermédi&reange Gabriel

et ces apparitions servant de base au Coran représentenitéaalsolue de Dieu
(Jomier 2001 : 15-16). Le Prophete Mohammed n’était pas seulement us mait
religieux, mais aussi un chef politique et un partisan des dr@tgitigrens de son
peuple (Mernissi 1991 : viii). Il révait qu’un jour, les pauvrekesthumiliés puissent
obtenir 'acces au pouvoir et au bien-étre général (id. : 51). Aissiextes du Coran

ne sont pas seulement religieux, mais ils contribuent égalemeésoadre les

problémes sociaux et d’égalité (cf. Palva 1999 : 176).

Depuis I'ére de Mohammed, I'islam se divisa en diverses oriensationt les plus
grandes sories Sunnites et les Chiitésf. id. : 191). Aujourd’hui, I'islam répandu a
travers le monde sert de point commun a plusieurs pays et culldtesirneau
1996: 38). Méme si la culture islamique est loin d’étre homoganegrhmunauté
religieusel’'oummaforme un tout mondial (ibid.). Dans ce qui suit, nous étudierons

la position des textes sacrés, de Dieu et de la femme musullmasdislam et nous



discuterons les significations du voile islamique et I'islam anada afin de prendre

connaissance du contexte de notre étude.

1.2.1. Textes sacrés et Allah

En premier lieu, nous traitons brievement des textes sacrésldmlet de la vision
du monde des Musulmans. Comme nous I'avons déja constaté, 'islam seibbkse
Coran qui révele les apparitions de Dieu au Prophete Mohammed. Lestlie
langue sacrée de I'islam qui garantit également I'authéhtici Coran (Palva 1999 :
183). Le style du Coran est poétique, mais son message est ansspibitael que
quotidien (Mernissi 1991 : 27). Les hadiths — les textes des traditiopkétiques —
expliquent et completent le message quotidien du Coran. lls décramserhble de
ce que faisait et disait le Prophéte pendant sa vie (idAvéy le Coran, les hadiths

forment la base éthique de I'islam (ibid.).

Les cing piliers de I'islam : 1) la foi basée sur la croyance en seul Dses,anges, a

sa parole, a ses propheétes et au jour du Jugement, 2) la plierg89) social, 4) le

jelne et 5) le pélerinage a la Mecque, existent pour fadiiiterprétation du Coran

et la compréhension des obligations fondamentales de I'islam (Carme 1987 : 40). Ces
cing piliers soulignent I'importance de l'identité collective et ldecommunauté
religieuse parmi les Musulmans : L’honneur de la communauté @éffassneur de
I'individu (Hallenberg 1998 : 55). D’autre part, la morale islamiqubasee sur l'idée

de la responsabilité individuelle (id. : 46). Chacun sera récompelnsésesl actions,

bonnes et mauvaises, au jour du Jugement (ibid.).

L’islam est une religion monothéique dont dieu Allah est omnipotent, onseipirét
transcendant (Carme 1987 : 40). Les Musulmans répétent souvent ldsitfdfisat
donnés a Diey comme le Puissant, le Savant et Celui qui exerce la vengeance
(Jomier 2001 : 50). De plus, la logique et la facon de comprendreof@em
empirique des Musulmans sont différentes de celles des Occid¢8tanelma 1992

: 32-33). A I'opposé des traditions occidentales, le monde empiriquduigmans

peut étre aussi invisible (id. : 33). Le Coran parle des Anges &ji@s ou génies

! Pour consulter la liste en finnois ; Al GhazalD20Jumalan 99 kaunista nimea



parmi lesquels il y a aussi des musulmans et des incroyamige(J 2001 : 53). Ce

qui est transempirique en islam, c’est le destin en tant que tel (Saarelma3B992

1.2.2. Femme en islam

En deuxiéme lieu, hous nous concentrons sur la question de la femme amgseim
I'égalité des sexes en islam. Du point de vue historique,niisigée I'égalité entre
les croyants. En théorie, ni I'age, ni la couleur, ni la positioratmani le sexe n'ont
d’'importance dans la religion islamique (Hallenberg 1998 : 16)céd® maniére,
l'islam enseigne que I'homme et la femme sont égaux, méératits (Kingma
1992 : 44). Par conséquent, leurs réles sont plutdt complémentaires glagesmi
(Smith 1999 : 105). Seulement les obligations religieuses sont lessnp@maetous
(Kingma 1992 : 44). De plus, l'islam donne une image claire subles familiaux.
Dans la famille, la femme représente I'image intérieurtaduaison et 'homme est
en charge des affaires de la sphére publique (Hallenberg 1998 : 36g BMda
femme musulmane est souvent associée a la famille et aisanmsa participation a
la vie sociale et politique n’est pas interdite (Kingma 1992 : 45). En fait, rappret
élargir les connaissances est aussi bien le devoir des hommdesgfeanmes dans
lislam (Smith 1999 : 108). Qu’elle travaille ou qu’elle soit ayey la femme —
comme I'homme — a sa responsabilité de suivre les réglemdigiswe et d'étre

consciente de sa place dans la société (id. : 47).

Les Musulmans considérent que l'islam donne une sécurité personteliename,
l'idée qu'ils préferent a celle de la femme "libre et ireléante” des Occidentaux
(Kingma 1992 : 43). Malgré la base égale des sexes en islaégdlité existe méme
aujourd’hui entre les hommes et les femmes dans certaineswwantés islamiques.
Fatima Mernissi (1991 : xi), féministe et islamologue, obsemwe lgs sociétés
islamiques d’aujourd’hui se sont éloignées du message égalitairopheke, et ce,
malgré le fait que les femmes du Prophéte avaient une grangenicdl religieuse et
politique dans leur société (Smith 199 : 106) et que le Prophete tattaie toutes
les croyances préislamiques sur l'impureté de la femmenisée 1991 : 72-76).
L'inégalité entre les sexes était déja née au moment qwblesgaux enseignements
du Prophéte contredisaient I'intérét de I'élite dans la soditéik, 39). Le message

égalitaire, radicalement différent de celui du préislamiquet éiga difficile a



accepter méme dans la premiere communauté islamique (cfl2y. Ainsi, I'égalité
entre les sexes reste toujours une idée hypothétique qui daieigee en question

dans les sociétés islamiques.

1.2.3. Voile islamique

En troisiéme lieu, nous explorons les diverses significations du igtalmique, ce
qui nous parait bien pertinent par rapport a notre étude. Le voile estmbole
visible des femmes musulmanes auquel plusieurs significationsetigiéiirsociales
et politiques s’attachent dépendamment de I'dge, du statut sociale et
I'environnement culturel de sa porteuse. Cependant, dans lislam, I5dée
I’'honneur est au moins étroitement liée a la couverture du corpeedentegard
d’autrui et a la ségrégation des sexes soulignant la pureté tonfrareté et licite
contre illicite (Chafig & Khosrokhavar 1995 : 146). Ainsi, le voile appatten
premier lieu aux femmes, mais construit également des ragparésies femmes et
les hommes (id. : 155).

La coutume des femmes de se voiler date bien avant notrel'&iaet (El Kaddioui
2001 : 194). A lorigine, le voile de hijab — n'avait pas de lien direct avec la
religion, mais il était un symbole du statut des femmes darfartelies aisées (id. :
196). Dans l'islam, le voile a plusieurs significations spécifiqiés: 195). En
s’'approchant de Dieu, le Coran demande aux hommes et aux femnibakilées
d'une maniére décente (Hallenberg 1998 : 59). Dans le Coran, le rabt dsf
mentionné sept fois dans la signification de la séparatioma geotection et de la
cache (El Kaddioui 2000 : 195). Le hijab sépare les hommes de Pseardyants
des non-croyants et met a part les femmes du Prophéte (ibid.). l&insilement
des femmes du Prophéte est souvent la motivation principale pour lan\dne de

se voiler.

Et dis aux croyantes de baisser leurs regardsaddegleur chasteté, de ne montrer de leurs
atours que ce qui en parait et qu’elles rabateumnt Voile sur leurs poitrines; et qu’elles ne
montrent leurs atours qu’a leurs maris ou a leareq ou aux peres de leurs maris, a leurs fils
ou aux fils de leurs maris ou (...). Et qu’ellesfrappent pas avec leurs pieds de fagon que I'on
sache ce qu’elles cachent de leurs parures. Ehtepgous tous devant Allah, 6 croyants, afin
gue vous récoltiez le succék sourate « La lumiere » XXIV, 31)
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Dans I'ére moderne, I'islam, dénommeé la civilisation de couvertstecense étre
en opposition avec les cultures occidentales dites profanées, indstiesi@vec les
consuméristes autonomisées et hédonistes (Chafiq & Khosrokhavar 1198. :
Dans cette problématique entre lislam et I'Occident, leevabt fréquemment
présenté dans la dichotomie extréme de la soumission traditemtale la liberté
égalitaire. Souvent, les Musulmans affirment que le voile crégmlité entre les
femmes sans un regard a leur classe sociale ou statut éqaeo(ll Kaddioui
2001 : 197). De plus, prise pour une menace silencieuse liée au pouvoir gle choi
des femmes, par l'utilisation du voile dans I'espace public, farfe demande de
I’'honneur aux hommes et affirme son contrdle sur le regard des digtre 197-
198). Quoi gu'il en soit, si le voile est la réponse pour la possidilitharcélement
sexuel, il peut également promouvoir son existence : D'un c6té,ale tguvre les
parties du corps féminin sacrées et interdites, mais en @, il accentue la
dangerosité du corps dévoilé de la femme musulmane (id. : 198).¢gDeteart sert
souvent de base a I'idéologie des femmes musulmanes contréleslaijaique (id. :
197).

Dans les pays dits musulmans, les significations du voile peuvéégrteditie celles

des pays non musulmans occidentaux. Traditionnellement, les fémieistes
partisans de la laicité en France ne voient le voile islamiqueavec les yeux de la
crainte et du préjugé » (Venel 1999 : 22). Par contre, argumetuéllament, le
voile ne peut plus étre considéré comme un signe aveugle de sonmassa
tradition ou a la féminité ancestrale, mais plut6t comme unginkéjon de
I'extériorisation de la femme et de son moral (Gaspard & Kikbstvar 1995 : 49).

En d'autres mots, sous cet angle, le voile peut étre interpuég hien comme
I'affirmation de soi vis-a-vis des parents et de la société (id.: 49) que comme
'abandon de soidans un monde incertain devant la « modernité angoissante »,
individualiste de consommation (Chafiq & Khosrokhavar 1995 : 164). Nous nous
intéresserons a ces deux aspects dans notre analyse afin dengétier fonction du
discours religieux des étudiantes musulmanes par rapport a latifomnde leur

identité.

Dans les pays occidentaux, le voile ne supporte plus I'idée d’une édentrupture

avec la société entourant, mais plutét une double identité entrttupedslamique et
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la culture de la société d'accueil hors de lislam traditionf@bhspard &
Khosrokhavar 1995 : 47). Les sociologues Francoise Gaspard et Farhad
Khosrokhavar (id. : 34) divisent le voile islamique en France en igngisations :

le foulard des femmes traditionnelles, des adolescentes et deadplescentes.
Premierementle foulard des femmes traditionnellds la génération "des parents”
est lié plus précisément, non pas a I'affrmation de soi, maimode de ne pas étre
en conflit avec les traditions des ancétres (id. : 34-35). Deuxienterfortement
instrumentalisé et souvent abandonné aprés quelques ans d'utilisafiamard de
compromisdes adolescentes souligne la soumission partielle ou totale asiwopee
parentales ou communautaires (id. : 37-38). Le foulard de compromimexginsi
la volonté de la jeune fille de créer un lien entre la moderoisatt les liens
parentaux (id. : 44). Troisiememen, foulard revendiqué des post-adolescentes
autonomes peut soit accorder, soit contredire la volonté des parentd5jdIl est
porté par des jeunes femmes bien acculturalisées a la nouvéde syant perdu les
valeurs de ses institutions (id: 45-46). Dans lislam retravaib@ctualisé et
réinventé par ces post-adolescentes, loin du contexte politique efslden |
militantiste, le voile revendiqué est un symbole « d’'une affimnatle la volonté
d’étre francaiseet musulmane, modernet voilée, autonomeet habillée a
I'islamique » (id. : 46-47). Ainsi, le voile revendiqué n’agit pas colatrieancité des
musulmanes post-adolescentes, mais il est contiguité avec « l'identité
francaise » (id.: 47-48). L’islam leur permet primo, d’apporter une solution
personnelle et individuelle en ce qui concerne la définition du moda Bimmoral
dans une société ou « les normes sont en déliquescencegcyretcs de créer un
espace pour soi et de refuser lindifférenciation sans buts pourquédn la
société » (id. : 50-51).

Dans cette méme ligne de pensée, Nancy Venel (1999 : 18-19) sdidémtdes
nouvelles formes de la religiosité parmi les jeunes en Qucidour trouver leur
place dans la société, les jeunes musulmans relisent le €osandébarrassent des
traditions qui s’y sont greffées (id. : 19). Elle base ses études luislamique en
France sur les études de Gaspard et de Khosrokhavar du voile reveiica9-
30). En premier lieu, elle voit que lislam agit comme un moyencalestruire
I'identité, de se différencier des autres, de s'affirmed’évoluer au sein de la
société (ibid.). Venel (id.: 112-113) parle également de lislanerndiqué des
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jeunes musulmanes francaises et met en accent sur l'itualisation de leur foi
personnelle en opposition a leurs parents qui ont vécu lislam d'une facon
« automatique » par la reproduction des pratiques traditionnellesL{id). Le voile
intellectuel est ainsi un résultat de l'islam appris a I'extérieur déafaille ou les
jeunes ont trouvé réponses a leurs problemes et guestionnemenentielss
incluant des périodes de doute (id. : 111-112). Cette démarche volontdistade |

est due au choix délibéré du port du voile qui n'est pas toujours lié a sa
compréhension, ni a une prise de conscience de I'engagemergurelay début,
mais intellectualisea posteriori (id. : 110-111). Dans ce contexte, I'utilisation du
voile peut étre qualifiée comme un rite d’initiation symboliqua admmunauté, lié

a I'obligation divine apportant aussi des inconvénients a la vie quotidienne (ibid.).

En somme, Venel (cf. id. : 120) parle dslam identitaire : Aux yeux des jeunes
musulmanes, le voile soutenant I'affirmation de soi comme musulmarenddeur
identité ni hybride, ni incohérente, mais elle est « reconnue cammedentité a

part entiére », comme « la seule identité signifiante » (@6-110). Dans notre
recherche, nous nous engageons a cette problématique identitaire’eldaourdont

la théorie est présentée plus précisément dans le chapitaats{d.). Méme si nous
sommes d’accord avec l'idée que I'islam peut étre souvent reconnuectarsaule
identité accentuée, nous nous en approcherons pour prouver sa pluralité et sa
redéfinition constante dans le discours. A notre avis, ce qu’on peut mdiickeetité
islamique, elle n'est jamais stable, immuable, mais toujourgeeet redéfinie au

sein du discours.

1.2.4. Islam au Canada — la rencontre

En quatrieme lieu, nous nous positionnons sur la religiosité et dam’su Canada
et au Québec pour pouvoir mieux saisir le contexte de notre étudenrbesunautés
ethniques du Canada ont un droit libre d’exercer et de maintems teaditions
religieuses. Les premieres formes de la liberté de ioaligurent abordées
relativement t6t dans I'histoire du Canada, au XVIII siécleldiv2002 : 120-121).
Au Québec, les libertés fondamentales appliquées encore aujourd’haidspbées
sous forme déa Charte des droits et libertés des individiantre toutes sortes de

discrimination par ’Assemblée nationale du Québec en 1975 (au Canati282)
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(ibid.). Ainsi, dans la Charte, soit québécoise ou canadienne, Igldereligion et
de conscience sont les deux garanties et distinguées der Id’opinion, ce qui

donne la valeur spéciale aux croyances personnelles d'un individu (ibid.).

L’'immigration a des fortes traditions nationales au Canada cbiffee estimé des
Musulmans est aujourd’hui 600 000 (cf. Daher 2003 : 4). Contrairement aux
Musulmans en France ou ils ont été considérés longtemps commeaggrassur le

sol francais » (Venel 1999 : 14), seulement 1/5 des Musulmans idsmggmt
visiteurs ou étudiants temporellement installés a '’Amérique dud Nal-Farugqi

1983 : 262). La plupart des Musulmans immigrés au Canada habitent dans les
grandes villes urbaines comme a Toronto et a Montréal (Abu-LE@&®1: 76) ou se
localise aussi le cas de notre étude. Aujourd’hui, il y a unexstane des lieux de
priere dans la grande région de Montréal ou le chiffre esteadMusulmans dépasse
déja 200 000 (Daher 2003 : 5-6).

L'immigration des Musulmans au Canada est souvent due aux raiscosrpsles
ou familiales, car les motivations religieuses sont non exeggAtbu-Laban 1983 :
80). En général, I'islam s’adapte au nouvel environnement culturel daitagufil
donne un cadre ou ses fondements et pratiques s’intégrent d’'une fagan phoins
libérale et privée selon les individus concernés (Létourneau 1996 : d&udbec,
on dénomme souvent trois traits particuliers a l'islam « québéapis sont, primo,
'immigration récente des Musulmans pendant trois dernieres désemseieundo,
'absence de domination d’'un groupe ethnique musulman sur l'autre &, tart
faiblesse et la dépendance du leadership qui rassemblerait iés gtoies opinions
communs des Musulmans et les dirigerait en tant que groupe urer(R@d3 : 6).
Au Québec, l'intégration des Musulmans immigrés d’origines diveiis&®urneau
1996 : 44) est liée a plusieurs questions politiques et socialemecaelles de la
langue francaise et de la préférence des immigrants francaphdunenouvement
nationaliste québécois et de la baisse du ratio de I'augmentatiarpdeulationde
souchegq(cf. Rifaat 2004 : 188, 221-222, 226-227). Pourtant, la pratique religieuse
dans un nouvel environnement peut causer la re-réflexion sur les fondeteeat
religion (Hogben 1983 : 122). Ainsi, les immigrés musulmans partis alber

chercher le savoir professionnel ou éducationnel vivent souvent une forte
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reconnaissance de l'islam — une autre sorte de révélationtémetla dans leur

nouveau pays (Al-Faruqi 1983 : 267).

En Amérique du Nord, les femmes musulmanes participent visiblemémtvie
publique et professionnelle de leur société (Smith 1999 : 104). Aindpjlldraent
islamique suscite une grande discussion publique, aussi bien importanteegpour
femmes musulmanes que pour leur détermination de soi (id.: 108-109). Pour
argumenter en faveur de l'utilisation du voile, les Musulmanes s'eppsbuvent
sur le message du Coran concernant un habillement modeste recommaisdé,
aussi sur un libre choix du port du voile sans pressions de I'extéhalj. Malgré

la discrimination occasionnelle dans les lieux du travail, la dssmoussupporte
clairement le port du voile volontaire (ibid.). Ainsi, la question pasg&oncerne
pas le droit de I'utilisation du voile, mais plutdét dans quel conteotteutilisation est
favorable (ibid.).

Aprés avoir fait la contextualisation de notre travail, dans Ipitkasuivant, nous

allons présenter le concept clé de notre étude, lidentité, parl leque nous

approchons de l'islam et de nouvelles formes de la religiosité.

2. IDENTITE

Notre but est d'étudier l'islam et le port du voile par l'intédiaire du concept
d’'identité, que nous considérons, comme une construction discursive et
interactionnelle. Vu que le concept d’'identité est difficile &iniléa cause de ses
nombreuses définitions auparavant données, nous soulignerons l'importarece de |
présentation du domaine et des aspects différents appliqués dans teine his
disciplinaire. Nous commencerons (2.2.1.) par présenter la distinctioriatjuali
principale de la perspectivessentialiste et anti-essentialistdans le domaine de
I'identité et nous ferons une breve révision de I'histoire de lapdisei Ensuite,

nous aborderonk théorie post-moderne(2.1.2.) qui a introduit I'idée de I'image
fragmentaire de l'identité. Méme si nous nous n'adapterons pasnietalé cette
théorie concernée, nous la présenterons pour pouvoir mieux comprendre la

complexité de la notion d’identité. De plus, en observant deux «dacetouvent
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attachées a l'identité postmoderne, le dynamisme et laigtabdus ferons connaitre
les deux phénomeénes suivants : lemirorités enclavées »et le « retour du
religieux » (2.1.3), dont la validité est liee au contexte de notre travail.ldPa
présentation de la théorie post-moderne, nous nous orienterons vérsoless de
I'identité discursive (2.2., 2.2.1.), et ddidentité interactionnelle (2.2.2.), sur
lesquelles se base principalement notre analyse identitairda Ain, nous
récupérerons les idées principales a une synthése général®ust nous
positionnerons dans le domaine afin de faciliter la compréhensionvdloggement
de la problématique de notre étude vers I'observation des identitétudigsntes

musulmanes de Montréal.

2.1. Différentes approches de l'identité

« Qui suis-je ? » est la question sur les levres des plus grandsurs, et ce, depuis
les débuts de la philosophie. Méme aujourd’hui, nous nous demandons sit€identi
est quelque chose qui existe en nous. Est-ce qu’on peut dire que JE exist®©bu
s’agit-il seulement d’une illusion qui nous lie aux difféerentessdéetes, commee

suis chrétienou je suis musulmaf A quel niveau, ces points de repére stables et
essentiels selon lesquels nous nous sommes habitués a nous défiamt-ési8 Ces
idées sont présentées et les réponses sont données depuis dsspsiedks
différentes religions, philosophies et sciences. Celles qui sopiussrécentes ne
sont srement pas nouvelles, mais plutét reformulées pour convenspéit 'éu
temps et au contexte scientifique. Au cours des derniéres décelaniegtion
d'identité suscite un intérét multidisciplinaire (De Fina 2006 : 351). Lraite
particuliere vers ce concept est partiellement liée a lt#ppades contacts intenses
et complexes entre les différentes communautés dans la quusétdoderne (ibid.).
Ainsi, les possibilités multipliées de rencontf@utre soulévent la conscience de la
nouvelle problématique identitaire (ibid.).

2.1.1. Histoire du concept d’«identité»
Nous commencgons notre quéte identitaire par prendre conscience dénetion

principale et qualitative dans le domaine de la recherche idemtitdidentité est

généralement étudiée selon deux approches différefessentialiste et I'anti-
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essentialiste(cf. p.ex. Buden 2002, Benwell & Stokoe 2006, De Fina & al. 2006 : 3,
Hall 2000: 17), lidée qui est issue deostcolonial Studiesdans le post-
structuralisme (Buden 2002). L'approche essentialiste voit l'iertbmme une
entité complétée sans aucune contradiction, tandis que pour les antiadisses,
I'incomplétude, I'hybridité et les facteurs antagonistes ¢éarsent I'identité (ibid.).
Dans l'anti-essentialisme, qui sera également notre perspditieatité n’est plus
considérée comme se localisant a l'interne de l'individu, magsesll construite dans

le discours et dans les représentations langagiéres (Benwell & Stokoe 2006 : 31)

Ensuite, nous observons brievement I'histoire conceptuelle de la notiomtdé&de
Stuart Hall (1999 : 21-22) parle des trois différents points de veatsimjues et
historiques de l'identité : celui des Lumieres (XVI-XVllle d&s), le sociologique
(XXe siecle) et le post-moderne. Pendant les siecles des flasmié sujet était
considéré comme autosuffisant et autonome (ibid.), d’'une maniéreiasstentEn
ce qui concerne l'identité sociologique, elle était censémmsstraire par rapport a
autrui, dans la relation sociale entre le soi et la socibtd.)i A la suite de la
naissance de l'idée de l'identité sociale, dans les années 1980, omeroait a
parler del'identité sociale séparément déidentité personnelle. Dans cette théorie
socio psychologique de Henri Tajfel et Colin Fraser, on constateligeatité
sociale inclut I'appartenance aux groupes sociaux différents, tgndid’identité
personnelle met I'accent sur les caractéres personnelsndevitiu (Fraser 1978 :
141). Sous cet angle, l'identité sociale est ainsi intersubjecssociée a I'identité
collective et aux groupes reconnus, comle® noirset les adolescentsqui sont
mesurables dans un comportement social et dans le discours (B&n®tikoe
2006 : 24). Pourtant, cette théorie signale déja I'existence duritem ledentité, la
langue et le social (id. : 24). En effet, il était déjaneétque l'individu donne des
informations sur son positionnement social stable et sur ses éwtaqpiies

personnelles par la communication (cf. Fraser 1978 : 142).

Cependant, en contradiction avec ces approches essentialistes d@ninante
auparavant, nous nous concentrerons sur l'identité post-moderne dans lee chapit
suivant (2.1.2.), afin de souligner son importance a I'égard du développdment
I'approche anti-essentialiste et discursive. Comme nous venonscdestter, les

identités ont été étudiées sous plusieurs angles différents phgéntialistes, sur
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lesquels se basent aussi les notions identitaires travaillgmsrd’hui, telles que les
identités sociale, culturelle, nationale et ethnique. Dans notre , étoigs
n’impliquons pas dans les définitions différentes de ces concepts,nmasnous

orientons vers l'identité comme une construction discursive qui nait de I'interacti

2.1.2. Théorie postmoderne de l'identité

La théorie de l'identité post-moderne brise I'image de I'idérgiatique, connectée a
des points de repére stables dans une dimension sociale (Hall 1999 : 1,22), s
lesquels se construisaient les définitions des identités sanidiMaduelle, culturelle,
ethnique et nationale. La problématique de la théorie post-moderoduihtdeux
caractéristiques opposées a l'identité d’aujourd’hui. Il y a desitéengui sont
devenues de plus en plus mobiles et dynamiques, et il y en a dquitrssmblent

étre plus stables qu’avant (Lehtonen 1999 : 6). De ce fait, nous parlonsnde de

facettes des identités post-modernes, le dynamisme et la stabilité.

Pourtant, en ce qui concerne le dynamisme, l'identité post-moderne n’estrisFacté
ni stable, ni immobile (Hall : 1999 : 23). Au cours de I'époque de la podemité,
auparavant stabilisant la réalité sociale, les identitéseadbhce a dégénérer et c’est
pourquoi ses nouvelles formes hybrides s’introduisent (id. : 19). Ce phénesténe
souvent lié a la globalisation : C’est la modernité qui globa&ddens 1990 : 63).

Il s’agit des changements rapides dans la société, des intecttonsesociales
intensifiées et de la forte domination des institutions, comme taés-fations (id. :
6). La notion deglobalisation fait surtout référence aux interconnections intenses
globales qui s’unissent, par exemple, les communautés ou les isegeer les
organisations dans le temps et dans I'espace (Hall 1999 : 57). En sltmuines, les
sociétés auparavant clairement délimitées ont perdu leur sys#toa (Giddens
1990 : 64). Avant considérées comme singulieres et exclusives, tggéislgost-
modernes sont ainsi plurielles : au sein méme d’un indididppartenance aux
différents groupes s’est multipliée (Abdallah-Pretceille 1999-14)3 Il est affirmé
gu’'un nouveau dynamisme identitaire ne se reflete pas seulementcetes
hétérogénéisation intergroupale, c'est-a-dire dans les interdamsecintenses

globales, mais aussi dans les caractéristiques intragroupaestesiéatisées (id. :
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14). Pour cela, les marqueurs anciens de l'identité, comme laecelt 'age, sont

maintenant devenus « tenus, laches et fugitifs » (id. : 15).

En conséquence, les catégories telles que la race, langligs classes sociales, la
sexualité, I'ethnicité et les cultures nationales ne peuventggnsr de points de
repere pour lidentité post-moderne (Hall 1999 : 19-20). Elles se bri€mt.
phénoméne, Hall (id : 12-13, 55) lillustre bien en donnant un exemple sur la
catégoriele noir: L'identité les noirs n'a jamais existé sans se remettre en
question. L'’identité le noir est complexe, imaginaire et reconnue par la
différence. Elle n’est pas découverte en tant que telleais elle est produite et
racontée — elle est une catégorie discursive sont les fermetures imaginaires et
symboliques qui créent « les communautés » et « le moi » dedividu (id. 12-
14). A l'intérieur de nous, il y a des identités multiples quiléeattent dans toutes
les directions et par rapport auxquelles nous nous identifions et rienta
chaque instant (id. : 23). En ce qui concerne la stabilité illusbiialacieuse, Hall
(id. : 23) continue en disant que si I'identité est censée étreé&gheest seulement
dd aux histoires inventées que nous construisons pour créer un serdienent
complétude. Par contre, dans la réalité, les identités sont nmamgent: Dans un
certain point et dans un certain discours, ces attachements temperatent étre

dénommés comme ‘moi’, qui reste ainsi toujours fictif (id. : 14).

Dans notre étude, nous nous appuyons sur cette idée de Hall gelelieldadentité

et le moi sontfictifs et imaginaires. Pour nous, l'identité ou le moi n’existe pas en
tant que telle, mais ils sont desnstructions discursives Malgré le dynamisme et
I'incomplétude que Hall attache a la notion de l'identité, a natie aa théorie peut
toujours étre considérée, au moins partiellement, comme ess¢atigfall (cf. id. :
23) constate que dans le monde post-moderne, la multitude des repigrsenta
culturelles qui circulent dans la société nous permet didentifer moins
temporairement, au nombre indéfini d’'identités. Il continue en afithgquedans
l'individu , il y a des identités nombreuses, mobiles et méme contradscétieest
pourquoi nos identifications changent continuellement. C'est par rappo#ds a
localisations que lindividu s’identifie et se réidentifie a chadostant «en
zappant » entre les différentes identifications. En fin de compte,neopartageons

pas cette idée sur l'identité qui existe dans l'individu. Selon nousidégités
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peuvent seulement étre dénommées dans le discours, dont lesatignsicloivent

toujours étre définies et redéfinies en fonction des contextes donnés.

2.1.3. Minorités enclavées et retour du religieux

A l'opposé du dynamisme des identités post-modernes observées, pasfois
identités ont l'air d’étre plus stables et fixées. Comme dansak del'islam
identitaire (cf. 1.2.3.), le fait d’étre musulman est souvent censé étre plabie st
cohérent. Les jeunes musulmanes voilées peuvent reconnaitre I'icensitémane
comme une seule identité significative, comme une identité degaatitres identités
observées (Venel 1999 : 106-110, 120). C’est pour cette raison que nous nous
concentrons sur cet autre aspect de lidentité — sur le fadllgupeut paraitre

homogene et immobile, surtout quand il s’agit de I'identité religieuse.

Stuart Hall (1999 : 66-67) parle dasinorités enclavées des groupes enfermés
minoritaires qui se forment dans les Etats-nations modernes ehénent a la
pluralisation des identités. En méme temps que la globalisatione caus
I’'hnomogénéisation des cultures, les identités « locales »nf@eent en contredisant

ce phénomeéne de la globalisation (id.: 58). Selon Hall (id.: 62-63, 68-89), le
minorités sont nées a cause d’'une nouvelle relation et tension emgiabhl et le
local et a cause de lacentre-ethnicité » qui s’oppose a la culture des masses
dominantes. Ce contraste entre [I'ethnicité minoritaire et ntaje@i crée un
traditionalisme culturel et une pureté religieuse. Ainsi,éegliantes musulmanes
étudiées peuvent étre considérées comme un groupe contre-ethriiq@sargesur la

religion islamique.

Abdallah-Pretceille (1999 : 12-14) explique cette nouvelle tension et le renfante

des identités locales par les phénoménes laleminiaturisation et de la
mondialisation. La multiplication des groupes d’appartenance présente un
mouvement paradoxal (id. : 14). D’'un c6été, certains groupes deviennent denplus
plus larges (Europe) et d’autres de plus en plus petits (assosiatlasses, quartiers,
régions). Ainsi, la miniaturisation qui renforce les groupes locaix la
mondialisation qui homogénéise globalement les cultures sont deux phésomeéne

paralleles dans le monde post-moderne. Dans ce méme contexteB|Sadat
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(1997 : 18) mentionne la notion deinorité diasporique en faisant référence aux
minorités enclavées qui maintiennent un lien fort, matériel mbejique aux lieux
d’origine culturels. Cependant, elle argumente que la différdaitéétre faite entre
les minorités religieuses et les minorités diasporiquesadafélité a une orthodoxie
religieuse ne remplit pas des criteres de la diaspora quergxigne recherche
continuelle des traditions localisées et une reconstruction idemntip@rmanente
entre le particulier et l'universel (id. : 19). Ainsi, nous ne pouvonsppdsr de la
minorité diasporique dans le cas des musulmanes étudiées, mais noapmouss
sur l'idée des phénomeénes de la miniaturisation et de la montidadisales
étudiantes musulmanes peuvent appartenir a plusieurs groupes en engose t
gu’ils soient petits (associations, etc.) ou larges (musulmans).efomjt ces

appartenances seront toujours mobiles et reconstruites dans le discours.

En parlant de la position des religions dans un contexte post-modem&;|dede
Kaufmann (2004 : 133) argumente en faveufrdtour du religieux’ qui est apparu
dans un contexte de révolution identitaire fragmentaire. Danslit réa retour du
religieux n'est qu’en apparence, impulsé par cette révolution. Dansonde post-
moderne, l'individu fatigué et angoissé de son existence s’onengeles religions
ayant une nouvelle valeur thérapeutique qui lui assure un équilibre pyicue!
calme et serein (ibid.). Par exemple, dans lislam majceita@nt pratiqué, la
collectivité est préférée a I'individu (id. : 134). Ainsi, il estife d’opposer « nous »
et « eux », quand le « nous » s’alimente de fortes soligaiéctives (ibid.). D’un
autre c6té, la religion collective peut étre vue comme un lartjageompagnement
aidant a supporter le bouleversement des références -culturéllésvozisant
I'engagement progressif a la modernité individualiste et avaluton identitaire
(id.: 135). De ce fait, la religion daujourd’hui est plutdt un partisan de
I'individualisme a travers le monde : méme le fondamentalisnigiaex, dans son
but de retour a la pureté des origines, résulte souvent de l'autoriomisat
individuelle, surtout chez les expatriés (id. : 140). C'est aussideda port du voile

en Occident qui doit étre étudié dans le cadre d'une trajectoirdistiaction
personnelle et d'un mode singulier de construction du soi dans un environnement
complexe, et non pas comme un simple effet d’'un archaisme et ditorrosme
social (ibid.), comme nous I'avons également proposé (cf. 1.2.3.). Commmadtauf

(ibid.) le constate, «I'emprise communautaire d’autrefois faiplds en plus en
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place aux identifications individuelles ». De ce fait, l'individu peut pas étre
effacé ; il s’agit plutét de nouvelles collectivités d’identifioa, propres a la

modernité (ibid.).

Pour conclure, nous nous sommes interrogée sur les identités postesode
fragmentaires et multiples, qui peuvent étre en méme temps myresret stables.
De plus, nous avons observé quelques explications données a la valeugites rel
dans ce contexte post-moderne. Ainsi, pour donner de la validité aéhades sur
I'islam dans un contexte occidental, nous argumentons que la religibsgrein de
point de référence dans le discours et dans la constructiontattensians étre une
entité essentielle qui existe en tant que telle. Elle testeurs mobile, définie et

redéfinie de nouveau discursivement.

2.2. ldentités en tant que constructions discursives

En général, I'approche discursive décrit I'identité comme quettpose de flou et
dynamique — comme étant capable de reproduire et de déstabilisee Idiscursif,

ce qui permet également d'analyser sa construction dans la fBetevell &
Stokoe 2006 : 34). Dans ce chapitre, nous introduirons plus précisément Fegpproc
discursive a la quelle nous nous engageons dans notre étude. Nous appadéens ['i
principale selon laquelle le discours ne reflete pas I'idemtigs la construit (cf.

id. : 4). Dans la premiére partie (2.2.1.), nous présenterons lesgaera recherche
de l'identité discursive. Ensuite nous aborderons la théorie de I'étiomc{2.2.2.)

et la théorie interactionnelle de lidentité (2.2.3.), qui nous donnenmtagens

analytiques afin d’observer les identités des étudiantes musulmanes de Montréa

2.2.1. Vers la discursivité

Dans un domaine discursif, I'identité peut étre approchée sous dgles différents
. comme construite par des structures historigopescomme une performance
discursive et une construction interactionnelle (Benwell & Stokoe 2006 :L29)
premieére approche, qui a tourné la recherche identitaire velisdarsivité et ainsi,

vers de nouvelles déterminations de soi, considére l'identité commeoduit non
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complété du discours (id. : 30). Le soi est toujours vu comme struotaig,aussi
comme un produit du discours qui se forme par des identificationsedifés (ibid.).
Cette approche inclut I'idée sur les identités qui se situent, reodges I'individu,
mais dans les représentations langagiéres et dans leseyst&miotiques (id. : 31).
Cependant, la théorie sociohistorique a été critiquée a causet duw'éle traite
I'identité plutdt comme un effet du discours au lieu de voir le sgetme la source
de ses actions (ibid.). Pour cela, Stuart Hall (2000 : 16-17) introduithoten
d'identification qui implante le sujet actif a la théorie. Selon Hall (ibidapproche
discursive voit l'identification comme un processus jamais achewvgouis en
processus. Autrement dit, I'identité qui se construit par les fa=tidons ne peut pas
étre trouvée, ni perdue, mais il est «lodged in contingen®e»plus, comme
I'identification se forme par la différence, elle inclut Isdalirsivité et le marquage
des frontieres symboliques (ibid.), comme nous I'avons proposé avant (2.1n8i). Ali
I'identité est censée se former seulement a traversf@etite, c’est-a-dire a travers
I'Autre (ibid.).

En ce qui concerne la deuxieme approche, elle contribue égalendeninér des
réponses au probléme de la passivité du sugetthéorie performative souligne
I'identité commeperformance discursiveet ainsi, elle manque de cohérence et de
stabilité essentielle (Benwell & Stokoe 2006 : 32-33). Cette adéessue des études
de genre de Judith Butler (1999 : 33) qui constate que « [T]here is no glaTdey
behind the expression of gender ; that identity is performativelytitges by the
very ‘expressions’ that are said to be its results ». L'idengist une activité
discursive — le discours ou nous nous localisons et que nous employonsljeneés
aussi une performance discursive au sens anti-essentialiste uavearactere
éphémere et polyvalent (Benwell & Stokoe 2006 : 33). Pourtant, la p&édgoeut
également étre réalisée par des itérations répétitivesigees et par des actes
conventionnels, informés par les voix historiques en garantissant égaldan
possibilité constante du changement (ibid.). L'identité performastedynamique,
car chaque nouvelle performance discursive peut introduire de nouveaux
éléments textuels : des emprunts intertextuels, des resigoifisade la réflectivité

ou méme de l'ironie (ibid.).
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Pour apporter un point de vue interactionnel a l'identité discursiper&rmative,

les études classiques d’Erving Goffman sont souvent mentionnéese H@pffman
(1959 : 13-19) l'identité est un processus discursif, mais dans un cootebesoi

est produit dans l'interaction. Le sujet performatif est abnigsi agentif que rationnel

et il vise les objectifs interpersonnels (Benwell & Stokoe 2006 : 34). Un des memier
chercheurs de l'identité dans l'interaction est aussi Chaidgor (1989 : 36) qui
argumente «I'm a self only in relation to certain interlocsit>, c’est-a-dire
I'identité se construit dans un processus d'interlocution. L'identitéfasme
constamment par les conversations réelles et par les conversatiagsaires
(Benwell & Stokoe 2006 : 35).

D0 au fait que nous nous orientons vers l'identité comme constructiamsier et
interactionnelle, nous nous concentrerons sur la dimension interacteodadihcon
plus précise dans le sous-chapitre 2.2.2.. En général, ces idgest@es&servent de
points de départ pour la compréhension de notre approche identitaire. Gtatime
(2000 : 17) l'affirme, les identités sont construites « within, not detsiiscourse
produced in specific historical and institutional sites within spediscursive
formations and specific enunciative strategies ». Nous considéusssla concept
d’identification comme essentiel par rapport a notre analys@s} aous soutenons
I'idée du sujet actif qui construit son identité, quoique fictive etgimaire, dans le
discours, en tant que sujet du discours. De cette maniére, dans ce qui suit, nous allons
nous orienter vers la théorie plus spécifique de I'énonciation, ce qudir@esvers

les outils concrets afin d’étudier notre objet d’étude.

2.2.2. ldentité dans le discours

La théorie de ldinguistique de I'énonciation est fortement appliquée dans I'analyse

du discours francais. Il s’agit de terminer toute illusion qusetes de tous les signes
linguistiques et des énoncés se réduit a leur contenu représentatif et quélticer
analysé indépendamment de la mise en activité et des positmussdies de leurs
utilisateurs (Maingueneau 1994 : 13). Nous commencerons (2.2.2.1.) parl&aiter
production langagiére en introduisant les notions de base de notre approche
discursive :le discours, I'énonciationet 'énoncé Ensuite, nous entrerons dans la

problématique du producteur du langage, autrement dit, du sujet du discours, en
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présentant les notions de sujet parlant dodeteur. Par ces conceptions, nous nous
initierons (2.2.2.2.) a la présence d'autrui dans le discours par le phéndmiane
polyphonie de I'énoncé eta voix d’autrui que le premier apporte, afin de pour
pouvoir plus tard (4.3.) saisir les méthodes de notre analyse.

2.2.2.1. Notions de base

Tout d’abord, nous étudions la production langagiére et les conceptguilés
incluent. Commencons pdnonciation. Selon la définition classique, il s’agit
d’'une « mise en fonctionnement de la langue par un acte individuelisdiidih »
(Benveniste 1974 : 80). Dans le cadre de cette définition, Emile Bistevdibid.)
souligne un acte de locuteur pour « mobiliser la langue pour son ceneptgour
prendre « la langue pour instrument ». Ainsi, « I'énonciation supposmieersion
individuelle de la langue en discours » (id.: 81). Benveniste (id. :dB@ingue
I’énonciation, un acte de production, de son prodidéibhoncé Dans la théorie de
I’énonciation, le discours se positionne entre ces deux notions, I'énonciation et
I'énoncé : « C’est pour rapporter I'énoncé a l'acte d’énonciation eqsupporte »
(Maingueneau 1994 : 10). Ainsi, le discours pourrait
étre défini comme toute énonciation qui suppose un locuteur et un audikeuloué

du locuteur d’influencer le dernier (Benveniste 1966 : 242). Or, il sdigmhe
définition restreinte. Dans le sens plus large, le discours peut@nsidéré comme
un mode d’appréhension du langage qui souligne surtout l'activité des isgjatits

a la situation dans I'utilisation du langage lui-méme (Maingued®®1 : 11). Nous
nous localisons surtout dans cette derniére approche du discours qui stadigne
locuteurs du discours et leur mode d’appréhension, et ce, pour nous pedaettre
mieux analyser l'identité comme une construction discursivensi, zomme un

mode d’appréhension intersubjectif.

Ensuite, nous nous concentrons sur le sujet en tant que producteur de laegag

nous dirigera vers la présence d’autrui et la construction ideattfai en résulte. En
analyse du discours, 'identité est travaillée par deux concdpisrgiaux :le sujet

et l'altérité (Charaudeau 2002a: 299). Dans cette problématique, le sujet se
manifeste dans le discours comme étre pensant «je » dont ldieogesde soi

dépend de l'existence de I'Autre (ibid.). Cette polarité de saleetAutre forme
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€galement la conscience de soi dans le discours (Benveniste 1971 : 2282l
nous parlons daujet du discours,nous référons a quelqu’un qui met en discours les
savoirs, opinions et croyances qu'il porte dans I'interlocution paceepétences
communicationnelles, discursives et linguistiques (Charaudeau 2002c : L354).
notion de sujet du discours est bien nécessaire pour s’approchdedducslijet
parlant (ou du locuteur), qui inclut, entre autres, le statut, la place pdéion du
sujet dans le discoufghid.). Le sujet parlant est difficile a définir dG au fait des
autres notions proches, comme le locuteur et I'énoncfasamt mises & I'utilisation
et employées parallélement avec la notion du sujet parlant {(Cleana 2002d : 556).
Pour clarifier la définition du sujet parlant et du locuteur, Charau(ibal.) propose
une distinction entre le locuteur interne et externe, les deaeciasde sujet parlant
qui peut avoir ainsi deux types d’identité : sociale et discursiideritité sociale est
formée par le sujet parlant qui, en communiquant, a son statut soétiicgie a
I'extérieur du discours (ibid.). De son c6té, l'identité discurginerne se réfere a un
sujet parlant comme « un étre de langage qui s’exprime a tfavaise en ceuvre du
processus d’énonciation » (ibid.). Tout de méme, a notre avis, soit endpasujet
parlant ou du locuteur, en fin de compte, il s’agit d'un méme individu wbserec
une méme compétence langagiere pour produire du discours. Dans notrentraga
choisissons ['utilisation du concept decuteur pour mettre en avant la
communication orale dans une situation de [linterlocution qu’il appotte (
Charaudeau 2002b : 350) et également, pour souligner la valeur du discours et de
I'énonciation dans notre travail. Comme notre point de départ est |5dkm
laquelle Tidentité est construite, et seulement construite dansliscours, la

distinction entre l'interne et I'externe du discours n’applique pas a notre étude.

2.2.2.2. Autrui dans le discours

Dans le but d’envisager plus spécifiquement la présence d’aaingi lé discours,
nous introduisons la dimension polyphonique. La notionpdiphonie est a

I'origine de la linguistique de Bakhtine qui utilisait le terme reconnaissant la

2 Dans la théorie linguistique de la polyphonie, [¥monciateur, Ducrot (1984 : 204-205) souligne le
sujet d’'actes illocutoires élémentaires, autrentinte sujet parlant. Ducrot (ibid.) sépare la ooti
d’énonciateur et de locuteur en utilisant la méteptsuivante : L'énonciateur est au locuteur comme
le personnage a l'auteur. Le personnage ne presi@mpaharge son énonciation, de la méme maniére
gue le locuteur est responsable de ses énoncés.dgilisons pas de ce concept d’énonciateur dans
notre étude.
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pluralité des voix dans les textes et en faisant la distim@ntre « my word and the
other's word » (Bakhtin 2004 : 150). Etant un aspect fondamental du disaours, |
pluralité des voix au sein d’'un méme énoncé est classiquement giadiéeconcept

de discours rapporté qui souligne la relation du locuteur a son pémurecé
(Maingueneau 1994 : 121, 145). L'idée principale du discours rapporté se base sur le
fait que le discours est « constamment traversé par le dégt-gharfois le a-dire »

(id. : 121). De ce fait, la pluralité des voix est liée soit awpps du locuteur lui-

méme, soit a un autre locuteur dans une autre situation énonciative (ibid.).

Dans notre étude, nous préférons utiliser le concept du discours né@rgsieinclut

la notion de voix de l'autre. La notion @eix est étudiée par I'école genevoise qui a
commenceé a en parler dans le cadre de la polyphonie pour soudigtistinction
entre le locuteur et la voix d’autrui apportée au discours ¢tlarlsson 2000 : 72).
Eddy Roulet, représentant de I'école genevoise et de la pragmagjue premier
utilisant le concept de discours représenté qui est issu du codisgprse
representatiorde la théorie de Fairclough (1992). Selon Fairclough (id. : 105, 107),
la représentation du discours est une forme explicite de l'irtedi#é qui marque
clairement la frontiére entre discours représentéindirect etle discours direct
produit par le locuteur (cf. 4.3.2.). Dans le discours du locuteur, un choix conscient
du locuteur a I'égard des éléments de son énoncé est mis en é\idend18). En

ce qui concerne le discours représenté, ce sont la par@s é€ments textuels du
discours de l'autre, 'ordre grammatical et I'organisation dsgaravec des aspects

variés comme l'intonation qui sont cités par le locuteur (ibid.).

Dans un cadre plus vaste, I'école genevoise affirme que le disepuésenté fait
partie de la problématique de polyphonie. Roulet et al. (1985: 70-71, 120-121)
parlent de deux formes de polyphonie qui doivent étre distinguées pladia et la
polyphonie. Dans le cas d& diaphonie, il s’agit d’'une interprétation du discours et
des voix des autres interlocuteurs présents dans lI'interaction, aatrdity d’'une co-
construction énonciative. Quant a la polyphonie, la reprise de tdepest liée au
discours des autres que des interlocuteurs (id. : 71). Ainsi, nous pouviensl jpare
importation de voix d’autrui hors interaction. Dans notre étude, nous mettons
avant la polyphonie et le discours représenté polyphonique qui apporte la voix

d’autrui. Le but de remplacer le discours rapporté par le discours représersgion
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Roulet (1999 : 118), de souligner le fait qu’il est probable que «le dis&urs
question n'a pas été énoncé antérieurement » mais il s'agit diti@pation du
discours d’autrui qui n’est pas, non plus, nécessairement formulé, ésagmé ou
implicité. De plus, le discours représenté polyphonique peut étrefsaitif, soit
potentiel, c’est-a-dire soit il représente du discours effecewnemroduit par autrui,
soit il imagine ou anticipe le discours qui a pu ou pourrait étre tenu dans leqassé
a l'avenir (id.: 177). Ainsi, le discours représenté polyphonique étudimiia
d’autrui ou la voix autophonigue reproduite réellement ou hypothétiquemenledans
discours du locuteur actuel (id. : 120). De cette maniere, la théeroulet et al.
met I'accent sufa voix d’autrui et 'imaginaire du discours, ce qui est important
par rapport a notre étude : I'identité se construit dans la probtgreamaginaire de
I'’Autre et de soi, dans le discours.

Apres avoir présenté les concepts clés de l'approche énonciativeapgaort a
I'identité et souligné I'importance de la relation entre letsefd’altérité, le locuteur
et la voix d'autrui apportée au discours, nous allons ajouter un autredgointe
discursif pour la construction identitaire : I'approche interactioenedjui peut
également étre liée a la diaphonie — aux locuteurs réels (ou hygpotiméent réels)

dans une situation interactionnelle.

2.2.3. Théorie interactionnelle de l'identité

Ayant pour but d’élargir notre point de vue identitaire, nous examinéal@maine
de linteraction incluant I'idée sur le sujet actif qui papeia la construction de la
situation engagée et des représentations permettant la comnmmi&&tn 1992 :
64). De la méme maniére que le social peut étre vu commeemigu dans
I'interaction, des éléments identitaires s’y construisent (fd). Pour cela, on peut
constater que l'identité est construite et reconstruite dans uexternnteractionnel
entre les interactants (cf. Kerbrat-Orecchioni 2005 : 156-157).

2.2.3.1. Interaction et contexte

La langue verbale est faite pour étre adressée (KerbeatRioni 1990 : 14), donc

elle se réalise dans linteraction. Pourtant, dans la commuwncaterbale la
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compréhension mutuelle entre les participants est toujours rekttigraduelle
(Kerbrat-Orecchioni 1997 : 15). interaction, la notion principale de lI'approche
interactionnelle, est définie comme étant un « échange commbigjecatconque »
dans lequel I'influence mutuelle des participants, autrement idieractants », est
accentuée (Kerbrat-Orecchioni 1990 : 17). La mutualité exprimée wreugue les
participants acceptent de se parler, échanger et changer egyesaftaet, donc, en
modifiant des idées soumises a/édidation interlocutoire c’est-a-dire aux éléments
partagés comme les rituels confirmatifs (la salutation);dgsateurshein, tu sais, tu
Voi9), les signaux d’écoute verbausuf, d’accord et non verbaux, les phatiquds (

me comprends)2t la présencgq te sui$ (id. : 17-19).

La plupart des linguistes d’aujourd’hui tiennent compte de I'importdoceontexte
dans l'analyse des unités linguistiques (cf. Kerbrat-Orecchioni 20026). En
parlant de l'interaction, Robert Vion (1992 : 110, 112) accentue l'urdcitéadre
interactif qui se construit chague moment par la co-activitésdggs : « par les
activités discursives, les choix lexicaux, les attitudesiasiéres de s’impliquer et
de s’interpeller ». Ainsi, ce ne sont pas des phrases abstraites présentent, mais
des énoncés contextualisés qui actualisent dans une situation comiveinicat
particuliere (Kerbrat-Orecchioni 1990 : 75). Le contexte, le conicégieut étre
équivalent a la situation (cf. id. : 76). Dans notre étude, I'entourstgeteractionnel
et peut avoir a la fois une dimensitinguistique et extralinguistique (sociale,
situationnelle et culturelle) (id. : 134-135) pour rendre compte intgedients du
contexte », c’est-a-dire le site (le cadre spatio-tempdeehut (« purpose ») et les
participants (leur nombre et leur nature) de contexte interactiofieibrat-
Orecchioni : 1990 : 77-82).

2.2.3.2. ldentité dans l'interaction

La base du modele interactionnel refléte I'idée de CharlgbMéL982 : 36), selon
laquelle l'identité se forme constamment dans les conversatipndares les
conversations imaginaires. Taylor (ibid.) précise le principe du raddi&gractionnel
en constatant que « je » est « soi » seulement en relation atlocuteurs, surtout
aux interlocuteurs pertinents pour la définition et pour la compréhensisai.dDon

Zimmermann (1998 : 87, 90-94), représentant de la théorie interact@najellite
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que l'identité se construit dans une situation«dalk-in-interaction »,c’est-a-dire
par I'alternation des rdles (qui écoute - qui parle), par des spksfiques dans une
situation particuliére (interviewer — interviewée) ou institutioinéa et « stable »
dans linteraction. Ainsi, Zimmermann (id.: 87-88) voit que les idéntd’'un
individu naissent dans linteraction occasionnelle aussi bien qu’eriorelat la

dimension sociale.

Kerbrat-Orecchioni (2005 : 156) constate que dans une situation interadéipnne
I'individu forme son identité interprétée par les interactant&idel des indices
identitaires. Kerbrat-Orecchioni (ibid.) argumente que les int@mgc doivent savoir
constituer mutuellement une image de leurs partenaires et avoi, accés aux
identités. Cette image est construite par les indices quetlradtants donnent de
leurs identités et par le décryptage de ces indices des suénesctants (ibid.). Les
indices peuvent étre des attributs extrémement divers, stablepassagers,
caractérisant I'individu, comme socioculturels, physiques, psycholog@muesmme
les godlts, les croyances et les roles (id. : 157).

Puisque l'identité se construit dans l'interaction, la pertinehcecontexte et des
attributs identitaires des locutrices pour se définir en tant gelgwun spécifique,
détermine les composants utilisés de I'identité (ibid.). En d'summ@ts, I'identité est
contextuellement pertinenteet sa diversité riche ou pauvre dépend de la nature de
la situation communicative (ibid.). D’un c6té, la pertinence mutueieidentités est
liée aux savoirs préalables des participants — mieux A connplti8A a accés aux
caracteres identitaires de B (ibid.). D’'un autre c6té, les nouviadices découverts
par les interactants sont aussi essentiels : ils peuvent éb@uxeou non verbaux,
implicites ou explicites (ibid.). Kerbrat-Orecchioni (ibid.) egplke que les indices
jouent un grand role spécialement dans la premiere rencontiateestants. Au
cours de la situation interactionnelle, les représentations miesdits'évoluent
dynamiquement selon les nouvelles informations données (id. : 158). Paplexem
au lieu de travail, les représentations peuvent s’orienter d'abasd [Neentité
professionnelle, mais plus tard se tourner vers les carsiciéess plus personnelles
(ibid.). Ainsi, les participants négocient entre les possibiiiiétitaires infinies
(ibid.). Ces possibilités peuvent étre présentées intrinsequéjpentis musulman)

ou relationnellemen(je suis ton amie)id.. 160). Comme cette approche nous
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montre, l'identité de chacun est toujours une construction interactvecempose

I'identité en se composant avec autrui (ibid.).

Pour terminer et pour clarifier la position de I'approche intevaotlle dans notre
étude, nous constatons qu’aussi bien I'approche de Taylor et de Zinmmerma
comme celle de Kerbrat-Orecchioni reflétent certaines idéssentialistes de
I'identité. Comme Kerbrat-Orecchioni parle des «indices iderdggai qui
deviennent relevés dans l'interaction, nous tirons une conclusion qu’ellersieunsl
I'existence d’'une forme identitaire essentialiste dans l'indigduse manifeste dans
I'interaction. Méme si nous nous différencions de ce point de vue ietsdes
identités dans l'individu, nous utiliserons la théorie de Kerbrat-Orescbomme un
des points de départ pour notre étude, mais nous voulons clarifier, qu’ert dada
indices identitaires, nous ne supposons jamais leur existenc&tariéar du

discours, mais gu’ils sont contextuels et construits dans le discours.

Pour résumer notre discussion de l'identité, a l'instar des prindpdanalyse du
discours, nous affirmons que la construction identitaire est réalihs la
conscience entre le soi et autrui. Nous avons introduit les notions el@damotre
étude : le discours, I'énonciation, le locuteur, la polyphonie et la veixtdii et par

ces notions de base, nous avons accentué l'acte de production du discaurs et |
présence d’autrui dans le discours. En ce qui concerne la théoraciinienellede
I'identité, elle nous a orientée vers I'observation du contexte ctienmel et de la
situation communicationnelle. Ainsi, nous nous approcherons des ident&és de
étudiantes musulmanes de Montréal comme des constructions discuesives

interactionnelles.

Dans le chapitre suivant, nous allons introduire notre deuxiéme coriéepa c
représentation qui est également un phénomeéne langagier et qui lie ensemble la
problématique identitaire et langagiére, particulierement alecsocial et

I'intersubjectivité.
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3. REPRESENTATIONS RELIGIEUSES

Pour nous diriger vers le discours religieux et pour expliqueymardisme et la
particularité des idées religieuses, nous introduisons le conceppdsentation:
Les représentations participent activement a la constructionelg#és et elles nous
permettent d’analyser les relations entre les individus grtegpes sociaux (cf. Hall
1999 : 23, 46-47 ; Abdallah-Pretceille 2004 : 198). Dans notre étude, nous nous
approchons des représentations comme des constructions discursivefoguiese
entre les sujets, mais soulignons que cette formation exigedasssavoirs sociaux
préalables soit conscients ou non conscients (cf. Vion 1992 : 83-84). Celafaitl au
gue les représentations se forment dans la problématique du sdaetréeet ainsi,
elles construisent les identités dame dimension socialeunissant l'individu et le
collectif (Abdallah-Pretceille 2004 : 35). De ce fait, le conclpteprésentation met
en avant spécialement « cette intrusion du social » dans la coostrigietintitaire
entre soi et autrui (ibid.). Vu que le concept de représentatiotuseas carrefour de
plusieurs domaines tels que les sciences humaines et socalesy¢hologie, la
sociologie, la linguistique, etc.), nous mettons ensemble les atiféroutils
scientifiques afin de nous permettre de mieux saisir le rebggrécifique de notre
étude — le discours religieux. L'objectif de ce chapitre @ssi a’introduire le
concept dereprésentation religieuse dans le cadre d'un modeéle cognitif et
intersubjectif des représentations.

3.1. Problématique cognitiviste des représentations : vers la défiroti

Du point de vue psychosocial, Serge Moscovici (2000 : 160) parle en faveur d’'un
lien fort entre la cognition et la communication, c'est-a-dinérecles opérations
mentales et linguistiques. La cognition humaine — unique en soi — nous weane
capacité extraordinaire d’apprendre et de nous adapter emtdés informations et

du savoir circulant dans notre environnement (id.: 162). Dans la proljémat
introduite par les sciences cognitives, les représentatibbgieuses sont étudiées par

les anthropologues Pascal Boyer (1994) et Dan Sperber (1996). Ldialéfoe
Sperber (1996 : 31-32) lie ensemble la dimension cognitive, socdgatologique
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des représentations et les explique par trois dimensions diéférelat représentation

est 1) ce qui représente, 2) ce qui est représenté et 3)sdigilr d’'une
représentation donnée. Pour nous, cela veut dire que (1) le discousemepr)

des significations d’'un monde observé (3) entre des sujets communiqperiterS
(1996 : 24, 32) constate gu'il existe deux formes des représentationentses et

les publiques. Leseprésentationsnentalessont par exemple les croyances et les
intentions qui se situent dans l'individu (id. : 24, 32). Ainsi, dans la cognon
I'individu, il en existe un nombre infini, dont quelques-unes seront communiquées
deviennent publiques (id. : 33). Ces représentautdiques, comme les signaux,

les textes et les images, sont matérielles et s’apprbchesujet : En construisant
dans le langage, dans le codage et dans l'idéologie, glesseatent quelque chose

a quelqu’un (id.: 24, 32). Ainsi, les représentations publiques peuvent étre
considérées comme moyens de communication (id.: 32). Elles sont
interindividuelles, transférées par la communication ou par la combinaison de la
communication et des expériences personnelles (id. : 78-79). Sperber (idjau38)

que les représentations publiques peuvent se répandre parmi les gemsodipe
social et devenir aingtulturelles. Malgré la durabilité de ces représentations, les
représentations ‘individuelles’ et ‘culturelles’ sont impossiliesse séparer, étant

donné que toutes les représentations sont plus au moins les deux (id. : 49).

Moscovici (2000 : 2) précise également l'importance de la commumicatie
I'interaction et des influences sociales pour que les représastaieviennent
«common sense », partagées. Les représentations sont toujoées fifiar le
discours des autres des expériences personnelles et du collectif auquel nous
appartenons (id.: 161). Les représentations donnent ainsi le sens aités,ré
integrent la nouvelle information a I'ancienne et renforcent done demmon
sense » partagé par le collectif (id : 157). Ainsi, les sprations naissent d’'une
maniere cognitive et discursive dans demteractions of the moment »(id. : 159,
161). Pour tirer une conclusion, dans notre travail, nous traitons leseefatons
publiques, c’est-a-dire intersubjectives, formées dans le discDarss le sous-
chapitre suivant, nous allons voir plus précisément la maniére dont les
interactionnistes critiquent les cognitivistes, et ils placent legseptations — au lieu

de l'intérieur — a I'extérieur de I'individu, a la situationgrdctionnelle, non pas a la

cognition mentale.
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3.2. Représentations intersubjectives

Robert Vion (1992 : 58), comme les interactionnistes en général, crigéiquaniéere
structuraliste et réductrice d’étudier I'individu, qui est ausi$isée dans les sciences
cognitives. Les structuralistes ont tendance a négliger let sagef: Le
comportement de l'individu est supposé étre imposé par un systertieggodtique,
soit social selon la nature d’'un phénomene observé (ibid.). Par exemplépart,
les représentations ont été étudiées par deux approches diffdeentésaniste et la
mentaliste (id. 21). La théorie mécaniste interprétait la conoation en la
réduisant a I'idée de la transmission de I'information et ded#&nalité du message
(ibid.). Pour eux, le message aussi bien que le langage auraierfonct®n
principale de représenter le monde physique objectif tel qu'{ickst 21-22). Quant
a la théorie mentaliste, la communication s’était trouvée appd&e comme
I'expression individuelle d’'une volonté consciente (id. : 21). Ainsi, la proatigue
de la conscience d’un individu et de ses intentions était mise ervabsn, et il en
résultait que le soi de I'individu était considéré comme une aubstsinguliere (id. :
25, 27).

Le point de vue intersubjectif contredit ces deux approches présentées. Selon ce point
de vue relativement nouveau, le réel est vu comme une construction effectuée par de
acteurs, et le soi de d’individu comme « un produit des relations suijet » (id. :

27). Ainsi, quand on parle d'intersubjectivité, on se référe aux univess de
connaissances, des phénoménes communicatifs qui se déroulénagiinaire de
soi-méme, des autres et de la situatioge qui est appréhendé avec le concept de
représentation (Vion 1992 : 47). Auparavant, I'acte d’énonciation éteisidéré
comme « un acte purement individuel, expression d'une conscience indaviguel
I'idée selon laquelle Tlintérieur (la conscience) domine I'eértér (I'acte
d’expression) (id : 30) (cf. 2.2.2.1.). Dans l'intersubjectivité d’originkhtiaienne,

cette dichotomie est renversée. Autrement dit, le monde intériadapse aux
possibilités d’expression (ibid.). L'intérieur et les processustaux ne sont plus
considérés comme déterminant I'’énonciation, ni@isonciation est déterminée

par tout un ensemble de dialogues réels et imaginair€bid.). De ce point de vue,

toute production énonciative est dialogique et ainsi interactive &tl).: Elle est

dirigée par les productions antérieures et elle se présemi®ae une parole adressée
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qui réagit a des atteintes (ibid.). En bref, I'activité mentiast que la production de

son expression (ibid.) — I'idée qui contredit 'approche des congnitivistes.

A I'égard de cette problématique de l'interne et I'externe, meusnons a la théorie
cognitive des représentations. Pour justifier I'utilisation dgproche cognitive,
nous constatons gque nous sommes consciente de sa possibilité déinditetu
d'une maniére réductionniste. Puisque Sperber et Boyer se sont céscentr
spécialement sur I'étude des représentations religieuses, rapss@ns que leurs
théories puissent apporter un point de vue intéressant par rapporé &tooke. Vu
gue nous étudions l'identité comme construction discursive, la spé&cdicitliscours
religieux et les moyens linguistiques de I'exprimer peuverg Btieux saisis par
I'intermédiaire du concept de représentation religieuse. Ainsi, noysnsodes
possibilités compatibles dans leur maniere d’expliquer quelques riéegilaiu
comportement et du langage religieux, ce qui nous orientera versysandu

discours religieux.

Ce qui est essentiel par rapport a notre étude dans la thé@edzer, il constate
gu'en premier lieu, dans le processus de transmission, les rdpt&ses ne se
copient pas, mais forment plutdt différentes versions interprésaties originales
(Sperber 1996 : 32). Pour nous, cela veut dire que le nombre de repi@se st
infini et leur formation est contextuelle. En deuxieme lieu, #pacité méta-
représentationneffedonne la possibilité de se méfier, de se douter et d'utiliser le
représentations vagues, méme partiellement incompréhensibles71i73, 87), ce
qui est important dans le cas des représentations religiduses/@ nous observons
dans le chapitre suivant (3.3.). Pour conclure, nous citons l'idée d'Abdallah
Pretceille (2004 : 34) selon laquelle dans toute cette diversit@dafastions, les
représentations — comme tout acte social, cognitif, affectift symbolique —
s’inscrivent dans un réseau d’intersubjectivités Ainsi, elles ne peuvent pas étre
simplifiées ou généralisées, mais introduites dans « la seapliesprudence et la

relativité du discours en multipliant les perspectives d’analyse » (ibid.).

% “Human can mentally represent not just environmleand somatic facts, but also some of their own
mental states, representations and processesrh&HO96 : 71)
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3.3.Religion et représentations religieuses

Dans ce qui suit, nous nous approfondissons la question des représentations
religieuses et de leur particularité. Afin de mieux comprerldreconcept de
représentation religieuse, nous commengons par nous poser une quesiquoeclas

le concept de religion, de quoi s’agit-il ?

3.3.1. Religion

SelonEncyclopedia of Religigria détermination du concept deligion a partir de

la tradition théiste judéo-chrétienne et islamique suscite umdgraérét dans un
monde occidental (King 1987 : 7692). Méme dans la science, cette influence
culturelle est difficile a supprimer, car les modéles lingyists organisant la pensée
déterminent les concepts de base, comme le sacré et le protaaegra lesquels
nous apercevons le monde (ibid.). La religion a été défifiene part, par les
fonctionnalistes qui expliquent ce que fait la religion (les symbaddsrisés dans

une société) et d’autre part, par les substantivistes qui dénomesenaractéres
typiques de la religion (Alles 2005 : 7703). En méme temps que les différentes écoles
argumentent contre et pour l'utilité du concept de religison importance
discursive, surtout politique et |égislative, est reconnue, ce dont un bmplexest

I'apparition du termeeligion dans les Droits de I'Homme de I'O.Nid. : 7704).

Malgré son utilité discursive, I'attitude suspicieuse enverssience justifiée du
concept domine dans différentes écoles scientifiques (id. : 7705). TAasHd 1993 :
29) affirme que le concept de religion ne peut pas étre défini pigeent a cause
du fait que « that definition is itself the historical product stdrsive process ». En
prenant compte de la fluidité et des contradictions que les définitieaises posent,
nous avons choisi un theme d’étude constaté religieux. Nous justifisogeteet sa
religiosité par I'argument de Winston King (1987 : 7692) selon lequetast que
religions (mono-) théistes, le judaisme, le christianismeigam se basent sur la
compréhension similaire des concepts primordiaux du monde : Dieuenaesdt

* La distinction originairement faite par MelfordiBp(1966).

®> UNIFO : Declaration on the Elimination of All Fosof Intolerance and of Discrimination Based on
Religion or Belief 25 November 1981 : Article 1Everyone shall have the right to freedom of
thought, conscience and religion”
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étant le créateur du monde et séparé de I'homme. Ainsi, vu que nous nous
positionnons dans la tradition scientifique issue de la vision du monde judéo-
chrétien, la compréhension mutuelle sans redéfinition des concepts mntetogst
(au moins partiellement) possible. Il faut souligner que dans nitrle,da religion

est un concept opérationnel et nous ne cherchons pas a affirmer istamoex

ontologique en tant que telle, dans la science ou chez les Musulmans.

3.3.2. Patrticularité des représentations religieuses

La question de la particularité des représentations religieaskaquelle nous nous
intéressons dans ce chapitre, est importante par rapport aifiggtish de notre
sujet. Si les représentations religieuses particulieresteakiselles doivent se

distinguer des autres représentations d’'une maniére ou d’'une autre.

Les chercheurs argumentent souvent en faveur de la spédiisitéeprésentations
religieuses en dénommant leurs caractéres particuliersrgpgiort a ceux des
représentations en général : Les représentations religieusésamnelles yersus
rationnelles) et sacréegefsusprofanes) et s’'opposent au quotidien (Boyer 1994 30,
49). Pourtant, en ce qui concerne l'existence de ces caractésstiqaesibles des
représentations religieuses, deux idées contradictoires ont é&éwseal: I'idée selon
laquelle les similarités primordiales des représentationsone jamais possibles a
cause des contextes sociaux et culturels différents (id. : 5-pgn@ant, en méme
temps, les caractéres particuliers des représentationeustg mentionnéesipra
sont souvent utilisés pour justifier I'existence et la partittéladu concept de
religion (id.: 30). Pour une raison particuliére, ces caracteragrsaux étaient
censés possibles : Il paraissait que la culture et les idfigieuses se forment
exclusivement dans un processus de transmission culturelle ou lindigidu e
considéré comme un sujet passif déterminé par des idées cedtudelhnées de
I'extérieur (id. : 22, 24).

Tout d’abord, comme nous I'avons argumenté dans le chapitre (2.2.1.), Boyer (1994 :
24) et Sperber (1996 : 16-18) s’opposent a l'idée sur le sujet patssihdé par les
idées culturelles venant de I'extérieur. D’aprés Sperber (199d.8)l8es concepts

utilisés pour approuver la particularité de la religion devraiertd@insidérés plutot
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comme des outils analytiques scientifiques, non comme des meubles ioutsdodyu
monde représentant la réalité objective. En ce qui concerne lisulpaités des
représentations religieuses, elles se trouvent plutdét dans les dognitifs qui
organisent la communication et l'information acquise, non dans learsiés
universelles (Boyer 1994 : xiii, 129 ; Sperber 1996 : 94). De ce faitotetions des
représentations religieuses sont diverses : elles sont traesméggésentées et
traitées de manieres différentes comme toutes les représentan général (Boyer
1994 : 38).

Les limites cognitives, c'est-a-dire les contraintes cogpsti forment cing
caractéristiques pour les représentations religieuses, qui seoppodidée sur les
représentations généralisées, libres de contexte (id.: 40-41)epsssentations
religieuses :
1) consistent en épisodes singuliers des évenements dans la méaomkee,
principes généraux
2) font la différence entre ce qu'on constate et ce qu’on présuppose qu’on
constate
3) sontliées a un contexte particulier qui limite leur pertinence
4) sontincertaines et ainsi, ne peuvent pas étre prises pour acquises

5) varient selon les individus

Soulignant ces cing caractéristiques, Boyer (1994 : 41) parle dadifichtion
théorigue en ce qui concerne I'évidence du partage, de I'intégration et de thitéfor
des représentations religieuses, comme l'idée sur I'évidencexistdnce de Dieu
dans toutes les religions. De plus, lacquisition et la transfasmatles
représentations religieuses ne sont pas des processus mystaridaz entités
métaphysiques sont opérées, mais elles ont résulté au processlisdigidu
examine de maniére irréguliére des informations des présomptiboiegiques sur
les événements, les objets animés, inanimés et physiques (id. : 1054a&¢nt,
jamais interprétées clairement, ces présomptions peuvent vioiaritibn en
présentant les objets étrangement physiques (les anges), non phgsmdesl) ou
avec un destin biologiguement inconnu (dieu immortel), ce qui susdientian et
les fait transmettre facilement (Boyer 1994 : 94, 117-122, Sperber 19960-93).

Ces représentations religieuses contre-intuitives dénomméesles croyances
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réflectivessont opérées consciemment, mais sous le contrble des traitifsatps
croyances intuitivegui déterminent la communication (Sperber 1996 : 94-95). Les
croyances intuitives et les croyances réflectives somrrailement différentes : les
premiéres sont innées et universelles, et les deuxiemes peuradtrepgerationnelles

du point de vue de l'autre (id. : 91-92)

Dans notre étude, nous nous concentrerons sur les représentatioagsedigit nous
les analyserons du point de vue linguistique. Ainsi, les traimqugs des
représentations religieuses, présentées dans ce qui suit, nous donnedicen

pertinent sur les phénomenes linguistiques observables.

3.3.3. Traits typiques des représentations religieuses

Boyer (1994 : 245-247) met l'accent sur trois traits spéciauxadigsontenu, au
locuteur et a I'expérience des représentations religieusasidPeenent, le contenu

des représentations religieuses est souvent obscur, méme pourtdeiidgi-méme.
C'est-a-dire,les croyances ne sont pas toujours clairement et explicitemt
exprimées ce qui rend le contenu interprétatif. Deuxiemement, le contenu des
représentations religieuses peut avoir parfois I'air d’étre pratiuite maniérenon
intentionnelle, c’est-a-dire malgré le locuteur, dans la parole et danadisns,
comme dans la transe. Ainsi, le locuteur p&uter la prise de responsabilitéde

son énoncé, comnigees cartesne montrent que tu vas souffrir beaucoup dans ta vie
Troisiemement, en ce qui concerne le locuteur et les expéridasasprésentations,

leur validation est souvent justifiée par p@sition spécifique autoritaire du
locuteur (Particular categories of speakgrgamais remise en question (prétres,
imams). Nous appliquons ces trois idées présentées qui nous donnemtt we pait

pour notre étude: Nous nous intéresserons a la non-intentionnalité des
représentations par la voix d’autrui et nous nous concentrerons satéigorie
spécifique du locuteur de Dieu en prenant en considérations les contenus

interprétatifs des représentations religieuses.

Les représentations religieuses produisent soudentsignes matériauXmaterial
token$ qui renforcent leur processus de transmission (Boyer 1994 : 259idDes

matériaux peuvent aussi participer a la construction identifainga Peterson Royce
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(1982 : 8), parle plutdét des symboles matériaux, tels que I'habillerzekanse,
'apparence et les croyances, qui appartiennent au c6té ehatieri I'identité
objective. Ces symboles matériaux aident la personne a s'iderdifisn groupe
spécifique (ibid.). De son co6té, Pierre Bourdieu (1982 : 135-136) présente les
représentations objectales matérielles qui manipulent symboliquertent
représentations mentales déterminant les pratiques sociaéessietla construction
identitaire. Pour cela, nous concluons que le voile islamique, un siggeahgti
renforce les représentations, appartient a un c6té matéribbbgoe de l'identité, la
renforce et la manipule. De cette maniere, nous pouvons supposer quéele voi
islamique est un facteur important renforcant les identitésemesés musulmanes.
Pourtant, dans le chapitre suivant (4.), nous allons présenter le corpus ehteesét
d’'analyse de notre travail pour approfondir la compréhension envers ke dadr

réalisation de notre étude.

4. CORPUS ET METHODES

4.1. Présentation du corpus

Le corpus de cette étude consiste en cing interviews des étudrargabnanes qui
ont participé aux activitts déAssociation des Etudiants Musulmans de
I'Université de Montréal au printemps 2005. La mission officielle de I'’Association
est d'unir les étudiants musulmans dans I'esprit de « fratermitédans « la volonté
de vivre lislam », mais aussi d’aider I'étudiant a résoudregpsaisiémes concernant
les études et la vie sur le campus (cf. AEMUDM). L’Assocrafionctionne dans le
cadre de I'Université de Montréal, mais également les étudidats’'Ecole
Polytechnique contribuent & ses nombreuses activités. A notre aviantegue
contexte de recherche, l'université suscite un grand intérét déaiuqu’elle
provoque la maturité des décisions étant un espace intellectuelelibvisant a
I'avenir (cf. Venel 1999 : 36). Les jeunes « universitaires » ont déjpis une
certaine autonomie vis-a-vis leurs parents et les idées ocdefertancernant la
femme et son droit de travailler et d’étre indépendante sont implantées ganséa
des étudiants (ibid.). Pour cela, nous constatons, I'université atite académique
nous offrent une opportunité bien spéciale d'étudier la religion islamaquses

différentes formes dans un cadre spécifique.
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Le premier contact avec les interviewées, autrement ditnfesmatrices ou les

locutrices, a été établi a l'aide de I'’Association qui a donnécnosdonnées aux

volontaires intéressées. Il y avait deux criteres de latedetes personnes pour les

interviews : I'étudiante féminine et le port du voile. Dans kde@u (1.) qui suit,

nous présentons les références et les informations générales des isterview

Tableau 1. Contenu des interviews

Anonymat | Date | Lieu Ecole Origine | Séjour| Durée
2005 a Mtl
A | Samira le 5 | salle de lecture | UdeM Algérie | 2% 57 :42
avril | vide (génie génétique) Jordanie
B | Khadija le 18 | Cafétéria de Polytechnique France ) 1:10:40
avril | Jean-Brillant, (en échange)
UdeM (génie nucléaire)
C | Laila le 10 | Cafétéria, UdeM France 1% (2, 59:10
mai | Batiment (Doctorat en fois)
principal physique des
plasmas)
D | Aicha lell | Chez En congé de Maroc 5 42:20
mai | I'informatrice maternité
Polytechnique
(génie industriel)
E | Sarah le 18| Cafétéria vide, | Polytechnique, | Sénégal | 4 env.
mai | Batiment (génie chimique) 1:15:00
principal, UdeM

Le tableau 1. nous initie au contexte des interviews — le lieapg et la durée des

interviews, au domaine des études des informatrices, a leureoega leur séjour a

Montréal. Ayant été mentionné dans le tableau 1., nous constatons pourtant que

'anonymat des informatrices est bien protégé par l'invention des neméférence

des informatrices, ce que nous considérons important comme principe é&thitpe

recherche. Par contre, toute autre information est fidele auxnafiamns fournies par

les informatrices. De plus, avant de réaliser des interviews, anmrss précisé aux

informatrices le mieux possible le but d'un mémoire de maipiser qu’elles

puissent nous faire confiance en sachant que leurs idées espmaderaient pas

utilisées de maniéere abusive. De telle maniére, nous voulionsl'atéeosphere la

plus confidentielle que possible et ainsi, rassurer la réussite de I'étude.
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4.2. Cadre de 'étude

Les interviews ethnographiques sont souvent limitées a un themagpEedans un
contexte particulier (Kamppinen 1995 : 12). Dans notre travail, laerekbe se
localise al'Université de Montréal et a I'Ecole Polytechniqueet les thémes
généraux concernent le port du voile et la vie dans un environnement multiculturel en
tant qu'étudiante musulmane. En général, l'ethnographie essaie de rendre
compréhensibles les actions humaines du point de vue des individusseci#ss

en nous éloignant de nos propres expériences (id.: 12). Cela, pour soldgner
facteurs culturels modifiant nos comportements. De cette man@&recherche

culturelle rend I’Autre familier et rend la familiarité étrangs (i13).

Dans notre étude, nous avons utilisé les méthodes de I'ethnographidsendaion
participative. De plus, nous avons appliqué le modéle de I'interviewaticire qui
marque l'idée essentielle selon laquelle les deux partiesrvigwer et interviewé —
sont parfaitement conscientes de la situation : Il s’agit d’'ntexview avec un but
spécifique (id. : 41). Dans une interview thématique, l'intervied@me un theme
principal et laisse l'informateur avancer a sa propre \@tessavec ses propres
termes. Ainsi, il est important que l'interviewer ait uneelistes thémes et des
guestions concernés dont le but est de sauver du temps et d'assules gujets

choisis ne peuvent pas étre oubliés (id. : 41) (cf. Annexe 1.).
4.2.1. Réalisation des interviews

Le choix des thémes principaux exige une enquéte au préalalhpgien 1995 :
14). Dans notre travail, elle a été faite en observant les kiosgfoesatiques de
I'’Association pendant la semaine interculturgllen participant & deux conférences
organisées par '’Associatifret en faisant un travail de terrain sur le théme « I'islam
et la science » & 'aide de deux étudiants de I'Assocfatitar ces événements, nous
nous sommes attachée a notre terrain de recherche : Nous noussskaibi@ccepter
et nous nous sommes construite une image de chercheur teliee qoérsonne

® du 7 au 11 février, 2005

" « Au-dela du voile » organisée le 22 mars, 200&l&ltermondialisation : Djihad, Résistance ou
Révolution » par Tarig Ramadan et Omar Aktouf orggafe 13 mai, 2005

8 Printemps 2005
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bizarre sans danger qui pose des questions stugidesi les gens observés (id. :
16).

Les trois thémes principaux qui organisent aussi la structure et l'ordre des
guestions dans les interviews sont suivants (le numéro suivant le itindionee leur
apparition dans la structure des interviews) :

- Le port du voile (2)

- L’image de Dieu(3)

- La femme voilée d’aujourd’hui (4)

Le theme supplémentairgpar rapport a notre étude est :
- La vie des étudiantes musulmanes sur le camp(&)

En général, les questions posées étaient semi-structurées ou oullems la
premiére partie (1.), il s’agissait d’'une sorte de présentatt d’introduction au
sujet. Elle consiste en des questions semi-structurées persotibelied la vie des
informatrices, a I'’Association et a la vie musulmane sur le campus :

«Les études, comment les as-tu choisies ? »

« Comment est la vie a Montréal ? »

« Quelle est la mission de I’Association ?»

« Tu pries a l'université ? »

Ces questions ont servi de base a la connaissance mutuelle gthaurssinous
sommes mise a 'aise pour aborder les thémes principaux phmesnsur le port du
voile, sur I'image de Dieu et sur la femme musulmane d’aujourdPai la suite,
dans la deuxiéme partie de l'interview (2.), nous nous sommes concamtiéeport
du voile — sur le theme qui se divise en deux : en connaissandafodesitrices sur
I'islam (leur interprétation) et en leurs expériences perstamelr le port du voile.
Voici, quelques exemples sur les questions posées :

« Qu'est-ce que le Coran et le Prophéete disent sur le port du voile ? »

« Comment as-tu pris cette décision de te voiler ? »

« Est-ce qu'il y a eu des événements positifs ou négatifs par rapport

['utilisation du voile ? »
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Dans la troisiéme partie (3.), nous avons parlé de la relatiomleatinformatrices et
Dieu et de leur image de Dieu. A la fin (4.), pour terminer émeé des interviews,
nous avons posé des questions sur I'image et sur stéréotypesrdmtafeilée dans
la société d’aujourd’hui (cf. Annexe 1.).

Pour spécifier la situation des interviews, nous mentionnons le faéin quaint
gu’interviewer nous étions seule avec l'informatrice — notre inte&eée En général,
les informatrices ont répondu a toutes les questions posées. En pamjrawdes
interviews, plusieurs questions spontanées sont présentées par rdppatode des

informatrices.

4.2.2. Transcription

Au cours de I'analyse, nous nous référerons aux informatricdepkattres A, B, C,
D, E (cf. Tableau 1.) et leurs propos sont numérotés par les nurérasts 1, 2, 3,
etc. pour faciliter la localisation des références aux irgeuvi(cf. Annexe 2.).
Quatre de ces interviews (A, B, C, D) ont été faites par nsupieh, la derniere E
avec le magnétophone a cassettes. Les interviews duraient envirbawaest elles
ont été enregistrées a l'université, sauf celle de l'inftricea D qui avait lieu a sa
résidence. Malgré le fait que nous n’avions pas rencontré que 2 desaimfoes (A
& B) avant d’enregistrement, I'atmosphére était accueillaht@uverte. Nous avions
choisi de tutoyer les informatrices pour que le ton officielidesviews ne dérange
pas leur libre expression. Au cours des interviews, nous utilisonsl@sissgnaux
d’écoute commeui, ah, hmmetje comprendsdont la fonction est d’encourager les
informatrices a partager la parole et a continuer (cf. 4.3.1.)ns Datableau (2.)
suivant, nous pouvons observer l'interaction et le nombre de tours de geamelées

interviews entre l'interviewer et les interviewées :
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Tableau 2. Interaction dans les interviews

Interview Durée Tours de parole
A 57:42 824  (14/min)
B 1:10:40 1316 (18/min)
C 59:10 1416 (24/min)
D 42:20 810 (19/min)
E Environ 1:15:00 1740 (23/min)

Remarquons que linteraction et lintensité des tours de parolgaiahé
dépendamment des interviews. L'intensité des tours de parole ésguprsimilaire
entre C & E et entre B & D. Dans l'interview A, I'échaniggersubjectif était le
moins intense. Malgré les différences observables dans leudhleibinous semble
que l'interaction ait été intense en ce qui concerne le nhombreude de parole
pendant les cing interviews. Pour cela, nous supposons que les difféanensest

pas pertinentes concernant la continuité et la contribution donnée aux interviews.

D0 au fait que notre étude a une nature linguistique, toutes\pgberviews ont été
transcrites. Pendant la transcription, nous avons rencontré de tengmpndes
éléments perturbateurs, comme le bruit de fond, notamment dansviémteZ qui

avait lieu dans une cafétéria bruyante. Autrement, nous avons pu d&igrands
problémes en ce qui concerne la réussite de la transcriptiotableau 3. nous

explique les éléments utilisés dans le processus de transcription :

Tableau 3. Conventions de Transcription

Marqué Elément

W Pause courte/longue

#i# 1 (?7?) Inaudible/incompréhensible

[..] Commentaires ajoutés par l'interviewer
- Parole coupée ou hésitation

Comme nous le pouvons remarquaans les transcriptions, nous ne nous sommes
pas concentrée sur le ton de la voix, ni sur la vitesse de voidr lisschangement
phonétiques ou phonologiques de la parole, ni sur les actes non verbaux, qui ne sont
pas ainsi marqués. Par contre, la transcription est censéaékeea la parole des
informatrices, aux tours de parole échangés et aux moyens verntbaux

communication (cf. Annexe 2.). Ces transcriptions sont essentieflesard
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gu’éléments principaux de notre étude. Notre but est d’analyserldeserds
linguistiques et discursifs dévoilant l'identité des étudiantes maés par les

méthodes suivantes a présenter.

4.3. Méthodes d’analyse

Dans notre étude, nous utiliserons principalement l'analyse du discoome
méthode d’analyse. Nous étudierons notre matériel a travers lesxkesidiscursifs
principaux :le discours représent&4.3.1.) etla subjectivité du langage(4.3.2.)
gue nous allons présenter dans ce qui suit. Mentionnons que ces axes\nhpase
utilisés dans I'analyse en ordre explicite, mais qu’ils songigg a l'analyse des

thémes principaux de notre étude.

4.3.1. Discours représenté

Premiérement, nous appliquons le discours représenté et la polyphdi@rodeé
dans notre étude (cf. 2.2.2.2.). Les trois formes classiques du disappesté, le
discours direct (DD), le discours indirect (DI) et le discomdirect libre (DIL),
insérent a la distinction du discours citant (DCt) et du discoués (©Cé)
(Maingueneau 1994 : 121-122). Les formes pertinentes par rapport a notreacftude
le DD et le DI, c’est-a-dire la citation directe et indteede la parole d’autrui. Dans
le DD deux actes d’énonciation se trouvent parfaitement disjemmt® les deux
situations énonciatives DCt et Dcé, toutefois en gardant leur indépen(id. : 122-
123). Comme dans un énorcgfille m’a dit hier :« Viens me visiter demain soir, »

il s’agit d’'une citation directe dont les deux actes énonciéiifst & DCé€) se sont
séparés. En ce qui concerne le DI, cette autonomie reste au diveabordonné de
I'acte d’énonciation (id. : 122), comme on peut voir dans I'éndracéille m’a dit
hier que je pourrais venir la visiter ce soBon but est de différencier I'énoncé
reproduit de l'original et ainsi de l'interpréter (Maingueneau 19802), comme
'’énoncé Mon ami m’a _invitéce soir chez lui'illustre. De cette maniere, le DI
marque explicitement la reproduction de I'énoncé dont il représardeversion

recontextualisée (ibid.).

46



Traditionnellement, le discours rapporté désigne les rapportseitteels exprimés
dans le discours (Maingueneau 1998 : 130). Dans notre étude, nous préfdesns par
du discours représenté pour but d’accentuer la relation entre ledo@ittla voix
d’autrui (cf. 2.2.2.2.). En fait, «le discours représenté est une forrfialtdeté »

qui se situe entre le sujet et I'autre dans leur co-construction du sens $doh2060

: 84). Pour souligner cette co-construction du sens réalisée paculkeur et le
locuteur représenté, nous appliqguons le discours représenté dired) @Re
discours représenté indirect (DRI) (cf. id. : 89), les deux que noptogons dans

notre étude.

Le discours représenté nous permet donc d'étudier aussi les loogprésentés
fictifs et absents dans le discours religieux, comme Dieu3(8f2.). Ainsi, dans
notre étude, nous nous concentrons sur la voix d'autrui et sur la voix de Die
implantées au discours par les locutrices, qui manifestent ai® mnanieres

différentes sous la forme du DD et DI ;

Dieu (ou autrui) parle aux locutrices

Ex. Dieu m'a dit : « Pour arriver a m’aimer, je vous donne une méthode »

Les locutrices parlent & Dieu (ou a autrui)

Ex. J’ai demandé a Dieu d’étre toujours la pour moi.

Elles se parlent

Ex. Je me suis dit : « Pourquoi j'ai peur ? ».

Les citations peuvent inclure des modalités différentes qui nous mibhatétude
des locutrices envers la voix d’autrui, comme des interrogationgleteandes, des
affirmations et des constatations. Nous noterons également dansamalyse ces
divers aspects du discours.

4.3.2. Modalité et subjectivité du langage

L’individu se construit par et dans le langage en tant que sujet (Betevd971 :

224). Deuxiemement, nous introduisons la fagon pour analyser I'attitudewdauoc
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envers son propre énoncé. Il est possible d’examiner cette atpdeleux
phénomenes différents, mais partiellement paralléles: la reatah et la
subjectivité, qui se localisent dans la problématique de I'énonciatian.laP
modalisation et la modalité, nous pouvons observer l'attitude du locuteur soit
envers le contenu de son énoncé, soit envers les interlocuteurg\iistaau 2002b :
384). Nous avons choisi de nous orienter seulement vers la dimension du centenu
I’énoncé (modalité d’énoncé) afin de découvre le point de vue intettéyatuation
des sentiments du locuteur par rapport a son propre énoncé (cf. Charhd@@2au
604, 649). Ce point de vue peut étre specifié selon le statut du loeatewade de
savoir, évaluation, jugement, motivation, engagement et dédfgah). Dans la
méme problématique de modalisation, Nicole Le Querler (1996 : 63) garla
modalité subjective linguistique en faisant référence au conterlémEncé. La
modalité subjective est divisée en dewgpistémiqueet appréciative(id. : 64). La
modalité épistémique dévoile la certitude du locuteur dans son énondgnéexpr
tandis que la modalité appréciative indique I'expression de l'appicdtidans un
contenu propositionnel (blame, indignation) (ibid.). La modalité appréciativers
laquelle nous nous orientons, met I'accent sur la prise en chargeutieulode son

énoncé (id. : 85). Ainsi, nous nous approchons de la subjectivité langagiére.

Egalement)a subjectivité montre I'auto-implication du locuteur dans ses énoncés
(Vion 1992 : 87). Cette présence du locuteur contribue a construisgkirde soi a
I'intérieur des activités discursives (ibid.). Elle est « lsuléat des comportements
stratégiques de maniére a intégrer (...) la présence desrsaatians leurs
productions » (id. : 188). La subjectivité peut étre exprimée non seniepar le
pronom linguistiqueje, mais aussi implicitement et impersonnellement (Kerbrat-
Orecchioni 1997 : 152), comme les énondésle trouve beawersusC’est beau
démontrent. Par conséquent, Kerbrat-Orecchioni (id. : 70) argumefaeeam de la
subjectivité de toute unité linguistique - elle peut étre marquébfféeents degrés.
L'auteur (id.: 34) dénomme les unités linguistigues soumises subgctivité
«les unités subjectives>. En ce qui concerne I'évaluation et I'affectivité, nous
utiliserons le concepd’appréciation qui se base sur les différents domaines de la
valeur, tels quel’éthique (bien-mal), I'esthétique (beau-moche),I’lhédonique
(heureux-malheureux) & pragmatique(utile-inutile) (Charaudeau 1992 : 604). DG

au fait que la religion est souvent associée aux sentimentsnpels, nous
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supposons que le discours religieux est riche en ces subjectffedives et

évaluatives.

Comme toute unité du langage d’'un point de vue général, les évalentiés
affectifs sont toujours interprétatifs et agissent commesyi@boles substitutifs pour
décrire les choses (Kerbrat-Orecchioni 1997 : 70-71). Par exemple] feEgm
substantifs, il existe des termes péjoratifs dévalorisaritst( un imbécilp et
mélioratifs valorisantsc(est un génipdénommeés axiologues dont le contexte et le
point de référence se chargent de la valorisation (id. : 73,77). Laarsiifsscomme
les adjectifs axiologiques recoivent une connotation positive ou négagigel peut
varier selon la visée illocutoire globale du discours donné (id.: 76-79). La
signification positive/négative n’est pas toujours trés claire, lagilisation
particuliere des substantifs peut causer un renversement de, @eune dans le
cas de lironie (id.: 76-78). Donnons un exemfl&st une vraie sagesse-
I’énoncé, qui peut étre interprété soit négativement ou positivesakt le contexte
donné. Egalement, les substantifs paraissant neutres peuvent taffgsitivité ou

la négativité (id. : 85), ce que nous démontre I'éndDest un professeuqui peut
étre vu, malgré sa neutralité, comme positive ou négative. Adasis certains

contextes, la valorisation peut étre difficile a interpréter.

Dans notre travail, nous mettrons trois unités subjectives sous olmervias
substantifs ('amour, le jugement 'ensembledes substantifs-adjectifs(la vie
triste, un bon chemineménét les verbes,dont nous examinerons les cbétés évaluatif
et affectif (cf. id. : 70-118) et auxquels nous ajoutons les épithedesaverbettre

(La nuit est doucge

En bref, pour résumer, nous utiliserons dans notre étude I'analyssahwrdi que
nous examinerons a travers le discours représenté et la sutdedtiviangage. En
d’autres termes, notre analyse consiste en trois dimensiattitudle du locuteur
envers les interlocuteurs, envers autrui représenté dans le distoarwers le
contenu de son énoncé. Ainsi, nous examinerons la maniere dont legcdscutr
construisent leurs identités par rapport a l'utilisation du voile prdalématique qui
inclut un engagement émotionnel et évaluatif de la part des lasutiteur propre

discours et une évaluation de I'image de soi et de la relation avec autrui Biewec
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5. ANALYSE

Dans la partie d’analyse, nous observerons I'image de soi et ité@ear trois
thémes principaux choisis manifestant dans le corpus. Nous étudierovanikere
dont les étudiantes musulmanes, appelées les locutrices au couenalgse,
construisent linguistiquement leurs identités par rappettes-mémesa autrui eta
Dieu (nommé Allah). De ce fait, nous examinerons les représentatierieaigrices
du voile islamique, de Dieu et des expériences par rapport &étioh du voile et &
autrui. Dans le premier chapitre (5.1.), qui sert de présentatiore atystéliminaire
pour notre analyse, nous réviserons les questions et les hypothéses dsmnis notre
travail, et nous reviendrons sur les points importants de lidestaéique et de
I'islam dans I'Occident. Ensuite, nous analyserons la manifestde I'identité dans
la problématique du voile par trois discours dénommeés et distinguétedzorpus :
le discours personnel(5.2.), le discours d’autrui (5.3.) etle discours de Dieu
(5.4.). De telle maniere, nous dirigerons vers la question finaléastonstruction
identitaire et la manifestation dwile intellectueket revendiquéparmi des étudiantes

musulmanes de Montréal.

5.1. Points préliminaires pour I'analyse

En revenant a nos questions de recherche, par les trois themes cleodiscours
personnel, le discours d'autrui et le discours de Dieu, nous examganariiere
dont les étudiantes musulmanes construisent leur image de soi iteletité, et la
maniére dont elles apportent autrui et Dieu dans le discours, Aoss pouvons
observer si le voile des étudiantes musulmanes de Montréal diictntdisé et
revendiqué, comme il en est souvent dans les pays occidentaux lesrmi
musulmanes post-adolescentes. Les hypotheses émises concemiequie [& voile
islamique participe activement a la construction identitaire rdasulmanes en
Occident (cf. Venel 1999 : 77) et qu’autrui et Dieu, un locuteur fictif mais auterita
sont souvent apportés dans le discours religieux. Cela, di au fait gefeieplieu,
I'identité se construit dans la conscience d’autrui (cf. Chamu@®02a : 299) et
qgu’en deuxieme lieu, les jeunes musulmanes s’appuient souvent sulddieleurs

motivations du port du voile (cf. Venel 1999 : 110-111) et ainsi, elles Isiskent
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comme une catégorie spécifique du locuteur autoritaire pouféeenée (cf. Boyer

1994 : 246-247). Nous supposons également que la foi des étudiantes musulmanes
est fortement intellectualisée et le port de voile fait pattine démarche volontaire

et religieuse, légitimée par la parole de Dieu (cf. V@889 : 36, 110-111). A l'aide

de la figure suivante (1.), nous illustrons le point de départ de notre analyse :
Figure 1. Point de départ pour la quéte identitaire

Discours
de Dieu

Discours = Discours
personne I D E IﬁT I T d’Autrui
\ Locutrice /

Interlocution Interlocution

Comme nous pouvons 'observer par la figure 1. présentée, nos points degpdépart
I'analyse sont les trois discours mentionnés, liés a I'imageoail et a l'identité des
locutrices, a leur relation avec autrui et avec Dieu. Il s'ajine situation

interactionnelle, dans laquelle la parole d’autrui et de Dieu est apportiéscaurs.

Les étudiantes musulmanes interviewées portaient toutes lesomdd islamique
qui couvrait leur téte, leurs cheveux et leur poitrine. Les coutkurile et le reste
de I'habillement étaient variés. Dans le tableau suivant (4.), noasvobs I'age des

locutrices et le nombre d’ans de leur port du voile.

Tableau 4. Port du voile

Age Port du voile
A 23 11,5 ans
B 23 4 ans
C 26 2 mois
D 24 3 ans
E - (env. 23-25) 3 ans

Comme nous pouvons le remarquer, le nombre d’ans du port du voile change selon
les locutrices, ce qui est nécessaire de noter dans l'analys¢re@ur cing des
locutrices ont commencé I'utilisation du voile dans le passévetaént récent de

51



deux mois a quatre ans. Une exception, la locutrice A, porte ke déjh depuis plus

d’onze ans, ce qui lui donne srement un aspect différent sur I'utilisation du voile.

Ce qui est intéressant par rapport a notre étude, c’est la pedltj@enentre les trois
discours dénommeés dominants dans les interviews qui visent la cadostrdet
I'identité par le voile islamique. Comme nous l'avons déja consthtél 2.3.), la
décision du port de voile peut étre fortement personnelle, surtout dans les
communautés musulmanes occidentales. De plus, I'utilisation du voiléest la
problématique identitaire entre l'occident et I'islam ayant deualeurs parfois
contradictoires. Le voile islamique peut souligner daiffirmation de soi, soit
I'abandon de soidans un contexte occidental incertain et individualiste (Gaspard &
Khosrokhavar 1995 : 164). A notre avis,voile revendiquéet le voile intellectuel
peuvent révélerattitude personnelle par rapport a I'utilisation du voile, ce qui est
probablement di aux valeurs occidentales accentuant la respongativitfuelle et
I'affirmation de soi de chacun. Egalemédiintellectualisation de la foi etle retour

au religieux exigent la réflexion personnelle des dogmes purs de lislam sa
remises en question de l'autorité de la parole divine et des tntigaeligieuses
imposées par Dieu (cf. Venel 1999 : 110-111). Ainsi, les valeurs relggieqsi
renforcent plutdét la manifestation de lI'abandon de soi d@usorité de Dieu
doivent étre observées. Ajoutons que dans l'islam, 'importance aerlmmgnauté et
du moral dans les actions des Musulmans est bien valoriséeafldnlberg 1998 :
55). L'accent est mis sur un bon comportement moral envers les atitsarla
responsabilité sociale,en Occident, renforcées par lindividualité (cf. Kaufmann
1996 : 135, 140). En bref, la problématique de I'identité et du port du voilaipsut
s'introduire dans la dichotomie de lindividualisme, de l'autorité deuDét des
valeurs de la communauté dans un contexte occidental. Sur ces pyotsants

nous baserons notre analyse dans les chapitres qui suivent.

5.2. Discours personnel

Dans cette premiere partie, nous traitons le discours personrnsdrment dit, nous
analysons le coté personnel du port du voile qui se base sur leenggiéss de soi

et sur l'identification a certains groupes déterminés, comnidussimans. En gros,
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il nous semble que le discours personnel désigméflexion de soipar rapport au
voile, a la religion et a autrui. En premier lieu (5.2.1.), hous nous coecEm sur
I'identification des locutrices aux différents groupes distingiésiela position du
voile islamique dans [lidentification. Ensuite (5.2.2.), nous examinerons les
sentiments personnels et I'image de soi a I'égard du voileniglee dans le

processus de réflexion autobiographique.

5.2.1. Processus d’identification

Auparavant exclusives, les appartenances aux différents groupeaugmmtd’hui
considérées comme multiples et déshomogénéisées. Pour celaaifire® que
'appartenance aux groupes n’est plus un phénomeéne stable et réeseres
intragroupaux sont plutét désystématisés (Abdallah-Pretceille 1999celd)j nous
démontre linexistence des groupes stables en tant que tels. aegiemrs
identitaires « définitifs », comme la culture et I'dge, matsplus vus comme
homogenes, mais «ténus, laches et fugitifs » (id. : 13-14)eittification est un
processus actif jamais achevé (Hall 2000 : 16), car les repriésestidentitaires ne
cessent pas d’évoluer et de modifier en cours de route dansakiter (Kerbrat-
Orecchioni 2005 : 158). De ce fait, nous observons maintenant le processus
d’identification des locutrices aux différents groupes dans un nivéaéra du
discours. Nous analysons les identifications identitaires de geuxs de vue
différents : par rapport au fait d’étre Musulmane et par rapport au voile isianiie
plus, nous étudions I'évaluation linguistique qui s’attache a ces idatitfis. De
cette maniére, nous cherchons a dévoiler les représentations idescaies soi des
locutrices dans le processus d’identification.

5.2.1.1. Identification a la femme musulmane

Premierement, nous nous intéressons a l'identification des locusiicésit d’étre
une femme et Musulmane, et aux représentations qui construisetemmgications
pertinentes par rapport a leur identité. Pour mieux saisir lexientiu theme, nous
commengons par nous concentrer sur l'identification manifestant au début
I'interview, dans la facon dont les locutrices se présentent. Nawss adlemandé

directement des locutrices a se présenter et elles I'ont fait d’'unermanieante :
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Ex.1. — Je suis d'origine algériennet je suis un pemultinationale.. (...) ca fait
trois ans que je suis I&...) quand je suis venue au début, jai commencé mes
études collégiales (...) et aujourd’hui (.c)est ma deuxiéeme session en
science et médical@A:2-10)

Ex.2. — Je suis étudiantde I'Ecole Polytechnique, en génie nucléaire..(...) denc
suis francaise. et je suisci pour une année d'échangéB:4-8)

Ex.3. — Je suis une jeune fillejai vingt-six ans depuis un peu prés un maojs,
suis étudiantea I'Université de Montréal (...) je fais un doctorat en physique
(...) je suis a Montréal environ un an et den(i..) je suis revenue pour faire
mon doctorat ici.. (...) done suis née en Francg'ai vécu en France (...) et
je suisd’origine tunisienne(C:4-16)

Ex.4. —Eh, j'étudie a I'Ecole Polytechnique en génie industriel.. et il me reste troi
sessions pour finir I'écoleje suis une nouvelle mamardonc je suis en congé
de maternité.. eta fait cing ans que je suis au Canada.)j'ai vingt-quatre
ans(D:8-10)

Ex.5. —Moi, je suis étudianteen génie chimique, j'étudie a 'Ecole Polytechnique de
Montréal pendant quatre ans.. c’est ¢a pour un baccalauréat.. (...), c’était cet
hiver-1a, je viens de terminer mon dipléme donc la, c’est ca.. je tlavaiec
mon professeur pour I'été ete viens de I'Afriqueaussi, de I'Afrique de
'ouest.. eh, c’est ¢a... (E:8)

En observant ces exemples, nous remarquons que les locutrices steptésa
répondant & une demande directe, dans deux niveaux différents : paartpgeurs
d’identité choisis (le statut social, le séjour au Canada) et hoisis (I'age,
I'origine) qui soulignent la diversité culturelle de la Francophoie. que les
locutrices ne mentionnent pas le fait qu’elles sont musulmanessappsesons que
le contexte des interviews et les questions posées ont donné waieecditection
pour le processus d'identification et pour la définition identitaii® Ideutrices par

rapport a leur religion et au voile islamique.

Ensuite, étant donné que notre étude traite spécialement I'idemtigpaat du voile
islamique, nous examinons plus particulierement I'identificationlaasgrices a la
femme musulmane. Comme les représentations identitaires sented&voluer, de
s’enrichir et de se réajuster dans l'interaction (KerbratE@vieni 2005 : 158), ces
aspects de la féminité et d'étre Musulmane s’apparaissent ldadiscours des

locutrices a un moment donné.
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Ex.6. —J'ai le devoir que toutes les femmes ont.. (e .3uis aussi Musulmanet
jai, j'ai des devoirs comme.. (..€tre musulman alors.. j'ai deux obligations
a faire, je suis une femmet (...)je suis Musulmane maisje préféreétre une
femme musulmane que une femme.. seu(@:738-742)

Ex.7. =Jai dit : “Je veux porter le voile parce que je suis une fille comme ma mere
et ma sceur, pas un garcon comme mon papa et mes fréreg’'mais mes
parents disaient : “Tu es encore jeune, il ne faut pas, non, non..” (A:429-435)

Ex.8.—Dieu nous demandee porter le voile.. d’étre une part de pudeur (...)
jassigne simplement qugessaied’étre Musulmane. (B:662)

Ex.9. — lls voient pas toujours la personne Sarah, peut-étre voir d’adard
Musulmane(...) doncd’une certaine facontu es commesprésentanteaussi
(...)de lislam(...) (E :915-917)

Ex.10. —ca signifie aussi quiel as décidél’étre une femme musulmane (E :927)

Dans ces exemples nous pouvons bien noter la maniere dont les lodigrites
ensemble l'idée d’étre musulman et celle d’étre une femmme femme musulmane
(Ex.6., Ex.10.)ou la Musulmane(Ex.8., Ex.9.). Tous ces exemples, notamment la
locutrice E (Ex.10.), soulignent le choix conscient d’étre une femmgulimane.
Cela est démontré par les verbes actifs utilisés connpréfere(Ex.6.), je veux
(Ex.7.), jessaie (Ex.8.) ettu as décidé(Ex.10). Ainsi, dans un certain moment
interactionnel, ces marqueurs identitaires présentés nous montradentifécation
consciente a la féminité et a la Musulmane. Ainsi, dans ce ¢ergéexdié, le voile
islamique peut étre considéré comme étanmédiateur entre la féminité et la
religion islamique. Par contre, le voile n'est pas un seul marqueur d’identité (I'age,
I'origine, le statut social, etc.) des femmes musulmanes etutlacsrtain contexte, il
peut étre neutralisé ou méme dénié, ce que nous démontrerons danscheapates-
suivant. Tout de méme, le voile marque la femme musulmane visibleshent

contribue donc a la construction identitaire religieuse.

5.2.1.2. Voile islamique comme un marqueur identitaire

Deuxiémement, nous nous approfondissons a la question de la position dun®ile da
le processus d’identification. A I'opposé de la position du voile danstifition

a la femme musulmane que nous venons d’approuver, les locutrices ¢h&mforgt

le voile en tant que marqueur identitaire qui les sépare d’awtnss Bar contre, dans

la problématique de I'image de soi, le voile peut étre vu comnmsp@rateur entre
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I'externe et l'interne de soi, entre I'apparence et I'ame ldeutrices. Nous nous

concentrons sur ces deux points intéressants ici.

Tout d'abord, méme si le voile islamique marque les femmes museatma

visiblement, au niveau général il est parfois neutralisé :

Ex.11. —Si je m’approche de lui, je me montre gaesuis pas un voilgie suis un
étre humain(A:551)

Ex.12. —Sauf les gens, ils te regardent, mais aprés, c’est a eux daudiela du
voile (C :886)

Ex.13. —lIs jugent, les gens et il vont.. ils vont faire de la peine a des. g vont
faire rater I'avenir professionnel des gens (ju¥te pour I'apparence aie,
aie, aie.. je trouve que c'est tellement dommage.. (C:988{99aut pas
s’arréter a I'apparencgC:1110)

Dans un certain contexte, les locutrices se voient d’'une mareéteerpar rapport
aux autres en tant ¢gtre humain(Ex.11.). Malgré sa visibilité, le voile n'est pas
toujours un facteur définissant les identités, mais il faut saegarderau dela du
voile (Ex.12.) etil faut pas s’arréter a I'apparencéx.13.) Comme la locutrice A
(Ex.11.) constate je suis pas un voilege qui dénie instantanément I'effet du voile

comme marqueur d’'identité.

Néanmoins, le voile est un marqueur visible de la femme musulmamejléeces
représentations soient parfois neutralisées dans la problématigutitaire : les
locutrices ne veulent pas que le voile soit un facteur séparaér elles et les
autres. Pourtant, le voile islamique est un symbole visible danfisiDans la
construction de I'image de soi, dU a sa visibilité, le voile peutrara@ fonction de
diviseur entre le soi dit interne et externe — I'idée sur lagunells nous concentrons
dans ce qui suit. Suivant cette idée présentée, dans le procedsuasfitation, le
voile peut étre considéré comme un diviseur entre I'apparenceeexé&(ce qu’'on

voit) et la personne intérieure (ce qu’on est) d'une femme musulmane :

Ex.14. —N’importe qui va me regarder (...) il va observer, c’est pas mon COgH,
pasla forme de mon corpg...) c’est pasnon physique (...) c’est pas si je
suis belle ou non, il voit comment je parle, comment je pdné,voir plus
mon ame que mon corp@\:308-314)
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Ex.15. —En fait, tu vois les gens qui t'ont aireé tant que personné...) et tu vois
les gens qui t'ont aimé taiais ton extérieur aussi(C:512)

Ex.16. —Surtout les hommes, quand ils regardent les femmes.. (...) c’est phes, il
regardent parce que tu es belle (...) une jupe gqu’on voit tes jambed)akes
comme ¢a... (...) que tu te présermkes par rapport a ta personneg(...)a ton
esprit, a ton intellec{...) donc tu veux que les gens te jugertrapport a toj
pas par rapport a ton physiqué: 1053-1063)

Dans ces exemples, les locutrices s’évaluent en mettaygposition leur extérieur
avec leur intérieur lapparence et le physiqueavecl’ame etle soi Ces deux cbtés
de soi sont souvent marqués par les déterminants possagsifa) etton (ta) ce
qui les personnalise et les marque comme les cibles vers ore destuelles
I'identification est orientée. Pourtant, I'évaluation est faite papport a la
connotation positive et négative de I'image de soi interne etnextaAmsi, suivant la
théorie de Kerbrat-Orecchioni (1997 : 73, 76-79) ces substantifs donnés pa&ueent
considérés comme axiologues dont le contexte charge de la valarigdt 4.3.2.).
La positivité est liée aux substantifs qui s’attachent aunssirie imaginaire l:ame,
ton intellect, ta personne, tou ton esprit tandis que le c6té matérié, corps, ton
physiqueou ton extérieurest jugé négatif et ainsi il représente le contre-marqueur de

I'identité.

Selon ce que nous venons de voir, nous pouvons interpréter que d’'un coté, le voile
islamique estin médiateur entre la féminité et I'islam, dont l'influence est parfois
niée par les locutrices dans le processus d’identification. Ditre a6té, le voile est
un diviseur de l'identité entre l'interne fictif et positif, et I'exteg matériel et
négatif. Les locutrices s'identifient au coté intérieur positif sli et elles
construisent les représentations de soi en y référant. Nous e¥tmsna cette
distinction particuliére de l'identification dans le chapitre 5.2.2.1. ou étudierons
la relation entre les locutrices et les autres, et I'imdgesoi que les locutrices
veulent souligner sous le regard d’autrui. En bref, les valeursiveégyde la société
occidentale sont souvent attachées au physique et au corps féndam al'laquelle
les locutrices s’opposent dans leur discours en voulant accentiggtification aux
facteurs immatériels de soi. Ainsi, méme si le voile essigne visible qui couvre
I'extérieur du corps de la femme musulmane en manifest@pandon de soi

« extérieur » les locutrices considérent le voile surtout comme moyen de

57



'affirmation de soi « intérieur », laffirmation du c6té non visible de la

personnalité.

5.2.2. Processus autobiographique menant au port du voile

Les locutrices nomment les événements du passé et les senpiareratgport au port

du voile dans leurs discours, ce qui est di partiellement aux questions posées dans les
interviews sur le début de processus de I'utilisation du voile (cf. ¥erde). Les
sentiments et les événements se manifestent souvent dhistoire
autobiographigue de la réflexion sur le voile, racontée par les locutrices. Comme
Stuart Hall (1999 : 12) désigne, l'identité et le soi sont produitacentés. Nous

avons I'habitude de créer une histoire discursive sur notre identil& fgui sembler
uniforme et achevée (id : 23). Dans ce chapitre, nous étudions waekisgacontées

des locutrices qui constituent deux phases de réflexamant et apresla décision

prise sur le port du voile.

5.2.2.1. Intellectualisation de la foi

L'intellectualisation de la foi se manifeste dans le processuséflexion de soi.
Cette intellectualisation est liée au retour aux dogmes purddstian hors des
traditions culturelles et nationales (Venel 1999 : 19, 112). La périedéflixion
avant la prise de décision concernant l'utilisation du voile, a IEguelus nous
intéressons dans ce sous-chapitre, nous la divisons en trois étapé&fexienr
distinguées :La contextualisation (le début) les questionnements de soéet
I'hésitation. Ces trois étapes peuvent se présenter dans le discours desdsait

ainsi, leur prise en considération est pertinente par rapport a notre étude.
Cependant, comme nous l'avons suggéré, l'identité peut étre construitdedans
histoires imaginaires racontées. Deux locutrices soulignentcégpient la nature

processive de I'utilisation du voile :

Ex.17 - C’est vraimenttres personnel c’est, c’estin cheminemen{C:692)
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Ex.18. -Femmes qui le font ici, c’est par conviction personnelle (...) Pquasles
ont fait un cheminement spirituel(...) Donc c’estla spiritualité (D:1139-
1143)

Les locutrices C et E voient la décision concernant I'utibsatiu voile comme un
processus. Elles utilisent les substantifs-adjectifs commeheminement spirituel
(Ex.18.) outres personnel (...) un cheminem¢Bk.17) qui décrivent le processus

conscient de la décision prise sur le port du voile.

Premierement, approfondissons a lintellectualisation de la tfahug questions
posées qui se manifestent dans I'histoire créée sur le débutfldeion. Les
locutrices tentent de construire une histoire des événements etedgsents
personnels liés au cheminement spirituel. Ces histoires peuvent dgéhutarmise

en contexte de la situation de la sant 'utilisation du voile :

Ex.19. — J'étais pas pratiguante quand j'étais au Mar@c.) Parce que au Maroc,
tu vis lislam,tu le vis culturellement...) (D :443)

Ex.20. — L'idée m’était venue avairgt..) aprés mon stage ici, je retourne en France
et c’est en ce moment la que j'ai déja commenceé a (...) posguédssons (C-
637-643)

Deux locutrices, C & D, commencent leur histoire imaginaire Iparpoints de

référence qui montrer@ contextualisation spatio-temporelle de I'histoire vers une

décision consciente concernant le port du voile. En premier lieu, fexedi€e est
faite entrda vie « avant » et « apres ia décision sur l'utilisation du voile. Ensuite,
le lien est construit entre le temps et la place reconnu€r@ace et le Maroc)
indiquant, dans le cas des deux locutrices mentionnées, leurs pays d’origine.

Deuxiemement, apres la contextualisaties,questionnements de saiont abordés.

Quatre des locutrices apportent une phase de réflexion de soi a leurs discours :

Ex.21.— Comme tout le monde jeline, tu jelnes.. mais quand tu viens ici, la tu te..
puis moi, j'étais comme... m@é vais jedner mais |l¢e pose la guestion
« pourguoi je jedne ? »[§:445)

Ex.22. —En grandissant tu sens tu veux savoir plus, c’est une grosse recherche que
tu veux faire (...) donc en ce moment la {e.3uis un peu comme allée vers
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eux [musulmanes].pour “jaimerais savoir ¢ga, comment savoir ¢a ? ” un peu
comme un Québécois trés ouverf...) I'idée était venue parce que_me
disais« pourguoi le voile % (C :647-661)

Ex.23. —J'étais dans une phasg_me posais beaucoup de guestiqres rapport a
ma religion (...)pourquoi de, de ma religion, pourguoi |'étais musulmane,
gu’est-ce que je comprenaig(...) de cette religion-laparce que je suis née
musulmane(...) (B :572-576)

Ex.24. —Apres quelgues mois que je portais le véile)j'ai commencé a penser
javais I'age de douze ans un peu pres.. (Bourguoi je porte le voile ?
Qu’est-ce que ca signifi@ (...) jai commenceé &hercher vraiment la raison
pourquoi porter le voile (A:491-499)

Les trois locutrices D, C et B (Ex.22, 23, 24) font une réflexionesupileavant la
mise en utilisation. Pour la locutrice A (Ex.25.) qui utilise le e@kpuis 'age de
préadolescence, cette réflexion arrav@osteriori— aprés avoir commenceé a porter
le voile. Au niveau linguistique, les locutrices s’interrogent en mtodas questions
directes a elles-mémes, ce qui est une forme du discours réprégeoduisant la
voix d’autrui imaginaire dans le discours (cf. Roulet & al. 1985: 71). ans
contexte, la voix d’autrui est la voix des locutrices elles-ns&msi, il s’agit d’'une
discussion avec soi-méme, ce qui affirme la construction du seransit

I'intellectualisation consciente de la foi et du voile.

Ajoutons que les questionnements et I'introduction de la voix de soi sanfi@asa

la position extérieure que les locutrices se donnent par rapport a leur religion. La
locutrice C (Ex.22.) se compare un Québécois trés ouvert’'est-a-dire non-
musulmane et ainsi, elle se met a la position extérieure ¢eopee religion. La
méme chose est soulignée par les locutrices D (Ex.19.) et.Bi([EX_a locutrice D
constate explicitement de ne pas avoir gtatiquante de lislam dans son pays
d’origine parce que la, on vit l'islaulturellement En ce qui concerne la locutrice

B, elle prononce d'étreée Musulmanemais pour elle, cela ne garantit pas la
connaissance profonde de lislam. Avant tout, on peut considérer ces trois
extériorisations comme une évaluation sur la vie avant la ret@giasl comme un
point de départ pour le processus du port du voile et pour le chemingpiréael.
Ainsi, il s’agit d'une intellectualisation du voileavant sa mise en utilisatigrie
processus pendant lequel les locutrices sont revenues aux soufcdandeour le

connaitre mieux, pour devenir » Musulmanes
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Troisiemement, nous analysona période d’hésitation qui vise la réflexion
profonde réveillant un doute. Cependant, les étapes de réflexion préseatése
montrent que I'image de soi et les expériences vécues sontédd dans le discours

par une création d'unehistoire autobiographique avec un continuum
chronologique au niveau de réflexion. Toutefois, les questionnements de soi peuvent
aussi inclure I'hésitation et les contradictions par rapport aumtinsents des

locutrices :

Ex.25. — J'ai toujours voulu le mettre (...) mgiavais peur..(E:727)

Ex.26. —Jai dit oui et tout.. mais je ne l'ai pas faif.étais a deux doigts de le
faire.. mais je ne I'ai pas fait (C:665)

Ex.27. —Jai décidé que ca y est, maintenant.. maintenant j'ai senti le, le gens,
m’en voulais de ne pas le fairg..)j'avais un manque. (C:770-772)

Ces deux locutrices C et E constatene hésitationdans le processus de réflexion
concernant le port du voile. Sous le prétexte que les élémentgatibésapportent

un aspect affectif au discours, ils sont intéressants au niveaistigge. Les verbes
affectifs et insécurisant comnjiavais peur(Ex.25.) j'étais a deux doigts de le faire
(Ex.26.) je m'en voulaigEx.27.) apportent un point de vue contradictoire entre les
sentiments personnels et les actions demandées dans Iislam.dkf#ss cette

évaluation, quels sont les objets de I'hésitation ?

Ex.28. — J'avais peurc’est ca,des regards des autreg...) qu’est-ce quls allaient
me dire(E:727)

Ex.29. —Elle me dit : “Tu n’as pas peur plus tard, okey, que tu vas pas réussir a
trouver un travail et tout” je fais “c’est vrai” (...) c’est la chose qume fait
ralentir jusqu’a la (...) parce que je fades étude®t tout ef'avais peurque
ca se passe pas bi€@:740-744)

Nous pouvons percevoir que les problemes présentés sont liés aux awtres ge

leurs attitudes concernant le voile islamique. Le verbe dffgmtiais peur(Ex.28,

Ex.29) attache les locutrices au temps hypothétique par rapporncament

d’énonciation et il reflete les problémes hypothétiques et imaagis avec autrui. De

ce fait, nous pouvons remarquer que la réflexion faite n'est pas peoteidl si

61



simple et non problématique qu’on pourrait prévoir, mais qu’elle inclugi ales

points d’hésitation difficiles. Apres la réflexion de soi qui peature les étapes de
la contextualisation, des questionnements et de I'hésitation, lesidesud’avancent
dans leurs histoires autobiographiques vers le point final de changeta décision

consciente du port du voile.

5.2.2.2. Vers la décision consciente du port du voile

Dans ce sous-chapitre, nous examinons le point final de décision, leploihant
de I'histoire identitaire construisant I'image de soi des looesriqui en résulte. Tout
d’abord, nous étudions la décision finale qui interagit avec les repaésas du

voile formées par les locutrices :

Ex.30.

A —Un libre choix (A :761)

B —La décision personnelle (B :556)

B —La responsabilité individuelle (B :708)
D — Conviction personnelle (E :1139)

Ces représentations du voile islamique soulignent fortement I@pefténnel du port
du voile etla décision conscientegrise pour son utilisation. En tant qu’éléments
linguistiques, ces substantifs-adjectifs sont affectifs etuétiéd, c’est-a-dire ils
visent la formation éthique du discours et la formation des attieedocutrices
(cf. 4.3.2.). Ainsi, ils donnent la valeur aux motivations personnelles dudport

voile.

Cependant, par les représentations mentiors\§as,le processus qui s’oriente vers
la décision finale du port du voile se manifeste dans le discours :

Ex.31. —Et puis a certains momentge suis arrivéecomme, (...ma_foi avait
vraiment augmentg...) (E:733)

Ex.32. —Mais comme quoi, c’est vraimenhe maturité dans le cceur qu'il faut
atteindre tu vois (...) (C :665)
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Ex.33. —Il y aun processus de miriavant..(...) et a ce moment-1a, j'ai pris la
décision, a ce moment-la...(...) mais avant il y a eu un processus..(C :846-850)

Avant le dernier point de choix, les locutrices décrivent I'exiseé d’'un processus
interne de soi. Les éléments linguistiqgues sont fortement &febD@ns le premier
exemple (Ex.31), I'évaluation est liée au point de changement petsqoi est
renforcé par la détermination possessiven foi Egalement, la nécessité du
changement est ponctuéene maturité dans le ceeur gufaut atteindre (Ex.32.),il

y a un processusde mdrir avant (Ex.33.) etje suis arrivée (Ex.31.). Ainsi,
interprétons que le processus de réflexion religieuse n’est pasonenient et le
changement exige des actions concrétes de la part des |lecuiréses le processus
de réflexion, les locutrices se présentent comme des sujéss Bet cette maniére,
elles se dirigent dans leurs discours vers la culmination — la décisiondinptat du

voile.

Pour finir, nous étudions I'image de soi qui se forme dans cette pratixd@e du
voile, dans le discours. Nous avons constaté que la réflexion de isbie affn
processus personnel et conscient des locutrices, qui peut contribuafcaiceraent
de l'image de soi et a I'affirmation de soi dans le momentadiéiation. Donnons

guelques exemples de I'affirmation de soi liés a la décision finale :

Ex.34.—Jai envie d’étrebien aveanoi-méme(...) d’étre bien avema religion
(B :730-732)

Ex.35. —Quand tu vien paix avec toi-mém@D:537)

Ex.36. —Et je me suis dit “I'essentiel c’est que je shisn avec moi-mémé...) me
sentir épanouie comme je suigE :735-737)

Les locutrices B, D et E accentuent I'importance de sta ealorisation de soi:

bien avec moi-méme, en paix avec toi-méhmesi, I'évaluation langagiére apporte

une forte affirmation de soi dans le processus du port du voilelocesrices

s’évaluent éthiqguement : elles se sentent bien en portant le a®itpli est ainsi un

facteur essentiel dans la construction identitaire. Apres agoiitde début du port

du voile, les locutrices donnent des connotations positives a leurs sentiments :

Ex.37. —Ca me paraittrés naturel. je sentaisune différencepar rapport a ma
relation avec Dieu (B:602)
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Ex.38. —C’est tresheau(D:724)

Ex.39. —Quand je I'ai mis, j'étaidout excitée. (...) ca c’est le début (...) c'est le
premier sentiment au début mais aprés tu te sens beayudospsereine
(E:901-905)

Ex.40. —Je me suis sentie beaucquips belle(E:895)

Les sentiments sont évalués dans le discours des locutridkss retoivent une
connotation positive naturel, beau, sereine, belldes éléments affirmatifs sont
aussi attachés a quelques adjectifs ou épithéres :naturel (Ex.37.) trés beau
(Ex.38) tout excitée (Ex.39). Les éléments linguistiques positifs peuvent étre
interprétés affectivement et esthétiquement (Ex.38., Ex.40.), et Bensréent le
point final affirmatif pour la décision du port du voile. Egalementhangement est
accentué entre la vie avant et aprés I'utilisation du voile gmacdmparatifs plus
sereine(Ex.39.) plus belle(Ex.40) Le processus en tant que tel peut étre ainsi
considéré comme imaginaire en se basant plutét sur les setstipggsonnels et sur
I'islam appris et redécouvert. Ainsi, il s'agit d'intellectsalion de la foi et
d’affirmation de soi intellectuelle et sentimentale dans un ctatex les autres (cf.

5.3.) peuvent se mettre contre les idées des locutrices.

Pour conclure, nous avons examiné I'histoire autobiographique des lesupc
rapport a l'utilisation du voile et au processus qui la précéde. Nows appuyons

sur I'idée selon laquelle I'identité se construisant dans leodis¢ peut avoir I'air
complétée dO aux histoires de soi, racontées et produites. Nous avogsceivis
processus de réflexion de soi en quatre étapes de réflexion que nous avons
dénommeées la contextualisation, les questionnements, I'hésitatiart (@vzort du

voile) et la décision finale et consciente de se voiler. Pourized, étapes
discursivement créées sont bien spécifiques, car quatre des cutgcésc ont
commencé a se voiler dans leur nouveau pays de résidence. DO au manque des
connaissances islamiques et de la pratique des traditions noegemigjuestion,

avant l'utilisation du voile, les locutrices se sont vues de point dextégieur de

leur propre religion. Pour cela, l'intellectualisation de lalédsia amenées a se poser

des questions manifestant dans le discours sous forme de discoésemegr Etant

donné que le processus de réflexion réveille beaucoup de sentimentslgsgarm
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locutrices, les éléments linguistiques évaluatifs, affirrmatisthétiques et éthiques
sont également apportés a leur parole. Contre les sentimentsfsnégest de
I'hésitation et vers la décision finale de [I'utilisation du voiles éléments
linguistiques dévoilent les sentiments transformés en positifgalear est donnée a
I'importance de soi : L'essentiel c’est d’étre bien avecns@ime. Dans ce contexte,

le voile est considéré commm choix libre personnelse basant sua décision
conscientedes locutrices. De cette maniére, constatondegregour au religieux et
I'intellectualisation de la foi se manifestent dans le discours des locutrices sous
forme d’histoires autobiographiques qui construisent également leurgégexyant

I'air achevées et visant a créer ainsi une identité singuliere.

Dans le chapitre suivant, nous allons étudier plus précisément adomeldes
locutrices a autrui, autrement dit aux gens qui les entourent daiesdaotidienne,
mais qui ne sont pas présents dans le contexte interactionnehtdegews.
Comment sont-elles, les expériences personnelles des locuteoesntrées par

rapport a autrui ?

5.3. Discours d’autrui

L'identité se forme dans la conscience entre soi-méme reti §dharaudeau 2002a :
299). Dans le discours, cela veut dire la polaritfe &t tu (Benveniste 1971 : 223-
227). Le but de ce chapitre est ainsi d’étudier la maniere doritldasités des
locutrices se construisent en relation aux gens autour d’ellex ettttudes de ces
gens envers le voile islamique. La premiere partie (5.3.1.) porteta position de
la relation d’autrui dans la problématique du port du voile et samalyse du
contexte interactionnel des interviews ayant un effet sur larcetien identitaire.
Ensuite, nous examinerons la relation entre les locutrices eduless au deux
niveaux différents. Le premier niveau (5.3.2.), il s'agit des repratsens générales
sur les attitudes des gens envers le voile islamique enmlademusulmane, formées
par les locutrices. Quant au deuxiéme niveau (5.3.3.), les locutafietemt les
événements plus précis par rapport a autrui, liés aux expérierallss ravec les
individus reconnus ou dénommeés. Les expériences positives et négatiligaées

ont une influence remarquable en ce qui concerne les moyé&affideation de soi
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et ainsi,les identitésconstruites dans le discours. De telle maniére, nous aborderons
I'interprétation sur les identités des locutrices dans la prolviguead’autrui et des

expériences vécues par rapport aux autres.

5.3.1. Relation avec les autres

Dans ce qui suit, nous envisageons le positionnement et 'importariaerelation
entre les locutrices et les autres. Nous observons égalemesipsoblemes existent
dans cette relation, et si oui, de quelle maniére ils sont disdhtés fin, nous
analysons plus précisément la relation d’autrui entre les logesitdians une situation
des interviews afin de mieux comprendre l'influence de la situatienactionnelle
sur la construction identitaire et afin de pouvoir nous mettre a eétuds

représentations générales et spécifiques d’autrui.

5.3.1.1. Valorisation d’autrui

En premier lieu, dans l'intention d’avaine vision globale de la position d’autrui
dans la problématique du voile, nous commencons par évklueistinction

principale entre la relation avec autrui et celle avec Dieu que nous &ndiplus
précisément dans le chapitre 5.4.. Les locutrices distinguent elations

explicitement d’'une maniere suivante :

Ex.41. -l y a deux dimensions en fait (.dijnension verticale, c’est toi et Dieu..)
c’est comment j'envisage a la relation avec Diela.dimension horizontale,
c’est toi et les autreé...) (B:1040-1048)

Ex.42. —Alors comme je fais mon jedne, comme je fais mes priéres, g lport
voile... cac’est dans le domaine religieux dans plus la vie réelle je porte
guelgue chose qui.. (A:505)

Ex.43. —Commela premiére périodec’estDieu et toj et deuxieme période’est
entre eux qu’on vaivre aveqD:325)

Ces trois exemples démontréatséparation entre la relation avec autrui et celle
avec Dieu De ce fait, la relation avec autrui peut étre considérée cdidea une
dimension profane et quotidienne des locutrices qui vivent leur ieudeles jours

avec les gens musulmans et non-musulmans dans un milieu occidental. Cet
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dimension quotidienne s’oppose a la dimension religieuse, autrementadiglation
avec Dieu qui légitime, au dernier ressort, le port du voile. Malgrséparation
principale entre Dieu et autrui, la relation avec autrui est badorisée dans le

discours:

Ex.44. —Tu te doisun bon comportemenavec les autres (B:1050)

Ex.45.— C’est vraiment la facon comment je me comporte, l'autre, il serait obligé de
se comporter dine bonne fagonA:531)

Comme nous pouvons linterpréter par ces exemples,valeur éthique positive

est donnée a autrui par les subjectifs évaluatifs (accentutspdd des locutrices et

ainsi, cette relation est mise en valeur. Egalement, polodaesices, I'islam donne

un soutien remarquable au comportement positif et moralement correct avec autrui :

Ex.46. —Une tradition prophétique qui nous dit : “Toe rentres en islanque
lorsque ce quetu veux pour ton frére et ta sceur.. ce que tu veux pour toi
méme”, donc tu deviens vraiment MusulnBriL054-1056)

Ex.47. —On vit tous dans cette terre, malisaut des limitesentre nous pour qu’'on
vivetres bien pour qu'il y ait pas de problemd® :347)

Dans ces exemples, la valorisation éthique continue en relatioraatvac (Ex.47.).
De plus, la nécessiteng (...) que lorsque, il fagtest soulignée dans les deux
exemples donnés. Le premier exemple (Ex.46) est censé étréatiom cirecte de
la tradition prophétique, ce qui affirme la valorisation de la problématique ui’detr
la part de la religion dans la construction identitaire et la rend pertinerdentité et
I'image de soi sont ainsi renforcées et justifiées a I'aide de Iislam

En deuxiéme lieu, nous nous concentrons sur I'existence des problémeka dans
relation d’autrui. Pourtant, malgré la valorisation d’autrui que nous vedens
démontrer, nous pouvons supposer que la relation entre les locutricesaatrés
n'est pas toujours évidente, surtout dans un contexte occidental qui daleoris
visualité ainsi, met en avant le voile comme un symbole visibléiddam. Nous
avons poseé la question aux locutrices, si elles ont affronté desmesbé®ncernant
I'attitude des autres envers le port du voile (cf. Annexe 1. PintLes réponses

étaient comme suivantes :

67



Ex.48. —Jerencontreaucun problemgA:280)

Ex.49. —Mais par rapport a mqij'avais pas de difficulté particulierdB:614)

Ex.50 —Moi, je, des expériences négativagrace a Dieu, vraimerjten ai pas eu.
(E:988)

Quatre des cinqg locutrices répondent a la question des problemasnggation, en

se soulignant. Malgré cela, comme une contradiction, les problemésauvent

avoués d’'une maniére détachée et générale. Notons aussi qu’une ulieselo@

rencontré des problemes dont elle parle explicitement (Ex.51.). Hautgioi, en

parlant des problemes, les autres locutrices forment un discoprésesté

imaginaire en citant les autres gens sans précision particuliére :

Ex.51. —Moi, je suis_un cas particuligparce quetoutes les filles vont dire ¢a va
(...) donc tout le monde vont dire ¢a va, sauf moi, j'aigaelques soucis
(C:484-490)

Ex.52. —Je connais des, des angjgi ont eudes chosegui ont.. (E:990)

Ex.53. —Ce qui est vraiment, je trouve que c’est réel, c’est que pouavait, c'est
beaucoup, beaucoup, beaucoup de gens qui n’ont pas.. qui ont des problemes,
beaucoup de femmesi ont des problemegA:557)

Ex.54. —Je connais des germii ont des problememalheureusement, qui ont et qui
continuent a avoir des problemes (B:745)

Ex.55. —Les Musulmanes en généralus spécifiguement, les femmes musulmanes
voilées..qui rencontrenbeaucoup de difficult§¢B:811)

En dépit de la réponse positive des locutrices par rapport a dlassn(sauf
Ex.51.), nous pouvons percevoir que les problemes sont constatés existavga@au ni
général dans la société. En se mettant a part les problésetocutrices les
généralisent au lieu de les personnaliseEgalement, la locutrice C (Ex.51) qui
avoue des problemes explicitement, le fait d’'une maniére détaehé se met a part
des autres je suis un cas particulieet ainsi, elle évite de la généralisation des
problemes au niveau personnel. Le détachement personnel peuttitiiepant di

au contexte des interviews qui soulignent la nécessité deratfon de soi aux

yeux des interactants i.e. l'interviewer et des interactants imaggnai

EX.56.— [rire] c’est les Francais qui m’écoutenfrire].. (C :40)
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Dans cet exemple 56., la locutrice C marque les locuteurs fictifs et inragigai ne
sont pas présents dans la situation interactionnelle, mais qui peofleshéer a sa
parole et a sa construction identitaire. De ce fait, en tro&sikeu, nous étudions
I'interaction dans un contexte des interviews afin de comprendfieniafion de soi
et la construction identitaire par rapport a la construction dedsersune situation

interactionnelle spécifique.
5.3.1.2. Interaction et identité

La construction de sens se réalise entre les interactants whnssituation
particuliere. Pour I'affirmation de soi, les locutrices intem@es utilisaient chacune
soit des phatiquesu comprends )? soit des captateursu(vois, tu saijsdans leur
discours. Les locutrices A et B n’utilisaient ces deux élénants leur discours que
quelques fois, tandis que les locutrices C, D et E intégraiemusuet captateutu

voisa leur discours. La locutrice C utilisait également la phaflqueomprends ?.

Nous débutons par I'observation des locutrices qui utilisent le captateoisdans
leur parole. Au début de I'interview, les locutrices abordent ceteaptpour créer la

compréhension mutuelle avec l'interviewer par les expériences communes :

Ex.57. —Les gens viennent ici, il y a, c’est comilseont une culture et la culture
guébécoise, elle est différentéu voisce que je veux dire. (D:245)

Ex.58. —Montréal (...)tu vois c’est une grande ville déja... (C:52-54)

Ex.59. —Par exemple a Polytechnique, on prie au sixieme étage.. tiausis les,
les escaliers de service (C:275)

Dans ces exemples, les locutrices cherchent les points conavemBinterviewer et
ainsi, elles essaient de s’affrmer et de créer la compsére réciproque.
L'utilisation de ces captateurs dans le discours n’est pasliégmsi la religion. En ce

qui concerne l'utilisation des captateurs en parlant de I'islam, sa motivaaoge :

Ex.60. —Dieu, cette entité qui nous a crée (...) qui hous aime plus que tout, on a dit
gue, tu vois.. Dieu, quand il a, il a créé I'étre humain, il a créé aussi le
miséricorde (E:1292-1294)
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Ex.61. —IlIs ne regardent plus les femmes, tu les excites pas » (...) « saerns
sont nus »tu vois..(C :708)

Ex.62. — Ce soit toujours d'une maniere professionnelle ou d'une maniere
intelligente que ce soit, pas a cause d’'une attirance quelconqueu(vo)s ?
(E:1073-1075)

Notons que les locutrices introduisent le captatewois(?) pour affirmer ses idées

personnelles aux yeux de linterviewer. Les locutrices utilisgntcaptateur en

présentant leurs croyances et leurs opinions sur Dieu, sur leislaileque, sur la
relation entre les femmes et les hommes et sur 'imag&ldsalmans. Le captateur
apporté crée donc la réciprocité et la compréhension mutuellelentmreusulmanes
et l'interviewer non-musulmane. Pour cela, nous pouvons interpréter que de but
son utilisation est dpersuader l'interviewer et daffirmer qu’elle soit d’accord, ou
au moins compréhensible envers les visions et les opinions présegaiemént, la
locutrice D utilise le captatetm vois ce que je veux diree? la locutrice C aborde la
phatiquetu comprends u discours prononceé :

Ex.63. —L’islam, tu le vis culturellementy vois ce que je veux dire(D :443)

Ex.64. —Quand tu, c’est ton objectif, c’est ramasser de I'argent, c’est ton Deée.
(...)tu vois gu’est-ce que je veux dire(D :489-491)

Ex.65. —Mais je fais pas l'obligatoire, c’est comme, c’est comme tu faisxamen
et tu fais les questions faciles, tu fais pas.. tu fais les questgodsux points,
tu fais pas de questions de dix points (tu)comprends, tu comprends ?
(C:774-776)

Ex.66. —Et il va te dire : « moi je t'ai dit de faire ¢a, pourquoi tu ne lfzes fait »..
et je vais dire : « pourquoi jai préféré mon métier a toi ? »..[rird]..) Tu
comprends 2. [rire].. (C :822-824)

D’aprés ces exemples, il est possible de s’apercevoir qujitssaissi d’'un besoin
plus explicite pour s’affirmer, d’'un sens que les locutrices peuceetcher
I'encouragement nécessaire de la part des autres afin decenifeurs motivations
et leurs idées personnelles. Ainsi, il est essentiel dé&mnscient de I'influence du
contexte interactionnel sur les représentations des relationsaatre, avec soi-

méme et avec Dieu.
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5.3.2. Représentations générales sur les attitudes des gens

Dans ce sous-chapitre, nous étudions le discours d'autrui du point de vue des
représentations générales de la femme musulmane et dusiaiteque, présentées
dans le discours prononcé des locutrices. Ce qui est essentieingeendre, c’'est

que ces représentations sur les attitudes des autres sont f@andes locutrices
elles-mémes et c’est pour cela qu’elles ont un impact profontesrs motivations

du port du voile et sur leur construction identitaire. En ce qui condesie
représentations générales, elles peuvent étre considérées clasinwtations
hypothétiques ou les généralisations des opinions des gens, masifesisgorme

de discours représenté avec une connotation négative ou positive.

5.3.2.1. Connotations reliées au voile islamique

Tout d’abord, nous définissons les représentations générales et amisas leurs
formes de manifestation. Ce qui caractérise spécialementref@®sentations
générales d’autrui, c’est qu’elles sont souvent exprimées et irdigoés les formes

suivantes :

Ex.67.

A —1l'y a des gengui trouvent (...) (A:753)

B — Il y a des gengui continuent a voir (...) (B:445)
E —Commedes gengyui te regardent (...) (E:1023)

Les exemples nous démontrent la maniére généraliste doatilgsdes forment ces
représentations des attitudes des gens envers le port du veigitlld’'undiscours
représenté imaginaire et hypothétique dans lequel les locutrices évaluent les
attitudes des autres. Cependant, les représentations générales praveonstruites
d’'une facon extrémiste en les divisant en deux péles oppussitf et négatif. Par
exemple, la locutrice A qui porte le voile depuis 11 ans, ellefgéeer8ouvent aux
représentations des autres en parlant du port du voile. Elle ¢s¢élgsropinions des
gens par la dichotomie contradictoire positive-négative :
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Ex.68.— 1l y a des genqui trouvent " Ah c’est une personne respectueuse parce
gu’elle a une religion.. elle respecte sa religiditt) il y a des gengjui
regardent : “Ah, c’est une personne qui vient du dixieme siecle, elle croit
encore en Dieli(-) (A:753)

Dans I'exemple 68., on peut bien noter la maniére dont la locutrgpé&nAralise les
opinions des gens en les réduisant a deux poles contradictoiresits/gloaitif (+)

et négatif (-) a l'aide du discours représenté hypothétique. Cette catétmmis
discursive est un bon exemple sur les attitudes des autres \edadis@e maniere

ponctuée.

Ensuite, nous nous mettons a observer plus précisément les repi@segtatérales
des autres enverta femme musulmane et le voile islamique. Dans cette
problématique, les représentations accentuent deux visions diffedenta femme
musulmane et du voile islamigue. Premierement, les représentptongnt étre
liées a larelation soumettant entre les hommes et les femmes, c’est-a-dire aux

opinions évaluatives des autres attachégmauoir masculin:

Ex.69. —Il y a des gens qui disent que les femmes musulmanes porteite lpavoe
gueleurs maris les obligent. (A:383)

Ex.70. Il y a des gengui continuent a voir le voile comro@ signe de soumission
a la femme, comman signe d’oppressiona la femme, comman signe
d’archaisme(B:445)

Ex.71. -l y a toujoursun homme derriergE:1382)

Dans ce discours représenté hypothétique, les locutrices cahsjate les autres
évaluent en général la femme musulmane consoemise a I'homme La
soumission est soulignée linguistiquement par les verbes (oblige substantifs
(soumission, oppression) dérivés des verbes d’expression du pouvoir (Ex.69.,
Ex.70.). Pourtant, ces unités subjectives mentionnées renforcent iarpiogérieure

de la femme dans la problématique des représentations gérdiraleile islamique.
Deuxiemement, les représentations peuvent faire un lien entm@pesités de la
femme musulmane et sa position inférieure, ce qui affirme laissiom sous le

pouvoir des hommes :
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Ex.72. —C’est bien connu que quand on porte le voile, nageveau n’est plus
alimenté,doncon ne peut plus réfléchi(B:1158)

Ex.73. —Des gens qui pensent que aux femmes voilées sont des femmesoati ne
pasintelligentes sontdes femmesanipuléegB:759)

Ex.74. —Elles ne sonpas capables de se débrouilleies-mémes (E:1384)

Ex.75. —La femme_eshférieure intellectuellemen{B:1160)

Du point de vue des locutrices, lintelligence et la capacité d'dgs femmes
musulmanes peuvent étre remises en question, ce qui est asspoi¢ du voile.
Linguistiquement, les épithétes fortes évaluatives pour la femmsulmane sont
utilisées (Ex.73., Ex.75.). Egalement, les verbes évaluatifsiliéscapacité d’agir
sont abordés (Ex.72., Ex.74.). De cette maniére, les représentatioesneohdes
pensées d’autrui hypothétigues supposientposition inférieure de la femme
musulmane comparant aux hommes et aux autres femmes non voil€éa.)(Ex
Ainsi, ces éléments linguistiques manifestés peuvent dévoilenterent de menace
causé par autrui. Au niveau des expériences, cette menacepestuite dans

I'interaction entre autrui et les locutrices :

Ex.76. — Peut-étrales regards que j'ai eu, disons.. c'est, c’est des regards (...) des
regards obligeants. comme_les gens qui te regardemtec les regards
meéprisants. (...) ben, souvent méme dans les, leg.a des gens qui te fixent
juste pour te voirpour t'intimider (E:1021-1035)

Ex.77. —1l y a pourcentagepeut-étre un_pour_cent des gensu quelque chose
comme ¢a, qui trouvent que okew, les dérangguandils regardent le voile
ca les dérange..(A:284)

Les locutrices avouent I'existence des problemes d’une maniérameta prudente
et détachée, ici, en ajoutant les éléments qui expriment Liris&goeut-étre. La
menace apparait dans le regard d’autrui, introduite linguistiquematt k@s
subjectifs-adjectifs évaluativement négatifies regards obligeants, les regards
méprisantg(Ex.76.). Méme si dans ces exemples, le regard est lié aurenqges
réelles et a la communication, il faut noter que la subjectilg&locutrices émerge
dans l'interprétation, parfois difficilement déchiffrée. Ainsi, le discoustertoujours

imaginaire, hypothétique et fictif. Dans cette problématique, le regard peut étre
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considéré comme un signe de respect et de pouvoir des autres,icfugaoce la

construction identitaire des locutrices dans leur imaginaire.

5.3.2.2. Connotations positives

Les expériences générales en vue d’autrui ne sont pas toujousifaduiégatives et
liées au pouvoir soumettant. Les représentations d’autrui peuventétgssiues

d’'une fagon positive et ainsi constructive :

Ex.78. —Mais moi,c’est extrémement positile port du voile parce que (...) il y a
beaucoup de gens qui viennént) me posent cette question(la) pour me
dire “pourquoi tu portes le voile™?et ¢ca me permet de peut-étre a mon
échelle.. (...) a mon petit niveales pouvoir aidera ce qui est moins de
compréhension (B:753-757)

Ex.79. —Ces gens qui s'ouvrelit..) qui ontcette peur-lade pouvoir leur, leur dire a
la personne qui les fait peur (...) je trouve que c’est, axst belle chose
(B:779-783)

Ex.80. —Ce qui m’abeaucoup encourageea a été le regard des gefis) il y a des
gensqui ont ététrés gentils(...) trés souriants.. qui, qui, qui font déelles
remarques(C:898-902)

Dans ces exemples, les locutrices utilisent les évaluatifgistiques esthétiqueme
belle chosgEx.79.) belles remarque$¢Ex.80.) pour affirmer leur propre point de
vue et leur propre pouvoir sur les autres. Toutes ces représentgimrsales sont
associées a la communication positive entre autrui et les kesutris’ouvrir
(Ex.79.) poser des questionfEx.78.) étre gentil et sourianfEx.80.). Cette
communication se base sur les expériences réelles, maislgé&asdravec les gens.
Notons que dans les représentations positives, le point de vue des dscasic
apporté dans I'évaluation. Ce ne sont plus les représentations des quitrsont
évaluées, mais les représentations des autres colorées panpta perspective
positive des locutrices. Ainsi, les connotations positives renforciléel’sur la
positivité du voile islamique et sur l'affirmation de soi. Au dermessort, c'est
I'attitude des locutrices envers autrui qui compte dans la constudgntitaire, non
les attitudes d’autrui vers le port du voile. Avant de finir, ajoutonsl’oufuence
des autres sur les locutrices peut étre méme parfois ¢xpiat déniée dans le

processus de la construction identitaire :
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Ex.81. —Tu fais pas aux geng m’en fous des gerigC :820)

Ex.82. —Je dis de toute facomes gens vont toujours me regarder, me jugeur
telle ou telle chose, me dire je ne sais pas (...) “Tu es trop gréameés trop..”
n'importe quol (...) Donc les gens qui veulent m’accepter comme je suis, tant
mieux (...) les autres, tant pis.. (E:733-741)

Dans les exemples, I'attitude des locutrices envers autroeestalisée par le verbe
forte affectif s’en foutrejé m’en fouy (Ex.81.) et par I'expressiom’importe quoi,
tant mieux(...) tant pis(Ex.82.). La position active des locutrices est ainsi réalisée
par le processus des refus de l'influence des représentatiarisud’ C’est parce que
les représentations négatives liées a autrui contredisent le pduwaioix personnel

et ainsi, elles fonctionnent comme des éléments de contre-idatbifi pour les
locutrices. De cette maniére, les locutrices renforcent Ipumpres motivations
personnelles pour I'habillement islamique elles se reconnaissent par la

différence.

En bref, nous avons étudié la maniére dont les locutrices formaepl&sentations
d’autrui au niveau général sous forme de discours représenté hypothetiquequi
concerne les représentations générales, les attitudes deEs sartt souvent évaluées
soit positivement ou négativement. Etant donné que les représentationslagéné
sont souvent généralisées, elles peuvent étre considérées plutét commairamgt
hypothétiques. L’'évaluation négative se présente dans les représentgnérales
d’autrui, ce qui souligne la soumission de la femme musulmane aux ésetrson
intelligence inférieure causée par I'utilisation du voile. Pourtéeg, locutrices
peuvent voir ces expériences négatives aussi sous l'angle posdibportant leur
propre point de vue a la situation. Les locutrices se donnent le patveont
conscientes de leur capacité d’influencer les autres etrgpmssentations négatives
sur le voile et sur la femme musulmane. Ainsi, les locutriedgrsient contre autrui

et s’attachent aux propres motives de se voiler.

5.3.3. Personnalisation des expériences

Comme nous venons de le remarquer, les locutrices forment souvent les

représentations générales et hypothétiques d’autrui et des atiifadérui envers le
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voile islamique. En plus des représentations générales, les expsraac les gens,
situationnelles et passageres, sont souvent abordées pour soutenipues dies
locutrices. Dans cette partie, nous examinons donc la constructefoattion des

représentations des expériences personnelles dans le discours des locutrices.

Les expériences personnelles sont souvent citées sous forme algsdieprésenté

direct ou indirect :

Ex.83. —Samedi passé, il y avain petit enfant espagnogui a dit a sa maman :
(A:593)

Ex.84. —C’estun italien (...) il m’a dit : (A:322-324)
Ex.85. —Le jour de mon examen (...) je suis sortiaret fille me dit : (C:706-708)

Ex.86. —Je suis allée a la famille ou jenseigne (la)maman(...) elle m'a dit
(E:817-819)

Ex.87. —C’estmon bossil I'a pas trés bien pris (C:500)

Pourtant, nous pouvons observer que les exemples présentent les voix atesegers
réelles avec qui la locutrice a interagi dans une situatidgicyl&ére. Pour cela, nous
suggérons que le discours représenté et la voix d’autrui forme sowent |
représentations qui consistent en deux phadas recontextualisation et la
personnalisation. Ces représentations plus personnelles @wm¢ fonction de
renforcer ou de contredire les représentations généraleprésentées dans le

discours. Donnons un exemple du discours prononcé par la locutrice B :

Ex.88. Les représentations générales

— Des gens qui pensent quaux femmes voilées sont des femmes qui ne sont pas
intelligentes, sont des femmes manipulées(...) je suis amenée a pouvoie
la, parler a des gens qui me disert Mais c’est quoi le voile ? » (...) (B :759-
761)

Ex.89. La recontextualisation
—Je fais partie de rendez-vous des jeunes, c’est trente jeunesfl§ohissent sur

les themes particuliers, (...) donc, jétais la seule femmeevail&e, a ce
rendez-vous des jeunes-la ((B):767-769)
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Cet exemple (89.) de la locutrice B nous monterecontextualisation des
représentations générales par une situation spéciale vécue.uticéocommence
par former les représentations générales d’autrui (Ex.88.). Enslite apporte
(Ex.89) son propre point de vue avec une recontextualisation situatiohoefede
continuer, la locutrice aborde la voix d’autrui pour renforcer lagmeralisation des

idées :
Ex.90. La personnalisation
— Une femme _est venue a me parlér.) on a parlé pendant quelgues temps du

racisme (...) dans un bowlle me regarde et elle me ditJe peux vous dire a
vous (...) (2:771-773)

Cette personnalisation apporte la voix d’autrui au discours et dinsiagit de

renforcement et de Iégitimation des idées personnelles.

Ensuite, nous envisageons plus précisément la facon dont les locutilisest la
voix d’autrui pour affirmer ou pour contredire les représentationgrgkss des
autres dans le processus de personnalisation. Le discours représemdifeste
souvent dans les conversations citées entre autrui et les lesufdans I'exemple
suivant (91.), nous pouvons noter la maniere dont la locutrice C cite une conversation
avec une étudiante de sa classe (autrui) afin de construiréggddEations et des

motivations pour le port du voile :

Ex.91. —C’est vraiment un signe d’adoration, rien d’auttme fille hier (...) nonJe
jour de mon examer{...) je suis sortie aine fille me dit* Oh, tu t'es voilée
tout”, “Oui..” elle me dit : “Mais je te pose une question”, elleemdit
"Pourquoi tu te, tu te voiles ?parce qu’aujourd’hui”.. elle me dit : "les
hommes, ils ne regardent plus les femmes, tu les excites pas(C:704-708)

Dans cet exemple 91., la locutrice commence par donner une repiéaaydatrale
de la signification du voile, puis elle recontextualise une situatié&rue pour
affrmer ses idées. Ensuite, elle personnalise la représentgénérale en
introduisant la voix d’autrui sous forme de discours représenté gicect but de
présenter la problématiquéPourquoi tu te, tu te voiles ?...). Ensuite, elle donne

sa propre réponse en se citant, en abordant sa propre Voix.
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Ex. 92. —Mais je dis: “mais écoute, d’étre comme tu parles, c’est comme si je
mettais le voile pour les hommig8:710) (...) Je dis: “Moi, je le mets pas
pour les hommes, je ne le mets pas pour me protéger des HofnmédNon,

[e le mets pour Dietu(C:710-738)

Dans I'exemple 92., pour contredire la voix d’autrui et la problématjgiedle pose,

la locutrice apporte sa propre voije (di9 pour affirmer ses idées personnelles.
Appelons ce phénoméne d’apport de la voix delaaouble affirmation de soi
Proposons qu'il s’agisse d’'une forte affirmation des opinions et geésentations
du voile de la locutrice contre la voix d’autrui, ce qui affirme ¢ountredit) aussi les
représentations générales (Ex.91.). La locutrice C continue la simtustée pour
pouvoir s’approfondir a la problématique du voile, mais cette fois-diegat pour
introduire les peurs et des points négatifs reliés au voile @ris éveille I'intérét

par rapport a I'analyse de la construction identitaire :

Ex.93. — Apres elle me dit"okey, d’accord” etelle me dit: "Tu n’as pas peur plus
tard, okey, tu vas pas réussir a trouver un travail et tout” jeefais : "C’est
vrai!” (...) "C’est la chose qui m’a fait ralentir jusqu’a 1&” (...) Parce qye
fais des études et tout et j'avais peur que ¢a se passe pas bien (...) (C :740-744)

Dans cet exemple 93., la locutrice s’identifie instantanémeuntrai @ui éveille ses
peurs personnelles, mais cette identification est passagerde etoatinue en

contredisant autrui :

Ex. 94. —Mais c’est pas, non, non, noparce que j'ai vu des exemples (...) Dieu
m’'a montré des exemples...) des filles ingénieures.. (...) des filles docteurs
qui ont des jobs et tout.. je dis, je dBdurquoi elle mais pas mai (C:744-
752)

Afin de s’affirmer et de renforcer les propres motivations patifisation du voile,
la locutrice s’oppose a la voix d’autrui et présente a la fin, mapre point
argumentatif pour la motivation du voile en s’appuyant sur Dieu. Ceoudisc
représenté nous démontre la maniere complexe dont la locutriceuddiistage de
soi par la voix d’autrui tantét en la contredisant, tantot en s'yifaarit L'influence
d’autrui sur la locutrice est ainsi forte. Malgré la position oppiesa I'égard de la
voix d’autrui, la locutrice l'utilise pour s’affirmer ses propriekes personnelles.
Ainsi, interprétons que la voix d’autrui, soit affirmée ou contreditela locutrice,

est un moyen diffirmation de soi des locutrices dans la problématique d’autrui.
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Finalement, donnons deux exemples pour illustrer la voix d’autrui appattée

discours des locutrices et observons son cété affirmatif. Voici, le preneiemp:

Ex.95. — Je travaille comme la caissiéfe.) c’est vraiment premiérement comment
on se comporte avec les autresnais l'autre, quand il voit le voild, dit pas
méme bonjoury il jette ses affaires comme ¢a, il passe.. ce genre de personnes
ne m'intéresse méme pas...) il y a des gens qui sont genre intéregses
samedi passé, il y avaiin petit enfant espagnofjui a dit a sa mamar...)

“‘oh, maman, elle est belle, seforitd’..) tu vois.. c’est quelque chose qui est
un monde moral.. (A:583-597)

Dans le premier exemple, nous pouvons voir I'intention de la locutridadsentuer
ses propres expériences — une recontextualisalmtrgvaille comme la caissiére
qui est liée aux représentations générales d’aut@iest vraiment premiérement
comment on se comporte avec les autdeEmns cette représentation générale, il s’agit
d’'une évaluation dans la dichotomie négatimaié I'autre, quand il voit le voile, il
dit pas méme bonjou...)) et positive If y a des gens qui sont genre intéressés
(...)) sur autrui, dont la derniére est renforcée par la voiwtdia (un petit enfant
espagnol...)). La voix d’autrui est ainsi introduite pour s’affirmer le cpwsitif de
l'utilisation du voile. Vu que la voix dautrui sert d’exemple conceetr le
comportement positif d’autrui, elle contribue au renforcement deadgiende soi et

des motivations personnelles positives de la locutrice.

Dans le deuxieme exemple, la locutrice B cite la voix diafimprécisée) avec une

connotation positive :

Ex.96. — Une femme est venue a me parler.) on a parlé quelques temps du
racisme (...) dans un bout, elle me regardellet me dit: “je peux vous dire a
vous, quec’est la premiere fois que je parle a une femme vdilge.) elle me
dit : “parce que quand je les vois dans le métro, quand je les vois dans les rues,
jai_peur.. j'ai I'appréhension, jai peur.”(...) vraiment, donc avoir cette
possibilité—la.. de voir_ces gens qui s'ouvrént) qui ont cette peur la, de
pouvoir leur, leur dire a la personne qui les fait peur.. (...) je trouvecipsd,
c’est une belle chosg..) (B:771-783)

Cette fois-ci, la locutrice recontextualise et apporte la déaxtrui en se référant a
ses propres expériences avant de présenter une représentatiome gémésg la
recontextualisation et la voix d’autrui renforcent cette reprédion générale sur

autrui ces gens qui s’'ouvrentDe telle maniére, la locutrice contredit la voix
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d’autrui et la négativité gu’elle manifest@( peur, jai I'appréhension, jai peur).
pour pouvoir affirmer ses propres idées positives sur le voile leEsnSoulignons
que la locutrice met ainsi en avant son réle actif en tant gqoéugirice des
représentations et du discours. A la fin, elle présente I'évaluasithétique sur la
situation €’'est une belle choye qui apporte un point de vue subjectif a

I’énonciation.

En résumé, les représentations personnalisées se basent surdlawtix et sur les
conversations hypothétiquement réelles avec autrui. Le contexte sle ce
représentations spécifiques consiste en deux phases reconnues : la retisatexiua

et la personnalisation qui apporte la voix d’autrui. Ces deux phases et la voixid'autr
sont utilisées soit pour renforcer les idées personnelles desidesutru pour
contredire la voix d’autrui. Le moment ou les locutrices conteadi® voix d’autrui,

elles apportent leur propre voix recontextualisée au discoursphéleoméne que

nous avons dénommeé la double affirmation de soi.

Pour conclure, qu’elles soient affirmées ou contredites, les repaésas générales
et la voix d'autrui servent de moyen de l'affirmation de soildestrices par lequel
elles construisent leurs identités dans la conscience entoé é¢ gutrui. Méme si
I'influence des gens peut étre niée explicitement, les loestise refletent souvent
par les expériences avec autrui faisant partie de la vie quroiglides locutrices.
L’évaluation négative est bien observée dans les représentatiofs feenme
musulmane et du voile islamique, liées a autrui. De toute facdoclésices ne sont
pas soumises a ces représentations évaluativement négativespeunegnt les
transformer en positives par leurs propres attitudes et persgedvsi, méme si
'importance est donnée a la communauté et a la relation awwi,a
I'individualisme et I'autorité de Dieu sont explicitement aus$brses au niveau de
la construction identitaire. Ce sont plut6t les représentationsivesgatir autrui qui,
en contredisant les motivations des locutrices, renforcent la volentafiirmation

de soi dans cette problématique tripolaire de soi, d’autrui et de Dieu.
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5.4. Discours de Dieu

Allah est le seul dieu des Musulmans. Il est omnipotent, omniprésmmgcéndant
(Carme 1987 : 40) et souvent décrit par ses 99 attributs donnés (Jomiers2)01
Dans ce chapitre, nous étudierons la maniére dont les locutric@gedé leur Dieu
(5.4.1.) et son autorité exprimée dans la parole citée de Dieu (5.4 hdugrices
interagissent souvent avec Dieu, ce qui manifeste dans les cdioverseitées
indirectes et directes. (5.4.3.). En ce qui concerne l'interactionectdiret ainsi
imaginaire, il s’agit des conversations citées avec Dieu soumsefde discours
représenté, tandis que linteraction directe se présente dareulenges a Dieu
souvent utilisées dans le discours religieux des Musulmans. Bertehiére, nous
traiterons la relation entre les locutrices et Dieu, quiuest facteur important
influencant sur la construction des significations du voile et sderltité sous

I'autorité absolue de Dieu.

5.4.1. Description de Dieu

Quand les locutrices parlent de leur Dieu, Allah, la plupart du tesigss utilisent
simplement le term®ieu. Afin de mieux comprendre la problématique de Dieu,
Nous commencgons par nous concentrer sur I'image et sur les représsrta Dieu
formées par les locutrices. Dans le tableau (5.), nous récupérons quattgjileits
donnés a Dieu et nous les divisons en deux : la description de leositgéle Dieu

et la description de ses caractéres. Ces attributs peuveobBsidérés soit comme
affectifs (A), évaluatifs (E) ou neutres (N), quoi que la division n’est jamais

évidente d0 a sa nature interprétative :
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Tableau 5. Attributs de Dieu

[72)

Dieu Affectifs Evaluatifs Neutres
Supériorité | Pardonneur (C:808) Cette entité Le Créateur (D:309
Aide la personne a vivre| supérieure (E:1248) B:921)

et a survivre (A:698) Dur aux chatimentg Cette entité qui nou
Ton seigneur (E:763) (C:1387) a créés (E:1292)
le Souverain (E:1260) | Le meilleur juge Dieu de terre
Dieu qui te guide (C:671)(C:1379) (C:1327)
le Juste (C:1369) Il nous connait
le Patient (C:1385) mieux que nous
le Protecteur (C:1390) | (D:335)
Caractéres | Miséricordieux (D:668, | C'est plus que Il est immense

E:1260, A:668, C:840)
Le Clément (E:1262)
Spirituel (A:698)

La Paix (C:1327)

La lumiére (C:1327)

I'excellence
(B:961)

(A:672)

La nature (D:630)
Je ne peux pas dire
gu’il a aune forme
(A:673)

La subjectivité se manifeste dans ces attributs donnés. Méplasgurs de ces

attributs sont souvent universellement utilisés pour décrire DieMdsulmans, les

locutrices font leur propre choix concernant leur utilisation. Ainsia reflete la

subjectivité de la part des locutrices. Quant a nous, l'interfmétde ces attributs

n'est pas non plus évidente. Pourtant, nous les avons classifiés rdaniare

suivante : Les attributs mentionnés sont la plupart affectifs €8s restes sont

neutres (6) et évaluatifs (5). Les attributs qui marquent la isupp€rde Dieu sont

aussi liés aux actes de Diele:Créateur, le JusteEn ce qui concerne les attributs

décrivant la nature et les caractéristiques de Dieu, ilspdotiit affectifs et neutres.

Les attributs traitant la supériorité de Dieu (cf. Tableau Btfent aussi I'accent sur

sa natureévaluativement bonne(le Patienj et digne de confiance(le Meilleur

Juge, le Juste De ce fait, nous pouvons commencer par dire que Dieu peut étre

considéré commaeane autorité valorisée de la part des locutrices. De plus, I'autorité

de Dieu est mise a I'opposée du pouvoir des humains et d’autrui :

Ex.97.—Il ne trahit pas de notre confiangd'étre humain peut trahir ta confiance
(...) mais Dieu, il ne trahit jamais ta confiance par exemple (C:1392-1394)

Ex.98.- Nous en tant qu’étre humain, on est faiplg c’est trés mauvais de nous de

nous juger(...) Il est Justedonc je sais queuli, Il sera le meilleur juge
(C:1375)
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La locutrice C compare Dieu aux humains et les met linguistignem la
contradiction par les verbes évaluatifshir la confiance(Ex.97.) etjuger (Ex.98).

Elle voit que Dieu est évaluativement parfait compdtétee humainqui peut trahir

ta confiance Les affectifs (A) et évaluatifs (E) positifs comaeconfiance(A), le
meilleur JuggE) et Juste(E) se sont attachés a Dieu, tandis les affectifs et évaluatifs
négatifs commdrahir (A), faible (A) et tres mauvaigE) de nous de nous juger

décrivent les humains.

En revenant aux caractéristiques, la description de Dieu estrsoabstraite et
métaphorique di au fait que Dieu n’existe pas matériellemestldcutrices D et E
expliquent I'existence de Dieu par les métaphores qui refleteatdtion entre Dieu
et I’humain. Ainsi, elles créent une relation proche et métaphysique asec Di

Ex.99. — Si tu sors de Montréaline heure d’ici et tu vois la nature comme elle est
et je crois que tu pourras le décrire [rire] (...) C'datnature, c’esttout ce
gue tu voisc’esttoi-méme. (D:630-640)

Ex.100. —Dieu est aussproche de nousgue notre ventriculaire donc il est
vraimentproche de noyg’esta travers notre coeur(E:1252)

Ces exemples nous montrent la fagon affective dont les locutté&as/ent Dieu.
Elles lient ensemble Dieu et le soi, ce qui crée une relatidenfient positive et
affective entre les locutrices et Dieu. Dans les deux exsnjp#gs métaphores des
places concrétes sont utilisées pour décrire I'existence ele [lles quési tu sors
de Montréal (...) et tu vois la natui&x.99.), notre ventriculaireet notre cceur
(Ex.100.). Soulignons que les deux locutrices exprime métaphoriquemestiehme
de Dieu a travers I'humainnotre cceur, notre ventriculair€Ex.100.) toi-méme
(Ex.99.). De cette maniére, les deux exemples démontrent I'ommpeéset
I'omnipotence de Dieu qui reste, quand méme, séparé de I'étrerhustant donné
que Dieu est vu comme proche de I'humain et supérieure a lui, lamonfet
I'autorité se sont accordées a lui. Pour cela, les obligatidiggetses qu’il impose

sont |égitimées.
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5.4.2. Autorité de Dieu — le voile islamique

Avant d’aborder I'analyse du discours représenté de Dieu, nous obsdegons
représentations du voile islamique construites dans cette probléeaGgmme
nous l'avons constaté, en plus du choix personnel (cf. 5.2.2.), la signification du voile
est reliée a la légitimation et a l'autorité de Dieu. keprésentations suivantes
affectives et évaluatives décrivent le voile islamique danselation entre les

locutrices et leur Dieu :

Tableau 6. Voile islamigue en relation avec Dieu

Les significations du voile

Liées aux | Un signe d’adoration (C:818)
locutrices | L'adoration de Dieu (D:605)

Un cheminement spirituel (E:725)
Acte de foi (E:765)

Le meilleur chemin (D:565)

Liées a Une obligation (C:1024, B:536, E:721)
Dieu Une obligation religieuse (A:405)

Le devoir (A:377)

C’est pas un jeu non plus (E:771)
c’est quelque chose de sacré (E:773)

Ces représentations dans le tableau 6. soulignent la relation ansgus : Il s’agit
soit de pouvoir de Dieu sur les locutrices, soit d’'amour et de $oiocteitrices envers
Dieu. Ces représentations peuvent étre interprétées comnwivafe et une
représentatiole meilleure chemircomme évaluative. Méme si le voile est une
obligation imposée par Dieu, en méme temps aksisigne d’adoration et son
utilisation ne contredit pas le choix personnel de son utilisation.otatrice B

illustre bien la situation en abordant le discours cité de Dieu :

Ex.101. —Le but ultime qu’on se fixgest d’aimer Dieu(...) 1l nous a dit “Si vous
voulez arriver am’aimer, je vous donne une méthdde..) “maintenant, je
vous donne le choiX...) la_plus grande libertéqui nous est donnée, c’'est
Dieu qui nous I'a donné, il nous a donliadiberté de choisir. (B :692-698)

Cet exemple accentue le pouvoir de Dieu sous forme de discoursergpre€’est
Dieu qui parle a la locutrice. Ainsi, la relation réciproque setoaihsLa locutrice

est supposée de viser a aimer Dieu qui, de son coté, lui thotiberté de choisir
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La liberté de choisir fournitutilisation du voile qui peut étre interprétée comme
une meédiane entre Dieu et les locutrices, comme un send’amour et
d’adoration libre faisant s’approcher les deux parties et appofondir leur
relation. Ainsi, I'autorité de Dieu n’est pas mise a I'opposée dé&ndividualisme
et de la responsabilité de chacun, mais ces valeurs compkmtaires se

renforcent. La locutrice B continue :

Ex.102. —Aucun gouvernement, aucun étre humain aujourd’hui ne peut me donner
la méme libertd...) Il me dit: “ t'as la liberté. utiliser ma méthode” (...) “Et
suivre mon modele” (...)Mais si tu ne le fais pas, c’est ton probléeimg..) je
veux dire aprésc’est la responsabilité individuelle(...) Moi, jessaie de
choisir la méthode (...) (B:692-712)

Le discours représenté manifeste également dans cet exemplbupdiaffirmer la
parole et la position réciproque entre Dieu et la locutrice. Dida pda locutrice en
affirmant sa responsabilité individuelle et son image de soi, emaiméme temps, il
garde son autorité absolue contredisant le pouvoir des gens en géaeacain: étre
humain aujourd’hui ne peut me donner la méme lihe@ette problématique nous
parait bien intéressante dans un contexte occidental ou lessvaddividualistes et
islamistes se rencontrent. La locutrice a créé une repade® qui unit ces deux
facteurs ensemble. Ainsi, les valeurs islamiques et occldergauvent se mélanger,
sans devenir contradictoires, mais plutét complémentaires. Laatépade la

volonté humaine et de 'obligation de Dieu est soutenue d’une maniere constructive :

Ex.103. — Dieu m’obligede faire la priére, c’esune obligation religieuse (...)
mais c’est quoi une obligation religieuse ? c'estlibre choix... (A:397-401)

Ex.104. —C’est.. une obligation religieuse oui.. mais si tu veux pas le faire,
personne va te frapper pour dire “vas-y...) parce que ¢a n’a aucun sesigu
le fais parune obligation humaing(...) c’estun libre choix, si tu crois a ¢a, tu
le fais.. si tu ne le crois pas assez, tu ne le fais pas et le point final (A:405-409)

Ex.105. —C’est écrit que c’estine obligation religieusemais il faut vraimentjue tu
comprennes gue ¢a sdidns ton cceur que tu prends cette décisiorilar21)

Comme nous pouvons bien le noter, dans la problématiqgue complémentaire de
I'individualisme et de l'autorité de Dieu, I'obligation humaine retigieuse sont
mises a part (Ex.104., Ex.102.). Dans ce contexte, les substantifsfagietsentés

recoivent une connotation positive ou négative : L'obligation religieuse es
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considérée comme positive et I'obligation humaine comme négative. G&snos
sont rassurées par les expressions extrémes cgamma aucun senfEx.104.) et

faut vraiment(Ex.105.). Méme si, comme nous l'avons déja constaté (5.3.1.), la
relation avec autrui est bien valorisée, en tant qu’autorité, awstufoetement
dévalorisé. Par contre, quant a I'obligation religieuse, elle@sidérée comme un
libre choix (Ex.103.). Pour cela, entre les locutrices et Diesiagit d’'une relation
proche basée sur un libre choix de I'hnumain, qui dévalorise le pouvoirud’aut la
prise de décision personnelle.

5.4.3. La relation interactionnelle avec Dieu

Pour compléter I'analyse, nous nous concentrons plus profondémedatrsiation
directe (E:1276) entre les locutrices et leur Dieu et nous découvronadiesifs qui
donnent la base pour cetiglation imaginaire - I'idée qui est renforcée par le fait
que Dieu n’est pas matériel, ni humain. Au niveau linguistique, nous contiduons
apporter I'analyse du discours représenté, mais cette fomnaciexaminant les
conversations citées et l'interaction directe avec Dieu. Ces is&ians sont
hypothétiques et imaginaires, mais soulignent une relation eliestte Dieu et les
locutrices. La parole citée se manifeste a trois niveaugrdiits : Dieu qui parle a la
locutrice, la locutrice qui parle a Dieu et la locutrice duiterroge sur Dieu. Le
premier exemple nous montre le discours représenté hypothétiqueate/éasation

entre la locutrice C et Dieu :

Ex.106. -Tu sais qu’un jour tu va rendre tes comptes, tu vas étre face @ Duwat Il
va te dire: “ Mo, je t’ai dit de faire ¢a[le port du voile] pourquoi tu ne I'as
pas fait? et je vais dire: " pourquoi j'ai préféré mon métier a Toi?[rire]
(C:820-822)

Dans cet exemple, la locutrice C utilise la conversation ima@g avec Dieu sur le
port du voile. Comme nous I'avons étudié dans le cadre du discours d{&.Gi),

le discours représenté est utilisé ici également commeterd'affirmation des idées
et de soi, dans cet exemple, afin de valider le port du voile miggrproblémes
rencontrés avec autrui. La locutrice s’interrog®trquoi j'ai préféré mon métier a

Toi?”, ce qui accentue une situation imaginaire sur les conséquentisée® si la
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volonté de Dieu n’'est pas respectée. La conversation citée acdentaié que

chacun est responsable de ses actions a Dieu. La locutrice C continue :

Ex.107. —Quand tu fais quelque chose pour Lui (...) méme si c’esf.diitu fais
pour Lui, tu sais il y aune récompenséeaucoup plus grande apres.. et tu le
fais parce quedu aimes Dieuet tu le fais pour queu te rapproches de Dieu.
(...) c’est vraimentin signe d’adoration rien d’autre.. (C:698-704)

Ex.108. —L’idée c’est vraimentdemander a Dieu qui te guide(...) parce que
personne ne peut te guidér..) tant que t'as pas le “déclic’ que tu fais
ressentir seulement, ca marche pas {Glide moi.. si c’est vraiment quelque
chose d'important, je sais que tu me guides vers cette choseepgue
[espére approcher vers toi le plus possiblg”.}'Fais mon chemin le mieux
possible avant que je quitte ce mon@e”) “Au moins gue je te rencontre en
étant avec un minimum de bagad€:671-679)

Nous pouvons observer 'existence de la réciprocité hypothétique Rigtneet la
locutrice. La locutriceaime et s’approche deDieu et elle attend quelque chose de
retour (iIne récompense beaucoup plus grande 3piEes.107.).Dans le deuxieme
exemple (Ex.108.), le discours représenté de la part de la locsgricenifeste en
tant qu’acte delemande envers DiefEx.108.) et ainsi, la relation recoit une nature
mutuelle et concréte, contradictoire a la relation humapeesénne ne peut te
guiden. De plus, les verbes affectifs de demagdele-moiet fais mon chemin le
mieux possibl¢Ex.108.) montrent la soumission de la locutrice devant la volonté de
Dieu, ce qui se base sur la confiance profonde et sur I'assurgnsaisque tu me
guides vers cette choge.) (Ex.108.). De telle maniére, la locutrice souligne une
relation profonde, personnelle et extrémement positive avec Dé=ulocutrices

parlent aussi en faveur de I'amour et de I'adoration de Dieu :

Ex.109. —Commej'adore Dieuy, jadore mon Diey comme je fais la priere, mon
Dieu m’a dit: “il faut quetu fasses la prierél faut que tu fasses le jeline de
Ramadanil faut que tu fasses cing priere par jour”, il m'a dit :il'faut que tu
caches ton corps.. devant les étrange(a:501)

Ex.110 —Ben, Dieu nous aime, et il a envie de nous faire plaisir.. (...) autatiasoi
envie de faire plaisir parce que tu I'aimes (...) Quai,doit étre réciproque.et
moi je sais que Dieu m’aimg’ai.. doncil faut que je I'aime aussi(B:1010-
1012)

Ex.111. —-Moi, je le fais pai’adoration de Dieu. c’est ¢a I'islam (D:605)
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Dans le premier exemple (Ex.109) I'amour de la locutrice envaas Bst lié aux
demandes de Dieu envers la locutrice, exprimées linguistiquementectas actes
langagiers de I'obligationil(faut qug. En ce qui concerne le deuxiéme exemple
(Ex.110.), la réciprocité est mise en avant explicitement, etel'tangagier de
I'obligation est également attaché a la locutrice : comneai @ime la locutricel
faut guelle I'aime aussi. Ces trois exemples soulignent 'importance deolia et de
I'adoration dans la relation avec Dieu, ce qui démontre une fortetigite. Ainsi,

les locutrices affirment les idées personnelles sur le vadeique et donnent une
|égitimation de la part de Dieu a son utilisation. De mémegidiance profonde des
locutrices en Dieu réveille les sentiments de I'abandon de ssequanifestent dans

les discours représentés prononceés :

Ex.112. —Tout a coup.. je me dis‘ okey, j'ai confiance en Dieu, je m’en remets a
lui et lui, il me laissera jamais tomber parce que moi, gasf ¢ca pour lui”
(3:756)(...) Alors, je sais qu’a un moment doiiinéa m’aider, okey,il va me
faire passer par les moments difficilepeut-étre (...) mais va pas me laisser
(C:756-760)

Ex.113. —Dans le moment de doute, parce geeloute, parce que_je suis un étre
humain.. (...)je doute de ma foi, je doute de ma pratique, je doute de ma vie
mais je sais quand méme gu'il est.l&...) C'est de confiance.. la, la, la
relation avec Dieu, c’est beaucoup de confiance, aloosfiance en lui.(...)
Méme quand tu doutes, avoir confiance en lui, méme quand ¢a va pasiané
guand tu sens que rien ne (B :987-993)

Dans le premier exemple (Ex.112.), la locutrice C utilise leodiss représenté pour
s’interroger, autrement dit, pour s’affirmer. Elle apporte lesbe® fortement
affectifs en se référant a elle-ménavdir confiance, se remettre a gget a Dieu
(laisser jamais tomber, aider, faire passer les moments difficieeigisser paspour
créer la relation réciproque qui apporte la confiance atumssion a la volonté de
Dieu. Ces verbes liés a Dieu sont sous forme de future ou de futaiee {| va
m’aider), ce qui souligne la nature hypothétique du discours. Dans le deuxieme
exemple (Ex.113.), de son c6té, la locutrice B exprime égalemergngi@ance en
Dieu et son imperfection par le verbe affectif négdtfiter (cf. 5.2.2.). De cette
maniere, le fait d’avoir confiance en Dieu est la clé pour l&ioa réciproque et
pour la foi. En se mettant sous l'autorité de Dieu, les locstseerassurent a I'aide
de leur foi :
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Ex.114. —Je priais et la je disai$_ca y est mon Di€u. ce soir.. C'était la ce soir
jai pris ma décision (...) Je me repentes de tout ce que jai fait jusqu’a la ,
et la ca y est, dés ce soir je sors avec mon Y(@Qlt&96-798)

Ex.115. —Donc on me convaincra pas que je suis une femme opprimée ou soumise..
a qui que ce soit.. (..Hormis Dieu, je ne suis soumise a personne d’autre
(...) et je ne pourrai étre soumise a personne d'auga.c’est mon islan{...)
c’est I'islam que je comprends (B:1148-1154)

Dans ces deux exemples, en utilisant les déterminants posseesif®ieu, mon
voile (Ex.114.) mon islam(Ex.115.) les locutrices donnent un dernier renforcement
a ces idées personnelles et mettent en avant le coté privéotigations et des
décisions prises. Ainsi, hous pouvons conclure que la présence de Rigalation
réciproque avec lui sont des facteurs importants dans le puscdssla prise de

décision personnelle sur I'utilisation du voile sous I'autorité absolue de Dieu.

Pour finir I'analyse de la relation entre les locutrices @uDnous découvrons
guelgues exemples sur l'interaction directe manifestant dansst®uds. Cette
interaction existe sous forme beianges religieusesjui, nous interprétons, sont une
sorte d’interaction directe avec Dieu. Ces éléments se manifetune maniére

suivante :

Ex.116. —Je rencontre aucun probleme, des fois je trouve quelques personnes
vraiment, moi je les trouve raremei@amdoul’illah [Merci pour Dieu] pour
moi, merci pour Dieu(A:280)

Ex.117. —Oui, autres ne les respectent pas (...) alors ¢ca c’est vrai.. jevlai
plusieurs fois, mais c’est pas avec ni@mdoul’illah.. (A:549)

Ex.118. —a I'époque du Prophétgaix et bénédiction sur Lui les femmes portaient
le voile (B:496)

Ex.119. —Je suis un cas particulier parce que toutes les filles vont dira.cd.v.) et
Dieu merci c¢a va..(C:484-486)

Ex.120. —Pour te dire que Dieu facilite des choses et j'esp@sha’allah [Si Dieu
veut], qu’il me tracera un chemin vers Lui plus.. qui fasse que je dacide
cceur le plus pur possible (C:966)

Ex.121. —J'ai commencé a chercher, chercher, chercher et chercheref.cmme
hamdouil’illah, merci a Dieu j'ai trouvé Dieu (D:553)
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Ex.122. —Moi, je, des expériences négativgsice a Diey vraiment j'en ai pas eu..
(E:988)

Comme nous pouvons le remarquer, I'interaction avec Dieu apparaitm@ment
donné dans le discours de toutes les locutrices. Dans linteractigtagit des
louanges a Dieu (ou au Prophéte) qui sont apportées a la situation igiscurs
L’interaction s’est exprimée soit en francaisnerci pour Diey soit en arabe :
hamdouil'illah. Ces éléments linguistiques plutét fixes sont liés la plupart a
remerciement de Dieu. Seulement I'expressisha’allah si Dieu veut, souligne
plutdt la soumission a la volonté de Dieu. Ainsi, nous pouvons tirer la conclusion que
ces louanges renforcent la relation positive entre les locsigicBieu et apportent la
présence de Dieu au discours des locutrices, de la méme magunéeFénteraction

entre les locutrices (i.e. l'interviewer et I'interviewéepforce la relation positive et

la compréhension mutuelle entre les interactants (cf. 5.3.1.).

En conclusion, I'autorité de Dieu est démontrée dans le discours déscks mais
en méme temps, elle est utilisée pour justifier la décisiosopaelle du port du
voile. Les locutrices affirment que par l'autorité de Dieu, le xhmérsonnel est
justifié, ce qui donne la responsabilité des actions, au derniertyesmsx locutrices
elles-mémes. Ainsi, la relation mutuelle et réciproque se fewei dans les
conversations hypothétiques citées dans le discours prononcé. L'obligditiiguse
imposée par Dieu est mise a part de I'obligation humaine non-justifiée. Lesdesut
déclarent que I'obligation religieuse est égale a un libre amikindividu. De telle
maniere, nous pouvons dévoiler une facon intéressante de lier les gmatsas
culturels, l'individualisme et l'autorité de Dieu ensemble. Aings Ivaleurs
islamiques et occidentales peuvent étre interprétées au moingllgraent
complémentaires. Dans cette problématique, le voile islamique feutahsidéré
comme une médiane entre les locutrices et Dieu, un signe d’adaatd@mour qui

rend la relation mutuelle et trés intime.
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6. CONCLUSION

C’est dommage, c’est a cause du, du fait qu'ils ont peur
(...) sincerement, je pense que c’est l'ignorance aussi,
ils ne savent pas.. (...) c’est les deux pires choses (...)
c’est la pire des armes (...) qui va contre ’lhomme
et vraiment toutes les guerres, toutes les mauvaises chosedant;ils
a chaque fois, c’est la peur et I'ignorance, on ne sait pas...
alors « tourne la téte et cherche ! »
(C :1036-1046)

Dans notre étude, nous nous sommes approchée de lislam du point de vue
identitaire. Le voile islamique est un signe visible religieuadeemme musulmane

et il participe a la construction identitaire des jeunes musudsmen Occident (Venel
1999 : 19). Aujourd’hui, on discute souvent le phénoméne du retour au religieux qui
se manifeste surtout dans les pays occidentaux et qui vise leslestdorhes de la
religiosité retravaillée et recontextualisée. Dans ce cttéxretour a I'islam et le
voile islamique peuvent accentuer la double identité de la femmemuarseilentre la
culture occidentale et l'islam, entre 'autonomie individuelléeetait de s’habiller
islamiquement (Gaspard & Khosrokhavar 1995 : 47). Quant aux Occidents, il
considerent souvent le voile islamique comme un signe aveugle dessmuna la
tradition (Venel 1999 : 22). Néanmoins, en réalité, le voile peut maarifesit
'abandon de soi ou laffirmation de soi des Musulmanes dans unetésocié
occidentale incertaine, individualiste et consumériste dont legrgadent remises en
question (Gaspard & Khosrokhavar 1995 : 164)voile intellectuektrevendiquése
réfere ainsi a l'intellectualisation de la foi et au retourraligieux, mais aussi a

I'affirmation identitaire entre les deux cultures différentes.

Notre étude se localise au Canada, plus précisément a Montréalustuavons
interviewé cing étudiantes musulmanes de I'Université de Monttédé ¢’'Ecole
Polytechnique portant le voile islamique. Les étudiantes ne sont pagirger
canadiennes, mais habitent au Québec depuis 1-5 ans. Quatre sundignfes ont
commenceé a se voiler dans leur nouveau pays de résidenceudiaatét porte le
voile déja depuis la préadolescence. Dans cette problématique leuslarnique,
nous avons envisagé la construction identitaire des étudiantes musuilrndées

dans un contexte universitaire francophone et nord-américain. Nous avorlegoseé
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questions sur la maniére dont les étudiantes musulmanes constreusantdge de
soi et l'identité dans le discours, sur la maniere dont efdeertent la voix d’autrui
et de Dieu dans leur discours et si le voile intellectuel\andiqué se manifestent

parmi elles.

Les trois hypotheses émises concernent la position du voile, de tRiEw&ui dans
la construction identitaire des étudiantes musulmanes. Primo, nous crstaté
que le voile islamique participe a la construction identitaire rdasulmanes en
Occident. Secundo, comme l'identité se construit par rapport a laieorsae
I'existence d’autrui, nous avons argumenté qu’autrui et Dieu, un locspégifique
autoritaire, se manifestent souvent dans les représentatiorisusdig et ainsi, ils
agissent comme des points de référence dans le discours dastétidiusulmanes.
Tertio, nous avons suggéré que le voile islamique parmi les intepgewst
fortement intellectualisé et revendiqué. A propos du champ théoregunetre étude
qui s’attache au domaine linguistique de I'analyse du discours, nous ailéslat
théorie énonciative et interactionnelle pour examiner [lidentité tant que
construction discursive. En ce qui concerne le concept de représentairigne
le cb6té social du langage. Apportant le point de vue de la sciegoéice a notre
étude, nous avons soutenu l'idée sur I'existence des représentatigiesises pour
pouvoir mieux valider la particularité de notre théme religieux l$siam. En
appliquant ces bases théoriques et deux axes principaux analytEulscours
représenté et la subjectivité du langage, nous avons examidénéses discursives

des étudiantes musulmanes de Montréal.
Pour le point de départ de la formation identitaire, nous avons propo&®ites

discours dénommeés : le discours personne, le discours d’autrui et le discours de Dieu.

En bref, nous pouvons résumer 'analyse a I'aide de la figure suivante :
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Figure 2. Significations du voile islamique

signe d’adoration
affirmation de soi

Dieu

i obligation religieuse .,
relation g g Autorité absolue

o abandon de soi : .
divine (discours de Dieu)
Individu l l
(discours LIBRE CHOIX
personnel)

l g! l Autre

signe de soumission | (discours d’autrui)
affirmation de soi

relation
profane

Dans la figure 2., les trois discours examinés sont mis en dtitera L'idée
principale entre ces trois discours est que le port du voile sesbas@ libre choix

de son utilisation. La seule obligation vient du c6té de Dieu qui I'impDaas le
discours d’autrui profane qui est séparé de discours de Dieu, lergodé une
signification de soumission. Selon les locutrices, les autres ueigntle comme un
symbole de soumission, tandis que dans la relation divine, le voilenesgne de
soumission sous la volonté de Dieu, autrement dit, un signe d’adoration. Par
conséquent, dans la relation d’autrui, le discours du port du voile agine un
moyen d’affirmation de soi et dans le discours de Dieu, ili€st I'abandon de soi

sous l'autorité de Dieu.

Concentrons-nous sur la premiere question posée sur I'image dd’st@reité des
locutrices, construites dans le discours. Le discours personnel sofdiggment un
libre choix et une décision personnelle de [I'utilisation du voile. Cemtnda
I'identification au fait d’étre une femme musulmane n’est paotosjévidente dans
le discours des locutrices a cause des autres identifications nombreuses :

Je suis une jeune fille (C : 4)
Je suis d’origine algérienne (A : 2)
Je suis une nouvelle maman (D : 8-10)
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L’identification a l'islam est construite de diverses néa@s, méme d’'une facon
contradictoire dans les différents moments interactionnels. Pouetargarlant de
I'islam et du port du voile, les locutrices mettent en avant lee\al tant que point

de référence dans leur discours, :

Dieu nous demandee porter le voile. (...) jassigne simplement gessaie
d’étre Musulmane. (B:662)

mais parfois, en tant que marqueur d’identité, il est totalement neutralis€ ou ni

Je suis pas un voilge suis un étre humair(A:551)

Ainsi, di aux changements constants de [lidentification, nous conclurons que
'analyse nous démontre bien la nature imaginaire de l'identitéhede construit

gue dans le discours, dans des contextes interactionnels spéafiqieEst pourquoi

le nombre de ses formes et de ses significations est infini.deontéme, en parlant

de I'islam, les locutrices ont montré une identification clatretable a une femme

musulmane au courant des interviews.

L'image de soi construite dans le discours est également souldprée un
processus imaginaire de l'histoire chronologique. Ces histoirebiagtaphiques
racontées refletent lintellectualisation de la foi dans lg @as quatre locutrices
avant, et dans le cas d’une locutrice apres le début de port duGeifgrocessus de
réflexion de soi inclut aussi bien la réflexion des événementsegpasis des
expériences personnelles que I'hésitation a I'égard des problpréess envers
autrui dans l'avenir. Dans ces autobiographies, les élémentgiargaubjectifs et
affectifs se manifestent dans le but de s’affirmer et de securiser dans
'imagination entre les deux cultures différentes, islanfjue et occidentale
L'image de soi et l'identification mettent en avant égaletrle c6té interne de soi,
autrement dit, I'adme et l'intellect qui sont mis a part I'agpae et le physique par le
voile islamique. Le voile sert, donc d’'un moyen d’affirmation deistérne des

étudiantes musulmanes contre les valeurs occidentales s’attachant géroarps

En ce qui concerne la deuxiéme question sur les traces de didtautrsii et du

discours de Dieu dans la parole des locutrices, nous abordons leeréipossce qui
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suit. Comme la figure 2. nous I'a montré, la relation d’autrufgmme et quotidienne
est distinguée de la relation divine avec Dieu. Dans le disaeir®ieu, les
étudiantes créent une image du voile comme un signe d’adorationuet@emme
une obligation religieuse imposée par lui. Malgré l'autorité alesale Dieu, les
valeurs islamiques ne contredisent pas les valeurs dites indistdaabccidentales
accentuant le libre choix d’individu, mais elles se complétent. Dai@, I'abandon
de soi des locutrices manifeste dans le discours, dans la samraskautorité de
Dieu, mais d’'un autre cbté, c’est Dieu qui donne le pouvoir de chdisid&idu si

porter le voile, ou de ne pas le faire. Pour les étudiantes qui onit laktdisation du

voile, l'autorité de Dieu agit comme un fort moyen d’affirmationsté dans leur
discours contre la relation profane d’autrui. Cela contredit, dec8t# le discours
d’'autrui et I'image de voile comme un signe d'infériorité de lenrfee et de

soumission aux hommes et aux traditions « archaiques ».

Cependant, nous avons remarqué que la présence de Dieu et d’'autssepteke
dans le discours des étudiantes musulmanes. En premier |@ésénce d’autrui et
de Dieu est soulignée par deux formes d’interaction : le discqumssenté, c’'est-a-

dire dans la parole d’autrui et de Dieu directement ou indirectement citée :

Tu vas étre face a Lui (...) et Il va te direMoi, je t'ai dit de faire c¢a[le port
du voile], pourquoi tu ne I'as pas fait?(C:820-822)

et dans l'interaction directe avec autrui (la situation desvietgs) et avec Dieu
sous la forme des louanges langagiéndan{douilillah, insha’allal). Dans le
discours représentéa parole d’autrui est citée dans deux niveaux différents, le
général et le spécifique. Au niveau général, il s'agit dpgesentations indirectes et

hypothétiques que les autres ont par rapport au voile islamique :

Il y a des gengui regardent : ‘Ah, c’est une personne qui vient du dixieme
siécle, elle croit encore en DiéA:753)

Les représentations générales concernent soit la positioneurride la femme
musulmane, soit sa capacité intellectuelle remise en questiont Quaiveau plus
spécifique, les étudiantes musulmanes abordent le discours reprégpgténenté
avec les personnes réelles, mais restant toujours hypothétique @it de feur

interprétation et leur recontextualisation :
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Il y avaitun petit enfant espagnajui a dit a sa mamarg...) “oh, maman, elle
est belle, sefiorita{A:583-597)

Ces représentations d’autrui, tantdt positives, tantdt négativesedisetrt les idées
positives des locutrices de la libre utilisation du voile, ou renfbrdeurs
représentations négatives d’autrui. Ainsi, le discours représembéluitt la voix
d’autrui dans le discours, ce qui affirme l'attitude des locutrezegers le port du
voile. Dans un certain contexte, la voix dautrui représente égalenaent
contradiction entre les locutrices et autrui. Les locutricesla¢int une connotation
négative dans la parole d’autrui, et de cette maniere ellegsasat leurs identités
contrela parole imaginaire d’autrui. Ainsi, le discours représenté agit comme un
fort moyen langagier de construire l'identité dans la consciese d'autrui. De
toute facon, les étudiantes ne soumettent pas aux représentatjatises du voile
islamique, mais elles se voient plutét comme des actricegactans la construction
du sens du voile islamique. Pour cela, les problémes liés a #tithsdu voile sont

souvent extériorisés, au lieu d’étre personnalisés :

Je connais des gemglii ont des problemesmalheureusement (B:745).

Les locutrices s’approchent de I'attitude positive en gardant les problérsespes
loin d’eux. Pourtant, le discours d’autrui est souvent opposé et les enqeEsi
négatives sont transformées en positives par un changement de |lapargpective
des locutrices. L'affirmation de soi par le discours d’autruiéssiente, ce qui est
mis en avant aussi bien dans le discours représenté. Egaldawer#|éments
interactionnels directs sont abordés afin de s’affirmer etrolavér des points
communs entre les interactants, c’est-a-dire, les étudiantesulmmanes et
I'interviewer. De cette maniére, la participation d’autrd&aonstruction identitaire
est pertinente, méme si parfois déniée et contredite par Udsarites dans leur

discours.

Pourtant,la parole imaginaire de Dieuest utilisée pour contredire le pouvoir
d’autrui sur le port du voile. Dieu existe souvent en tant que point éenét dans
le discours des étudiantes musulmanes. Les attributs donnés adbientsneutres,

affectifs ou évaluatifs, sont en deux sortes. D’'un co6té, ils\dgt les actions et la
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supériorité de Dieu comparant aux humains, d’'un autre c6té, ils expries
caractéristiques descriptives de Dieu. Dieu est décrit d’'uneemeaniffective et
proche de I'humain. Il est bon, digne de confiance et autoritaimsi,Alans la
problématique de la construction identitaire, le voile peut étre déngsicomme
médiateur entre Dieu et I'humain et comme facteur qui constrigt retation
mutuelle et réciproque entre les deux parties. Le voile islangguene obligation
religieuse, imposée par Dieu, mais en méme temps, un signe dad@tad’amour.
L’humain est supposé viser a aimer Dieu et Dieu lui donne |adiloer choisir. La
présence de Dieu se manifeste de la méme maniere quedeelteui dans le
discours des étudiantes musulmanes, sous forme de discours représdeté e
I'interaction directe. Le discours représenté, la parole d# Dieu, est présenté de
trois maniéres différentes : soit les étudiantes parlent& Dieu parle a elles ou les
étudiantes s’interrogent sur Dieu. Ces conversations citéesgadain&nt un moyen
d’affirmation de soi, car en méme temps que l'abandon de soi @shéaffous
I'autorité absolue de Dieu, c’est lui qui accorde le pouvoir de chaésirocutrices.
Dans le discours représenté des locutrices, Dieu est un actéutdndis que dans
I'interaction directe, les locutrices utilisent les louangesiéupour affirmer sa
présence eta communication réciproque déja soulevée dans les conversations

imaginaires avec Dieu.

Traitons la troisieme question et I'hypothese présentées mandestation du voile
intellectuel et revendiqué parmi les étudiantes musulmanes de Montréal. En
observant [l'utilisation du voile des locutrices, les motivations smmistruites
explicitement dans le discours. Il s'agit d’'une revendication dpgésentations du
voile en tant que libre choix personnel et signe d’adoration de Guegpntredisent
les représentations du voile comme signe de soumission aux traditioagx
hommes. Dans un contexte plus vaste, nous pouvons interpréter la problémhatique
voile comme se situant dans le carrefour de I'individualismedental, de l'autorité

de Dieu en islam et de I'importance de la communauté sociale. Quoi qu’il ecesoit
facteurs ne se contredisent pas dans la problématique du voile, est guumenté
souvent dans le cadre des valeurs islamiques et occidentalesplotétsils se
complétent. L'autorité absolue, Dieu donne la responsabilité et le paleschoisir
librement aux humains qui sont, au dernier ressort, responsables @eticas

envers les autres, Dieu et elles-mémes. Malgré le longgausae réflexion avant
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de la réalisation de [l'utilisation du voile, il est important de pes négliger
'influence d’autrui et des représentations plutdt négatives et stamhedur les
étudiantes musulmanes, étant donné que l'identité se construit deosskdence
entre soi et autrui. Ainsi, nous pouvons conclure que le voile intelleetuel
revendiqué se manifeste parmi les étudiantes musulmanes de Malgnsalun

contexte francophone nord-américain.

Pour faire une conclusion par rapport a I'approche de l'identité que anmrs
appliguée dans notre étude, l'analyse nous démontre fortement la mdoidre
I'imaginaire s’attache a la notion identitaire. Comme l'idéntie se construit que
dans le discours, les contradictions et ses nouvelles formesoa@nirs présentées
dans un contexte pertinent. Les points de repére stables de l'idimt#d’individu
n'existent pas, mais les significations sont constamment en moovetaas le
discours. En bref, il s'agit ainsi d'imaginaire de l'identité coendiimaginaire des

représentations d’autrui, de soi et d’'une situation interactive.

Enfin, nous argumentons en faveur de I'utilité de notre recherch@wwe les
différentes perspectives pour étudier I'islam en Occident. Letdibéa laicité est
bien courant dans plusieurs pays européens et nord-américainseeeih @vidence
les problemes entre les religions, les croyances et lesrggbersonnelles de chacun.
A Montréal ou la diversité culturelle est bien soulignéeet la position de la
religion est visible dans les débats courants de la loi d&accommodement
raisonnable, notre étude peut servir de point de départ intéressant pour foarnir |
compréhension mutuelle entre les différentes maniéres de pemserldcadre de
I'accommodement raisonnable, qui favorise cas par cas la muitalité et les
droits de la personne par rapport aux cultures et religions, notte &git comme un
point de départ pour la quéte scientifique la plus objective possibldedaadre de
la rencontre d’autrui et de la communication interculturelle. Commes I'avons
argumenté, l'identité n’est construite que dans le discours, et qmay il est
important de comprendre la relativité des idées dans linterclitéyraans les
conflits et dans la compréhension mutuelle entre les individus. Aerdiscours est
une cible bien pertinente pour l'analyse concernant lewisions du monde
religieuses, car c’est toujours dans le discours que noasnstatons ce que nous

sommes et ce que nous sommes par rapport aux autreBour cela, I'utilité
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pratique de la recherche continue serait de se concentreasstad particuliers des
musulmanes, voilées et non-voilées, dans un milieu spécifigue, comme les
universités ou les lieux de travail. Les questions intéressguegaient étre
suivantes : Quelles sont les motivations des jeunes musulmanes tairesrsle se
voiler ou de ne pas le faire ? Comment sont les représentatiorailes envers le
voile islamique ? Quelles sont les différentes catégoriesvaile islamique
manifestant dans un milieu spécifique ? Pour I'utilisation du voileseeg’il s’agit
d’'une quéte existentielle de soi ou est-ce que les autresnetrdlenement ont
influencé la décision ? Comment trouver la compréhension mutuellelestgens
dans ces environnements spécifiques ? et ce, pour pouvoir créer ungiameza
une compréhension mutuelle entre « nous » et « les autres », gtop@OIr Mieux

« NOUS » connaitre.
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SUOMENKIELINEN LYHENNELMA

AIHEEN ESITTELY

Pro gradu -tyoni ké&sittelee nuorten musliminaisten huivinkayttéa jaldhei
identiteettiadn  ranskankielisessd yhteiskunnassa  Montrealissapad&ssa.
Opinnaytetyo koostuu viiden montrealilaisen muslimiopiskelijan haastattelista, |
analysoin identiteetin rakentumista kielellisessé toiminas$amilainen huivi on
nakyva uskonnollinen symboli, jonka merkitykset lansimaisessa yhteigsmna
voivat olla moninaiset riippuen sosiokulttuurisesta kontekstista (Ve®@9:119;
Chafig & Khosrokhavar 1995: 155). Aiheen ajankohtaisuuden osoittavat keskustelut
islamin arvoista lansimaalaisessa yhteiskunnassa. Keskusteluimmasten
hunnuttautumisesta Ranskassa on ollut pinnalla jo vuodesta 1989, jolloi
hunnuttautuvien muslimioppilaiden paasy kouluun kiellettiin ensimmaisennkerra
Kanadassa keskustelua on viime aikoina herdttanyt uskonnon vapautta ja
monikulttuurisuutta  puolustava  "kohtuullisen  sovittelu” (accommodement
raisonnable) laki, jonka puitteessa yhteiskunnassa esiintyvia uskontootiyariul

littyvia kysymyksia sek& ongelmia arvioidaan tapauskohtaisesti.

Tyoni paikantuu Frankofonian tutkimuksen (Francophone studies) monitietesllis
tieteenalaan, jonka kehyksessa tutkin muslimi-identiteettia momaan ranskan
kielen kautta ranskankielisessa pohjoisamerikkalaisessa yhteisksanndlyos
teoreettinen viitekehys on sidoksissa kielen tutkimukseen, silla ntuiaka
identiteettia ettd uskonnollisia representaatioita  diskursiivisiflanioina.
Teoreettisena l&ahtokohtana oletan niiden olevan olemassa ja syrdywdastaan
interaktiivisessa diskurssissa, suhteessa toiseuteen (Benvttk&e 2006: 30-33;
Goffman 1959: 13-19; Charaudeau 2002a: 299; Benveniste 1971: 223-227; Kerbrat-
Orecchioni 2005: 156-157). Lisaksi kaytan kognitiivisen tieteen tutkimulaam (
Sperber 1996; Pascal Boyer 1994) uskonnollisten representaatioidesperigysta.

Ty perustuu ranskalaisten sosiologien Francoise Gaspardin, Farhadkflaesrin
(1995) sekd Nancy Venelin (1999) tutkimuksille nuorten naistietiektuellistaseké
vaaditusta huivistalansimaisessa kontekstissa. Nama kasitteet liittyvat vahvast
uskoon paluun sek& uskon intellektualistamista koskeviin ilmidihin. Nairysmal
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montrealilaisten muslimiopiskelijoiden haastatteluja kolmen tutkiysskyksen

kautta:

1. Miten muslimiopiskelijoiden identiteetti ja omakuva muodostuvat uskonessizs

diskurssissa islamilaisesta huivista puhuttaessa?

2. Milla tavoin toiseus ja jumala ovat lasna muslimiopiskelijoidéskurssissa ja

milla tavoin he rakentavat identiteettiaan naiden kautta?

3. Esiintyvatkévaaditun huivinja intellektuellin huivin k&sitteet montrealilaisten
muslimiopiskelijoiden diskurssissa (ks. Venel 1999; Gaspard & Khosrokhavar
1995)?

Ensimmaiseksi hypoteesiksi asetan vaittaman, jonka mukaan istamilauivin

kaytt6 on osa nuorten l&nsimaalaisten  muslimityttjen identiteetin
rakentamisprosessia (Venel 1999: 77). Toiseksi oletan identiteetimtus&e
toiseuden kautta (Charaudeau 2002a: 299) sekd jumalan saavan erityisen
auktoriteettisen puhujan aseman haastateltavien diskurssissadiet. B294: 246-

247). Kolmanneksi katson montrealilaisten muslimiopiskelijoiden huivinttkéay
perustuvan intellektualisoituun uskoon, mika viittaa huivin k&ytén henkilokohtaiseen
valintaan, eksistentiaaliseen itsetutkiskeluun seka jumalaan tumien motiivina
hunnun kaytolle (Venel 1999: 36, 110-111).

HUIVIN ERI MERKITYKSET

Nykydan lansimaissa puhutaan usein uskoon paluusta, uskon uudelleenséstami
joka manifestoituu erityisesti nuorten keskuudessa (Neveu 1999: 10-Hihinsl
kohdalla tama tarkoittaa kulttuuristen tapaperinteiden ulkopuolella tapahtuva
henkilokohtaista uudelleen herddmistd uskoon ja alkuperdisiin Koraanteilieks
tukeutumista (Venel 1999: 19, 112). Uskoon paluu ei kuitenkaan valttamatta luo
muuria lansimaalaisen kulttuurin ja islamin valille, vaan setgwnia yhdistavana
tekijan& naiden kahden kulttuurin valilla (Gaspard & Khosrokhavar 1995: 46-47).
Siksi huivia voi enaa pitaa traditioihin alistumisen symbolina, vearoglaan néahda

joko itsen vakuuttelun véalineend vanhempien sukupolvea ja yhteiskuntaanviastaa
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itsen hylkddmisen merkkind modernissa ahdistavassa kulutukseen seka
individualistisuuteen tukeutuvassa yhteiskunnassa (mt.: 45, 49; Chafig &
Khosrokhavar 1995: 164). Taten huivin kaytto ei endaé merkitse modernimaaail
arvoja vastustavan identiteetin rakentamista, vaan ennemmin kaksuiseten
muodostamista lansimaalaisen yhteiskunnan ja islamin arvojen (&@idlgpard &
Khosrokhavar 1995: 47).

Tyoni rakentuu ranskalaisten tutkijoiden Francoise Gaspardin jahaérar
Khosrokhavarin (1995) sekd Nancy Venelin (1999) tutkimuksille islanssta
hunnuttautumisesta Ranskassa. Gaspardin ja Khosrokhavarin (mt.: 46-47) lahtokohta
vaaditun huivin-kasite viittaa nuorten naisten kantamaan huntuun, jonka avulla he
manifestoivat halua olla ranskalainpnmuslimi, modernja hunnutettu, itsendinen

ja samalla islamin s&antdjen mukaan pukeutuva (mp.). Nama nuoret mgélimit
ovat sopeutuneet hyvin ranskalaiseen yhteiskuntaan, jonka he katsovakikuite
menettidneen arvonsa ja jonka puitteessa he ovat taten uudelleengtogséne
uudelleenkontekstualisoineet islamin uskon (mt.: 44-47). Taman vwealeslittu

huivi ei ilmennd ranskalaisuuden vastaisuutta, vaan ranskalaisen identiteet
jatkumoa (mt.: 47-48). Nancy Venel (1999) on jatkanut tyossdadn Gaspardin
Khosrokhavarin tutkimuksesta. H&n puhuu vuorostaatellektuellin huivin
kasitteesta, joka korostaa islamin ja Koraanin teksteihin paluutatgpden seké
perheen painostuksen ulkopuolella (mt.: 19, 111-112). Intellektuelli huivi meskits
niin huivin vapaavalintaista kayttdd kuin uskon kyseenalaistamistsitga sen
intellektualisoimista, joka puolestaan antaa vastauksia nuorteemalgemassaoloa
koskeviin kysymyksiin (mt.: 111-113). Taten uskon intellektualisoiminen johtaa
useinidentiteettisen islamigyntyyn, silla nama nuoret naiset nédkevat islamin hyvin

vakaana, muuttumattomana identiteetin peruspilarina (mt.: 106-110).

IDENTITEETTI

Identiteetti on tybni ensisijainen peruskasite. Sitd on tutkittu N
lahtékohdista, monen eri tieteenalan piirissé. Identiteetti -kéisiteéidritellesséa en
tukeudu niin sanottuun essentialistiseen nakékulmaan, jonka mukaan iderditeetti
jotain pysyvaa, yksiloon paikantuvaa, kuin vakaa kokonaisuus (ks. Buden 2002;
Benwell & Stokoe 2006; De Fina & al. 2006: 3; Hall 2000: 17). Senrsijeagen
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identiteetin antiessentialistisesta nékdkulmasta hybridisenétayeledlisend, ei
yksiloon, vaan diskurssiin ja kieleen paikantuvana ilmiona (Buden 2002;elefaw
Stokoe 2006: 31; De Fina et al. 2003: 3; Hall 2000: 17). L&htokohtana tukeudun
taten Stuart Hallin (vrt. 1999: 12-13, 55), jalkimodernin identiteettié@okehittdjan
ideaan, jonka mukaan identiteettikategoriat, kuten musta identiteiwtit koskaan

ole olleet olemass@so factg vaan ne ovat moninaisia, kuviteltuja ja tunnistettavissa
eron kautta. Identiteetti on jotain kerrottua ja tuotettua. Jos idetttitvaikuttaa
yhtendiseltd, se johtuu ainoastaan kertomistamme tarinoistan jaudg¢la saamme
itsemme tuntemaan kokonaiseksi (mt.: 23). Tietylla hetkelld, satyBskurssissa
luomme naitd hetkellisid kiinnikkeita, joiden avulla maarittelemfridiivisen
mindkuvan (mt.: 14). Modernin yhteiskunnan kehyksessa painotetaan usein myos
ryhmiin kuuluvuuden tunteen rikkoutumista (Abdallah-Pretceille 1999: 13-14).
Ryhmiin  kuuluvuus on moninaistunut sekd samalla ryhmaan kuuluvuuden
tunnusmerkit ovat kadottaneet systemaattisuutensa (mt.: 14). Siksniirry
kuuluvuuden tunnusmerkit, kuten kulttuuri ja ik&a, ovat muuttuneet epamaaraisiksi ja
lyhytaikaisiksi ilmidiksi (mt.: 15). Taten myds entiset idergit&kategoriat, kuten
kulttuuri, rotu, luokka ja etnisyys eivat voi enaa toimia identiteetinnkkohtina

(Hall 1999: 19-20).

Tyossani lahden liikkeelle diskursiivisesta identiteettiteorjagbmka puitteessa
identiteetti nahdaan diskursiivisena performanssina, minka vuoksi seleei
koherenssi tai horjumaton (Stokoe & Benwell 2006: 32-33). Idea iderdtteeti
diskursiivisena performanssina on lahtdisin  Judith Butlerin  (1999: 33)
gendertutkimuksesta, jonka mukaan gender-identiteetti ei ole olentdssan
ilmaisun ulkopuolella. Lis&dn&kodkulman diskursiiviseen identiteettiteoridao
interaktiivinen nakokulma, jonka perustan on luonut Erving Goffman (1959).
Interaktiivisen lahestymistavan mukaan identiteetti voidaan n&ahdgbs m
diskursiivisena performanssiprosessina, mutta siind korostetaan ildeaaseké
identiteetin syntymisesta vuorovaikutuskontekstissa (Benwell & StoR06: 234).
Siksi identiteetin katsotaan muodostuvat alituisissa joko kuvittexsifisi tai
konkreettisissa keskusteluissa (mt.: 35). Taméan vuoksi Kerbrat-OoacdRi005:
197) argumentoi identiteetin olevan vahvasti kontekstisidonnainen ilmio, jonka
luonne riippuu vuorovaikutustilanteesta. Nama ideat identiteetin diskatsiesta
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seka riippuvuudesta vuorovaikutuksen luomaan kontekstiin toimivat tyoni

lahtékohtana muslimiopiskelijoiden identiteetin tutkimuksessa.

USKONNOLLISET REPRESENTAATIOT

MyoGs toinen peruskasitteeni, representaatio, on monen tieteenalan tltknues
Lahestyn representaatiota intersubjektiivisesta ja psykokogsdtiita nakokulmasta
kasin. Antropologi Dan Sperber (1996: 31-32) maarittelee representaéditteen
seuraavanlaisesti. Representaatiolla on kolme ulottuvuutta: se gpkasentoi, se
jota representoidaan ja tdméan representaation kayttajat. Tytés@ntarkoittaa sita,
etta diskurssissa rakennetaan merkityssysteemejd, jotka dynty&gen
kommunikoivien yksildiden valilla. Intersubjektiivisen lahestymistavan mukagn
representaatiot kuin sosiaaliset ja kognitiiviset toimet yleesysdyvat yksildiden
valisessa vuorovaikutuksessa (Abdallah-Pretceille 2004: 23; Vion 1992 Tag3a
kontektissa intersubjektiivisuus — yksildiden valinen suhde — tarkoittastdeilisen
itsen, toiseuden seka tilanteen puitteessa tapahtuvaa kommunikaatsdamyass
representaatiot syntyvat (Vion 1992: 47). Toisten, omien ja Kkollekaivist
kokemusten diskurssit vaikuttavat aina representaatioiden muodostumassesi |
niiden voi sanoa syntyvan kognitiivisesti ja diskursiivisesti hetdedsa

vuorovaikutustilanteessa (Moscovici 2000: 159, 161).

Psykokognitiivinen l&hestymistapa painottaa representaatioiden
muodostamisprosessissa  yksilon  kognitiivisia  rajoitteita. Kogmtn
lahestymistapa on usein rinnastettu strukturalistiseen nakokulmaaan aktgginen
yksild on usein jatetty huomiotta ja ihmisen kaytosta on tutkittu jolgvistisen tai
sosiaalisen struktuurin kehyksesta kasin (Vion 1999: 58). Vaikka intektiubjen
l&hestymistapa kritisoikin tata struktuurista mallia, otan tutkiseeni mukaan
kognitiivisen lahestymistavan edustajien Dan Sperberin (1996) ja IPBsgarin
(1994) tutkimukset, silla he ovat tutkineet eritoten uskonnollisia remiEs#oita —
niiden universaalisuutta sekd ainutlaatuisuutta muihin representaatioételen.
Uskonto itsessaan on hyvin monimutkainen kasite, silla monessa kul@usitigssi
edes tunneta. Tala Asad (1993: 29) onkin kommentoinut uskonnon kéasitteen olevan
diskursiivisen prosessin historiallinen tuotos, ei siis itsessa@&masisaoleva

peruskasite.
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Uskonnolliset representaatiot on usein eritelty muista repredenséa tukeutumalla
jaotteluihin pyha/profaani seka rationaalinen/irrationaalinen ¢B@994: 30). Nama
jaottelut pitaisi kuitenkin ndhd& ennen kaikkea tieteellisina apuwadineei
objektiivista todellisuutta edustavina malleina (Sperber 1996: 16-18).nfka
uskonnollisissa representaatioissa on universaalia ja miké tek&e ainutlaatuisia
on ihmisen kognitiiviset rajoitteet (Boyer 1994: 40-41). Nama tekevat uskonsiallisi
representaatioista kontekstisidonnaisia, ei yleispatevia lausudsionnollisten
representaatioiden intuitiivisuuden vastaisuus tekee niistd myos Inyomiota
herattavia, ja siksi helposti sailyvid (Boyer 1994: 94, 117-122; Sperber 13980-
91). Uskonnolliset representaatiot ovat intuitiivisuuden vastaisia uden stta
niissa psykologiset peruskategoriat, kuten elavat ja ei-elavéitivlgeka fyysiset ja
ei-fyysiset objektit, rikkoutuvat ja sekoittuvat (Esirivella voi olla maagisia
voimia. Jumala ja enkelit puhuyatSiksi uskonnollisille representaatioille onkin
nimetty niiden luonnetta kuvaavaa kolme pé&é&piirrettd (Boyer 1994: 245-247).
Ensiksi ne eivat ole usein selkeésti ja eksplisiittisestaighoja, joten niiden sisaltd
on vahvasti tulkinnallinen. Toiseksi niiden tuotto voi olla ei-intentionaaligiten
lausuja valttyy vastuunotolta (esitdortit kertovat, ettd.). Kolmanneksi ne voivat
siséltdd auktoriteettisen puhujakategorian, kuten pappi tai imadAma
uskonnollisten representaatioiden kolme erityispiirrettd tekevaténierityisen
mielenkiintoisia diskurssin ja kielentutkimuksen kannalta. Siksi keskitynki
analyysissa jumalaan auktoriteettisena puhujakategoriana j&asteen

representaatioiden vastakkaisia seké tulkinnallisia piireita.

KORPUS

TyoOni aineisto koostuu kevaalla 2005 tehdysta viidesta montrealilaggspuolisen
muslimiopiskelijan haastattelusta. Tuona aikana haastateltavallistoBeat
Montrealin yliopiston muslimien opiskelijajarjeston toimintaan. $dje toimintaan
osallistuvat muslimiopiskelijat yleens&, mukaan lukien haastedeliaopiskelivat
niin - Montrealin yliopistossa (Université de Montréal) kuin Teksdiisa
korkeakoulussa (Ecole Polytechnique). Jarjeston avulla sain luotuanesisin
kontaktin  haastateltaviin, jotka ilmaisivat itse halukkuutensa osallist

tutkimukseeni. Naispuolisuus, opiskeleminen seka huivinkayttd toimivat laiéer
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haastateltavien valinnassa. Kaksi viidestd haastateltavasta t@lannut
henkilokohtaisesti ennen haastattelujen tekoa, muut haastateltavatin tapas
ensimmaistd kertaa vasta haastattelutilanteessa. Tutkinmsigeeklysymyksia
silmallapitden olin kuitenkin jo etukéteen kertonut haastateltavile grmadu-
tutkielman tarkoitusperan, aiheeni ja sen, ettd takaisin tutkimuksesskin

anonymiteettinsa.

Haastattelujen rakenteena kaytin teemahaastattelumallia, j@mkaituksena on
saada haastateltavan &ani kuuluville esiteltavien ja johdattelés#gnojen kautta
(Kamppinen 1995 : 41). Alustaviksi teemoiksi olin valinnut muslimiopiskelgoi
jarjeston, huivin kayton sekd haastateltavien jumalakuvan. Haastatiichma @sitin
seka kyseisista teemoista valmisteltuja (ks. Annexe 1.ppttaaneja kysymyksia.
Kysymykset olivat joko avoimia tai puoli-strukturoituja ja haadtatat saivat

vastata niihin haluamallaan tavalla.

Esim. Mitd huivi sinulle merkitsee?
Minkalaisia positiivisia ja negatiiviisia kokemuksia sinulla on huivin

kaytosta?

Haastattelut toteutettiin ranskankielelld, silla Montrealiropibto ja Teknillinen
korkeakoulu ovat ranskankielisid korkeakouluja. Haastattelut on lisatesioiiti

alkuperéaiskielella.

METODIT

Koska tutkin identiteettia vuorovaikutuksellisessa kontekstissa toisekdetta
tunnistettavana diskursiivisena ilmiona, esittelen muutaman pertiskasi
pohjautuen ranskalaiseen kielenkaytt6a tutkivaan enonsiaatioteoriaan, jarta ka
analysoin muslimiopiskelijoiden identiteettid. Diskurssin méaaeititeMaingueneaun
(1991 : 11) mukaan kielen k&sittamisen tai ymmartamisen tapanankigtto
(énonciation) taas viittaa tapahtumaan, jossa Yyksilo tekee kietiskiurssia
(Benveniste 1974 : 80). Kielenkayttdé tuo mukanaan lausujan (locutesitjeka,
joka viittaa niin todelliseen lausujaan kuin diskurssin sisaiseen &usypnka aani

on tuotu kyseiseen diskurssiin ulkopuolelta kasin. Diskurssin sis@igsujan kasite
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on kytkoksessa diskurssin monidéanisyyteen (polyphonie), joka perustuusemlelli
lausujan ja toiseuden aanen erotteluun diskurssissa (Bakhtin 1986 : 150). Koska
diskurssi sisaltaa aina elementteja jo lausutusta tai tulewdessa lausuttavasta
diskurssista (Maingueneau 1994: 121), perehdyn analyysissani diskurssin
monidanisyyteen eli sekd toiseuden ettd jumalan &&neen idamtiteet
rakentamisprosessissa. Toisin sanoen tutkin tapaa, jolla muslimigptskétaavat
puheessaan toiseuteen ja jumalaan. Ranskalaisessa diskurssisselyassinen
tapa tutkia moniaanisyytta aiscours rapporté"tuotu diskurssi”), joka erottelee
suorat seka epasuorat lainaukset diskurssissa. Tutkimuksessani hal@kirkuit
puhua ennemminliscours représent€representoitu diskurssi”) -kasitteestd, jonka
avulla haluan korostaa jo sanotun ja tulevaisuudessa sanottavan hypaoitateli
kuvituksellisuutta (ks. Roulet 1999: 117-118).

Toinen analyysimetodini liittyy diskurssin subjektiivisuuden tutkemis seka
iImiéén nimeltd modalisaatio. Tama tarkoittaa lausujan suhtauturjasemteiden
analysointia lausumansa sisallon puitteessa (esim. tuomitsemimestetu), mika
tunnetaan myos sisallon arviointina (Charaudeau 1992: 604-649; Le Querler 1996:
63). Kielen subjektiivisuuden tutkimuksessa kyse on siis lausujanolastsi
lausumassaan ja taten omakuvan rakentamisesta diskursiivisteentsisilla (Vion
1992: 87). On kuitenkin hyva korostaa tosiasiaa kielen subjektiivisuudesta
kauttaaltaan (ks. Kerbrat-Orecchioni 1997: 70). Tyodssani tutkin kielekop&si
substantiiveja (esim. rakkaus), substantiivi-adjektiiveja (esim. Iswenl elama) ja
verbeja (esim. pitaa), joiden evaluatiivisuuteen seka affektiivisnufganeudun
syvemmin (mt.: 70-118). Uskonto heréattda ihmisessa usein voimakkaitataunt
Siksi oletan uskonnollisen diskurssin sisaltavan paljon kielen subjeldipksikoita,

jotka kertovat lausujansa omakuvasta, identiteetistd, seka atentes&urssin

aiheeseen.

ANALYYSI

Analysoin muslimiopiskelijoiden identiteettia kolmen paateeman, hikdtitaisen
diskurssin, toiseusdiskurssin ja jumaladiskurssin kautta. Henkilokohtisess
diskurssissa kyse on omakuvan rakentumisesta samaistumis- figdatio) ja

itsetutkiskeluprosessissa, toisin  sanoen itsed  koskevassa  diskurssissa
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Toiseusdiskurssin ja jumaladiskurssin puitteessa perehdyn sekéemseli muiden
ihmisen, ettd jumalan asemaan haastateltavien identiteetin muotpstsassissa.
Tarkastelen haastateltavien affektiivisia ja evaluatavisepresentaatioita seké
toiseudesta ettd jumalasta. Lisdksi tutkin lainattua puhetta daikattuja
keskusteluja toiseuden ja jumalan kanssa. Taten lahestyn idedtitedthesta eri
nakokulmasta: itsen, toiseuden ja jumalan kautta rakentuvana diskunsiivise
iImiénd, jossa lansimaalaisia individualistisia arvoja ei aisateia vastakkain
islamin kollektiivisten tai jumalan auktoriteettiin perustuvien armof@nssa, vaan

kyseiset arvot voivat myos taydentaa toisiaan.

Henkilokohtainen diskurssi ja omakuva

Ensimmaiseksi henkilokohtaisen diskurssin analyysi osoittaa, kuinkassamiaen
muslimiuteen ei ole itsestaanselvd vaan kontekstisidonnainen ilmid.
Haastattelutilanne on vaikuttanut siihen huomattavasti. Islamista tpabsé voi
kuitenkin huomata muslimiopiskelijoiden vahvan samaistumisen niin muséen
kuin naiseuteen, missd islamilaisella hunnulla on osansa. Haastatel
hunnuttautuvat ollakseen musliminaisia. N&in huivilla on erityinen rdelntiteetin
rakentumisessa. Vaikka islamilainen huntu on nakyva uskonnollinen symbeli, se
ole haastateltavien ainoa identiteetin rakentamisen vdline. Qaskelivat
ainoastaan tuo esille muita identiteetteja (ik&, sosiaalirunsstkansallisuus, jne.),
vaan he my6s ajoittain  neutralisoivat huivin  roolin  identiteetin
muodostumisprosessissa. eigat ole huntuvaan hunnun taakse on osattava katsoa.
Vaikka huntu erottaa muslimiopiskelijat maallisessa yhteiskunnassganhnssista,
vime ké&dessd he ovat kuin muut. Na&in korostuvat niin erilaisuus kuin
samankaltaisuus muihin ndhden lansimaalaisessa yhteiskunnassa, ailtk&nos
vahvistaa ideaa identiteetin ajoittaisesta, kontekstisidonnaisdstatumisesta niin
diskurssissa kuin suhteessa toiseuteen. Identiteetti ei olennpy&ivad, vaan se on
hybridinen ja liikkuva ilmi6 (ks. Hall 1999: 23).

Sen lisaksi, ettda huntu toimii yhdistavana tekijana islamin igenden valilla, huntu
on myos ulkoisen ja sisdisen itsen erottajatekija. Sisaiseeanitbaastateltavat
littavat sielun ja persoonallisuuden, kun taas ulkoinen fyysinen minéstear

fyysisyytta sekd kehoa. Ulkoinen fyysinen mina tuo esille ntdgbteiskunnan
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ulkoisia negatiivisia arvoja liittyen naiskuvaan, minka vaikutus hahutaa
neutralisoida huivin avulla. Taten hunnun kaytélla halutaan korostaa digistas

sisdista minda ja hylata ulkoinen fyysinen mina.

Toiseksi henkilokohtaisen diskurssin vahvaksi piirteeksi nimesin henkilokahtaise
elamankerrallisen diskurssin muodostamisen. Koska identiteettidnnetiaan
diskurssissa, se voi saada seka taydellisen ettd yhtendisen kut@midsamme
tarinoissa (Hall 1999: 23). Huivin kayttoonottoon liittyen haastatattkertoivat
omaeldmankerrallista tarinaa, jossa ilmenivat nelja eri wathkbntekstualisointi,
itsetutkiskelu, epdily ja viimeinen paatds. Kontekstualisointi on k&xprosessi
tilanteesta ennen huivinkayttda, mihin liittyy yleenséa itsensdmiien uskonnon
ulkopuolelta, ennen uskonnorikeaa ymmartamistd eli intellektualisointia.
Itsetutkiskeluvaiheessa haastateltavat ovat kertomansa mukai@mesdititselleen
monia eksistentiaalisia kysymyksia siitd, miksi olla musjammiksi kayttaa huntua.
Epéilyvaiheessa haastateltavat ovat kohdanneet ongelmatildiitiyiéa toiseuteen
seka lansimaalaisen yhteiskunnan arvoihin. Viimeinen paatds-vaihesgsaviset
tunteet huivinkayttdd kohtaan ovat kaantyneet usein positiivisiksi jaabalssvat
korostavat itsensd kanssa sopusoinnussa oloa muiden mielipiteista Haolirdasa
kontekstissa huivinkdyton vapaavalintaisuus ja tietoinen paatoksentelataase
etusijalle, mik& vahvistaa hypoteesia niin  uskon kuin huivinkayton

intellektualisoinnista montrealilaisten muslimiopiskelijoiden keskuudessa.

Toiseusdiskurssi

Identiteetti syntyy tietoisuudessa toiseudesta (Charaudeau 20@28&). Tama
tietoisuus tarkoittaa myos polarisointia diskurssissa "minun” jauts valilla —
kykya asettaa itsensa diskurssin subjektiksi kontrastina toise8elhveniste 1971
223-227). Toiseusdiskurssissa tutkin siis seka haastateltavien subgsettdeen eli
ympérilla oleviin ihmisiin ettd haastateltavien kuvaa néaiden itemis
representaatioista liittyen muslimiuteen ja islamilaiseen dbumt Suhde toiseuteen
paljastuu diskurssissa viittauksina muiden puheeseen, toisin sanoen diskurss

moni&anisessa ulottuvuudessa.
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Analyysissa todetaan toiseudella ja representaatioilla toiseudéevan tarkea rooli
identiteetin  muodostamisessa, varsinkin kun n&ma perustuvat jokapdwvaisee
konkreettisesti koettuun elamaan. Haastateltavat erottavatiséisti maallisen
suhteensa muihin ihmisiin pyhastd jumalasuhteestaan, joita moldrapatavéat
tarkedna. Ongelmia esiintyy haastateltavien mukaan jokapasdisemassa
ihmisen parissa, mutta he puhuvat niista itsensa ulkopuolella, ydetasblla. Tama

voi johtua haastattelujen vastavuoroisesta kontekstista kuin myos tbhagien

itsensa seka omien ideoiden vahvistamisen halusta.

Haastateltavat muodostavat representaatioita toiseudesta kandtkolla, yleisella

ja yksilollisella. Yleisen tason representaatioissa viitatdarsesti ihmisiin (Esim.

On ihmisia, jotka.). ja niissa toiseus on arvioitu usein joko positiiviseen tai
negatiiviseen savyyn. Nama yleiset representaatiot perustunvisteellisuuteen seka
hypoteettisuuteen ja ne on usein yleistetty. Toiseuden representaatiotinaisesta

ja hunnusta liittyvat joko naisen alistettuun asemaan mieheen nalalen t
musliminaisen alylliseen heikkouteen. Taten toiseuden yhteydessédstéui
rakennetaan alistamisen symbolia. Mit& yksildllisiin represépthm tulee, ne taas
perustuvat toiseuden dadnen tuomiseen suoraan diskurssiin Egimtyttd sanoi
minulle: (...)) ja haastateltavien henkilokohtaisiin kokemuksiin. Yleensd naméa
representaatiot sisaltavat kaksi eri vaihetta, uudelleen konteksftain ja
henkilokohtaistamisen, johon puolestaan siséltyy toiseuden aanen lainamiian. Na
kahta vaihetta kaytetaan joko toiseutta vastaan tai toiseuden puyolésitiaessa,
joko positiiviseen tai kielteiseen savyyn. Toiseuden &ani oriusits diskurssiin ja
identiteetin rakentamisprosessiin vahvistamaan seka itsed eidanootivaatioita
huivin kayttdonottoprosessissa. Huolimatta siitd, ettd joskus toiseud&otusai
haastateltaviin on eksplisiittisesti mitatoity (EsifBn valitd muista ihmisistd),.
toiseuden &ani on usein esilla huivin kayton diskurssissa. Vaikka toisdiitsy
usein hyvin negatiivisia representaatioita, haastateltavat eal&@tu naille
representaatioille vaan luovat niistéa uusia positiivisia omien naké&nsai avulla.
Negatiiviset representaatiot toiseudesta ovat kuitenkin hasstatel itsevakuuttelun
avaintekijoitd kolminaisessa itsen, toiseuden seka jumalan ongekttehassa, silla
niitd vastaan he argumentoivat huivin kayton puolesta puhuessaan jaksitavat
vastaidentiteettia toiseudelle.
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Jumaladiskurssi

Jumaladiskurssin analyysissa keskityin haastateltavien jumalasututi@miseen.
Jumalasuhteella on suuri my6s rooli identiteetin rakentumiseskarsis kautta.
Jumalaa kuvailtaessa haastateltavat viittaavat joko jumalammygteen tai
keskittyvat hanen piirteidensa kuvailuun. Rakkaus, ihailu ja affektiiviseteet
saavat suuren roolin jumalasuhteen kuvailussa, mink&a puitteessa huivi mahdaa
rakkauden symbolina haastateltavien seka jumalan valilla. Huivin aavull

haastateltavien jumalasuhteesta tulee keskindinen ja hyvin intiimi.

Jumalan auktoriteettinen asema korostuu diskurssissa ja santallanskaytetty
oikeuttamaan huivin kayttd seka sen henkilokohtainen valinta. Jumaladisgarss
jumalan lainattu puhe on vahva ilmid, joka korostaa osaltaan haasiatelja
jumalan vastavuoroista suhdetta. Lainattua puhetta on kolmenlaistéatbizast
puhuvat jumalalle, jumala puhuu haastateltaville ja haastatepavaivat itselleen
jumalasta. Nain representoidut keskustelut vahvistavat jumalan ibeddiosta
asemaa seka haastateltavien itsevakuuttelua. Uskonnollinen velvoiteotettue
vahvasti ihmisen asettamista velvoitteista ja se on verratayksilon vapaaseen
tahtoon. Kuten jumalan auktoriteettiin nojaten huivin kayttdé on oikeutettu, myos
jumala antaa osaltaan vastuun jokaiselle toimistaan ja paatéksisla tavoin niin
lansimaalainen individualismi  kuin islamilainen jumalan auktoritaais
kiinnittyvat yhden saman ilmion jatkumoksi. Taten naiden kahden kulttuurin arvot
voidaan tulkita toisiaan taydentaviksi, ei toistensa vastaisiksn Nd&astateltavien
identiteetti rakentuu suhteessa jumalan auktoriteettiseen asegigaisen luomaan
yksilon vastuun korostamiseen huivinkaytén paatoksentekoprosessissa.

LOPPUPAATELMAT

Viitaten ensimmaiseen tutkimuskysymykseen muslimiopiskelijoideakoran seka
identiteetin rakentumisesta diskurssissa totean sen, etta huivirdk@yitttyy vahva
idea henkilokohtaisista motivaatioista. Samaistuminen muslimiute&nitenkaan
aina ole itsestddn selva asia. VAlilla huivin merkitys ke¢ssi prosessissa on

neutralisoitu, mika vahvistaa ideaa identiteetin kontekstisidonnaisesta
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rakentumisesta. Identiteetti on moninainen ja kuvitteellinen ilmiGsgarakentuu
diskursiivisessa interaktiotilanteessa. Omakuvan muodostamiseeyy littyos
vahvasti omaelaméankerrallinen kerronta, jossa haastateltavat kutakenxan
kayton aloittamisen prosessiaan. Kyseisissa kronologisissa tadanaiskon
intellektualisointi korostuu neljdn muslimiopiskelijan tapauksessa ermavin
kayton aloittamista. Yhdessa tapauksessa intellektualisaatio ohtuapt huivin
kayton aloittamisen jalkeen. Naissd elaméankerrallisissa tas@oroivat heijastua
niin vahva itsetutkiskelu, epdily, menneiden tapahtumien ja kokemusten
l&pikayminen, kuin mielikuvat tulevaisuudesta. Omakuvan muodostamisprogessiss
esiintyvat kielen subjektiiviset affektiiviset sekd evaluatévielementit toimivat
itsen vahvistamisen valineend epavarmassa lansimaalaisessakstssae
kuvitteellisessa kahden kulttuurin — islamin ja lansimaalaisenvélisessa

problematiikassa.

Toiseksi pohdin toiseuden ja jumalan lainatun puheen asemaa muslimigguck&e|i
identiteetin rakentamisen diskursiivisena vélineena. Identit@etidostuu suhteessa
toiseuteen (Charaudeau 2002a: 299) ja diskurssissa se ilmenee minargsiiskur
luojan erottamisena sinusta, toiseudesta (Benveniste 1971: 224). Dsdaurssi
maallinen suhde toiseuteen on erotettu uskonnollisesta suhteesta jundataalan
lasnaolo diskurssissa nakyy kahdessa eri muodossa, joko lainatussssputee
suorassa kanssakaymisessd uskonnollisten  ylistysten  muodo&sam. (
hamdoulillah!). Lainattu toiseuden puhe erottuu tekstistd myos kahdessa eri
muodossa: joko yleisella tasolla, jolloin viitataan representaatioiimisista seka
heidan mielipiteistdan islamia ja huivia kohtaan tai yksilolésehsolla, jolloin
yksittaisten henkildiden puhetta lainataan korostamaan henkil6kohtaleakksia.
Jumalan aanen tehtava diskurssissa on vahvistaa muslimiopiskelijoitigkuraa ja
identiteettid, kun taas toiseuden aani toimii usein painvastarsdsfistaen sita, mita
muslimiopiskelijat eivat ole. NA&in toiseusdiskurssissa huivista nreitaan
alistamisen symbolia, kun taas jumaladiskurssista siita muodostkaudien
symboli. Lisaksi jumalan kuvailun yhteydessa haastateltavat akdyttpaljon
affektiivisia ja evaluatiivisia substantiiveja seka adjektavdassa problematiikassa
huivi toimii jumalaa ja haastateltavia yhdistavana tekijana gekalan lainattu sana

vastavuoroisen kommunikaation pohjana.
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Kolmanteen kysymykseenintellektuellin ja vaaditun huivin esiintymisesta
montrealilaisten  naispuolisten  muslimiopiskelijoiden  keskuudessa wastaa
myoOntavasti. VAaitan, ettad representaatiot islamilaisestashaisijaitsevat kolmen
diskurssin risteyskohdassa, jossa heijastuvat niin islamin yhteettllja
lansimaalaiset individualistiset arvot kuin jumalan auktoriteettineema. Naméa
arvot eivat kuitenkaan ole ristiridassa keskenaan, silla jumalarordakttia on
kaytetty oikeuttamaan yksilon vapaa tahto ja vastuu toimistaan gamadiseutta
seka itseé kohtaan. Ennen huivin kayttbonottoa haastateltavat ovat tégaikaitkan
harkintaprosessin, jossa heijastuvat itseluottamuksen vahvuus sekdeliagsa
representaatiot toiseuden negatiivisesta asenteesta huivin6&kawbhtaan.
Haastattelemani muslimiopiskelijat eivat siis turvautuneet nsanottuun
automaattiseen uskoofks. Venel 1999: 112), vaan he ovat eksistentiaalisen
itsetutkiskelun kautta paatyneet ratkaisuun hunnuttautua. Nain henkiloK@htaisi
motivaatioille on annettava suuri painoarvo hunnun kayton aloittamisen psssess
johon ympariston mielipiteet ja asenteet myds vaikuttavat. Tatem tedeta, etta
huivin kayttd haastateltujen montrealilaisten muslimiopiskelijoideskledessa on

intellektualisoitu seka henkilokohtaisesti vaadittu.

Tyoni avaa useita eri mahdollisuuksia islamin tutkimukseen |ansassa
kontekstissa. Maallisuutta koskeva keskustelu on vahvasti esilla oioofassa
kuin Kanadassa, ja sen puitteessa yksilon uskomusten, kulttuurin ja
henkilokohtaisten arvojen asema on asetettu arvostelun kohteeksi. Mes#reali
maallisuuskeskustelu on sidoksissa kohtuullista sovittelua k&sitteléadéidn seka
sen mukanaan tuomiin ongelmallisiin tilanteisiin  monikulttuurisessa ja
yksilonoikeuksiin tukeutuvassa ilmapiirissa (Esim. Saako sikhioppilas tkigokan
veitsen kouluun? Saako muslimityttd hunnuttautua jalkapallon liigaottelizssa
taekwondo-turnauksessa?). Nain tutkimukseni voi osallistua kulttuuriesewnali
ymmarryksen rakentamiseen niin yleisella tasolla kuin jokap@ssis elamassa.
MyoOs diskurssin totean tarkeaksi tutkimuksen kohteeksi, koska siina toteganm
reflektoimme keitd olemme ja mitd& olemme eritoten muihin  n&hden.
Jatkotutkimuksen kannalta tarkeana pidan keskittymista nuoriin joko hunnuttiautuvi
tai ei-hunnuttautuviin musliminaisiin ja heidéan asenteisiinsa sekanuosllisiin
motivaatioihinsa tietyssd ymparistdéssd, kuten vyliopistolla yéipdikalla. N&in

kohtuullisen sovittelun lain asettaman kehyksen puitteessa votddeskuraavat
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jatkotutkimuksen kannalta olennaiset kysymykset: Minkalaisia mésdy
islamilainen huntu saa tietyssa ymparistossa? Mikd motivoi hunnytto&a
lansimaissa? Miten rakentaa yhteisymmarrys ihnmisten evdidtyissa konteksteissa,
kuten yliopistolla? NA&in toiseuden &ani voidaan saattaa kuuluville jan®im

ymmartada paremmin niin toiseutta kuin itseamme.
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ANNEXE 1. Questions prévues

1. Personnel

Est-ce que tu peux te présenter ?

Quel est ton domaine d’études ?

Les études, comment les as-tu choisies ?

Est-ce que tu peux décrire Montréal comme ville de résidence ?
Comment est-elle, la vie ici ?

2. Association des étudiants musulmans de Université de Montréal

Comment as-tu fait connaitre I'association ?

Les activités principales, quelles sont-elles ?

Quelle est la mission de I'association ?

Est-ce que ce sont toujours les mémes personnes qui participent et
organisent les activités ?

La coopération entre I'association et I'université, comment va-t-elle ?

3. Vie al'université

La vie estudiantine dans l'université en tant que musulmane, comment
est-elle ?

Est-ce que tu pries a l'université ?

Est-ce que tu jelines ?

Portes-tu le voile dans l'université ?

4. Port du voile

Qu’est-ce que le Coran et les hadiths du Prophéte disent par rapport
au port du voile ?

Quand est-ce que tu as commencé a te voiler ?

Comment as-tu pris cette décision ?

Est-ce que c’était un long processus ?

Les sentiments, comment étaient-ils ?

La réaction de ta famille et de tes amis, comment était-elle ?

Quelle est la signification du voile pour toi ?

Est-ce qu'il y a eu des événements négatifs ou positifs par rapport a
I'utilisation du voile ?

Qu’est-ce que tu penses de la loi en France qui interdit le qghort
voile islamique dans une sphére publique ?

5. Relation avec Dieu

Comment décrire Dieu ?
La religion, est-ce qu’elle est privée ou collective ?
Comment décrire ta relation avec Dieu ?

6. Femme musulmane de nos jours

Quels sont-ils, les stéréotypes de la femme musulmane voilda que
as rencontrés ?

L’'image de la femme voilée dans les médias, comment est-elle ?
Comment vois-tu ton avenir ici au Canada et a Montréal ?
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ANNEXE 2. Transcription

Interviewée : Laila, L

Date : le 10 mai 2005

Lieu : Cafétéria, batiment principal, Université de Montréal
Interviewer : Tanja Riikonen, T

770. L : J'ai décidé que ¢a y est maintenant.. maintenant j'ailsglgisens, je m'en
voulais de pas le faire..

771. T : Oui..

772. L: Je me sentais que je, javais un manque.. je fais des cpgpddmentaires,
jaide les gens ##.. en plus, pour gagner.. des bonnes actions...

773. T :Oui..

774. L : Mais je fais pas l'obligatoire, c'est comme, c'est coturfas un examen et
tu fais les questions faciles.. tu fais pas... tu fais les questeodgux points, tu
fais pas de questions de dix points...

775.T: Ah..

776. L : Tu comprends, tu comprends ?

777. T : Oui, oui, oui..

778. L: Tu fais les choses a c6té mais tu fais pas I'-lI'obirgatalors que dans la
religion, il faut commencer par les obligatoires..

779. T : Oui, okey..

780. L : Quand tu les assures, apres tu peux faire en plus de chosés.. the te, ne
fais pas tout en méme temps...

781. T : Oui, oui..

782. L : Met en primauté des obligations...

783. T : Oui, okey..

784. L : Quand je me suis rendu compte que c'était I'obligatiolsj:étaokei, mais
attends, tu fais ¢a, ¢a, ¢ca et ¢a et tu ne fais pas ¢a »

785. T : Okey, oui, oui..

786. L : Tu compr- j'avais la conscience pas tranquille... ja@ispris que c'était
vraiment un signe d'adoration...

787. T : Oui..

788. L : Et malheureusement les gens ne véhiculent pas cette géditant « c’est
pour les hommes »..

789. T : Oui..

790. L : C'est pas pour les hommes.. tu me mettras dans un lieu avec les femmes..

791. T : Hmm..

792. L: Et je le ferai aussi... donc, c'est ca.... et du coup.... c'étmityr'été, en
mosquée..

793. T : Oui..

794. L : Et... en faisant lgiyam ca veut dire qu’on faisait des priéres de nuit...

795. T : Oui..

796. L: Et, et, et la je... et la je.. c'était tellement, it'éHement trés spirituel..
c’était tellement.. c’étaient les lumiéres tamisées..est tellement recueillant...
et Ia, je priais et 14, je disais « ¢a y est mon Dieue»soir... c'était |a, ce soir j'ai
pris ma décision..

797. T : Oui..
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