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Aarni Kouta (1884-1924) oli elinaikanaan tunnettu suomalainen uusromanttinen runoilija ja okkultisti,
joka on nykypéiviand unohdettu suomalaisen kirjallisuuden kaanonista. Hénet tunnetaan parhaiten
nietzscheldisestd runoudestaan ja kddnnostoistédédn, jonka lisdksi hénen kirjallisia julkaisuja 18ytyy
runsaasti my0s suomalaisista 1900-luvun alun aikakauslehdisté. Aarni Kouta oli merkittédva henkilod
Suomen esoteeriselld kentilld, kytkeytyen erityisesti teosofiseen aatevirtaukseen seké siihen liittyviin
seuroihin ja johdannaisryhmiin. Radikaalina ja rohkeana uusajattelijana Koudan kirjallinen tuotanto,
aattellinen sitoutuneisuus seké eldménvalinnat herédttivét julkista kohua ja yhteiskunnallista
keskustelua. Koudan persoona piirtyy tutkielmassani esiin erddnlaisena oman aikansa vastakulttuurien
ilmentymaénaé, jota voisi tulkita my0ds varhaisen suomalaisen nuorisokulttuurin muotoutumisen
viitekehyksessd. Koutaa on aikaisemmin tutkittu vain vahédisissé méérin ja ensisijaisesti hdnen
kirjallisuutensa valossa.

Téssd tutkielmassa tarkastelen, miten Aarni Koudan henkisyyttd on késitelty eri tahojen toimesta, seké
sitd, miltd hénen henkisyytensd niyttaytyy esoterian tutkimusperinteen nikdkulmasta. Analyysi etenee
kronologisesti rakentuen Koudan eldmékerran ympérille tulkiten tapahtumia erilaisten aineistojen
valossa. Yhdistdn tutkielmassa Koudan eldmén tapahtumat sovelletun diskurssianalyysin menetelmin
ajan yhteiskunnalliseen viitekehykseen. Tarkastelen, miten Koudan aatteellinen kehityskaari heijastaa
Suomen 1900-luvun alun esoteerista ja poliittista liikehdintié, johon myos kansainvéliset tapahtumat
vaikuttivat.

Tutkimusaineistoni koostuu Koudan kaunokirjallisista toisté, hdnen suomennoksistaan seké hénen
henkildarkistonsa siséllostd. Témén lisdksi olen hyddyntinyt Kansalliskirjaston digitoitua
sanomalehtikokoelmaa keskittyen ensisijaisesti Koudan lehdistokirjoituksiin, joiden kirjoittaminen oli
osa hénen leipétyotddn. Liséksi hyodynndn muita Koutaan suorasti tai epédsuorasti liittyvid tekstejé,
jotka koostuvat suurimmaksi osaksi Koudan téiden arvosteluista seké muista Koutaa ja héneen
liittyvid aatevirtauksia késittelevistd aikalaiskirjoituksista, demonstroidakseni kdytyé keskustelua.

Tutkielmani 18htSpisteend oli Turun yliopiston Koneen séétion rahoittama monitieteinen Uuden etsijét
-hanke (2018-2020), joka kartoitti suomalaisen esoteerisuuden ilmentymistd 1800—1900-lukujen
vaihteessa. Hankkeen yhteydessd Aarni Koudan henkildarkisto lahjoitettiin Turun yliopiston HKTL-
arkistolle joulukuussa 2018. Tutkielman keskeisessé osassa on myds Koudan henkildarkiston
muodostuminen, jonka jirjestdimiseen olen myo0s itse ottanut osaa.

Asiasanat: esoteria, okkultismi, etsijyys, teosofia, ruusuristildisyys, eldmékerrallinen kirjoittaminen,
henkildarkisto.
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1 Johdanto — Vangittu valo

1.1 Aarni Kouta — Unohdettu etsija

Vuoden 1908 syksylld joukko suomalaisia kirjailijoita ja tutkijoita kokoontui apurahojen
avustuksella Roomaan, josta oli vuokrattu ldhes kokonainen kerros paikallisesta majatalosta
vuoden péivien ajaksi. He viettivit pdivét kirjoittaen ja illat juhlien Rooman katujen
kuppiloissa. Seurueeseen kuului Roomassa pysyvisti asuvan historioitsija Henry Biaudet:n
(1869-1915) liséksi muiden muassa kirjailija Santeri Ivalo (1866—1937) seka historioitsija
Liisi Karttunen (1880—-1957). Paikalle saapui muita mydhemmin kirjailijat Eino Leino (1878—
1926) ja L. Onerva (1882—-1972), kumpikin omaa eroprosessiaan paossa ja palavasti
rakastuneina. Rooman seurueesta he eivit olleet ainoa sosiaalista painetta paossa oleva
pariskunta, silld mukana oli myds Leinon ja Onervan hyvi ystdvd Aarni Kouta uuden

rakastettunsa Elsa Roschierin (1884—1930) kanssa.!

Tétd nykyd vihemmin tunnettu Aarni Kouta (alk. Arnold Elias Candolin 24.09.1884—
27.02.1924) oli suomalainen, 1900-luvun alkupuolella aktiivinen runoilija, suomentaja ja
sanoittaja. Koudan tuotantoon vaikuttivat (mm.) saksalaisen filosofin Friedrich Nietzschen
(1844-1900) ajatukset, silld Kouta tuli tunnetuksi uusromanttisen tyylisuuntauksensa liséksi
yhtend Suomen etevimpini nietzscheldisen runouden edustajana.? Kouta oli kiinnostunut
myo0s kansanrunoudesta ja mytologiasta, mikd nikyy hédnen tdidensd teemoissa. Erityisesti
Kalevalan vaikutus nikyy Koudan myohdistuotannossa.® Kaikista parhaiten Aarni Kouta
tunnetaan nykypéivind suomentajana, joka on kdéntdnyt muun muassa Friedrich Nietzsched,
Henrik Ibsenid, Selma Lagerlofid ja August Strindbergid.* Koudan ystivien kuvaukset
piirtdvit hinet esiin huumorintajuisena ja heittdytyvéané dlykkond, jonka mored déni ja
sydamellinen nauru oli helppo tunnistaa.’ Hinen leikkisdsti ja iloisesta luonteesta huolimatta
Kouta kirsi kuitenkin pitkddn jatkuvasta psyykkisestd oireilusta, ja hin paityi lopulta
riistimédn henkensd 39-vuotiaana helmikuussa 1924. Myrskyisin tunne-eldmaén liséksi
rahahuolet, pdihteiden védrinkéyttod ja onnettomaksi kddntynyt tunteikas rakkaussuhde

painoivat runoilijan mieltd viimeisten vuosien ajan.

! Kortelainen 2006, 290-291; Onerva 1932a, 388—414.

2 Kirjasampo: Aarni Kouta. Viittaan Aarni Koutaan ldpi analyysin hdnen suomenkieliselld nimelldén
vadrinkdasitysten vélttamiseksi.

3 Ks. esim. Kouta 1920 ja 1922b.

4 Esim. Ibsen 1915; Lagerlof 1996 (1902); Nietzsche 2018 (1907); Strindberg 1914.

5 Onerva 1932a, 393-396.

6 Leskela-Kéarki 2021b, 124; Jarvenpad 1948, 54-63, 82.




Radikaalina ja rohkeana uusajattelijana Koudan kirjallinen tuotanto, aattellinen sitoutuneisuus
sekd eldmdnvalinnat heréttivit julkista kohua ja yhteiskunnallista keskustelua. Elettiin
poliittisesti ja yhteiskunnallisesti suurten murrosten aikaa. Koudan kirjailijauran
aktiivisimpien vuosien ajan suurempiin yhteiskunnallisiin tapahtumiin kuului mm.
ensimmaéinen maailmansota sekd Suomen itsendistyminen. Aikaa viritti liséksi erilaiset
sensuurimééraykset ja kieltolait. Kouta tuli tunnetuksi yhteiskuntakritiikistéédn ja hén otti
julkisesti kantaa poliittisiin ja yhteiskunnallisiin kysymyksiin. Kaikista ndkyvimmin hén
kuitenkin kritisoi kristillisen kirkon instituutioita.” Julkisena ja tunnettuna “muotihenkilona™®
hénen eldmadnsd kommentoitiin lehdistossd, jonka toimesta héntd seki ihailtiin ettd toisaalta
myos halveksittiin voimakkaiden ja aikanaan poikkeuksellisen vapaamielisten mielpiteidensi
takia. Esimerkiksi Koudan Ruotsissa vuonna 1905 solmittu siviiliavioliitto noteraattiin laajasti
lehdistossd. Suomessa siviiliavioliitto ei vield ollut mahdollinen vaihtoehto, ja lehdiston

mukaan kyysessi oli ensimméinen suomalaisparin siviilivihkiminen Ruotsissa.’

Toisena esimerkkind Koudan yhteiskuntauhmasta on hinen kiintymyksensa kristinuskon
mytologiasta tunnettuun Lusifer-hahmoon, jonka Kouta esitti vddrinymmaérrettyné ja
hyvéntahtoisena valontuojana John Miltonin (1608—1674) Kadotetun paratiisin (1667)
Lusifer-tulkintaa myotéillen.!? Lusifer oli Koudalle kristinuskon kritiikin kontekstissa
syntynyt kapinan metaforinen keihdénkaérki ja arkkityyppi, johon liittyi samalla Koudan osalta
vilpiténtd uskonnollista tulkintaa.!! Lusiferin romantisoitu tulkinta ei ollut vaihtoehtoisen
henkisyyden marginaalissa kovin poikkeuksellista, vaan se liittyi muun muassa 1800-luvun
lopulla suosioon nousseeseen feosofiseen maailmankuvaan, jossa kristillistd mystiikkaa
yhdisteltiin muun muassa intialaiseen filosofiaan ja kreikkalaisegyptildiseen mytologiaan sekd
muihin uskontoihin.!? Koudan henkisyyteen kuului myos hénen tuotantonsa
myoOhdisvaiheessa kristillinen mystiikka. Osittain timén johdosta hinen on tulkittu

kadntyneen kristinuskoon eliménsé loppupuolella.'?

Madrittava tekijd Koudan intersektionaalisessa henkisyydessd on kuitenkin perennialismi,

joka on filosofinen aatevirtaus, jonka mukaan jokaisessa maailmankuvassa ja uskonnossa on

7 Jarvenpéd 1948, 2; Finlex: Uskonnonvapauslaki 267/1922.

8 Kuten hinti Vdindmoinen-lehdessi 05.04.1905 luonnehdittiin.

 Esim. Aamulehti 07.06.1905; Bjorneborgs Tidning 30.05.1905; Helsingfors-Posten 27.05.1905;
Hufvudstadsbladet 28.05.1905; Turun Sanomat 07.06.1905; Uusi Suometar 06.06.1905; Abo Underriittelser
29.05.1905.

10 Faxneld 2017, 18-22.

1 Esim. Kouta 1905; Kouta 1917; Kouta 1923.

12 Faxneld 2017, 22-25.

13 AKAHKTL: Muut asiakirjat; Candolin 1948, 18-20; Jarvenpaa 1948, 70; Roschier 1968, 16—17; Karjalan
Aamulehti 19.04.1922; Ylioppilaslehti 13.11.1920; Valvoja-Aika 01.03.1924.




yhteinen esoteerinen ydin. Perennialismi ei itsessdén ole uskonnollinen tai henkinen
kategoria, vaan aatteellinen 1dhestymistapa, jolla voidaan kuvata niin yksiléiden kuin ryhmien
jaettua maailmankuvaa. Perennialismi on tyypillinen piirre esoterian perinteissd, kuten
teosofiassa, jonka piiriin Koudan maailmankuvan voi katsoa laskeutuvan.'* Esoterian
kasitteen merkityksestd ja rajauksesta on useita tulkintoja, joista alan tutkijat eivét ole
padsseet yhteysymmarrykseen.!> Tiivistetysti ja yleistden esoteriaa voisi kuvata
aatehistorialliseksi litkkeeksi, johon liittyy uskomus toisesta, nakyméttomastéd ulottuvuudesta
tai maailmasta, joka voidaan ymmartdé etenkin modernimmassa kontekstissa myos
kognitiivisesta nakokulmasta.'¢ Esoterian perinteisiin kuuluu my®s erdédnlainen piilottelun
retoriikka seki kisitys salaisesta opista, tai kielletyn tiedon varjelemisesta, ja niissi
noudatetaan usein, muttei aina, vihkimyksellistd astehierarkiaa. Maaritelméllisesti
pelkistettynd esoteerinen viittaa jonkin asian, kuten tiedon, salaiseen luonteeseen, jonka

saavutettavuus on rajattu tietylle ryhmalle.!”

Esoteria on siis laaja sateenvarjokisite ja akateeminen tutkimussuuntaus, joka kattaa ajallisesti
ja kulttuurisesti ison kirjon perinteitd ja ilmentymié, joilla ei valttdiméttd ole muuta yhdistdvaa
tekijad, kuin tieteellinen esoterian kategoria ja ldnsimainen ndkokulma aiheeseen.!® Kasite
koostuu 16yhisti toisiinsa kytkoksissd olevista henkisistd liikkeisté ja opeista, jotka usein
tdhtadvit jonkinnakoiseen henkiseen kasvuun.! Esoterian historian on aikaisemmin katsottu
ulottuvan 1500-luvulle, mutta sen sisdltimien perinteiden eri ulottuvuuksia voidaan jéljittéa
jopa yli kahden tuhannen vuoden padhén.?° Suositun méadritelmian mukaan ldnsimaisen
esoterian perinteet ovat syntyneet tai kehittyneet ldnnessi kristinuskon ja tieteen rajapinnoilla
tai niiden oppositiossa.?! Kristillinen mystiikka kuuluu oleellisesti moneen esoterian
perinteeseen, eivitkd esoteerikot vélttdmattd mielld oman henkisyytenséd sijoittuvan
kristinuskon kategorian ulkopuolelle, vaikka esoterian perinteet ovat tyypillisesti mielletty
suurempien kristinuskon kirkkojen mukaan harhaoppisiksi.?? Esoteeriseksi miellettyjen

aiheiden tutkimusta vilteltiin pitkdén, ja vasta viime vuosikymmenina aihetta on alettu

14 Tieteen termipankki: Perennialismi; Ahlbdck 1995, 13; Hanegraaff 2013, 50-52.

15 Esim. Faivre 2010 (1992), 1-24; Hanegraaff 2013, 3—4; Stuckrad 2005b, 83.

16 Faivre 2010 (1992), 12—13; Stuckrad 2005b, 93.

17 Faivre 2010 (1992), 100-102; Faxneld 2017, 26-27; 2020, 17; Hanegraaff 2013, 33-36; Stuckrad 2005b, 88—
91. Vrt. Faivre 1994, 5; Hanegraaff 1996, 485.

'8 Hanegraaff 2013, 2-5.

19 Faivre 2010 (1992), 11-14; Stuckrad 2005b, 88-90.

20 Hanegraaff 2013, 6-7; Magee 2016, xiii—xxxv; Stuckrad 2005b, 83.

2! Esim. Hanegraaff 2012, 137; Neugebauer-Wolk 2003, viitattu lahteessd Stuckrad 2005b, 83-84.

22 Faxneld 2017, 12-16; Leskela-Karki 2021b, 119-120.




ymmartdméén tieteessd. Aiheeseen liittyvdn stigman ja tiedonpuutteen takia esoterian

perinteet ja ilmidt ovat aikaisemmin helposti joko sivuutettu tiysin tai ymmérretty vaérin.?

Aarni Kouta oli aktiivinen suomalaisen esoterian kentélld, ja hén toimi ldhelld useita 1910—
1920-lukujen aikana Suomessa toimineita seuroja. Koudan osallisuus nikyi erityisesti
teosofian saralla ja hdnen historiansa kytkeytyy vuonna 1907 perustettuun Suomen
Teosofiseen Seuraan ja siitd vuonna 1920 erkaantuneeseen Ruusu-Risti ry:een, jonka
perustajajéseniin han my6s kuului.?* Tutkielmassani ldhestyn Koudan henkisyyttd etsijyyden
kisitteen kautta, jolla viitataan modernin ja sen jilkeiselle ajalle tyypilliseen
uskonnollishenkiseen toimijuuteen. Uskontososiologian alalta 1&htdisin oleva késite sijottuu
henkisyyden alalle, kuitenkin ollen siti tarkemmin rajatumpi kategoria.?> Etsijyyden kisite on
siitd erityinen, ettd se oli 1800—1900-lukujen vaihteen esoteeristi liikehdintdd edustaneiden
joukossa tavallinen omaehtoisesa kiytossa ollut emic-késite, jolla ryhmédan kuuluvat
luonnehtivat myds itse itseddn.?® Kuvaavaa on esimerkiksi se, ettd Koudan
muistokirjoituksissa hinen henkisyytensi laatua luonnehditaan usein juuri etsijyyden
kasitteelld. Koska etsijyydelle on tyypillistd erdéinlainen sitoutumattomuus ja individualistinen
suhtautuminen uskonnolliseen kenttién, soveltuu se hyvin kuvaamaan Koudan henkisyyden
laatua, johon siséltyi ainesosia esimerkiksi kristinuskosta, buddhalaisuudesta ja
kreikkalaisegyptildisestd hermetismisté, sopimatta kuitenkaan tdysin mihink&dn néista
kategorioista. Olen nimennyt tutkielman padluvut Aarni Koudan runojen mukaan. Niiden

tarkemmat yhteydet ja taustat kdyvit ilmi analyysiossa.
1.2 Tutkielman lahtokohdat ja tavoitteet

Aarni Koudan henkildarkisto (AKAHKTL) luovutettiin Turun yliopiston historian, kulttuurin
ja taiteiden tutkimuksen laitoksen arkistolle (HKTL-arkisto) joulukuussa 2018 osana Turun

yliopiston monitieteistd Uuden etsijit hanketta (2018-2020), jota johti kulttuurihistorioitsija

23 Hanegraaff 2013, 1-3. Ks. my6s Héll 2006 ja Kokkinen 2019.

24 Mela 1956, 147; Leskeld-Karki 2021b, 115-117.

25 Henkisyydelld viittaan yksil6ldhtdisiin ja monista perinteistd ammentaviin uskonvaraisiin késityksiin.
Henkisyyden késite on hankalasti méaéritettévissé ja se piirtyy esiin parhaiten suhteessa uskontoon, josta
henkisyys eroaa juuri yksilolahtoisyydessddn ja monimuotoisuudessaan. Tutkielmassani késitdn uskonnon
jérjestdytyneend, yhteisollisend ja uskonnoksi itsensd maérittdvana tahona, siind missé henkisyydeksi katson
uskonnollisten aiheiden yksildllisen ja henkilokohtaisen ulottuvuuden. (Enges & Hénninen 2015, 10-12;
Sohlberg & Kokkinen 2020, 274-277; Tieteentermipankki: Uskonnon kisite.)

26 Kokkinen 2019, 52. Vrt. Pakanuuden kisite, joka soveltuisi myds esoteeristen perinteiden tulkitsemiseen.
Historiallisesti pakanuuden késite on syntynyt katolisen kristinuskon kontekstissa, jossa pakanallisuus tuli
kuvaamaan harhaoppisia ihmisié, uskomuksia ja tapoja. Pakanuuden késite oli alun perin halveksiva ja ennen
kaikkea roomalaiskatolilaista kristinuskoa ldhtokohtana pitava. Kayttdmallad ongelmalliseksi koettua késitettd
tieteessd myonnytadn ulkopuolisen tahon méaritelméén sen vuosisatoja vainoamasta ryhmaésta. Toiset tutkijat
ovat etsijyyden kisitteen sijaan paétyneet kdyttdmaian mystiikan késitettd esoteriatutkimuksessa. Esim.
Harmainen 2010, 6-7, 20; Owen 2004, 19-22.




Maarit Leskeld-Kérki. Koneen sdétion rahoittama hanke kartoitti suomalaisen esoterian
ilmentymistd 1800—1900-lukujen vaihteessa.?” Henkiloarkistolla viittaan sellaiseen yksityisen
tahon muodostamaan aineistokokonaisuuteen, joka on rakentunut yksittdisen henkilon
ympirille. Koudan henkildarkisto koostuu seki runoilijan vastaanottamista ettd hinen
kirjoittamistaan kirjeistd ja muista yksityisistd kirjoituksista, virallisista asiakirjoista,
painetuista teoksista, valokuvista ja negatiiveista seki hinen teostensa alkuperdisistd
kasikirjoituksista. Kyseinen aineisto on siitd poikkeuksellinen, ettd se on ollut vasta

marginaalisessa kdytossi tutkijoiden keskuudessa.?®

Tutkielmassa selvitén, minkélaisena Aarni Koudan henkisyyttd on esitetty ja tulkittu eri
tahojen toimesta. Analyysini rakentuu Koudan eldmékerran ymparille keskittyen siihen,
minkélaisena Koudan henkisyys esintyy hidnen omissa kirjoituksissaan. Tdmaén liséksi tuon
analyysisséni esille, miten Koudan henkisyyttd on kategorisoitu ja tulkittu yhteiskunnallisessa
keskustelussa muiden toimesta, hyddyntden ensisijaisesti Kansalliskirjaston digitoitua
sanomalehtivarantoa.?’ Edelld mainittujen julkisessa levityksessd olleiden painettujen tekstien
liséksi tutkimusaineistooni lukeutuu myos Koudan henkil6arkisto, joka luo yksityisen
ndkokulman Koudan eldmédin. Analyysi etenee kronologisesti suhteellisen ehjéni aikajanana,
jolloin erilaisista materiaaleista koostuva tutkimusaineisto pdédsee ikédn kuin keskustelemaan
ja neuvottelemaan keskendin. Tulkitsemalla Koudan eldméntarinaa peilaten monimuotoista
aineistokokonaisuutta yhteiskunnallisiin tapahtumiin ja keskusteluihin tulen samalla

valottaneeksi sekd esoteerista ettd poliittista lilkehdintéa itsendistyvin Suomen aikana.

Niitd vaihtelevien tapojen kokonaisuutta, jotka koostuvat Koudan henkisyytta
kommentoivista teksteistd kutsun Koudan henkisyyteen liittyvéksi diskurssiksi. Sovelletun
diskurssianalyysin menetelmaélla kytken késittelyluvuissa Koudan eldméan tapahtumat
yhteiskunnalliseen ja kansainvéliseen viitekehykseen peilaten tutkimusaineistoani oman
aikansa tapahtumiin. Tétd suurempaa yhteiskunnallista vaihtoehtoiseen tai esoteeriseen
henkisyyteen liittyvéd uskonnollishenkistd diskurssia tai yhteiskunnallista keskustelua olen
hahmotellut esiin lehdistokirjoituksia hyodyntden. Luon katsauksen Koudan eldméédn hinen
henkisyytensd nakokulmasta, jota peilaan yhteiskunnallisiin tapahtumiin antaen aineistolle
kontekstin, josta ldhtdisin sitd voi tulkita. Tarkastelen Aarni Koudan eliméd esoterian

ndkokulmasta, joka rajaa ja ohjaa tutkielmani kohdistumista.

27 Uuden etsijit -hanke 2018-2020.
28 AKAHKTL.
29 Kansalliskirjaston digitaaliset aineistot: Sanoma- ja aikakauslehtijulkaisut 1894—1929.




Tutkielmassa on arkistotieteellinen painotus, ja tyd on tehty Turun yliopiston arkistoalan ja
asiakirjahallinnan maisteriopintoihin. Opintoihin kuuluvan harjoittelun yhteydessi jérjestin
Koudan henkildarkiston syystalvella 2019-2020 HKTL-arkistossa. Olen tdhén liittyvéin
arkistotieteellisen ndkokulman takia dokumentoinut Aarni Koudan henkildarkiston
muodostumisen, ja kisittelen asiaa tarkemmin kolmannessa pailuvussa.
Aineistokokonaisuuden muodostumisen eli arkistonmuodostusprosessin dokumentointi on
tutkielmani kannalta erityisen oleellista siksi, ettd olen itse ottanut osaa kyseiseen prosessiin.
Tamaén tyyppisen tietoa késittelevén tiedon, eli metatiedon tallentaminen parantaa

arkistoaineiston tutkimuskayttod ja saavutettavuutta.

Tutkielma kuuluu lisdksi oma/eldmékerralliseen tutkimusperinteeseen. Englantilaisen
historioitsijan Penny Summerfieldin mukaan voidaan puhua elimékerrallisesta kdénteestd,
joka liittyy laajempaan muutokseen historiantutkimuksessa, jossa perinteisesti on keskitytty
’suuriin miehiin” ja yhteiskunnallisen eliitin ndkékulmaan. Viime vuosikymmenina on
tutkittu enenevissid miérin naisndkdkulmaa, joka perinteisesti on jadanyt kaanonin
ulkopuolelle, mutta alisteista miesndkdkulmaa on tutkittu kulttuurihistorijoitsija Maarit
Leskeld—Kirjen mukaan tutkittu vihemmén.?! Historioitsija Antti Harmainen on késitellyt
sukupuolinormien hegemoniasta poikkeavien miesten esoteerista henkisyyttd, ja todennut
eldmékerrallisen kirjoittamisen olevan hyvé véline pdéstd késiksi niihin asioihin, mitkd on

jétetty historian kaanonin ulkopuolelle.*

Eldmaékerrallisen kirjoittamisen genressid kdytetdin hyddyksi aineistoa, joka koostuu
henkilokohtaisesta muistelusta ja kerronnasta. Tallaisia tekstejd voivat olla esimerkiksi
paivakirjat, kirjeet, eldmikerrat ja muut vastaavat, omaan elimikokemukseen perustuvat
asiakirjat. Joissain tutkimussuuntauksissa tekstiksi voi tulkita minki tahansa
merkitysvilitteisen ilmaisun, esimerkiksi maalaukset ja daninauhat.>* Kaikkia
tutkimusaineistoni dokumentteja ei voi tulkita elamékerrallisiksi, mutta tapani ldhestyé ja
tuottaa tutkielmaa, joka rakentuu kronologisesti Aarni Koudan eldmin ympérille, on itsesséén
eldmakerrallista kirjoittamista, jolloin julkisten tekstien sijaan oma tulkintani Koudan

elamaisti on luonteeltaan elamikerrallinen.

30 Kansallisarkisto: Metatieto. Dokumentointi liittyy my6s provenienssiperiaatteen mukaiseen toimintaan, jota
kasittelen tarkemmin kolmannessa pééluvussa (Lybeck et al. 2006, 14)

31 Summerfield 2019, 8-20; Leskeld-Karki 2020, 29-32.

32 Harmainen 2016, 110-118.

33 Faxneld 2017, 8; Tieteen termipankki: Tekstin késite.
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Eldmaékerralliselle kirjoittamiselle on tyypillistd tarinallisuuden kdyttd, jossa menneisyyden
tapahtumista koostetaan merkitysvélitteisid tulkintoja. Summerfieldin mukaan
eldmakerrallisessa kirjoittamisessa korostuukin tutkijan ndkdkulma, mutta samalla se nostaa
esiin kysymyksen autenttisuudesta ja luotettavuudesta, silléd alalla kdytetylld
tutkimusaineistolla ei ole lainmukaista todistusvoimaa ja kerronta tai muistelu perustuu aina
yksil6lliseen kokemukseen.** Folkloristi Anne Heimon mukaan kerronnalla voi olla monia eri
tarkoitusperid ja eldmékerralliset aineistot tuotetaan ja kootaan tarkoituksenmukaisesti,
korostaen ndin tekstien kontekstisidonnaista merkitystd.>> Elamékerrallinen kirjoittaminen
ilmentdd 2000-luvun ihmistieteissé tyypillistd 1dhestymistapaa, jossa tutkija tunnistaa itsensi
osana tutkimusta. Télloin tiedostetaan, ettd jokainen yritys kuvata todellisuutta tekstin
muodossa on aina viélillistd, kulttuuri- ja aikasidonnaista, ja titen pohjimmiltaan

subjektiivinen tulkinta, objektiivisen todellisuuden sijaan.

Sveitsildinen folkloristi Regina Bendix on vuonna 1997 julkaistussa teoksessaan In search of
authenticity: The formation of folklore studies kasitellyt syvéllisemmin aitouden tai
autenttisuuden ongelmaa folkloristisessa tutkimuksessa. Kansanrunouden on perinteisesti
ajateltu olevan autenttista ja madritelmaillisesti moderniksi ymmarretyn perinteen tai
kulttuurin vastapari, joka hidvidvini luonnonvarana tulisi siilod tieteen tai
muistiorganisaatioiden instituutioihin tuleville sukupolville. Téatd nykya kaikki ihmisilmaisu
ymmarretdédn folkloristiikassa aitona, eikd mikiin tieteenala ole koskaan tdysin suojassa
ulkopuoliselta vaikutusvallalta.’® Jaetun perinteen tutkimusalan todistusarvoa on kuitenkin
epdilty folkloristiikan oppiaineen jouduttua nationalismin ja markkinatalouden vaikutusten
alaiseksi. Tdmin johdosta syntyi 1900-luvun nyttemmin problematisoitu fakeloren kisite,
jonka oli tarkoitus kuvata tahallisesti tai suunnitelmallisesti konstruoitua eli epdautenttista
perinnettd.>” Kansanrunouden tutkimuksessa tiedon todistusarvo tai autenttisuus on kuitenkin
toissijaista, silld tutkimuskohteena olevien ilmaisun tai asiakirjojen alkuperdi ei lopulta voida

todentaa. Sen sijaan oleellista on kulttuurisen ilmaisun kuvailu ja dokumentointi.

Aarni Koudan henkildarkisto on tutkimuskdytossd myds Maarit Leskeld-Karjelld, joka on

kirjoittanut arkistomateriaalin eettistd kayttod kisittelevén artikkelin Aarni Koudan

34 Summerfield 2019, 158-161.

35 Heimo 2019, 213-214. Ashley Barnwellin ja Kate Douglasin toimittamassa kokoelmateoksessa Research
Methodologies for Auto/biography Studies oma/elamékerrallisen kirjoittamisen tutkimusmenetelmii ja aineistoja
on pohdittu monesta ndkokulmasta (Douglas & Barnfeld 2019). Pohjoismaista ndkokulmaa aiheeseen tarjoaa
puolestaan teos Biography, gender and history: Nordic perspectives, joka Kkasittelee elamdkerrallisen
tutkimuksen uutta nousua (Halldorsdottir et al. 2016).

36 Bendix 1997, 5-7.

37 Bendix 1997, 156-157.
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henkildarkistoon liittyen.*® Tdman lisdksi Maarit Leskeld-Kéarki on yhdessd Antti Harmaisen
kanssa toimittanut vuonna 2021 ilmestyneen ja suomalaista esoteriaa késittelevin kirjan
Uuden etsijdt: Salatieteiden ja okkultismin suomalainen kulttuurihistoria 1880—1930, johon
Leskeld-Karki on my6s kirjoittanut Koutaa késittelevéin luvun.?® Tahén asti laajin Koutaan
liittyva tutkimus on kirjallisuustieteilijd Hedvig Jarvenpaén Helsingin yliopiston suomalaisen
kirjallisuuden laitokselle vuonna 1948 tehty laudaturtyd Aarni Kouta. Jirvenpéén tyd toimii
myos kiintopisteend omassa tutkielmassani.*® My6s nietzscheldiseen kirjallisuuteen
erikoistunut kirjallisuustieteilija Esko Ervasti on kisitellyt Koutaa muiden suomalaisten
runoilijoiden ohella vuonna 1960 julkaistussa viitoskirjassaan Suomalainen kirjallisuus ja

Nietzsche. 1, 1900-luvun vaihde ja siihen vdlittomdsti liittyviit ilmiot.*!

Tamaén lisaksi Koutaa on késitelty ensisijaisena tutkimuskohteena kahdessa opinnéytteessd.*?
Toinen ndistd on Elsa Roschierin veljentytir Riitta Roschierin Aarni Koudan uskonnollinen
kehitys hdnen runotuotantonsa valossa -esitelmad, joka on kirjoitettu kirjallisuustieteilijd Vilho
Suomen (1906-1979) johtamaan kotimaisen kirjallisuuden proseminaariin vuonna 1968.43
Aarni Koutaa on siis késitelty tutkimuksissa vain véhin ja keskittyen ensisijaisesti hdnen
kirjallisuutensa. Leskeld-Kirki, Jdrvenpda ja Roschier ovat tdissddn itseni tapaan kasitelleet
tarkemmin Koudan esoteerista henkisyyttd, ja nojaan tésté syysté ensisijaisesti ndihin
tutkimuksiin.** My6s Roschierilla ja Jarvenpaélld on ollut kiytdssddn Koudan henkildarkiston
asiakirjoja.*> Muissakin tutkimuksissa sivutaan Koudan henkisyyttd ja aatemaailmaa, mutta
ne keskittyvit hianen kaunokirjalliseen tuotantoonsa.*® Oma tutkielmani eroaa aikaisemmasta
tutkimuksesta sen laajuden ja ndkdkulman takia. Kdytén aikaista suurempaa tutkimusaineiston
kokonaisuutta, silld minulla on Aarni Koudan henkildarkiston liséksi ollut kdytossa
Kansalliskirjaston digitoitu aikakaus- ja sanomalehtivaranto, jonka sisdltod on kisitelty
aikaisemmassa tutkimuksessa lyhyesti.*’ Aikaisemman Kouta-tutkimukseen nojaten pystyn
kisittelemddn Aarni Koudan eldmii aikaisempaa laajemmasta ndkokulmasta. Tutkielmani on

taten julkaisuhetkellddn laajin Koutaa kisittelevd akateeminen tyo.

38 Leskela-Kérki 2020.

39 Leskela-Kérki 2021b.

40 Jarvenpad 1948; Leskeld-Kérki 2021b, 98.

41 Ervasti 1960.

42 Pihlajamaa 1964; Roschier 1968.

43 Roschier 1968.

44 Leskeld-Karki 2020; 2021b; Jarvenpéda 1948; Roschier 1968.

4 AKAHKTL: Kirjekokoelma; Muut asiakirjat.

46 Ervasti 1960; Griinthal 1997; Oinonen 1945.

47 Kansalliskirjaston digitaaliset aineistot: Sanoma- ja aikakausilehtijulkaisut 1894—1929.
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Folkloristina kiinnitdn erityistd huomiota Aarni Koudan eldmin arkiseen ulottuvuuteen.
Témin lisdksi kisittelen aikaisempaa tutkimusta tarkemmin Koudan suhdetta Kalevalaan ja
kalevalalaisen runonlausuntaperinteen modernia soveltamista 1900-luvun alkupuolella.
Tédmin myo6td tyoni asettuu myds folkloristitkan (nimensd mukaiselle) kansanrunouden
tutkimuksen kentélle luontevasti. Suomalaisessa kansanrunouden tutkimuksessa on
tyypillisesti todettu Kalevalan olevan enemmén Elias Lonnrotin (1802—1884) kuin myyttisen
”kansan” tuotos. Folkloristisessa tutkimuksessa on haluttu muistuttaa, ettd varsinainen
kulttuurinen varanto, josta Lonnrot teoksen ammensi, on olemassa arkistoituna.*® Elias
Lonnrotia on kuvailtu pikemminkin tulkitsijana kuin Kalevalan varsinaisena luojana. Talla
tapaa hdnet Lonnrotin voi ndhdé kalevalalaisen runonlausunnan perinteen tulkitsijana jatkaen
itse perinteen tulkitsemista kirjallisessa muodossa.*® Aarni Koudan lyriikkaa voisi vastaavasti

ldhestyi kalevalalaisen runonlausunnan perinteen modernistisena variaationa.

Vaihtoehtoisen henkisyyden tutkiminen seké arkistotieteellisen ja oma/eldmékerrallisen
ndkokulman kayttdminen kytkee vastaavasti tutkielmani folkloristiikan tutkimusperinteeseen,
jossa edelld luetellut aiheet ovat kalevalatutkimuksen liséksi olleet keskeisid, jopa alaa
maédrittavid. Folkloristiitkan oppiaineessa esoteerisia ilmiditd ja vaihtoehtoista henkisyyttd on
aikaisemmin lahestytty my6s esimerkiksi kummien tai yliluonnollisten kokemusten valossa.>°
Aihetta on my®0s késitelty folkloristiikan alalla linsimaisen esoterian késitteen kautta.
Esimerkiksi folkloristi Kaarina Koski kasittelee artikkelissaan suomalaisia 1900-luvun alun
esoteerisia aikakausjulkaisuja, keskittyen esoterian ja vernakulaarin yhteen kietoutumiseen
1900-luvun alkuvaiheen esoteerisissé lehtijulkaisuissa.’! Viitoskirjatutkija Mila Santala on
puolestaan ldhestynyt Elsa Heporaudan henkisyyttd linsimaisen esoterian ndkdkulmasta pro
gradu -tutkielmassaan ja tulevassa véitoskirjassaan. Santalan nikoékulma on oman tyoni tavoin
arkistotieteellinen, keskittyen henkildarkiston kadyttoon ja oma/eldmékerralliseen

tutkimukseen.>?

Tutkielmani on luonteeltaan esoteria-, arkisto- ja oma/eldmékerrallisen tutkimusperinteiden
tapaan monitieteellinen, ja olen hakenut tutkielmassani tukea erityisesti uskontotieteen,
kirjallisuustieteen ja kulttuurihistorian aloilta tehtyjé tutkimuksia. Henkisyyttd on tutkittu
paljon seka folkloristiikassa ettd uskontotieteessd. Turun yliopistossa kyseiset tutkimusalat

ovatkin l&hell4 toisiaan ja oppiaineilla oli pitkdén jaettu professuuri. Ruotsalainen

48 Honko 1979, 142-143; Koski 2020, 176-177.

49 Honko 2013, 215-227.

30 Esim. Hanninen 2003; Enges 2012; Koski & Jarvenpad 2017.
31 Koski 2020.

52 Santala 2022.
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uskontotieteilijd Per Faxneld on tutkinut kansallisromantiikan aikana ilmennytté
paholaishahmojen romantisoimista naisasialiikkeen marginaalissa. Faxneldin kirjoitukset
lahestyvit aihetta kansainvélisestd ldhtokohdasta, ja ovat siten hyvin sovellettavissa myds
suomalaiseen viitekehykseen.>® Suomalaista esoteerista liikehdintéa taiteilijapiireissd 1800—
1900-lukujen vaihteessa on Maarit Leskeld-Kérjen lisdksi tutkinut taidehistorioitsija Nina
Kokkinen, joka véitdskirjassaan kisitteli Hugo Simbergin, Pekka Halosen ja Akseli Gallen-
Kallelan eldméi etsijyyden ja okkultuurin késitteiden kautta.>* Aatehistorioitsija Jan Hill on
puolestaan tutkinut Edith Sodergranin aikaisemmin véhiteltya yhteyttd antroposofiseen

liikkkeeseen.>?

Erityisesti historian- ja taiteentutkimuksessa esoterian merkitystd on tutkimuksessa véhételty,
ja aihe on usein myos sivutettu tdysin. 1990-luvulta eteenpdin tehty tutkimus on valottanut
aikaisemmin marginaaliin jadnyttd esoteriaa.>® Uuden etsijat hankkeen myotd Koudan
henkildarkiston saavutettavuus on parantanut unohdetun runoilijan tunnettavuutta esimerkiksi
Maarit Leskeld-Kérjen julkaisemien artikkeleiden ansiota.’” Henkildarkiston osia on lisiksi
ollut julkisesti esilld hankkeeseen liittyvidn suomalaista esoteriaa kasittelevin Pédivdlehden
museon kevéddn 2021 néyttelyssd.>® Lisddntyneestd kiinnostuksesta kertoo myds esoteeriseen
kirjallisuuteen erikoistuneen Abraxas pienkustantamon vuonna 2023 julkaisema
uusintapainos Aarni Koudan tuotannon ainoasta proosateoksesta Elimd ja Kuolema (1917).%°
Kyseessd on ensimméinen Koudan kaunokirjallisen teoksen uusintapainos, poislukien hdnen

kadnndstyOnsd, joita on pienissd médrin julkaistu uudispainoksina ennen tit.%

Kuten Maarit Leskelad-Karkikin on noteerannut, on Kouta unohdettu suomalaisen
kirjallisuuden kaanonista, vaikka hén oli oman aikansa merkittdvimpid nietzscheldisia
runoilijoita ja litkkui suomalaisten kirjailijoiden eliitissd. Leskeld-Karki kuvailee Koudan
unohtumista kahden marginaalin kohtaamispisteend; paitsi ettd Kouta on unohdettu
kotimaisen kirjallisuuden kentélld, liittyy hidnen tydnsd my0s tieteessd unohdettuun esoterian
kulttuurihistoriaan, asettaen Koudan erdénlaiseen kahdenkertaiseen marginaaliin.®!

Aikalaiskirjoituksia seuraamalla kdy nopeasti ilmi, ettd Kouta oli yleison hyvin tuntema

53 Faxneld 2012; 2017.

54 Kokkinen 2019.

55 Hall 2006.

6 Hanegraaff 2013, 1-3.

57 Leskela-Karki 2020; 2021b.

58 Uuden etsijit: Piivilehden museon néyttely "Uuden ja salaperdisen edessi - kirjailijat ja esoteria
modernisoituvassa Suomessa'.

3 Kouta 2023 (1917).

%0 Esim. Lagerlof 1996 (1902); Nietzsche 2018 (1907); 2023 (1909).

61 Leskela-Kérki 2020, 43; 2021b, 97-98.
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hahmo. Hanet nimetdén sanomalehtijulkaisuissa toistuvasti aikansa muoto-opillisesti
etevimpien runoilijoiden joukkoon, ja usein my0s kriittiset arvostelut tunnustavat Koudan
merkityksen tai vihintdén julkisuuden suomalaisella kulttuurikentdlla.®? Tutkielmaa tehdessé
mietin usein syitd Koudan unohtumiselle, ja vaikka se ei ole varsinainen

tutkimuskysymykseni, olen kuitenkin pohtinut tdlle mahdollisia syité tyon eri vaiheissa.
1.3 Okkultistinen liikehdinta 1900-luvun alun itsenaistyvassa Suomessa

Aarni Koudan henkisyyttd on kuvattu eri 1dhteissd vaihtelevasti seké ateistiseksi, esoteeriseksi
ettd kristilliseksi.%* Oikeastaan Koudan henkisen muotoutumisen polku peilaa hyvin Suomen
esoteerisen kentin samanaikaisia muutoksia. Ndmi tapahtumat puolestaan heijastavat
laajemmin sekd Suomessa ettd maailmalla tapahtuneita yhteiskunnallisia ja poliittisia
kéadnteitd. Vuosisadanvaihteen esoteerista ja okkultistista litkehdintdi ei voi erottaa aikansa
poliittisista tapahtumista. Koudan aktiivisimman kirjallisuuskauden aikana vuosien 1903—
1924 vililla tapahtui muun muassa vuoden 1905 suurlakko Vendjan kesarinvallan aikaisessa
autonomisessa Suomen suurruhtinaskunnassa (1809-1917), ensimméinen maailmansota
(1911-1914), Suomen itsendistyminen vuonna 1917 sekd vuosien 1917-1918 vilisend aikana

kayty siséllissota ja uskonnonvapauslain voimaan astuminen 1923.

Kielipoliittiseen kysymykseen liittyvéstd diskurssista tuli suurruhtinaskunnan keskeisimpid,
kun Suomen alueesta tuli osa Venédjédn keisarikuntaa vuonna 1809. Alun perin kiista liittyi
ruotsin kielen asemaan suhteessa vendjén kieleen. Kansallisromantiikan saapuessa Suomeen
1820-luvulla muotoutui nationalistinen ihanne yksikielisestd Suomesta, jota suomenmieliset
fennomaanit ryhtyivét ajamaan. Vendjan hallinto tuki fennomaanista liikettd, ja 1860-luvulla
syntyi vastaliikkeend ruotsinmielinen svekomaaninen liike ruotsin kielen ja ruotsalaisen
kulttuurin sdilyttdmiseksi. Vaikka tapahtumat nayttiytyvit helposti ruotsinkielisen eliitin ja
”suomenkielisen alaluokan” vilisend polemiikkina, oli identiteettipolitiikan ulottuvuudet tatd
moninaisemmat. Suomenmielinen ja ruotsinmielinen liike syntyi kumpikin yldluokan
keskuudessa, joka koostui valtaosaksi ruotsia puhuvista ihmisisti. Kaikki ylaluokkaan
kuuluvat eivét kuitenkaan olleet ruotsinmielisid monarkisteja tai edes ruotsinkielisid natiiveja.
Sen sijaan yldluokan edustajat olivat yhd suuremmissa médrin tsaarille uskollisia.

Historioitsija Max Engmanin mukaan vendjanmielisten ja ruotsinmielisten monarkistien

62 Esim. Viindmoinen 05.04.1905; Maaseudun Sanomat 07.05.1922; Hdmeen Maa 28.02.1924.

63 BEsim. lltalehti 13.04.1923; Karjala 14.04.1922; Uusi Yhteiskunta 01.06.1922; Ylioppilaslehti 13.11.1920;
AKAHKTL: Muut asiakirjat: Rafael Candolin (1948) kuvaa kirjoituksessaan Koudan henkisyyttd kaikkien
kolmen kategorian valossa.
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lisdksi ylemman luokan keskuudessa kolmas ajava voima oli perustuslaillinen liberalismi,

joka puolestaan vastusti monarkiaa.%*

Venijin tsaari Nikolai I:n (1796—1855) aikana séédettiin tiukka sensuurilaki, joka astui
Suomen suurruhtinaskunnassa voimaan 1829. Sensuuriorganisaation tyotd valvoivat
sensuuriylihallitus sekd sensuurikomitea. Asetuksen ensisijainen tavoite oli suojata
majesteettia, hallitsijan huonetta, uskontoa, sdadyllisyytté ja henkilokohtaista kunniaa
Ranskan vallankumouksen (1789—1799) kaltaisilta tapahtumilta. Esimerkiksi hallituksen
arvosteleminen, ateismi ja kansalaisten nédldnhité olivat aiheita, jotka joutivat sensuuriin.
Témin lisdksi muiden maiden vaikutusvaltaa haluttiin vihentéa, ja erityisesti ruotsinkielisten
sanomalehtien ja saksalaisen seké ranskalaisen lyriikan maahantuontia rajoitettiin.
Sensuurielin valvoi kaikkea painettua ja esitettyd sanaa, mutta esimerkiksi runoutta arvioitiin
véljemmin, silld sen sisdltod ei katsottu kirjallisesti tulkittavaksi. Sensuuriasetus kumottiin

vuonna 1865 Aleksanteri II:n (1818-1881) hallintokaudella.?

Vuoden 1863 kieliasetuksen myoti ruotsin kieli menetti vuosien 1840—1870 aikana asemansa
ja kieliryhmien vilit kérjistyivét entisestdéin seuraavina vuosikymenind. Samalla venijin- ja
suomenmieliset fennomaanit vaalivat narratiivia suomalaisista ruotsalaisten alistamana
kansana, josta tuli osa suomalaisen identiteetin perustaa. Max Engmanin mukaan Venijalla,
Ruotsissa ja [sossa-Britanniassa ymmaérrettiin suomalaisten olevan padosin tyytyvéisid
tilanteensa ja lojaaleja uutta hallitsijavaltiota kohtaan viimeistdén Krimin sodan (1853—-1856)
myo6td. Ruotsinkielisten keskuudessa katkeruus Vendjid, Ruotsia ja suomenkielisid kohtaan
kasvoi, kun tukea ei endé 16ytynyt miltdéin suunnalta ja ruotsalaisvastainen propaganda oli
tehnyt tehtidvinsd. 1800-luvun edetessa ruotsinkielisten nimien suomalaistaminen ja
kotikielen vaihtaminen suomeen yleistyi. Ruotsinkielisten mééri on laskenut vuodesta 1809
22 prosentista noin viiteen prosenttiin, ja rannikkoalueen aikaisemmin l&hes tiysin
ruotsinkielisten kaupunkien véestorakenne on tdhin pdivdéin mennessa kdantynyt pailaelleen.
Konsepti suomenruotsalaisuudesta on konstruoitu késite, joka syntyi suurruhtinaskunnan
myohdisvaiheella. Ennen tété ruotsinkielisyys ndhtiin kdytinndssd synonyyminéd

ruotsinmielisyydelle, ja monet radikalisoituivat ahtaassa tilassa eri aéripaihin.5

Suurruhtinaskunnassa identiteettipoliittiset kysymykset eivit jakautuneet bindériin suomen ja
ruotsin kielen aseman viélille. Yhteiskunnan korkeammilla tasoilla asioitiin kuitenkin

ranskaksi ja Karjalan rannikkoalueella saksan kielelld oli merkittivampi asema. Ranskan

%4 Engman 2016, 14-22, 135-175; Ahlback 1995, 6-10. Vrt. Boguslawski 2021c¢.
65 Helsingin yliopiston verkkojulkaisu: Autonomian alkukauden sensuuri 1809—1853.
% Engman 2016, 59-90; Meinanader 2016, 9-37. Vrt. Boguslawski 2021c.
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kielen asema vaihtui vdhitellen vendjdin. Narratiivi alempiarvoisia suomalaisia sortavasta
ruotsalaisesta eliitistd jakoi kansaa ja loi vastakkainasettelua, joka irtaannutti suomalaiset
ruotsalaisesta historiastaan ja edesauttoi integroitumista uuteen hallitsijavaltioon.%” Folkloristi
Pertti Anttosen mukaan suomalainen identiteetti konstruoitiin 1800-luvulla juurikin
erontekona ruotsalaisuuteen, jolloin ruotsalaisuudesta tuli toiseuden kategoria, joka maarittda
suomalaisuutta vield tdnd paivina.%® Nidenndisesti suomenkielisten ja ruotsinkielisten vilinen
valtataistelu sai kuitenkin uusia ulottuvuuksi 1890-luvulla tiukentuvan venildistimispolitiikan

myoté, jonka tarkoituksena oli yhtendistdd Venédjén keisarikunnan imperiumin kansoja.

Vuoden 1899 helmikuun manifestissd my6td alkoivat ensimmaéiset sortovuodet, jotka
kulminoituivat kenraalikuvernori Nikolai Bobrikovin (1839—1904) murhaan 16.06.1904 ja
vuoden 1905 suurlakkoon. Helmikuun manifestissa paitdsvaltaa yritettiin siirtdd Suomesta
Vendjille ja Suomen armeijan haluttiin liittdd osaksi Vendjén armeijaa. Aikakaudella
venildistimisyritykset laajenivat, ja vendjéstd tuli virallinen kieli. Bobrikovin ampunut
suomenruotsalainen aktivististi Eugen Schauman (1875-1904) riisti poliittisen murhan
jdlkeen oman henkensd. Toinen sortokausi alkoi vuonna 1907 ja paétyi 1917 helmikuun
vallankumouksen tapahtumien my®oti, joka johti Vendjén keisarikunnan luhistumiseen ja
Suomen itsendistymiseen. Tapahtumat tekivdt Vendjan keisarikunnasta yhteisen vihollisen
suurruhtinaskunnan suomen- ja ruotsinkielisen vdeston silmissé, ja paransi etnisten ryhmien
keskeisid vélejd. Suurruhtinaskunnan sisélld jakauduttiin myontyviisiin ja aktivisteihin.
Samoihin aikoihin muotoutui ihanne kaksikielisestd Suomesta, joka tarjosi myos
ruotsinkieliselle vdestdlle mahdollisuuden identifioitua suomalaiseksi. Suomen poliittinen

kenttd oli kuitenkin pirstaloitunut ja ddripditd 16ytyi kaikilta suunnilta.®

Vuosien 1906—-1907 aikana nimenvaihdot ruotsinkielisistd suomenkielisiin kulminoituivat.
Téni aikana noin 70 000 henkil6d suomalaistivat sukunimensé reaktiona Venéjén
keisarikunnan pyrkimykseen venéldistdd Suomen suurruhtinaskuntaa ensimmaéisten

sortovuosien aikana.”® Nimensé vaihtaneiden joukossa oli myds Arnold Elias Candolin, joka

7 Engstrom 2016, 91-118.

68 Anttonen 2005, 143—-144.

% Ahlbédck 1995, 6-10; Engman 2016, 119-135; Anttonen 2005, 143—154.

70 Meinander 2016, 24. Vrt. Julia von Boguslawskin mukaan nimensé suomalaistaneiden lukumééré vuosien
1906-1907 aikana olisi 32 500, eli huomattavasti pienempi (Boguslawski 2021c, 92). Mittareita on varmasti
useita, mutta en l0ytényt tietoa omassakin tutkimuksessani kaytetystd 458-sivuisesta emeritusprofessori Max
Engmanin vuoden 2016 Sprakfrdgan teoksesta, jonka Boguslawski on merkinnyt lahteeksi Alexandra Ramsayn
vuoden 2003 8-sivuiseen “Kansa ja sen kaksi kieltd” (kokoelmateoksessa Suomen kulttuurihistoria 3)
kirjoituksen ohella. Viitteissé ei kuitenkaan tarkenneta sivunumeroita, eikd Boguslawskin narratiivi vastaa
Engmanin kirjoitusta, eli oletan Boguslawskin tukeutuneen ensisijaisesti Ramsayn tekstiin. Emeritusprofessori
Max Engman (1945-2020) oli Suomen ja Venijén suhteisiin perehtynyt tutkija, joka toimi Abo Akademin
yleisen historian professorina 1985-2011 vélisend aikana. Hén oli Suomen tiedeseuran jésen ja sai
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oli 1900-luvulle tultaessa alkanut enenevissd méadrin kayttimadn suomenkielistd nimedén
Aarni Kouta. Kielikiista ja poliittinen epidvakaus ndkyi myds Suomen henkiselld kentdlla eri
ryhmien jakautumisena useisiin leirehin. Viime vuosina on tutkittu enenevissd méérin
vuosisadan vaihteen esoteeristen litkkeiden vuorovaikutussuhdetta politiikkaan ja
yhteiskunnallisiin murroksiin. Esimerkiksi Koudan ystivien Eino Leinon ja Pekka Ervastin
(1875—-1934) henkisyytté tutkineen aatehistorioitsija Antti Harmainen on osallistunut

tyovdenliikkeen ja esoterian kytkoksen valottamiseen vuosisadanvaihteen Suomessa.’!

1800-luvun puolivilistd eteenpiin spiritismi oli noussut kansan kiinnostuksen kohteeksi
lapaisten kaikki yhteiskuntaluokat.”> 1800-luvun lopulla monet esoteeriset ryhmét
jérjestdytyivat, mika yhtendisti aatteita ja muokkasi niiden levidmistd. Ndiden joukkoon
kuului spiritismin vanavedessd syntynyt ja siitd eriytynyt Teosofinen Seura (TS), joka
perustettiin New Yorkissa vuonna 1875 mm. Henry Steel Olcottin (1832—-1907), William
Quan Judgen (1851-1896) sekéd Helena Petrovna Blavatskyn (1831-1891) toimesta.”?
Teosofia on sanana johdettu kreikankielisistd theos (jumala) ja sofia (viisaus), ja késite
kadnnetdan yleensd jumalaiseksi viisaudeksi tai opiksi.”* TS:n opeissa painottuu ajatus
kaikkien ihmisten pohjimmaisesta veljeydestd ja pyrkimys yhdistdi eri uskonnolliset perinteet
ja tiede laajaksi perennialistiseksi elaménkatsomusten verkostoksi. Seuran alkutaipaletta
Suomessa tutkineen uskontotieteiliji Tore Ahlbdckin mukaan se pyrki esimerkiksi
todistamaan, ettd monella kristilliselld perinteelld oli pakanalliset juuret.”> TS erosi suosiossa
olleesta kansanomaisemmasta spiritismistd Henry Olcottin mukaan siksi, ettei se tukeutunut
spiritistiseen liikkkeeseen yhdistettyihin “valheellisiin meedioihin”. Sen sijaan seuran oli

tarkoitus keskittyd “oikeaan tietoon”, kuten intalaiseen Veda-kirjallisuuteen.”®

Blavatsky tuli kuitenkin tunnetuksi juuri spiritistisend meediona ja hin kaytti hyodykseen
mystisyyden auraa saadakseen ihmiset kiinnostumaan teosofiasta. Hinen ympdrilldin kellot
soivat itsestddn ja hin Kirjoitti nendliinoihin mystisid monogrammeja.”’ Rddvésuisena tunnettu

Blavatsky kdytti myos muita tehokeinoja, kuten paholaisteemalla flirttailun ja raamatullisten

tutkimuksistaan useita valtionpalkintoja, joiden joukossa Tiedonjulkistamisen valtionpalkinto vuosina 1998 ja
2008. Alexandra Ramsayn tutkimusalasta en 16ytényt tietoa. Itse 10ysin tiedon Helsingin yliopiston historian
professori Henrik Meinanderin vuoden 2016 Nationalstaten teoksesta, ja sama lukumééré toistuu muissa
lahteissd (mm. Alapuro 1973).

7! Harmainen 2010; 2020. Ks. my6s Harmaisen & Kemppaisen 2022 toimittama Henkinen tyoviki.

72 Ahlbick 1995, 13; Faxneld 2012, 207.

73 Ahlbdck 1995, 12-14. Ukrainanvenéldinen Helena Blavatsky nousi esoteeristen perinteiden tahdeksi, jonka
kirjallisia teoksia myytiin ympéri maailmaa, ja jonka opit nékyvét edelleen esimerkiksi uushenkisyydessa.

74 Faxneld 2020, 68; Harmainen 2020, 94.

75 Ahlbdck 1995, 51-54.

76 Ahlbdck 1995, 13.

77 Ahlbdck 1995, 14-15.
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kertomusten esittdminen uudessa valossa. TS julkaisi pahamaineista Lucifer-jasenlehted
vuosina 1887—-1897, ja nimikkohahmo tulkittiin Blavatskyn opeissa Prometeuksen kaltaisena
sankarihahmona. Prometeus oli kreikkalaisen mytologian mukaan titaani, joka varasti
jumalilta tulen ja antoi sen ihmiskunnalle lahjaksi sivistyksen muodossa.
Kansallisromantikkojen tapaan Blavatsky yhdisti liséksi Prometeuksen Saatanaan, ja hin
kaytti myos Lusiferia ja Saatanaa synonyymeind. Blavatskyn ihmiskuvassa seké jumala ettéd
paholainen ovat ihmisen siséisid voimia.”® Per Faxneldin mukaan 1800—1900-lukujen
vaihteen Pohjoismaissa Lusifer-hahmoa romantisoitiin paitsi teosofien ja nietzscheldisten
ateistien piireissd myos sosialistien ja naisasialiikkeen keskuudessa. Faxneld l&hestyy aihetta
romantisoidun tai sosialistisen satanismin késitteiden ndkokulmasta ja mainitsee myds
teosofisen lusiferianismin ndiden osittaisena synonyymina.” Lusifer edusti sosialisteille
ennen muuta kapinallisuutta ja Sokkiarvoa, eiki sosialistiseen satanismiin liittynyt juurikaan

tunnustuksellisuutta.®?

Karman laista ja reinkarnaatio-opista tuli teosofisen maailmankuvan kulmakivid sen jilkeen,
kun Blavatskyn ja Olcottin viettivit Bombayssa 1870-luvun loppupuolella vuoden aijan
hindufilosofi Dayananda Sarasvatin (1824—1883) oppilaina. Samalla seuran paéitoimisto
siirrettiin Intian Adyariin.8! TS:ssa buddhalaiset opit yhdistettiin gnostisiin® myytteihin. TS:n
tulkinta on kuitenkin tyypillisesti ollut lansimainen, ja liikettd onkin nyttemmin kritisoitu
orientalismista ja etnosentrisyydestd.®* Kriittiikki on perusteltua, mutta on kuitenkin
huomionarvoista mainita, ettd TS:n toiminta on ulottunut 1dnsimaiden ulkopuolelle toiminnan
alkumetreilt ldhtien, ja kukoistusaikanaan seuran suurin kansallinen jdsenryhmi koostui
intialaisista. Blavatskyn ja Olcottin Bombayn vierailun aikana muutama korkea-arvoinen
intialainen liittyi seuran jdseneksi, jonka mydtd teosofian suosio kasvoi Brittildisesséd Intiassa.
TS:n toiminta oli liséksi yhteydessi intialaisen itsendisyysaatteen levidmiseen, jota

todennékoisesti vauhditti teosofien kansallisromanttinen intialaisen perinteen tulkinta.®*

Teosofinen Seura oli varhaisempaa spiritististd liikettd aristokraattisempi ja

konservatiivisempi lahestymistavaltaan, ja kansainvilisesti seuran jaseniston enemmisto

78 Faxneld 2017, 25, 96-98, 116-117, 122-128; 2012, 203-212, 218-220.

7 Faxneld 2017, 2-3, 74-108; Faxneld 2012, 205-208. Faxneld tarkentaa kdyttivansa satanismin késitettd
retorisessa sensu lato muodossa, eikd Faxneldin mukaan satanismin kirjallisempaa sensu stricto variaatiota
esiintynyt ennen 1890-lukua.

80 Faxneld 2017, 106-107. Ks. Myos Faxneld 2012, 204.

81 Ahlback 1995, 15-16; Faxneld 2020, 70; Gomes 2016, 248-253; Harmainen 2020, 96-99.

82 Gnostilaisuudella viitataan sellaisiin varhaisiin kristinuskon tulkintoihin, jossa kristinuskoa on ldhestytty
kirkollisten instituutioiden rajaamien ehtojen vastaisesti. Késite on kuitenkin ongelmallinen, silld se nojaa kirkon
maédrittelemddn ymmarrykseen siitd, mité kristinuskoksi lasketaan (Faxneld 2017, 11).

83 Harmainen 2020, 99. Ks. my6s Strube 2023; Asprem 2014.

84 Ahlbédck 1995, 12; Faxneld 2020, 73-75; Gomes 2016, 258.
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koostui valtaosaksi korkeamman yhteiskuntaluokan edustajista.®> Suomen Teosofisen Seuran
perusti sosialismin ja pasifismin puolestapuhujana tunnetuksi tullut Pekka Ervast, joka myds
toimi seuran ylisihteerind vuosien 1907—1917 vililld.%¢ Ruotsinkieliseen pappissukuun
syntynyt Ervast oppi koulussa suomen kielen ja visioi teosofiasta henkisté tienndyttdjaa
kaikille suomalaisille. Suomessa TS:n toiminta alkoi itsendisyytti edeltivénd aikana. Suomen
Teosofinen Seura (STS) perustettiin vuonna 1907, mutta teosofinen toiminta suomalaisella
maaperilld oli alkanut jo vuonna 1891 Ruotsin Teosofisen Seuran perustamisen yhteydessa.
Tietoisuus teosofiasta levisi ruotsinkielisilld alueilla mm. lehdiston vélitykselld, jonka parissa
aihe heritti runsaasti kiinnostusta.®” Suomen Teosofista Seuraa ei perustettu ennen vuotta
1907, koska vendldinen hallinto ei myoOntinyt sille lupaa. Tastd syystd teosofinen toiminta
rantautui Suomen alueelle Ruotsin ja ja myohemmin Skandinavian osastojen toiminnan
mukana ja jarjestdytyneen liikkeen levidminen rajautui kielimuurin takia alkuun

ruotsinkielisen vieston keskuuteen.®®

Suomen Teosofinen Seuran aloitettua toimintansa se laajeni nopeasti ja ennen pitkda
ruotsinkieliset olivat vihemmistossd. Alun perin kaksikieliseksi ja suomalaisille yhteiseksi
tarkoitettu seura paétyi suomenkieliselld enemmistolld ajamaan yksikielisen seuran asiaa.
Pitkdén jatkuneiden poliittisten ja ndkemyksellisten riitojen vuoksi Ervast ei endd jatkanut
ylisihteerin asemassa vuonna 1918, ja ehdotti toiminnan jakamista kahdessa seurassa. Lupa
toisen osaston perustamiselle STS:n ohelle oltiin jo saatu TS:n kansainviliseltd johdolta
englantilaiselta Annie Besantilta (1847—-1933). Ehdutusta vastustettiin kuitenkin laajasti
jaseniston keskuudessa, eivitka kaikki Suomen teosofit tunnustaneet Besantin asemaa.
Ervastin ympdérille oli kuitenkin kertynyt lojaali seuraajakunta, joihin hdn vastauksena vetosi.
Lopulta asiasta paitettiin demokraattisella dénestykselld Okkultistisen osaston perustamista
vastaan.®® Ndistd lahtokohdista perustettiin teosofinen mutta STS:sta tdysin itsendisen ja
kaksikielinen Ruusu-Risti, Suomen Salatieteellinen Tutkimus-Seuran eli Rosen-Korset,
Samfundet for Ockult Forskning i Finland. Ervast painotti itse jatkavansa teosofisen aatteen

levittimistd pakon sanelemana uudessa jérjestossd.””

85 Faxneld 2012, 207.

86 Harmainen 2020, 109; Laine & Kokkinen 2020, 118; Mela 1956, 97.

87 Ahlbéck 1995, 4-10; Boguslawski 2021a, 20-21. Teosofiaa paiviteltiin esimerkiksi Hufvudstadsbladetissa
18.11.1894. Ensimmaisesti Teosofisen Seuran Skandinavian osaston konferenssista tiedotti Bjorneborgs Tidning
01.06.1894, ja tilaisuuteen osallistui my6s Annie Besant. Teosofian hiljaisuudesta kirjoitti puolestaan
Bjorneborgs Tidning 08.03.1910.

88 Ahlbéck 1995, 10. Vrt. Boguslawski 2021a, 20-21; 2021¢, 92-94.

89 Ahlback 1995, 176-179.

% Laine & Kokkinen 2020, 117-118; Tietdji 01.12.1920; Gullman 2022, 176-181; Jarvenpéda 2022, 123-147,
Mela 1956, 124-126.
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Teosofisen Seuran sisdlld oli kuohunut kansainviélisesti jo pidemmaén ajan, ja teosofinen
kenttd pirstaloitui Blavatskyn kuoleman jilkeen 1891. William Judge, joka vastasi seuran
toiminnasta Amerikassa ajautui riitoihin TS:n presidentin Henry Olcottin ja Blavatskyn
paikalle nousseen Annie Besantin kanssa. Amerikkalainen linja irtautui TS:sta vuonna 1895,
ja Judge kuoli vain vuosi tdmén jélkeen. Kun Olcott puolestaan kuoli vuonna 1907, nousi
Besant Adyarin TS:n johtoon, ja toiminta muuttui. Besant suhtautui esimerkiksi spiritismiin ja
kirkon insituutioon Blavatskya suopeammin.’! Teosofisen Seuran suosio laski 1900-luvun
edetessd, jolloin jdseniston sisdiset erimielisyydet saivat lopulta aikaan jisenkadon. Besantin
ohella TS:n johdossa toiminut entinen anglikaanipappi Charles Webster Leadbeater (1854—
1934), néki nuoressa intialaisessa Jiddu Krishnamurtissa (1895-1986) erityisid kykya ja
puhtaan luonteen. Teosofinen Seura tuli pitdimadn Krishnamurtia uudestisyntyneend messiana,
mika jakoi teosofista kenttéd entiseltddn. Seuran jasenmiérd karisi erityisen paljon sen
jélkeen, kun Krishnamurti vuonna 1929 luopui gurun asemastaan, ja lakkautti hinen

ympdrilleen syntyneen Idén Téhti Jérjeston toiminnan.®?

Teosofisen Seuran Saksan Osaston johtoon noussut Rudolf Steiner (1861-1925) perusti
Antroposofisen Seuran Besantin erotettua hdanet Teosofisesta Seurasta vuonna 1909. Moni
teosofi seurasi Steinerid, ja vuonna 1912 perustettiin Yleinen Antroposofinen Seura. Yleisen
Antroposofisen Seuran toiminta alkoi Suomessa 1913, kun Steiner saapui Helsinkiin ja
satapdinen ryhmé Suomen Teosofisen Seuran jésenid siirtyi Yleiseen Antroposofiseen
Seuraan, jonka toiminta tapahtui ensisijaisesti saksaksi. Antroposofiassa, jota aikalaisléhteissa
kutsuttiin my0s saksalaiseksi teosofiaksi, painotettiin Teosofista Seuraa vahvemmin
kristinuskon ja léntisen kulttuurin ndkdkulmaa. Ruusuristildinen myytisto ja Johann Wolfgang
Goethen (1749-1832) kirjoitukset ovat antroposofiassa keskeisid. Yleisen Antroposofisen
Seuran jédsenistdd ja Rudolf Steineria vainottiin, ja vuodenvaihteessa 1922—1923 seuran

padmaja Goetheanum Sveitsin Dornachissa tuhopoltettiin.”®

Samoihin aikoihin Steiner péétti, ettd eri maiden antroposofien toiminta tulisi jarjestiytya
yhden maakohtaisen hallinnollisen elimen eli maaseuran alaisuuteen. Aikaisemmin Suomen
antroposofit olivat toimineet pienryhmissa suoraan emoseuran alaisuudessa, mutta vuodesta

1923 eteenpdin maaseuran virkaa toimitti kaksikielinen Suomen Antroposofinen Seura —

o1 Gomes 2016, 257-258; Faxneld 2020, 84-93; Harmainen 2020, 96-97. Teosofisen Seuran uskottavuutta soi
myos skandaalit, jotka paljastivat Blavatskyn nimissd postuumisti julkaistut teokset ainakin osin védrennetyiksi
tai plagioiduiksi. Tore Ahlbackin mukaan oppien alkuperdisyyteen ja tekijanoikeuksiin liittyvé keskustelu on
kuitenkin uskontofenomenologisesti toissijainen asia. (Ahlbéack 1995, 19)

92 Ahlbédck 1995, 20; Harmainen 2020, 100-101; Sohlberg & Kokkinen 2020, 271; Hanegraaff 2013, 41.

93 McDermott 2016, 260-271; Antroposofisen Seuran 100-vuotis juhlapuhe.
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Antroposofiska Séllskapet i Finland insin66ri Uno Donnerin (1872—-1958) johdolla. Suomessa
antroposofisen liikkeen sisélld kdytiin lopuksi vastaava riita, kun Suomen Teosofisessa
Seurassa. Kuukausi Steinerin kuoleman jilkeen kevaélld 1925 Yleisen Antroposofisen Seuran
johtokunta kuitenkin pditti antaa kolmelle suomalaiselle seuralle autonomisen maaseuran
oikeudet, miki oli kansainvélisesti poikkeuksellista. Téstd eteenpdin Suomessa toimi
suomenkielinen, ruotsinkielinen ja kaksikielinen antroposofinen seura. Yksikielisen ruotsin
kielelld toimineen seuran toiminta oli niin vahaista, ettd se kuihtui kasaan ennen 1920-luvun

padttymistd.**

Teosofinen kentté oli siis jakautunut seki kansallisella ettd kansainvéliselld tasolla 1900-
luvun ensimmdisten vuosikymmenten aikana. Pekka Ervast pddtyi vuonna 1920 perustamaan
Ruusu-Ristin osittain vastaavista syistd, kuin Steiner pédtyi perustamaan Yleisen
Antroposofisen Seuran. Ruusu-Risti painotti Teosofisesta Seurasta poiketen kristillisempaéd
ldhestymistapaa. Ervast hdivytti Blavatskyn tapaan Paholaisen ja Jumalan hahmojen rajoja, ja
piti niitd ihmisen sisdisind voimina. Suomen alueen teosofinen liikehdintd 1900-luvun alussa
kytkeytyy vahvasti Ervastiin, joka néytteli keskeistd osaa myos Aarni Koudan eldméssa.
Ervast liittyy lisdksi suomalaisen vapaamuurariuden historiaan, silld lokakuussa 1920 hén oli
mukana perustamassa Le Droit Humain (LDH) -yhteisvapaamuurarijarjeston toimintaa

Suomessa, ja toimi sen johdossa aktiivisesti 1920-1927.%

Vapaamuurarius on vanhimpia ja merkittdvimpid ldnsimaisen esoterian perinteitd, jonka
historialliset juuret pystytdén todentamaan 1700-luvulta eteenpin, kun nelja
vapaamuurariloosia yhdistyivit suurloosiksi Lontoossa vuonna 1717. Vapaamuurarit jakavat
itsensd sddannonmukaisiin (tai valtavirran) ja liberaaleihin (tai mannermaisiin)
vapaamuurareihin. Jako on perdisin 1700-luvulta, kun vapaamuurarius saapui Englannista
Ranskaan. Ruotsalainen uskontotieteilija Henrik Bogdanin mukaan olisi mielekk&inta jakaa
vapaamuurarit konservatiivisiin ja liberaaleihin. Perinteisesti jisenyys on ollut rajattua
kristityille miehille, muutta nykydin 16ytyy myds naisvapaamuurarijérjestojé ja

yhteisvapaamuurarijérjestojd. Vuonna 1893 perustettiin Kansainvélinen Vapaamuurarijérjesto

9 Antroposofisen Seuran 100-vuotis juhlapuhe; Boguslawski 2021b, 22-23. Riitojen huipentuessa Johannes
Leino perusti 27.4.1923 yksikielisen Suomen Antroposofisen Liiton (Antroposofisen Seuran Suomalainen
Osasto vuoteen 1930) tarkoituksenaan kerétd suomenkieliset antroposofit yhteen. Allménna Antroposofiska
Sallskapets Svenska Avdelning puolestaan toimi Edvard Selanderin johdolla itsendisend ruotsinkieliseni seurana
vuosien 1924-1927 ajan. Myds Viipurissa toimi vuodesta 1924 itsendinen Wally Homénin johtama ryhmé, joka
sulautui Suomen Antroposofiseen Liittoon vuonna 1933. Steiner piti kuitenkin kiinni paétoksestaén, ettd
Suomessa tulisi toimia yksi kaksikielinen maaseura, jonka alaisuudessa itsendiset seurat toimivat, ja hidn paatti
Uno Donnerin jatkossakin olevan vastuussa suomalaisten antroposofien asioista. Suomenkielinen osasto ei
hyvéksynyt Steinerin ehdotusta.

95 Laine & Kokkinen 2020, 118-125; Holm & Mahlamaiki 2020, 146-148.
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Miehille ja Naisille Le Droit Humain, joka vihki jéseniksi ihmisid sukupuolesta, ihonvéristd,

maailmankatsomuksesta ja uskonnosta riippumatta.”®

LDH on Suomessa pisimpdén yhtdjaksoisesti toiminut vapaamuurarijérjestd, mutta
vapaamuurarius saapui Suomeen alun perin 1700-luvulla Ruotsista. Toiminta kielleettiin
kuitenkin Venédjén vallan aikana, ja se jatkui virallisesti vuodesta 1923.
Amerikansuomalaisten siirtolaisten myoti valtavirran vapaamuurarius saapui Suomeen
vuonna 1922. Valtavirran vapaamuurarit yhdistyivit vuonna 1924 perustetun Suomen
suurloosin alle, mutta ruotsalaisen ja amerikansuomalaisten linjan vélit ovat yhé vain
muodolliset. Valtavirran vapaamuurarit eivét edelleenkéén tunnusta
naisvapaamuurarijirjestoj tai naisia ja miehid vihkivid yhteisvapaamuurareita. Ndiden liséksi
on olemassa my0s epdvirallisia vapaamuurarijirjestdji, joita aikaisemmin on kutsuttu
valevapaamuurarijérjestoiksi ja jollaisiksi monet 1800—1900-lukujen vaihteen okkultistiset

seurat laskeutuvat, Ruusu-Risti mukaanlukien.®’

Ervast oli siis aktiivinen esoteeriselld kentdlld ja tuli tunnetuksi myds sosialismin ja
pasifismin puolestapuhujana, miké sai aikaan suuttumusta seuran jésenistossa 1910-luvun
edetessd poliittisesti epdvakaan yhteiskunnallisen tilan takia, eikd Ervastin passiivisen
vastarinnan pasifismia ymmarretty. Saatuaan LDH:n korkeimman asteen vihkimisen
Pariisissa 1925 Ervast ehdotti rituaalijdrjestelmédn uudistamista, mika jakoi mielipiteitd
jasenistossi. Ervastin sulatti yhteen vapaamuurariuden ja teosofian luodessaan suomalaisen
yhteisvapaamuuraririituksen, joka jakoi jasenten mielipiteet. Ruusu-Risti
vapaamuurarijarjestossid vapaamuurariuden rituaalit ja jdsenrakenne yhdistyivit teosofiaan,
kristilliseen mystiikkaan ja Lonnrotin Kalevalan myyttiseen maailmaan. Helena Blavatsky oli
erityisen kiinnostunut Kalevalasta, jota hédn piti intilaisen Veda-kirjallisuuden kanssa
vertaisena. Kalevalan esoteerisesta tulkinnasta tuli keskeinen osa Pekka Ervastin tuotantoa ja
oppeja. Ervastille Kalevalan sankarit edustivatt erilaisten henkisten teiden ja tietdjyyden

arkkityyppeja.”®

Ruusu-Ristid on vaikea laskea vain teosofiseksi, kristilliseksi, suomenuskoiseksi tai
vapaamuurarilliseksi, silld se leikkaa lépi kaikkia niitd perinteitd, eikd samalla edusta

puhtaasti mitddn ndistd. Se ei varsinaisesti ole ruusuristildinenkdén, ainakaan tiukan

% Holm & Mahlamaiki 2020, 136—137, 146—148. Vapaamuurareiden alkuperdi ei tiysin tunneta, mutta
yleisimman késityksen mukaisesti se sai alkunsa keskiajalla ammattimuurareiden kiltoina, joiden tarkoituksena
oli vaalia ammattisalaisuuksia ja parantaa ammatinharjoittajien yhteyskunnallista asemaa. MyShemmin se on
kehittynyt veljeskunnaksi, jonka siséltd 10ytyy my0s ldnsimaisen esoterian ilmentymié.

97 Holm & Mahlamaki 2020, 134-146; Snoek 2016, 203—207; Faxneld 2020, 45.

%8 Ahlbick 1995, 176-179; Laine & Kokkinen 2020, 128—129; Holm & Mahlamiki 2020, 146-148.
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médritelmédn mukaan. Historiallinen ruusuristildisyys on 1600-luvulle jéljitettdvissa oleva
esoteerinen liike, jonka seuraajat uskovat myyttisen Christian Rozencreutzin perustaneen
seuran 1420-luvulla.”® Ruusu-Risti ry:td voisi ehk kaikista osuvimmin kuvailla teosofiseksi
seuraksi, jossa noudatetaan vihkimyksellistd astehierarkiaa, jossa vapaamuurareiden kadytdssé
olleita rituaaleja on sovellettu kalevalaiseen mytologiaan sopivaksi. Myds Ervastin

ruusuristildinen perint6 on sittemmin jakautunut eri koulukuntiin.!%

Kuten Per Faxneld on todennut, on vuosisadanvaihteen esoteerista litkehdintdd mahdoton
erottaa politiikasta.!! Seki teosofien, antroposofien ettéd vapaamuuraiden sisdisissa riidoissa
ja uudelleenjdrjestidytyneiden seurojen polemiikissa politiikka oli keskeisessd osassa, eivitkd
suomalaiset esoteeristen seurojen jasenet tahtoneet padstd yhteisymmarrykseen seurojen
jérjestdytymiseen liittyen. Taustalla painoi kuitenkin my0s kansainviéliset tapahtumat ja
liittoumat 1800—1900-lukujen vaihteessa. Luokkataistelu samaistetaan helposti ruotsinkielisen
yldluokan ja suomenkielisen alaluokan viliseksi etniseksi valtataisteluksi. Ruotsalaista
ylivaltaa ajaneiden prosentuaalinen méédré oli kuitenkin moninkertaisesti pienempi
suomenkielisten ylivaltaa ajaneisiin verrattuna, eikd ruotsinmielinen eliittivihemmisto
taistellut suomenkielisid vaan Vendjin keisarikuntaa vastaan. Kyse oli kahden suurvallan

valtataistelusta, jonka pelikentille kaikenkieliset suomalaiset joutuivat.!??

Yksinkertaistavissa tulkinnoissa tulee toisintaneeksi suomalaisen identiteetin ahtautta ja
silloin my®s unohdetaan taustalla vaikuttavat poliittiset voimat ja eriarvoisuutta tuottavat
yhteiskunnalliset valtarakenteet. Samalla sivutetaan suomen- vendjdn- ja saksankielisen eliitin
sekd ruotsinkielisen alaluokan olemassaolo. Ennen kaikkea yksinkertaistava nikokulma
héivyttdd Vendjin hallinnon osallisuutta kyseisen diskurssin luomisessa, joka liittyi vahvasti
Vendjén ja Ruotsin suurvaltojen vilisiin suhteisiin ja uudempien poliittisten virtausten
saapumiseen Suomen alueelle.!®® Vuoden 2024 maailmanpoliittisen epidvakauden

populististen dériliikkeiden uuden nousun ajassa olisi erityisen tirkedd kontekstualisoida

9 Liike tuli tunnetuksi 1600-luvulla, kun anonyymejé ruusuristildisid manifesteja alkoi ilmestyéd Saksassa.
Kolme tunnetuinta ruusuristiléistd manifestia (Fama Fraternitatis 1614, Confessio Fraternitatis 1615 ja Christian
Rosenkreutzin kemialliset hddt 1616) kertovat tarinan pyhiinvaeltaja Rosencreutzista, mutta niiden tekija on
jadnyt epdselviksi. Ruusuristildisyys on my0s yhteydessé protestantin kristinuskon syntyyn ja sen voisi
maédritelld luonteeltaan kristilliseksi esoteriaksi. Aate levisi Euroopassa erityisesti vapaamuurariliikkeiden
yhteydessé ja se palveli myos poliittisia tarkoitusperié, kuten paavinvallan kumoamista. Ruusuristildisten
jérjestojen sisélla on huomattavaa hajontaa. (Faivre 2010 (1992), 43—46; Faxneld 2020, 43—45; Hanegraaff 2013,
33-34; Laine & Kokkinen 2020, 114-118; Tilton 2016, 172—175). T4ta nykya New Yorkissa 1915 perustettu
AMORC on suurimpia kansainvélisid ruusuristildisid seuroja, ja sen toiminta ylettyy myds Suomeen:
AMORC:in suomenkieliset internetsivut.

100 Laine & Kokkinen 2020, 118-119, 122-123, 130-132; Leskeld—Kérki 2021a, 26.

101 Faxneld 2017, 5.

192 Engman 2016, passim.

103 Engman 2016, Meinander 2016; Faxneld 2012. Vrt. Boguslawski 2021c.




24

eriarvoisuutta instituutioiden ja valtarakenteiden kautta. Etnisyyden rinnastaminen luokkaan
liittyviin kysymyksiin ja asian kisittely ilman valtarakenteisiin liittyvdd kontekstualisointia

luo vaarallista vastakkainasettelua ja populistisia narratiiveja.!%*

Itsendistymisen jilkeisen ajan ilmapiirin ahtautta didinkieleltddn ruotsinkielisten
ndkokulmasta kuvaa seuraava Pekka Ervastin kirjoitus, johon monikulttuuriseen

vihemmistoon kuuluva suomalainen pystyy vield 2020-luvulla samaistumaan:

Personallisesti Aarni Kouta teki minulle merkillisen palveluksen, kun hin erddssa
artikkelisarjassaan suureksi himmaéstyksekseni ilmoitti minulle, ettd olin
suomalainen kirjailija. Olihan minua siksi nimitetty kohteliaisuudesta ja kai
senkin takia, ettd miehelld tdytyy jokin ammatti olla, mutta en koskaan ollut sitd
vakavasti uskonut. Eihédn suuri yleisd minusta paljoakaan tiennyt, eivithdn
sanomalehdet milloinkaan pitdneet metelid minun kirjoistani, eivit arvostelijat ja
asiantuntijat myontineet minulle sijaa suomalaisessa kirjallisuudessa, olin siis
tottunut ajattelemaan olevani tuommoinen hybriidi olento, joka ei ole sitd eikd
tatd. Ja nyt Kouta lujalla kddenpuristuksella vakuutti, ettd olin suomalainen ja etté
olin kirjailija, ja jos ken on titd ammattia harjoittanut niinkin monta vuotta kuin
mind, hin ymmartid, miltd semmoinen tunnustus tuntuu. Eihdn se pddhéni
mennyt, silld eihén se ollut muuta kuin yksityisen ammattimiehen epavirallinen
lausunto. Mutta ettd hin ammattimiehena uskalsi sen sanoa, siitd olin
sanomattomasti liikutettu. Ja syddmeni on hanelle kiitollinen.!%

104 Folkloristiikan oppiaineessa muistamme vield liian hyvin edellisten maailmansotien aikaisen hépeéllisen
historiamme, eikd samalle tielle johtavaa retoriikkaa kannata vaalia. Ks. esim. Bendix 1997.
195 Ruusu-Risti: Okkultinen aikakauskirja 01.03.1924.
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2 Teoreettinen viitekehys ja metodologia — Prometeus

2.1 Esoteriatutkimuksen kasitteistoa

Tutkielmani kuuluu esoterian tutkimusperinteeseen, joka sijoittuu monitieteisesti historian-,
taiteen- ja kulttuurintutkimuksen kentélle. Esoterian tutkimus kehittyi nykymuotoonsa 1990-
luvulla, kun alan pioneeri Frances A. Yates (1899—1981) esitti vuonna 1964 julkaistussa
Giordano Bruno and the hermetic tradition teoksessa hermeettisen perinteen vaikutusta
renessanssiaikaan.!%® Yatesin ty mullisti renessanssin tutkimuksen ja raivasi tilaa esoterian
tutkimusperinteelle, mutta titd nykyéd hdnenn johtopédatoksidan on tarkennettu.!?’
Ranskalainen Antoine Faivre (1934-2021) tunnetaan Yatesin ohella merkittdvimpani
ldnsimaisen esoterian tutkimusalan pioneerina.!*® Han osoitti ty6lldnsd modernimman
okkultismin perinteen jakavan oppeja antiikin gnostilaisuuden ja hermetismin kanssa.!%
Faivre luonnosteli ldnsimaisen esoterian klassikkomadritelmén, jota kdytetdan edelleen
tutkimuksessa. Tunnetuimmat kilpailevat méaritelmét on esitelty alankomaisen
uskontotieteiliji Wouter J. Hanegraaffin seké saksalaisen uskontotieteilija Kocku von

Stuckradin toimesta.!!?

Turussa on rikas esoterian tutkimusperinne, joka linkittyy vahvasti Abo Akademin
uskontotieteen oppiaineen yhteydessd toimivaan Donnerin-instituuttiin. Instituutti jarjesti
ensimmadisend Suomessa ldnsimaista esoteriaa késittelevin symposiumin vuonna 2008, mutta
aiheeseen liittyva kurssi oli jarjestetty Turussa jo vuonna 1995.!!'! Uskontotieteiliji Kenneth
Granholmin Abo Akademille vuonna 2005 tehty Dragon Rouge-jérjestod kiisittelevi tutkimus
oli ensimmaiinen suomalainen ldnsimaisen esoterian nikokulmaa hyodyntiva viitoskirja.''?
Abo Akademilla uskontotieteiliji Tore Ahlbéck on jo aikaisessa vaiheessa 1990-luvulla
kasitellyt Teosofisen Seuran historiaa Suomessa.!!? Sittemmin Uuden etsijit -hankkeen
yhteydessd vuonna 2019 jérjestettiin ldnsimaista esoteriaa kisittelevd Approaching

esotericism and mysticism -konferenssi.!!*

196 Yates 2002 (1964).

197 Faivre 2010 (1992), 9—10; Hanegraaff 2013, 6-7; Stuckrad 2005b, 80-81.

108 Faxneld 2010, 9.

199 Faivre 1966; Stuckrad 2005b, 81.

110 Hanegraaff 2012, 230-239; Stuckrad 2005a, 9-11; 2005b.

11 Mahlaméki & Leskeld-Karki 2018, 1.

112 Granholm 2005.

113 Ahlbéack 1991.

114 Approaching esotericism and mysticism -konferenssin internetsivusto. Turun yliopiston opiskelijat jarjestivét
konferenssin osallistujille turkulaisen esoterian historiaa késittelevdn opastetun kévelykierroksen, jonka pohjalta
syntyi kevadilld 2024 julkaistu turkulaista esoteriaa késitteleva kirja: Brander, Backstrom & Huhtala 2024.
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Esoteriatutkimus jakautuu kahteen koulukuntaan, jotka tunnetaan historiallisesti ja
typoligisesti suuntautuneina ldhestymistapoina. Historiallisesti suuntautuva esoteriatutkimus
kisittdd lansimaisen esoterian viittaavan tiettyihin rajattuihin historiallisiin perinteisiin ja sen
katsotaan koostuvan monesta samankaltaisesta kyseisen perinteen suuntauksesta.
Typologisesti suuntautunut ldhestymistapa puolestaan korostaa esoterian késitteen olevan
tyokalu, jota tutkija kéyttdd tarkentamaan tutkimuksensa linssid. Typologinen koulukunta
tukeutuu sosiologisesti orientoituneen uskonnontutkimuksen kentille.!!> Antoine Faivrea
pidetddn historiallisesti suuntautuneen esoteriatutkimuksen luojana, joka painotti
tutkimuksessaan historiantutkimukselle tyypillistd kontekstualisointia ja paikallista
sidonnaisuutta ja pyrki tekeméén pesderoa liian yleistavéksi ja ongelmalliseksi kdyneeseen
traditionalistiseen ldhestymistapaan. Faivre méiritteli lansimaisen esoterian kisitteen vuonna
1992 laskien perinteitd yhdistavéksi tekijiksi jactun ajattelumallin.!!® T4td kuusihaaraista
klassikkomairitelméé esoteriasta kdytetddn edelleen, mutta maaritelmaé on sittemmin

kritisoitu sekd liian ahtaaksi ettd liian laveaksi.!!”

Kulttuurihistorioitsija Wouter J. Hanegraaff edustaa Faivren jalanjiljissé historiallisesti
suuntautunutta esoteriatutkimusta, mutta hiin irtisanoutuu Faivren méiritelmésti.!!®
Hanegraaffin tunnetun tulkinnan mukaan l&nsimaista esoteriaa tulisi tulkita tieteen ja
kristillisten instituutioiden hylkdaména tietona, jota on aika ajoin pyritty tukahduttamaan seké
tieteen ettd uskonnon piiristd. Téll6in ldnsimaisen esoterian késite ndyttidytyy erdénlaisena
roskakorikategoriana sellaiselle tiedolle, joka ei sovi ldnsimaisen maailmankuvan
hegemoniaan.!!” Méaritelmédssé korostuu esoterian vastakkainasettelu hegemonisen
maailmankuvan kanssa, jolloin esoteeriset perinteet ndyttaytyvit yhteiskunnallisina

vastakertomuksina.'?°

15 Esim. Asprem 2014, 5-7; Faxneld 2017, 26-28; Kokkinen & Mahlaméki 2020, 16-20, 23.

116 Faivre 2010 (1992), 11-15. Esoteeriseksi laskettavat perinteet tulisivat Faivren mukaan aina pité4 sisalldan
seuraavat aspektit: 1.Korrespondenssi eli késitys maailmankaikkeutta ohjaavista vastaavuuksista. 2.Elévé luonto,
jonka mukaan maailmankaikkeutta ldvistaé tiedostava tai yhdistdva voima. 3.Luova mielen voima, eli sisdisen
kokemusmaailman painottaminen tiedon saamisen ja jakamisen perustana. 4. Transmutaatio, eli késitys
henkisestd kehityksestd tai uudelleensyntymisestd. Néiden lisdksi Faivren mukaan esoteerisiin ajattelumalleihin
kuuluu usein, muttei aina: 1.Kéasitys yhdenmukaistamisesta (ts. perennialismista). 2.Ajatus tiedon vilittymisesta
ketjussa oppipojalta mestarille, joka kytkeytyy initiaatioon eli vihkimykselliseen oppijarjestelmaén.

117 Hanegraaff 2013, 3—7; Stuckrad 2005b, 83.

118 Stuckrad 2005b, 81; Kokkinen & Mahlaméki 2020, 20. Hanegraaffin mukaan Faivren méaéritelma ei ole
toimiva esimerkiksi siksi, ettd se soveltuu huonosti renessanssiajan edeltdvén ja sen jdlkeisen esoteerisen
litkkehdinnén kuvaamiseen. Hanegraaff toimii Amsterdamin yliopiston Hermeettisen filosofian ja vastaavien
aatevirtausten laitoksen professorina. Kyseinen laitos on merkittdvimpid ldnsimaisen esoterian
tutkimuskeskittymid Euroopassa.

19 Hanegraaff 2012, 230-239; Kokkinen & Mahlamaki 2020, 22.

120 Savolainen 2015, 90-94.
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Uudempaa tutkijasukupolvea edustava Kocku von Stuckrad kuuluu puolestaan
esoteriatutkimuksen typologista suuntausta kannattavien koulukuntaan, ja hin painottaa
erityisesti diskursiivista 1ihestymistapaa.'?! Stuckrad on osallistunut keskusteluun
ehdottamalla, ettei esoterian késitettd ole mielekdstd madritelld tarkkaan, vaan se tulisi sen
sijaan ymmaértdd omassa ajallisessa ja kulttuurisessa kontekstissa diskurssina, jolloin kisite
asettuu osaksi tutkijan tulkintakehystd. Télla tavoin pyritddn ohjaamaan huomiota laajempiin
kulttuurisiin ja sosiaalisiin kdytanteisiin seka sellaisiin prosesseihin, joissa tietoa ja
identiteettejd muodostetaan. Stuckradin méaritelméssé esoteeriseen diskurssiin kuuluu
salailun ja paljastamisen retoriikka, joka liittyy henkisen kehityksen tai korkeamman tiedon
tavoittelun tapoihin. Kyseistd mééritelmaa on kritisoitu esimerkiksi Faivren ja Hanegraaffin
toimesta, vedoten juuri salailun retoriikkaan. Kritiikin mukaan salaisen tiedon siséllyttiminen
médritelmédn on ongelmallista etenkin nykyaikana, kun aikaisemmin “salaiseksi” tulkitut tai
lailla kielletyt aineistot ovat helposti kenen tahansa saavutettavissa. Stuckrad kuitenkin
alleviivaa viittaavansa salailun retoriikalla toimintatapojen kokonaisuuteen, eiké varsinaisesti

tiedon salattuun laatuun.'??

Per Faxneld on kommentoinut kiistaa tarkentamalla, ettd vaikka esoterian tutkimuskentalla ei
olla padsty yhteisymmarrykseen késitteen maaritelméstd, on kuitenkin yhteisesti hyvéksyttya
esoteriatutkimuksen piirissd, ettd késitteen pariin laskeutuvat ainakin tietyt perinteet kuten
alkemia, ruusuristildisyys ja teosofia. Faxneldin mukaan Hanegraaffin historiallista ja
Stuckradin typologista tutkimussuuntausta voi myds yhdistelld tutkimuksessa hedelméllisesti,
kuten Faxneld on viitoskirjassaan Satanic Feminism: Lucifer as the liberator of woman in
nineteenth-century culture tehnyt. Faxneld esittii, ettei historiallisesti suuntautuva ja
typologisesti suuntautuva esoteriatutkimus ole niin kaukana toisistaan kun on annettu
ymmaértda, ja ettd tutkijoiden jakautuminen eri koulukuntiin olisi osittain Hanegraaffin ja
Stuckradin vilisen henkilokohtaisen polemiikin tulosta.!?* Faxneldin tapaan nojaan
suuntauksia yhdistelevdin késitykseen; tulkitsen tutkielmassani typologisesti suuntautuneen
Kocku von Stuckradin méaaritelman mukaisesti esoterian kasitteen koostuvan diskursseista,
jotka kytkeytyvit salailun retoriikkaan ja “korkeamman tiedon” tai valaistumisen eli
gnosiksen saavuttamiseen. Tamaén lisdksi tulkitsen esoterian viitekehyksessd keskeisen

“korkeamman tiedon” hegemonisen maailmankuvan hylkdaména tietona historiallisesti

121 Faxneld 2017, 6; Tieteentermipankki: Diskurssi. Diskurssilla viitataan esimerkiksi jonkin alan tai aiheen
ympiérille muodostunutta vuorovaikutustapojen kokonaisuutta, ja késitetté saatetaan kayttdd esimerkiksi
synonyymina yhteiskunnalliselle keskustelulle.

122 Stuckrad 2005a, 9-11; 2005b, 88-91; Faivre 1994, 5.

123 Faxneld 2017, 25-27. Stuckradin ja Hanegraaffin polemiikkia ja heiddn ndkokulmien yhdistdmista on
kasitellyt myos Egil Asprem 2014.
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suuntautuneen Wouter J. Hanegraaffin mééritelmédn mukaisesti. Tdlloin salailun retoriikka
nédyttdytyy hegemoniselle maailmankuvalle alisteisessa asemassa, jossa vddrdoppisten
vainoaminen on ajanut tiettyji perinteitd maan alle. Timi puolestaan on johtanut siihen, ettd

salailun retoriikasta on tullut osa perinnetta.'2*

Esoteriatutkimus tunnetaan yleisesti ldnsimaisen esoterian tutkimusalana, mutta tutkijat ovat
viime vuosina kiistelleet kdsitteen méaritelmén lisdksi myos sen ldnsimaihin viittaavasta
etuliitteestd. 2010-luvulta lahtien kisitettd ja siihen liittyvdd keskustelua on enenevissd madrin
kritisoitu osin kolonialistiseksi ja linsimaakeskeiseksi.'?> Uskontotieteiliji Kenneth Granholm
huomautti jo vuonna 2013, ettd vaikka ldnsimaisen esoterian késitettd on puitu alalla
runsaasti, on kritiikki kohdistunut péédasiassa esoteriaan. Etuliite puolestaan on jaényt
véhiiselle huomiolle kritiikissd. "Lénsimainen” on Granholmin mukaan poliittisesti latautunut
kisite, jonka eri maéritelmét pakenevat omia rajojaan ajallisesti ja paikallisesti.!?¢ Jotkut
tutkijat ovat ehdottaneet ldnsimaihin viittaavan etuliitteen poistamista, ja késitettd on samassa
yhteydessd sovitettu my6s muiden kuin ”léntisten” kulttuurien tutkimiseen uudistamalla
esoterian madritelmad.'?” Kritiikkiin vastanneiden ja késiteparin sdilyttimistd kannattavien
mukaan ldnsimaisen esoterian ndkdkulmaa ei voisi ylipddtdin kayttdd puhuttaessa muista,
kuin ldnsimaalaisista ilmidistd, silld sithen liittyvéd kontekstisidonnaisuus ja suhde
ympérdivadn yhteiskuntaan ovat oleellisia osia késitteen merkityksessd. Muutosta vastustavat
ovat korostaneet kisitteen véljentymisen olevan haitaksi tutkimukselle.1?8 Ruotsalaisen
uskontotieteilijd Egil Aspremin mukaan kiista liittyy osittain esoteriatutkimuksen

jakautumiseen kuppikuntiin.'?

Vastikdén saksalainen uskontotieteilijd Julian Strube on osallistunut keskusteluun
painottamalla, ettd esoterian kdsitettd pitéisi pystyd soveltamaan ldnsimaiden ulkopuoliseen
kontekstiin jo siitd syystd, ettd esoterian perinteet tosiasiassa ovat levinneet myos “muualle”
tai ”’1dnsimaiden” ulkopuolelle. Kuten Strube esittdd, on télloin ilmiselvan ongelmallista tutkia

esimerkiksi buddhalaiseen filosofiaan tukeutunutta Teosofisen Seuran levidmistd Intiassa

124 Faxneld 2017, 27; Stuckrad 2005b, 80-83; Asprem 2014, 16—17. Vrt. Uushenkinen new age aatevirtaus,
jonka juuret ovat esoteerian perinteisséd mutta joka on syntynyt aikana (n.1960), jolloin salailulle ei enéd ollut
pakottavaa tarvetta.

125 Asprem 2014; Stuckrad 2005b, 83; Stuckrad 2008.

126 Granholm 2013, 30-36. Vrt. Teoksen esipuhe Bogdan & Djurdjevic 2014 (2013), 19.

127 Asprem & Strube (toim.) 2021. Ks. my6s Bogdan 2014 (2013).

128 Faivre 1994, 7; Faxneld 2017, 25-26; Hanegraaff 2013, 14-17.

129 Asprem 2014, 4-5. Aspremin mukaan historiallisessa tutkimussuuntauksessa on Kartettu vertailevaa otetta ja
pidetty paikallista kontekstisidonnaisuutta arvossa, mutta samalla se tulee rajanneeksi pois monia perinteitd,
jotka muuten sopisivat médritelméaan. Tamaénlaisia ulkopuolelle jaévid perinteitd ovat mm. monet intialaiset
tantriset ryhmét, zen buddhalaisuus, alkuperdisamerikkalainen shamanismi ja melanesialaiset vihkimykselliset
jérjestot.
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’ldnsimaisena” perinteend. Buddhalaisuuden vaikutus on teosofiassa niin suuri, ettd monet
teosofit identifioituivat buddhalaisiksi. Toisaalta teosofian méérittely buddhalaiseksi on
kuitenkin ongelmallista siitd syystd, ettd se yhdistettiin gnostisiin perinteisiin ja heijastettiin
lantiseen maailmankuvaan sopivaksi. Strube ehdottaa, ettd Teosofisen Seuran kaltaisia
perinteitd tulisi tutkia kaksisuuntaisen kulttuurinvaihdon valossa: samalla, kun se popularisoi
itdmaista filosofiaa ”ldnnessd” tuli se popularisoineeksi lansimaista okkultistista virtausta

”iddssa” 130

Strube artikkelin ydin on, ettd esoterian kategoria liittyisi nykykésitystd vahvemmin juuri
pyhien tekstien kdéntdmiseen, ja ettd esoteriatutkimus on télld hetkelld kovin eurosentrinen.

BI Timiselvisti

Amerikka diskurssiin kuuluu 1dheisesti myos aitouden tai autenttisuuden kisite.
kiistojen ja jakautumisten taustalla on muitakin syitd, mutta kddnnokset kytkeytyvét néihin
ongelmiin ja asian tarkastelu kdanndskirjallisuuden valossa avaa hedelmillisen ndkdkulman
aiheeseen. Esimerkiksi Aarni Koudankin kdéintdiméad Bhagavad-gitaa suomennettiin alkuun
saksankielisen puutteellisen kddnnoksen pohjalta todennikoisesti osittain siksi, ettd sanskritin
taitavia suomentajia ei yksinkertaisesti ollut kovin helposti 16ydettévissd.!3? Moninkertaisten
kddnnosten ongelmat ovat kuitenkin moninkertaisesti suuremmat. Aikalaisndkdkulmaa voi
hahmotella Kansainvalistus ja kirjastolehden vuonna 1927 julkaisemasta kirjoituksesta, jossa
otettiin kantaa kansainvélisten merkkiteosten suomennosten vihdiseen méérdin. Lehden
julkaisuajankohtana jo edesmennyt Aarni Kouta mainitaan kirjoituksessa yhteni harvana
sithen aikaan “maailmankirjallisuudeksi” kutsuttujen kaukaisempien kulttuurien tekstien
suomentajana.'*? Myos tutkimuksessa keskeinen Lusifer-hahmo on erdénlainen kristinuskon
kadnnoskukkanen, joka rupesi eldimédidn omaa eldméénsi kristillisesesséd perinteessi ja sen

marginaalissa demonstroiden esoterian yhteyttd kddnnoskirjallisuuteen. '3

Toiset tukijat ovat ehdottaneet ongelmien ratkaisuksi rajatumman okkultismin kisitteen
kayttamisti tutkiessa modernin ajan kontekstin Euroopassa syntyneiti ldnsimaisen esoterian
perinteitd. Okkultismin ja esoterian késitteitd kéytetdén usein arkikielessi toistensa

synonyymeina, ja niiden méadritelmét ovatkin monelta osaa toisiaan vastaavat. Okkultismin

130 Strube 2023, 1-6, 11-15.

131 Strube 2023, 4-8, 19. Varhaisemmat tai ei-lantiset perinteet ndhdédén alkuperdisempénd ja titen
arvovaltaisempina tai oikeutetuimpina méiritteleméén vallitsevaa maailmankuvaa ikéén kuin perinne tai sen
aitous olisi jotain, joka haihtuisi kulttuurien muutoksen myoti. Vieraiden ihmisryhmien perinteiden pitdminen
lansimaista “modernia” perinnettd “puhtaampina” on orientalistinen, eurosentrinen ja luokkakeskeinen
lahestymistapa, joka toiseuttaa muita ihmisryhmid. Ks. myos Bendix 1997 liittyen autenttisuuden késitteen
problematisointiin ja Anttonen 2005 perinteen, modernin ja jadlkimodernin ongelmalliseen suhteeseen liittyen.
132 Kouta 1922a; Teosofi 01.07.1921. Esoteeristen kirjoitusten kdédnndstoiden rajapinnoilla syntyneisiin
vernakulaareihin ilmi6ihin liittyen ks. myds Brander 2023, 32-38, 66.

133 Kansanvalistus ja kirjastolehti 01.01.1927.

134 Faxneld 2017, 22-23, 29-33.
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késite on kuitenkin rajatumpi ja silld viitataan yleisesti 1700-luvun valistuksen ajan
kontekstissa syntyneeseen esoteeriseen liikehdintdin ja niiden mydhéisempiin johdannaisiin,
joiden joukkoon kuuluu muun muassa monet uushenkisyyden, wiccan ja satanismin
variaatiot. Okkultismin késite on helpommin hallitttavissa, koska siihen liittyvid perinteiti
voisi ldhestyd eurooppalaissyntyisend kokonaisuutena, ratkaisten néin esoterian késitteeseen
liittyvit ongelmat. Okkultismin késitteen kiytto ldnsimaisen esoterian sijaan ei kuitenkaan
ratkaise siithen liittyvéé kulttuurista problematisointia. Tutkijat eivit ole padsseet
yhteisymmarrykseen okkultismin késitteen mééritelmésté, joista l10ytyy esoterian tapaan
lukuisia médritelmid.'>> Esimerkiksi Wouter J. Hanegraaffin mukaan okkultismi edustaa sité
tapaa, jolla esoteerikot tulkitsevat esoteerisia uskomuksia tieteen nikokulmasta.'*¢ Kenneth
Granholm puolestaan tulkitsee okkultismin sekulaarina mystiikkana.!3” Tukeudun itse
Granholmin ja Hanegraaffin ndkokulmia yhdistavédn miéritelméén, jolloin okkultismia

voidaan tulkita tieteellisen maailmankuvan viitekehyksessi esiintyvini mystiikkana.!®
2.2 Teoreettisen viitekehyksen rakentuminen

Kriittinen tutkimus on Kyseenalaistava tutkimusstrategia, jossa huomio pyritadn kohdistamaan
rakenteisiin, joissa tutkimuskohde ilmenee. Témén lisdksi siind kiinnitetdén erityistd huomiota
myos sellaisiin rakenteisiin, jotka ohjaavat omaa ymmaérrystimme. Kriittisen tutkimuksen
tavoitteena on sortavien rakenteiden tiedostaminen ja pyrkimys kehittdi tai vakiinnuttaa
oikeudenmukaisempia toimintatapoja.!3® Kriittinen tutkimus on lahelld post- eli
Jjdlkimodernia tutkimussuuntausta, jossa kritiikki kohdistetaan valistusajan maailmankuvaan
ja modernismin ajan valtaa pitdviin kdsityksiin. Siind on ldhestytty perinnettd monialaisesti
esimerkiksi hdivyttdmélld korkeakulttuurin ja populaarikulttuurin vélisti rajaa. Jalkimoderni
on kriittisen tutkimuksen tapaan 16yhé sateenvarjokisite, jonka alle mahtuu monia joskus
keskendén ristiriitaisia suuntauksia. Siind tiedostetaan, etté tutkijan pdédtelmid ohjaa alitajuiset

kulttuuriset kdsitykset, joista ei ole mahdollista tdysin paéstd irti.'*° Folkloristi Perttu J.

135 Okkultismin Késitteeseen liittyvistd kiistoista ks. Bogdan & Djurdjevic 2014 (2013): Occultism in a global
perspective.

136 Haanegraaff 1996, 422. Vrt. Antoine Faivre puolestaan esittdd, ettd esoterialla tulisi viitata aiheen
teoreettiseen puoleen ja okkultismilla esoterian kéyténteisiin (Faivre 1994, 35).

137 Granholm 2014 (2013), 13.

138 Kyse on kuitenkin semanttisesta erosta ja uskon oman tarkennukseni tavoittelevan samaa asiaa, jonka
Granholm on vuosikymmen sitten sanoittanut eri tavalla. Ks. myds dis/re-enchantment késitteiden yhteydesté
sekulaariin Granholm 2008.

139 Jyvédskylan yliopiston koppa: Kriittinen tutkimus. Vrt. Sosiologian alalta 1dht6isin olevaan sosiaaliseen
konstruktionismiin, jonka l&htdkohtana on ajatus ihmisten todellisuuden rakentumisesta subjektiivisesti erilaisten
yhteisesti tuotettujen rakenteiden varaan, jotka muodostuvat kielellisen ja sosiaalisen vuorovaikutuksen
tuloksena. Sosiaalisessa konstruktionismissa ei kriittisen teorian tapaan pyritd muutokseen, vaan todellisuuden
todenmukaiseen kuvaamiseen. (Ks. esim. Andrews 2012; Berger & Luckmann, 1991)

140 Tieteen termipankki: Postmoderni/Jalkimoderni.
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Anttosen mukaan jilkimoderni ndkdkulma tuottaa kuitenkin itsessddn toiseuden kategoriaa,

silld moderni ymmdrrettiin synonyymina ldnsimaiselle ja perinteen vastakohtana.!4!

Strukturalismista ihmistoimintaa tulkitaan suhteessa ymparistoonsa.'*? Strukturalismin
vastustajat pitivét teoriaa heikkona esimerkiksi siksi, ettd sen voi ndhdé hiivyttivin
thmisyksilon omaa vapaata tahtoa ja toimijuutta. Ajan mydta strukturalismista kehittyi useita
uusia tieteenfilosofisia virtauksia, joiden joukkoon kuuluu sosiaalisen konstruktionismin
liséksi poststrukturalismi eli jalkistrukturalismi. Jalkistrukturalismi kuuluu kriittisen
tieteenfilosofian alalle, eli se pyrkii tekeméén nidkyviksi ja purkamaan kulttuurisia rakenteita.
Jélkistrukturalistit kasittdvét strukturalistien tapaan ihmisen olevan sosiaalisen,
maantieteellisen ja kulttuurisen ympéristonsé tuote, mutta lisddvat ndkdkulmaan kisityksen,
ettd ympdristd on ihmisen diskursiivisesti tuottama. Yhteys nédhdééan siis kaksisuuntaisena.
Jélkistrukturalismi syntyi, kun strukturalistit kiénsivét katseensa yhteiskunnalliseen (sis.
tieteellisen) diskurssiin, ja tulkitsivat diskurssia strukturalismista kdsin. Lopputulosta voi
Kocku von Stuckradin mukaan kuvata strukturalistisen analyysin strukturalistisena
analyysina, jossa tutkija tiedostaa myds oman analyysinsd olevan osa sosiaalisen

todellisuuden rakentumista.'#?

Jélkistrukturalismissa erilaiset nakemykset kilpailevat keskenéén, ja sosiaalinen todellisuus
muotoutuu hegemonian Kkasitteen kautta. Hegemonialla viitataan sellaisiin valtavirran
kasityksiin, jotka ovat muodostuneet ilman selkeitd sopimuksia ja jotka vaikuttavat eri
thmisryhmien mahdollisuuksiin toimia ja ajatella. Hegemonia liittyy ldheisesti myds vallan
kisitteeseen, silld valtaa nauttivilla ihmisillé ja tahoilla on suuremmat mahdollisuudet luoda,
vaikuttaa ja ylldpitda hegemoniaa.!** Hegemonian késite liittyy omassa tutkielmassani
laheisesti valta- ja vastakertomusten kasitteisiin, jotka voivat esiintyd missa tahansa
ilmaisussa tai laajennetun tekstin kisitteessd. Valtakertomukset ovat hegemonisen
maailmankuvan mukaisia, tai niitd tukevia kertomuksia. Vastakertomukset puolestaan ovat
hegemoniaan sopimattomia. Hegemoniset késitykset vaihtelevat ajan ja kulttuurin mukaan ja

hegemonisia valtakertomuksia voi kriittisen teorian mukaan horjuttaa ja muokata puuttumalla

141 Anttonen 2005, 30.
142 Anthropology.ua.edu: Strukturalismi. Lévi-Strauss 1981. Strukturalismi kehittyi ranskalaisten

belgialainen Claude Lévi-Strauss (1908-2009) 1940-luvulla.

143 Stuckrad 2005b, 80-83.

144 Laclau & Mouffe 2001 (1985), 120—130. Kulttuurisen hegemonian késitteen loi alun perin italialainen filosofi
ja kielitieteilijd Antonio Gramsci (1891-1837), ja késitetté kehitti edelleen argentiinalainen Ernesto Laclau
(1935-2014) seka belgialainen Chantal Mouffe (s.1943).
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kerronnan tapaan. Tdma voi tapahtua seké tiedostamatta ettd tiedostaen erilaisten

vastakertomusten vilitykselld.!4>

Per Faxneldin mukaan kyseessé on tapa rikkoa valtakertomuksia horjuttaen sosiaalisia
konstruktioita sisdltapdin. Esimerkkitapauksena Faxneld kéyttdd raamatun
paratiisikertomusta, joka tdssd tapauksessa on valtakertomus. Raamatun mukaan paholainen
vietteli kdirmeen muodossa Eevan sydméddn paratiisin puutarhasta omenan. Teosofisen
Seuran perustajan Helena Petrovna Blavastkyn mukaan paholainen onkin tarinan
sankarihahmo, joka antaa ihmisille tiedon lahjan, ja Eevasta tulee tastd ndkdkulmasta sankari.
Téll4 tavalla kristinuskon jumala saakin pikkumaisen tai pahantahtoisen luonteen, ja
paholaisen hahmo puolestaan ndyttdytyy positiivisemmassa valossa. Kristinuskosta tai sen
kertomuksista ei siis tarvinnut luopua, mutta kertomukset ja symbolit opittiin ndkemé&én

uudessa valossa.146

Tutkielmani keskidssd on erityisesti uskontoon ja henkisyyteen liittyvét sosiaaliset rakenteet.
Liséksi kiinnitdn huomiota kirkollisen kristinuskon valta-asemaan ja sen suhteisiin
vaihtoehtoisiin uskomusperinteisiin. Kasitdn kuitenkin kaikki instituutiot valtaa harjoittaviksi,
silld ne toimivat oman aatteellisen hegemonian luovana ja ylldpitévind tahoina. Myds
luokkaan liittyvét sosiaaliset rakenteet ja yhteiskunnalliset diskurssit liittyvét pienemmissa
médrin tutkielmaani. Itsendistyvdn Suomen aika oli poliittisesti epdvakaata, ja
yhteiskunnallisessa keskustelussa vddnnettiin kittd valtion muotoutumisesta seké sithen
liittyvistd sosio-poliittisista ulottuvuuksista, kuten eri kielten asemasta valtion toiminnassa.
Kansainviliselld tasolla Koudan kirjallisesti aktiivisena aikana kdytiin myds ensimméinen

maailmansota.

Omassa tutkielmassani ldhestyn suomalaisen kirjallisuuden kaanonista unohdetun Koudan
asemaa diskursiivisen vallankdyton tuloksena. Samalla tiedostan, ettd myds oma tutkielmani
kytkeytyy vallan kdyttoon. Se, miten itse olen nédhnyt parhaaksi kuvata Koutaa tapahtuu yhta
lailla institualisoidun vallan viitekehyksessd. Oman tutkielmani toissijaisen tavoitteena on
kuvata todellisuutta kulttuurisen hegemonian ulkopuolelta, kdyttden Aarni Koudan eldmaa
linssind. Tutkielmani on myd0s itsessddn erdénlainen vastakertomus, silld se tuo esille ja raivaa
tilaa historiallisille vastakertomuksille, jotka liittyvit Koudan edustamaan kirjalliseen genreen

seki henkiseen etsijyyteen, joita voisi tulkita vastakulttuurin kehyksessi. Néité

145 Faxneld 2017, 3-22; Savolainen 2015, 88-94. Niiti késitteitd ja esiteltyjd nikokulmia kdyttdmalld voidaan
esimerkiksi kuvata sité tapaa, jolla tieteellinen maailmankuva hallitusti kehittyy.
146 Faxneld 2017, 11-22.
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vastakertomuksia esiintuomalla pyrin vaikuttamaan varsinkin historiallisesta ndkdkulmasta
kapeaan ikkunaan siitd, mikd on koettu yhteiskunnallisella tasolla muistamisen arvoiseksi.
Vastakertomukset liittyvit siis sekd tutkielmani teoreettiseen ja metodologiseen

viitekehykseen ettd varsinaiseen tutkimuskohteeseeni.'*’

Haluan kuitenkin painottaa, etten tutkielmassani pyri tekeméén tutkimuskohteena olevaa
esoteerista maailmankuvaa todistetuksi, vaan tunnetuksi. Tarkoituksena ei vastaavasti ole
tehda tilaa uskonnolliselle ndkokulmalle tieteellisessé tutkimuksessa. Lahestyn Koudan
aatemaailmaa kulttuurisesti vaihtoehtoisena (eli hegemonian vastaisena) maailmankuvana,
jota pyrin parhaani mukaan kuvaamaan ja tekemdan ymmaérretyksi. Kriittinen teoria liittyy
tutkielmaani, silld se tekee ndkyvéksi ja auttaa ymmaértimaan vaihtoehtoisia
eldmdnkatsomuksia sekd marginaaliin jdéneitd henkilditd ja ilmiditd. Tutkimalla marginaaliin
jddneitd ja valtakertomusten kaanonin unohtamia vastakertomuksia, voimme oppia uutta sekd
historiastamme ettd nykyisyydestimme. Vastakertomukset kertovat nimittéin itsensé liséksi
myos niistd valtakertomuksista, joiden viitekehyksessd tai marginaalissa ne ovat

muotoutuneet.
2.3 Kiriittisen ja analyyttisen diskurssianalyysin soveltaminen

Hermeneutiikka on tieteenfilosofinen suuntaus, jonka mukaan ihmisen toiminta tulisi ndhda
merkityksid tuottavana. Siind pyritdin ymmartdmain ja tulkitsemaan merkitysta sisdltavid
kokonaisuuksia ihmisten keskuudessa.148 Tieteenfilosofi Wilhelm Dilthey (1833—1911)
uudisti hermeneutiikkaa késittimalld analysoitavaksi kohteeksi minké tahansa ihmisen
toiminnan missé tahansa ajassa.'* Aikaisemmin hermeneutiikkaa oli sovellettu lahinné
teksteihin. Vaikka puhutaan edelleen teksteistd, niilld ei valttamatta viitata endé vain
kirjoitettuun ilmaisuun, vaan ne voivat olla miti tahansa ihmisen ilmaisun muotoja.150
Saksalaisten filosofien Hans-Georg Gadamerin (1900-2002) ja Martin Heideggerin (1889—
1976) vuoropuhelusta hermeneuttiseen tulkintaan liittyen syntyi késitys hermeneuttisesta
kehistd, jonka mukaan ihminen ei voi ikind tdysin eldytyéd kohteeseensa muodostamatta niin

sanottua hermeneuttista kehéé, jossa tulkintaprosessin alkupddhén palataan toistuvasti.

147 Tutkijapositioon liittyvéstd vallankdytosté ja elamékerrallisen tutkimuksen haasteista ks. myos Leskeld—Kérki

2020, Douglas 2015 ja Danielson 2010.
148 Tieteentermipankki: Hermeneutiikka.
149 Dilthey & Jameson 1972, 229-244.
150 Faxneld 2017, 8.
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Tutkimuskohdetta ldhestytddn tutkimuskysymyksen valossa aina uudestaan vihan

oppineempana, jolloin aineiston tai tekstin sisiltod osataan ymmartda yhd paremmin.1>1

Kéyttdméni aineisto on laaja, joten sitd olisi voinut myds voinut ldhestyd médréllisen
tutkimuksen menetelmin. Pdddyin kuitenkin painottamaan laadullista tutkimusmenetelmaa,
silld halusin keskitty4 tutkimusaineistoni henkisiin teemoihin. Olen valinnut tutkielman
metodiksi sovelletun diskurssianalyysin. Paddyin kahta diskurssianalyysin suuntausta
yhdistdvdn metodin kayttdon, silld kidyttdméni aineisto koostuu monenlaisista asiakirjoista,
aina julkisista sanomalehtikirjoituksista kaunokirjallisuuteen ja henkilokohtaisiin
eldmakerrallisiin dokumentteihin. Kéyttaméni aineisto on lisdksi monidéninen, eli se koostuu
monen eri kirjoittajan teksteistd. Jotta moninainen aineisto paisisi jarkevélld tavalla
vuoropuheluun, olen rakentanut analyysini Koudan eldmikerran ympérille etenevén aikajanan

muodossa.

Diskurssianalyysissd kohdetta lahestytdin kielellisen kanssakdynnin ja viestinnén kautta, ja
jokainen ldhde tulkitaan kertomuksena tai tekstind. Menetelmédssé syvennytddn niihin
merkityksiin ja konteksteihin, jotka kielenkéytto ja viestinté tuottavat. Diskurssianalyysissa
on monia suuntauksia ja sovellan itse kriittistd ja analyyttistd diskurssianalyysid. Kriittisessa
diskurssianalyysissé pyritdén kiinnittdméaan huomiota tekstien taustalla vaikuttaviin
sosiaalisiin rakenteisiin, joita kielenkdytoll4 ja viestinndlld tuotetaan ja ylldpidetdan.
Kulttuuristen merkitysten ymmarretdin tdlloin rakentuvan sosiaalisessa kanssakdymisessd ja
kytkeytyvin erilaisiin valtasuhteisiin. Valta-asemalla viitataan esimerkiksi instituutionaaliseen
valtaan, jota instituutiot kuten kirkko tai valtio nauttii, mutta valta-asemia syntyy myos eri
sukupuolien, etnisyyksien tai yhteiskuntaluokkien vilille. Kriittinen diskurssianalyysi on
kehittynyt ranskalaisfilosofi Michel Foucault’n (1926—1984) teorioiden pohjalta, joissa vallan
késite on keskeinen. Foucault tunnetaankin erityisesti teorioistaan liittyen vallan ja tiedon
yhteyteen ja siithen, miten tietoa kéytetdéin vallan vélineend yhteiskunnallisessa
diskurssissa.!>? Foucault’n diskurssianalyyttisessé tulkinnassa kiinnitetdan kuitenkin vain
véhidisessd médrin huomiota yksiloihin ja keskitytddn sen sijaan abstraktimpaan

yhteiskunnalliseen semiotiikkaan.!>® Ttseéni kiinnostaa Per Faxneldin tapaan yhteiskunnallisen

151 Lengyel 2018, 95-108; Savolainen 2015, 98. Yhdysvaltalainen teologi Grant R. Osborne (1942-2018)
puolestaan kutsuu tétd prosessia mieluummin spiraaliksi kuin kehéksi, silld kehdn kulkeminen luo mielikuvan
saman asian juuttuneesta toistosta. Hermeneuttinen spiraali kuvaa Osbornen mielesti paremmin sitd tapaa, jolla
kisitys tiedosta muodostetaan. Kehéa kuljetaan siis tutkimuskohteen ymparilld, mutta jokainen kierros tapahtuu
aina astetta paremmalla ymmarrykselld tai vaihtoehtoisesti vahén eri ndkokulmasta johtaen rakentavaan ja
nousevaan kehityskaareen kohteen ympérilld kehén sijaan. (Osborne, 1991)

152 Foucault 1980.

153 Bergstrom & Boréus 2005, 328; Foucault 1972 (1969).
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tason lisdksi sithen kytkeytyvit yksilot ja heiddn tapansa tuottaa tekstejé, joiden varaan
yhteiskunnallisen tason diskurssit rakentuvat.!>* Analyyttisessd diskurssianalyysissé
keskitytddn yksityiskohtaisemmin arkisiin ja yksiloldhtdisiin tapoihin tuottaa todellisuutta
kielen vélitykselld. Yhdistiessd analyyttisti ja kriittistd diskurssianalyysid tutkija pyrkii
historiallisesti vakiintuneiden tai yksilokohtaisten diskurssien sijasta jéljittiméén joustavasti

rakentuneiden kielellisten tulkintojen kirjoa.!>

Tédmin lisdksi olen hyddyntinyt tekstien vélistd suhdetta painottavaa intertekstualista
lukutapaa. Algerialais-ranskalainen filosofi Jacques Derrida (1930-2004) on tunnetuimpia
jdlkimodernismin ja -strukturalismin kehittdjid, joka tunnetaan kehittdmastiin kriittisestéd
dekonstruktion lukutavasta.!>® Dekonstruktiossa hyddynnetdén 1dhilukua tuotaessa esille
teksteissd piilevid ristiriitoja sekd kielen ja merkityksen hdilyvié luonnetta. Derridan mukaan
asioiden merkitykset rakentuvat aina suhteessa sithen mité ne eivét ole, jolloin ne luovat
véistdmattd erilaisia vastapareja. Dekonstruktiota on kritisoitu paljon, enké tutkielmassani
tukeudu dekonstruktioon, vaan sen pohjalta kirjallisuustieteissé kehittyneeseen ja
folkloristiikassakin yleisesti kdytettyyn intertekstualisuuden kidsitteeseen, joka painottaa eri
tekstien vélistd suhdetta toisiinsa. Tekstien ndhdéén télloin olevan muiden tekstien pohjalta
syntyneiti tuotteita, joko suorien eksplisiittisten tai epdsuorien implisiittisten viitteiden

kautta.!>’

Sovellettu diskurssianalyysi sopii tutkielmaani hyvin, silld pystyn menetelmid yhdistimalla
padsemain kasiksi sekd 1900-luvun alkupuolen yhteiskunnallisen tason diskurssiin ettd
Koudan maailmankatsomukseen ja identifioitumiseen liittyvaén diskurssiin. Analyysissani
kytken Koudan eldmén tapahtumat yhteiskunnalliseen ja kansainviliseen viitekehykseen
aikaisempaan tutkimukseen nojaten ja késittelen aineistoni tekstien vilistd suhdetta eli
intertekstualisuutta. En varsinaisesti korosta tai etsi tiettyjd maériteltyjd diskursseja tai pida
kategorioittain kirjaa 10ydoksistdni, vaan ldhestyn tutkimusaineistoni tekstejd peilaten niitd
aikaisempaan Kouta-tutkimukseen ja yhteiskunnallisiin tapahtumiin antaen aineistolle ndin
kontekstin, josta ldhtdisin sitd voi tulkita. Tarkastelen kuitenkin Aarni Koudan eldmii

esoterian ndkokulmasta, joka rajaa ja ohjaa tutkielmaani. Tarkoituksena on luoda katsaus

154 Faxneld 2017, 11.

155 Tietoarkisto: diskurssianalyysi.

156 Sekd Derrida ettd Foucault ottivat itse etdisyyttd postmodernismiin, jonka edustajiksi heidét usein tahdottiin
lukea. Kumpikin kuitenkin tuli merkittévalla tavalla vaikuttaneeksi postmodernistiseen tutkimussuuntaukseen.
157 Faxneld 2017, 9; Savolainen 2015, 88-90.




niihin tapoihin, joilla Aarni Koudan henkisyyttd on eri tahojen toimesta kuvattu, ja pohtia

tulkintojen moninaisuuden syitd yhteiskunnallisessa kontekstissa.

Yhdistelen siis tutkielmassani kahta eri diskurssianalyysin menetelmdé kahteen
esoteriatutkimuksen suuntaukseen ja tulkitsen ndiden méaritelmien ja menetelmien
risteyspisteessi aineistoni intertekstuaalista tasoa Aarni Koudan eldmin viitekehyksessi. '8
Témin lisdksi analyysini rakentuu edellisessi alaluvussa esiteltyjen sosiaalisen
konstruktionismin ja jalkistrukturalismin teorioiden varaan oman tutkielmani teoreettista
viitekehystd myotdillen. Analyysi etenee aikajanana helpottaakseen lukijaa seuraamaan
esitettyd tulkintamallia. Yhdistamaélla julkisen ja yksityisen monidénisen ulottuvuuden
suurempiin yhteiskunnallisiin diskursseihin tulen samalla valottaneeksi seki esoteerista ettéd

poliittista liikehdintdi itsendistyvdn Suomen aikana.

158 Asprem 2014, 5-7, 12; Faxneld 2017, 26-27.
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3 Arkistoteoria ja tutkimusaineisto — Graalin malja

3.1 Arkistoteoreettinen nakokulma ja tutkimusetiikka

Jokaisella arkistoaineistolla on historiansa, joka alkaa aineiston syntymisesté alkuperdiseen
kayttotarkoitukseen sen alkuperdisessé kontekstissa. Tdmin lisdksi aineistot ovat usein
kdyneet ldpi jonkinlaisen matkan ennen arkistoon padtymistd. Arkistoaineiston
primdérikdyton tai aktiivivaiheen rajaa suhteessa myohédisempédn passiivikdyttoon voi joskus
olla vaikeaa selkedsti erottaa toisistaan. Historiallisella vaiheella viitataan puolestaan
aineiston pitkdaikaiseen sdilytysvaiheeseen arkistoimisen jélkeen. Tdll6in asiakirjat eivit endé
vastaa alkuperdistd kdyttotarkoitustaan, vaan ne muuttuvat kulttuurihistoriallisiksi
asiakirjoiksi ja tutkimusaineistoksi. Prosessia arkistoaineiston syntymastd niiden matkaan
arkistoon ja itse arkistointiin liittyvadd seulonta- ja jarjestysprosessia kutsutaan arkistoaineiston
elinkaareksi.'>® Aineiston matkalla eri vaiheissa eri ihmiset tai tahot kajoavat kokonaisuuteen.
Prosessin dokumentointi antaa aineiston jatkokédyttod varten arvokasta lisdtietoa. Tama
arkistonmuodostusprosessi vaikuttaa sithen, minkélaiseksi kokoelma tai aineistokokonaisuus

muokkaantuu. !0

Arkistonmuodostajalla viitataan sithen tahoon, jonka aktiivisesta toimesta
aineistokokonaisuus on syntynyt.!¢! Arkistotieteiden peruskasitteisiin kuuluu my6s
provenienssiperiaate, joka kehitettiin Ranskassa 1840-luvulla. Provenienssi viittaa asiakirjan
tai esineen alkuperdén ja provenienssiperiaatteessa painotetaan arkistokokonaisuuksien
aktiivi- ja passiivivaiheiden aikana muodostaman jérjestyksen ylldpitdmistd, jolloin yksittéisié
asiakirjoja on mahdollista yhdistdd suurempiin aineistokokonaisuuksiin.
Provenienssiperiaatteen mukaan eri arkistonmuodostajien kokonaisuuksia tai sisédltod ei tulisi
sekoittaa keskendén, vaan kokonaisuuksien olisi tirked sdilyd mahdollisimman
muuttumattomina.'®? Arkistoaineistoihin liitetddn arkistoinnin yhteydessé ideaalitilanteessa
lisdtietoja aineistosta, jonka on tarkoitus helpottaa aineiston ymmartdmisté ja kasittelyd. Nama
metatiedot ovat tietoa taustoittavaa tietoa. Ne kertovat kayttéjille, miten aineisto on padtynyt
arkistoon, ja minkilaiset prosessit ja asiat ovat vaikuttaneet aineiston rakentumiseen sen

elinkaaren aikana.!'¢?

159 Henttonen 2023, 82-84, Lybeck et al 2006, 21-22.

160 Tybeck et al. 2006, 250-251; Kansallisarkisto: Arkistonmuodostus.
161 Hakala & Saarenpdd 2017, 44.

162 Henttonen 2023, 57; Lybeck et al. 2006, 14.

163 Kansallisarkisto: Metatieto.
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Aarni Koudan aineistokokonaisuutta eli fondia voisi kuvata henkildarkiston lisidksi myos
vksityisarkiston kasitteelld, jonka piiriin my0s henkildarkistot laskeutuvat. Yksityisarkiston ja
henkildarkiston késitteet ovat méaritelmaillisesti viranomaisarkistojen, eli viranomaisen
toiminnan pohjalta syntyneen arkistokokonaisuuden, vastakohta.!®* Yksityisarkistoksi
maédritellddn ndin yksityisen henkildn tai yhteison muodostamat aineistokokonaisuudet, joissa
arkistonmuodostajana on yksil0 tai yksityinen taho. Henkildarkiston kisite on kuitenkin
yksityisarkistoa tarkempi ja silld viitataan yksittdisen henkilon toiminnasta tai hinen
ympirille syntyneeseen arkistokokonaisuuteen. Vaikka henkildarkistot rakentuvat yhden
thmisen ympdérille sisdltdvit ne kuitenkin useimmiten myds muiden ihmisten ja tahojen
tuottamia asiakirjoja. Henkilarkistot sopivat siis my0s yksityisarkiston mééritelméén, mutta
kaikki yksityisarkistot eivit sovi henkildarkiston mééritelméén, silld yksityisarkistot voivat
myos olla tietyn ihmisryhmén tai yksityisen tahon toimesta muodostuneita
aineistokokonaisuuksia.!®®> Yksityisarkistojen muodostumisessa sattumanvaraisuus on lisaksi
tyypillinen méérittava piirre, ja niiden sisdlto koostuu usein kirjavammasta asiakirjojen
variaatiosta.'®® Viranomaisarkistojen asiakirjoilla on oikeudellista todistusarvoa, ja niiden
toimintaa sddtelevat erilaiset lait ja midraykset. Yksityisarkistojen ja henkildarkistojen
muodostuminen ja sisdltd on viranomaisarkistoja sattumanvaraisempaa ja niiden siséltdmien
asiakirjojen arvo madrittyy kulttuurisesti ja historiallisesti oikeudellisen todistusarvon tai

rahallisen arvon sijaan.'¢’

Henkildarkistoista on tehty paljon monitieteistd tutkimusta niin Suomessa kuin ulkomailla.
Arkistotiede keskittyi kuitenkin pitkddn viranomaisarkistoihin, ja asiakirjojen arvon ja
merkityksen néhtiin ensisijaisesti olevan niiden faktapohjaisessa todistusarvossa.!6®
Arkistotieteilijd Catherine Hobbs on puolustanut henkildarkistojen roolia ja arvoa
tieteellisessé tutkimuksessa. Kirjailijoiden henkildarkistoihin erikoistuneen Hobbsin mukaan
henkildarkistot sisdltivit sellaista arvoa, jota viranomaisarkistoihin keskittyva arkistoteoria ei
huomioi.'® Suomessa Maarit Leskeld-Kérki on késitellyt arkistoaineistojen eettistd kayttod
useissa kirjoituksissa.!’® Hin painottaa tutkijan vastuuta arkistoaineiston kdytossd, silld tutkija

on lopulta aina ulkopuolinen, aineiston alkuperdisesté kontekstista irrallinen henkild, jonka

164 Fisher 2009, 17-19.

165 K ansallisarkisto: Yksityisarkisto. Henkiloarkiston késite on kuitenkin liukuva. Ks. esim. Liimatta 2021, 811,
henkilbarkiston késitteen soveltamista kahden ihmisen toiminnasta ja ympdrille syntyneeseen
aineistokokonaisuuteen.

166 Fisher 2009, 17-19; Hakala & Saarenpdd 2017, 44-45.

167 Grass 1998, 1-2; Lybeck et al. 2006, 25.

168 Pollard 2001, 136—139.

169 Hobbs 2001, 125-131. Yksityisarkistoon eettiseen kdyttoon liittyen ks. myds. Nylund 2018.

170 T eskeld-Karki 2006; Leskeld-Kérki 2011; Leskela-Karki 2020.
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tulkinta ei koskaan voi tdysin vastata todellisuutta. Tutkijan pitéisikin Leskeld-Kérjen mukaan
jatkuvasti muistuttaa itsedén tésté, ja tiedostaa todellisuuden ja fiktion rajan olevan hdilyva

elaminkerrallisessa kirjoittamisessa.!”!

Arkistotieteilijd Jennifer Douglas on kirjoittanut yksityisten arkistoaineistojen kontrollointiin
liittyvistd vallankdytostd, ja pohtinut minkélaiset asiat vaikuttavat yksityisarkistojen
muotoutumiseen. Douglasin mukaan olisi tirkedd dokumentoida aineistokokonaisuuksien
muotoutumiseen liittyvét tiedot, silld ne parantavat aineistojen tutkimuskayttod. Han
kuitenkin muistuttaa, ettd arkistonmuodostumiseen liittyvien tietojen dokumentointi tulisi
ideaalitilanteessa tapahtua arkistonmuodostajan toimesta, silla tutkija on lopulta aina

ulkopuolinen henkild ja ylimdérdinen vilikasi.!”?

Omassa tutkielmassani eettisyyden pohdinta liittyy tutkijaposition reflektoinnin liséksi omaan
osuuteeni Koudan henkildarkiston jérjestimisessd. Olen aineiston arkistoimista varten
jarjestényt aineiston paperiosuuden ja toteuttanut arkistokokonaisuuden muistitietoon liittyvan
haastattelun, jossa olen kysymysten asettelun kautta vdistaméttd vaikuttanut siihen,
minkélaisena tieto on tallentunut. Itseni liséksi Koudan aineiston muotoutumiseen ovat
vaikuttaneet my0s hdnen vaimonsa Elsa Roschier, poika Tapio Kouta puolisoineen seka

tyttdrenpoika Kai Saurama tyttirensd Anna Sauraman kanssa.!”

Tukimuseettisiin kysymyksiin liittyy my0s arkaluontoiseksi luokiteltavan tiedon kisittely.
Eettisyyden pohdinta arkistomateriaalin kdyttdon liittyen koskee my0s arkaluontoisen tiedon
kisittelyd. EU:n yleisessé tietosuoja-asetuksessa (GDPR) arkaluonteiseksi tiedoksi
luokitellaan esimerkiksi yksilon talouteen, terveyteen, seksuaaliseen suuntautumiseen tai
uskontoon liittyvii tietoja. EU:n tietosuoja-asetusta ei sovelleta edesmenneisiin henkiloihin.!”
Suomen lain puitteissa virallistenkaan asiakirjojen késittely Koudan kohdalla ei ole ongelma,
silld hdnen kuolemasta on kulunut yli 100 vuotta. Kouta oli liséksi julkinen henkild, joka
asettaa héinet lain silmissa erityisasemaan. Sekd viranomais- ettd yksityisarkistojen pitda
huolehtia asiakirjoja ja yksilditd koskevasta julkisuuteen, henkil6tietoihin ja
yksityisyydensuojaan liittyvistd kysymyksistd.!”> Vaikka Aarni Kouta itse on julkinen henkild

siséltda hanen henkilarkistonsa paljon tietoa yksityishenkildistd.!”® Pohdin lisdksi pitkéan,

71 Leskeld-Karki 2011, 255, 266.

172 Douglas 2015, 54-57, 74-89.

173 Vrt. taidemaalari Hugo Simbergin henkilarkiston muodostumiseen vaikuttaneet henkildt ja tekijéat Levanto
2010, 88-92, 99-100.

174 EUR-Lex: GDPR; Vainio-Korhonen 2018, 4.

175 Finlex: Julkisuuslaki 621/1999; Henkilotietolaki 532/1999;

176 Hakala & Saarenpdé 2017, 46. Esimerkiksi Koudan ldhiomaisiin liittyvét viralliset asiakirjat ja hinen
vastaanottamansa kirjeet siséltdvat tietoa sekd Koudasta etté néistd yksityishenkil6istd. En voi kasitelld kaikkea
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miten minun tulisi suhtautua ja késitelld Koudan mielenterveydellisid ongelmia ja niithin
liittyneitd lieveilmi6ité, kuten péihteiden véarinkdyttod. Koska Koudan mielenterveytti on
kasitelty tutkimuksessa jo aikaisemmin, koin lopulta tarkedksi késitelld asiaa avoimesti,
minkd tahansa muun sairauden tapaan, silld en halua toisintaa mielenterveysongelmiin
liitettyd stigmaa.!”” Haluan painottaa Maarit Leskeld-Kéarjen ehdotuksen ja esimerkin
mukaista empaattista arkistoaineistojen luentaa eldmékerrallisessa kirjoittamisessa, jonka
merkitys korostuu vaihtoehtoisen maailmankuvan omaavia ryhmié tai yksiloitd kasiteltdessa.
Leskeld-Kérki painottaa myods empatian ja sympatian eroavaisuuksia. Empaattisuudella ei siis
pyritd tulkitsemaan tutkimuskohdetta pelkdstddn positiivisessa valossa, vaan kohteeseen

otetaan samalla tervettd etdisyyttd.!”®

Koudan henkisyyden ja talousasioiden késittelyd en kokenut samalla tavalla ongelmalliseksi,
silld Kouta oli jo itse kirjoittanut julkisesti ndistd aiheesta eldminsé aikana. Esoteerisen
henkisyyden késittelyd vaikeuttaa kuitenkin timén kategorian perinteisiin usein liittyva
“salatun retoriikka”.!” Monessa perinteesséd on usein yhi tind pdivéina salaiseksi késitettya tai
ainoastaan vihityille jdsenille tarkoitettua tietoa, johon ulkopuolinen tutkija ei ainakaan
eettisesti padse kasiksi. Joissakin perinteissd pidetddn edelleen tirkedna, ettei toisen ihmisen
jdsenyyttd saa luvatta paljastaa, ja my0s kadytdssé olevat rituaalit sekd jdsenten asema seurojen

astehierarkiassa ovat tarkoin varjeltuja salaisuuksia.

Koudan tarkasta asemasta hineen liitetyissd ryhmissa ei loppupeleissé ole varmaa tietoa.
Lisdksi oli tavallista, ettd eri alojen taiteilijoita varvittiin edistimiéin esoteeristen seurojen
sanomaa.'8? Olisi siis tirked muistaa huomioida Koudan riippuvuussuhde tyonantajiinsa
matalasti palkatulla alalla, jota Kouta itsekin julkisesti kritisoi.'®! En ndistd syistd ota
tutkimuksessani kantaa Koudan sitoutuneisuuteen sellaisten héneen liittyvien ryhmien
kohdalla, jos osallisuudesta ei 10ydy selkeda tai julkista tietoa. Késittelen siis Koudan

kytkoksid eri seuroihin ensisijaisesti hdnen ammattinsa ndkdkulmasta. Seuraamalla

aineiston sisiltdd vapaasti Aarni Koudan julkisuuteen vedoten, vaan minun taytyy myds huomioida muiden
asianomaisten yksityisyys. Olen tutkimuksessa pdéttanyt olla psudonymisoimatta muita, silld kaikki nimelté
mainitsemani henkil6t ovat joko julkisuuden henkil6itd tai Koudan l&hiomaisia.

177 Kirsi Vainio-Korhonen on vuonna 2018 ilmestyneessi teoksessaan seksity6ldisistd 1700—1800-luvun Turussa
perustellut kdyttdvansa tutkimuskohteiden omia nimi4, silli toisin tekeméllé hén tulisi toistaneeksi ja
yllépitdneeksi aiheeseen liittyvéa stigmaa. Vaikka Koudan aineiston kohdalla minun ei ole tarvinnut miettia
nimen muuttamista yksityisyyden suojaamiseksi Koudan ollessa julkinen henkild, olen soveltanut samaa ajatusta
koskien Koudan mielenterveyden ongelmien késittelyd. (Vainio-Korhonen 2018, 21-23)

178 Leskeld-Karki 2020, 41-42.

179 Stuckrad 2005b, 30-33. Kuten Maarit Leskeld-Karkikin toteaa, vaatii eettisyys tutkijalta erityistd
huolellisuutta esoteeristen perinteiden tutkimuksessa taustoituksen suhteen (Leskeld-Kérki 2020, 30).

180 Leskeld-Kérki 202, 36-37; 2021b, 98-99. Esoteeristen seurojen jarjestelméllisestd oman aatteen
levittdmisesta ks. esim. Iddn Tdhti 01.01.1918; Tietdjd 01.12.1920.

181 Pdiivi 12.03.1910.
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kronologisessa jérjestyksessd Koudan tyontekoa aatteellisesti sitoutuneisiin jarjestdihin,
piirtyy esiin erdéinlainen draamankaari, joka heijastaa murroskohtia ja jakautumisia 1900-
luvun alun okkultistisella kentéll4 ja antaa osviittaa niistd aatevirtauksista, jotka Koudan

elamassa vaikutti.
3.2 Aarni Koudan henkiloarkiston muodostuminen

Aarni Koudan henkildarkisto luovutettiin Turun yliopistolle joulukuussa 2018 Koudan
jélkeldisen Anna Sauraman toimesta. Paikan péélla oli itseni ja aineiston luovuttajan lisdksi
HKTL-arkiston silloinen vastaava Kirsi Hinninen sekd Uuden etsijdt -hankkeen tutkijat
Maarit Leskeld-Kérki ja Marjo Kaartinen. Kédvimme ensimmaéisen tapaamisen aikana
aineiston lapi Sauraman kertoessa tietojaan aineiston eri osista. Saurama oli kuullut
03.55.2018 julkaistun Perttu Hakkisen radio-ohjelman, jossa Turun yliopiston tutkijat Tiina
Mahlaméki ja Maarit Leskeld-Karki esittelivdt Uuden etsijdt -hanketta. Haastattelussa
kerrottiin myds hankkeeseen liittyvén suomalaiseen esoteriaan keskittyvin arkistokokoelman
perustamisesta Turun yliopiston HKTL-arkistoon.182 Aineiston luovuttaja paitti hetken
empimisen jélkeen tarjota hallussaan olevaa Aarni Koudan henkil6arkistoa HKTL-

arkistolle.!®3

Seuraavan kerran tapasin Anna Sauraman 15.02.2019 kahvilassa Helsingissé haastattelun
merkeissi, josta kertyi dénitysmateriaalia noin kahden tunnin verran. Pyrin dokumentoimaan
Koudan henkildarkiston muotoutumiseen liittyvié tietoja mahdollisimman tarkasti, kdyttden
vapaamuotoista syvihaastattelua.'®* Vaikka pyrin haastattelussa olemaan mahdollisimman
neutraali, ovat alitajuiset késitykset saattaneet ohjata kysymystenasettelua. Tiedostamattomia
asenteita on kaikilla, ja ne muokkaantuvat ajan, kulttuurin ja henkildkohtaisen kokemuksen
mukaan. Haastattelutilanteeseen vaikuttaa liséksi esimerkiksi henkilokemia ja yksildiden
vélisen erot. My0s haastattelu- sekd muistotiedossa yleisesti on aina kyse yksildiden

kokemuksista ja tapahtuneesta tehdyisté tulkinnoista.'8?

Koudan kuolemasta hdnen henkildarkistonsa arkistointiin kului aikaa noin 95 vuotta. Saurama
tunsi kuitenkin hyvin aineiston historian 1990-luvulta eteenpéin, mutta tiedot
aineistokokoelman vaiheista Koudan kuolemasta vuonna 1924 sen pédiatymiseen Sauraman

isdlle 1990-luvulla ovat vihéisid. Sauraman tiedossa on lisdksi, ettd kokoelmasta olisi

182 YLE Areena: Perttu Hikkisen podcast 03.05.2016.
183 Uuden etsijit: Kirjailija Aarni Koudan jaljilla.

184 Ruotsala 2003, 65.

185 Kotilainen 2014, 159.
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aikaisemmassa vaiheessa todenndkdisesti myyty osia. Vaikka tiedot aineiston vaiheista ovat
puutteelliset ja muistinvaraisia, lisddvét ne kuitenkin aineiston kiyttomahdollisuuksia ja
lapindkyvyyttd. Tieto aineiston fragmentoitumisesta on jo itsessddn oleellinen, ja timén tiedon
liittdminen aineistoon on tdsmentdméattoméanékin hyoddyllistd. Anna Sauraman isd Kai
Saurama oli Aarni Koudan ensimmaisesti avioliitosta Sally Niklanderin (1884—1965) kanssa
vuonna 1905 syntyneen Irja-tyttidren poika. Aineisto padtyi Anna Sauramalle hénen isdnsi
kuoltua vuonna 2012. Kai Saurama oli puolestaan saanut aineiston haltuunsa Aarni Koudan

nuorimman pojan Tapio Koudan (s.1915) kuoltua Sauraman arvion mukaan 1990-luvulla.'8¢

Tapio Kouta oli perinyt aineiston &itinsd Elsa Roschierin (1884—1930) kuoleman myété, eli se
siirtyi hénen haltuunsa vain kuusi vuotta Koudan kuoleman jéilkeen. Aarni Koudan
henkilGarkisto on siis koottu useamman ihmisen toimesta, eli fondilla on useita
arkistonmuodostajia. Aineistoon kuuluu Aarni Koudan laatima testamentti, jossa Kouta
médrdd kaiken omaisuutensa teostensa tekijanoikeuksia myoten periytyvan Elsa
Roschierille.!®” Tapio Koudalle siirtyessdén aineistoon liséttiin ilmeisesti myos Elsan
kirjallisesta jadmistosté osia, joiden joukkoon kuului kirjoitetun ja painetun materiaalin lisdksi
runsaasti valokuvia ja lasinegatiiveja.'®® Vuodesta 1930 eteenpéin aineisto oli Tapio Koudan

hallussa hinen kuolemaan asti.!'®?

Aarni Koudan henkildarkiston aineistokokonaisuus oli Tapion hallussaan noin 60 vuoden
ajan, eikd aineistoon liittyvai tietoa kyseisen ajan varrelta ole paljon. Saurama muistelee
kuitenkin isénséd harmitellen kokonaisuuden fragmentoitumista myytyjen asiakirjojen takia.
Tietoa mahdollisesti myytyjen asiakirjojen tarkasta luonteesta tai méérdsta ei ole, mutta
Saurama arvelee kyseessa olleen tunnettuihin suomalaisiin henkil6ihin liittyvadd materiaalia.
Joukossa on ilmeisesti ainakin ollut Leinon omistuskirjoituksella varustettu kirja. Kai
Saurama siilytti aineistokokonaisuutta autotallissa hanen kuolemaansa asti vuonna 2012.
Vaikka olosuhteet vanhoille asiakirjoille eivit olleet ihanteelliset, on kyseessé kuitenkin ollut
lammitetty ja hyvin eristetty tila. Anna Saurama puolestaan sdilytti kokoelmaa vuosien 2012—
2018 valilld sisétiloissa samoissa pahvilaatikoissa, joissa ne lopulta Turun yliopistolle

saapuivat.!”® Haastattelun aikana keskustelimme myos Aarni Koudan keskimmdisesté lapsesta

186 AKAHKTL: Muut asiakirjat: Sukupuu; Anna Sauraman haastattelu 15.02.2019.

187 AKAHKTL: Viralliset asiakirjat.

188 AKAHKTL: Viralliset asiakirjat; Painetut teokset; Kirjekokoelma; Valokuvat; Negatiivit. Esimerkiksi osa
kokoelmassa olevista kirjosta on merkitty Elsan nimiin, minka lisdksi joukossa on Koudan Elsalle lahettdmat
kirjeet. My0s Elsa Roschierin laatima testamentti 16ytyy aineistosta.

18 AKAHKTL: Viralliset asiakirjat; Painetut teokset; Muut asiakirjat.

190 Anna Sauraman haastattelu 15.02.2019. Kaikkia asiakirjoja Saurama ei kertomansa mukaan ole edes
uskaltanut avata niiden haurauden takia. Lisdksi Anna Saurama kertoi katselleensa lasinegatiiveja valaistulla
piirtopdydalla painottaen, ettei ollut silloin tietoinen niiden valoherkkyydesta.
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Ylermi Koudasta (s. 1911), jonka olemassaolosta Saurama ei kertomansa mukaan ollut
tietoinen ennen aineistoon tutustumista. Saurama tietdd Ylermi Koudan muuttaneen nuorena
miehend Ruotsiin, mistd hin ei tiedettdvasti endd palannut pysyvisti Suomeen. Ylermi Kouta
meni Sauraman tietojen mukaan Ruotsissa naimisiin, mutta liitosta ei Sauraman tietojen
mukaan syntynyt lapsia. Tdysin varma Saurama ei kuitenkaan ole, etteikd Ruotsin puolelta
voisi 10ytyé lisdd Koudan jalkeldisid. Aarni Koudan vanhemmalle pojalle Tapio Koudalle ei

vastaavasti Sauraman tietojen mukaan syntynyt jilkeldisid.'*!

Olen jakanut Aarni Koudan henkildarkiston siséllon seitseméén kategoriaan: viralliset
asiakirjat, kirjekokoelma, kédsikirjoituskokoelma, painetut teokset, lehtileikkeet,
valokuvakokoelma siséltden kaksi pahvilaatikollista lasinegatiiveja, ja muut asiakirjat (ja
esineet). Aineistokokonaisuuden kirjeitd on méérallisesti ldhes 90. Néistd noin 30 vaikuttaa
olevan Aarni Koudan kirjoittamia. Koudan itse kirjoittamat kirjeet rajoittuvat Elsalle
ldhetettyihin kirjeisiin, mutta mukana on myods muutama muulle vastaanottajalle laadittu kirje.
192 Elsan Koudalle lahettédmii kirjeitéd ei kokoelmasta 16ydy. Elsa on saattanut havittad itse
kirjoittamansa kirjeet hiinen saatuaan Koudan kirjallisen jadmiston haltuunsa, tai ne ovat
voineet padtyd erilleen kokoelmasta jonkun toisen sukulaisen késiin. Vaihtoehtoisesti Kouta
on itse saattanut hévittdd vastaanottamiaan kirjeitd yksityisyyssyistd. Kokoelman surullisin
asiakirja on 24.02.1924 péivitty Elsa Roschierille osoitettu Koudan itsemurhakirje, joka on

kirjoitettu mustalla reunustetulle paperille ja taiteltu yhteensopivaan kuoreen.!*3

Koudan henkildarkiston lehtileikekokoelman asiakirjoista noin 70 on Koudan itse kirjoittamia
sanomalehtikirjoituksia. Ndiden valtaosa on Koudan kirjoittamia Helsingin Sanomien
Kirjallisuus ja taide palstan arvosteluja.!** Lehtileikkeisté alle kymmenen on Koudan
kirjoittamia yksittdisid runoja, jonka liséksi talteen on leikattu myds lehtimainoksia Koudan
runoteoksista. Kokoelmaan kuuluu liséksi 44 muuta lehtileikettd, joita Kouta on syysta tai
toisesta pitédnyt sddstdmisen arvoisena.'?> Talteen otettujen lehtileikkeiden joukossa on
Koudan omien teosten arvosteluja, muita arvosteluja ja mainoksia, erindisié artikkeleita seka
jokunen pilapiirros. Yksi pilapiirroksista liittyy Eino Leinoon, ja mukana on myds Leinon

teoksen arvosteluita.196 Koudan henkildarkistoon kuuluvasta noin 40 painetusta teoksesta %

191 Anna Sauraman haastattelu 15.02.2019.

192 AKAHKTL: Kirjekokoelma.

193 Arkistoaineistojen materialisuudesta ja lukukéytdnteiden muutoksesta ks. Kajander 2021.

194 AKAHKTL: Lehtileikkeet.

195 Toisaalta lehtileikkeiden kerddjésté ei ole tietoa ja ne voivat tdten mahdollisesti olla my6s esimerkiksi Elsan
talteen ottamia. Kirjoitusten laatijasta, julkaisusta tai paivimaérasté ei liséksi aina 10ydy tietoa.

196 AKAHKTL: Lehtileikkeet. Muiden sdéstettyjen lehtileikkeiden sisiltd kisittelee mm. naantalilaisen
birgittalaisluostarin historiaa, planeettojen niakyvyyttd, kuolleeksi todetun henkildn spontaania herdémisté
ruumishuoneella, itsemurhaajien sieluneldmaé ja oman sinettivahan tekemista.
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on Koudan kaunokirjallisten toiden eri painoksia.!” Joistakin runokokoelmista ja Koudan

muista painetuista toistd 10ytyi lisdksi kokonaiset késikirjoitukset.198

Koudan eldméén liittyvét viralliset asiakirjat ovat mielenkiintoinen osa henkildarkiston
aineistokokonaisuutta. Ndiden joukossa on tydtodistuksia, kustannussopimuksia,
ulosottokirjeitd, tilikirjoja, tutkintotodistuksia sekd sekalaisia kutsuja ja kuponkeja.'®” Koudan
kuolemasta 16ytyy viitteitd testamentin muodossa ja lukuisissa muistokirjoituksia, joiden
joukossa my0s L. Onervan kisin laatima muistokirjoitus Koudalle.200 Liséksi Koudan
vanhempiin ja jilkeldisiin liittyvdd materiaalia oli joukossa muutamien asiakirjojen verran.
Niitd ovat esimerkiksi Koudan isdn Kaarlo Candolinin tydssdin kirkkoherrana kayttima
rippisaarna, sekd Koudan Tapio-pojan opintoihin liittyvid papereita ja Eino Leinon Tapiolle
osoittama kirje. Aarni Koudan toiseen poikaan Ylermiin liittyen 16ytyy lainakirja.?01 Vaikka
ndmd asiakirjat eivét suoraan liity Koutaan, ne kuitenkin antavat viitteitd hdnen eldméistién ja

aineiston elinkaaresta ja muodostumisesta, johon useampi henkil6 on ottanut osaa.

Henkildarkiston valokuvakokoelma koostuu yhteensa yli 1500 valokuvasta. Néistd yli 1200
oli kahdessatoista valokuva-albumissa ja loput pienemmissi rykelmissi séilytyslaatikoissa tai
kirjekuorissa.?’? Elsa Roschier oli taitava valokuvauksen harrastaja, miké selvidd myos
kokoelman joukossa olevasta Helsingin Sanomien lehtileikkeestd, jossa esitellddn hinen
kuviaan. Valokuvien joukossa on paljon perheen arkeen liittyvid kuvia mutta myds
esimerkiksi Roschierin ottamat Pekka Ervastin ja Akseli Gallen-Kallelan
muotokuvat.293Aarni Koudan henkildarkistosta 16ytyy luettelemieni asiakirjojen,
dokumenttien, valokuvien, negatiivien, lehtileikkeiden ja kirjojen liséksi sekalainen joukko
muihin kategorioihin sopimattomia asiakirjoja ja esineitd. Esimerkiksi kirjeiden joukossa oli

monta irralliselle paperille kirjoitettua runoa. Muihin kategorioihin sopimattomien

197 AKAHKTL: Painetut teokset. Suurimmasta osasta on useita eri painoksia ja monissa on késin kirjoitetut
omistuskirjoitukset Elsalle tai Koudan lapsille. Koudan oman tuotannon liséksi kirjakokoelmassa on 11 muuta
kirjaa. Nédiden joukossa on Edda, karttakirja, tanska-norja-ruotsi sanakirja, saksankielinen Raamattu, kaksi
Ruusu-Ristin vuosikirjaa sekd Suomen Teosofisen Seuran vuoteen 1920 asti ilmestyneen Tietéjé-lehden
kokoelmateos ja muutama huonekalupiirustusta ja maalauskoristeita késittelevéad teosta. Koudan kirjoituksia
16ytyy myds edelld mainituista teoksista.

198 AKAHKTL: Késikirjoituskokoelma.

199 Aineistosta 10ytyvit viralliset asiakirjat piirtdvét esiin Koudan eldmén yhteiskunnan henkilond. Naméa
asiakirjat koostuvat mm. tutkinto- ja tydtodistuksista, kustannussopimuksista ja testamenteista, joiden avulla sain
luonnehdittua kuvaavan aikajanan Koudasta yhteiskunnan jésenend ja hénen eldménsi eri vaiheista. Nama
asiakirjat eivit kuitenkaan kerro Koudasta henkil6na paljon, eikd virallisia asiakirjoja voi ldhestyd
eldmékerrallisina kirjoituksina. Ne kuitenkin auttoivat minua rakentamaan kuvan Koudan eliménvaiheista, joista
ei muualta 16ytynyt paljoakaan tietoa.

200 AKAHKTL: Viralliset asiakirjat; Muut asiakirjat; Lehtileikkeet.

201 AKAHKTL: Kirjekokoelma; Viralliset asiakirjat; Muut asiakirjat.

202 Valtaosa aineiston kuvista on siis oletettavasti Roschierin ottamia.

203 AKAHKTL: Valokuvakokoelma.
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asiakirjojen joukkoon kuuluu myds kaksi muistivihkoa, joissa on muistiinpanojen liséksi lisda
runoja. Aineiston joukossa on myo0s erilaisia matkamuistoja, kuten postikorttiarkkeja ja
painettuja turistikuva-albumeita Berliinistd, Visbystd, Venetsiasta, Roomasta, Sveitsin
Luzernista ja Imatralta. Lisdksi aineistoon kuuluu my6s Koudan nuoremman veljen Anders
Rafael Candolinin vuonna 1948 kirjoittama eldmékerrallinen ”Aarni Koudan runoilijakuva”,
sekd sen pohjalta kirjoitettu Elsan veljentyttdren Riitta Roschierin vuonna 1968 tekema

kotimaisen kirjallisuuden proseminaarityo.2

Syyta sille, miksi aineistoa ei ole arkistoitu aikaisemmin Saurama ei tiennyt. Hian kuitenkin
arvioi, ettei aineistolla ole ajateltu olevan sen suurempaa arvoa, ja ettd asiaa ei ehké ole osattu
ajatella mahdollisuutena. Sauraman mukaan hinen oma koulutustaustansa uskontotieteen
puolella saattoi vaikuttaa paatokseen, silld hén tiesi vastaavien aineistojen olevan
mahdollisesti arvokkaita tutkimuskohteita. Saurama kuitenkin mainitsee itsekin empineensé
yhteydenottoa, silld hin ajatteli mahdollisesti suurentelevansa aineiston merkityksellisyytt.
Haastattelun aikana puhuimme my®os siitd, miten Koudasta oli puhuttu Sauraman
lapsuudenkodissa. Aarni Koudasta Saurama muistelee kuulleensa ensimmaisid kertoja
tehdessddn lukioikdisend koulutyotd runoilija Edith Sodergranista. Télloin kotona oli
keskusteltu, miten myds omasta suvusta 16ytyi samana aikakautena eldnyt ja samaa
tyylisuuntaa edustanut runoilija. Saurama tutustui tdmén jdlkeen Koudan kirjallisuuteen, jota
16ytyi hénen isdnséd tyohuoneen kirjahyllystd. Hin kertoo kokeneensa isén ylpeyden aiheeksi
esimerkiksi sen, ettd Kouta oli sanoittanut Jean Sibeliuksen sévellyksen Laulu ristilukista”.
Saurama kuitenkin pohti, ettd Aarni Koudan runoja olisi késitelty kotona osin ristiriitaisesti

niiden synkkyydesté ja Koudan itsemurhasta johtuen.?%

Haastattelun jélkeen oli aika jérjestdd ja seuloa aineisto. Ensimmaéiseksi kévin materiaalin lipi
ja poistin sédilyvyyden kannalta mahdollisesti haitalliset osat. Téllaisia voivat esimerkiksi olla
erilaiset muovitaskut ja sdilytykseen huonosti soveltuvat paperilaadut sekéa vierasesineet kuten
niitit, klemmarit ja teipit. Tdma oli kokonaisuudessaan ainoa seulonta, jonka tein
aineistolle.?’® Seuraavaksi jirjestin aineistomateriaalin kategorioittain. Pyrin luomaan
kategoriat mydtdillen sitd jarjestystd, jossa aineisto oli yliopistolle saapunut. Tiedossani oli

myos, ettd ainakin Kai Saurama olisi jérjestellyt aineistokokonaisuutta. Merkitsin aineiston

204 AKAHKTL: Muut asiakirjat.

205 Anna Sauraman haastattelu 15.02.2019.

206 En poistanut kokoelmasta muuta, kuin mahdollisesti haitalliset ylimaéréiset osat sekd muutaman
hajoamispisteessd olevan kirjekuoren, joihin aineistoa oli lajiteltu. Nama kolme kirjekuorta eivit itsessédn
sisdltdneet mitdén lisdtietoa aineistosta, eivitkd ne olleet osa alkuperdisté aineistoa. Merkitsin kuitenkin niiden
sisdllon ja lajitteluperusteen aineiston yhteyteen.
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yhteyteen my0s siirtdmini asiakirjat. Lopuksi erottelin asiakirjat toisistaan happovapaalla
paperilla, miki estdé asiakirjoja haavoittamasta toisiaan, ja kokosin ne arkistointiin sopiviin
kansioihin. Levitin kaikki dokumentit auki parhaani mukaan, jottei taitosten jatkuva
avaaminen ja sulkeminen kuluttaisi paperia. Lasinegatiiveihin en koskenut lainkaan, silld
minulla ei ole patevyyttd niiden oikeaoppiseen késittelyyn. Aarni Koudan henkildarkisto
16ytyy Turun yliopiston HKTL-arkistosta, mutta aineisto odottaa edelleen tarkempien

arkistotunnusten saamista.
3.3 Tutkimusaineiston esittely

Kayttdmaéni tutkimusaineisto koostuu Aarni Koudan kirjallisesta tuotannosta, Koudan
henkildarkiston sisdllostd sekd muiden kirjoittamista Koutaan ja tutkielman aiheisiin
liittyvistd aikalaiskirjoituksista. Kokonaisuuden voi myds rajata aineistoldhtoisesti kolmeen
osaan, jolloin jokainen kategoria koostuu useiden henkildiden kirjoittamista teksteista: 1.
Kaunokirjalliset painetut opukset (75% Koudan kirjoittamia tai suomentamia) 2. Sanoma- ja
aikakauslehtien julkaisut 1895-1929 (50% Koudan kirjoittamia) 3. Koudan henkildarkiston
asiakirjat (25% Koudan kirjoittamia). Monia aineistotyyppeja kdyttdmélld olen hahmotellut
esiin monidénisen ja monikerroksellisen katsauksen Aarni Koudan eliméén, seké niihin

tapoihin, jolla Koudan henkisyyttd on kisitelty.

Analyysini keskittyy Aarni Koudan eldméntydn, eli hdnen julkisen kirjallisen tuotannon
ympdérille. Tdhén kokonaisuuteen kuuluu Koudan painettujen teosten lisdksi hinen
kirjoittamansa lehtiartikkelit seké luentoesitelmien kasikirjoitukset. Kansalliskirjaston
digitoidun materiaalin joukossa on lisdksi 10ydettivisséd runsaasti Koudan teosten arvosteluja
sekd muita kertomuksia ja viitteitd Koudan eldmadsté, joita kdytén diskurssianalyysin tukena
tuodakseni esille Koutaan eri tavoin liittyvdd yhteiskunnallista keskustelua. Lisdtukea ja
nékokulmia diskurssianalyysiin olen hakenut Koudan henkildarkiston materiaaleista seka
muiden kirjoittamista painetuista lahteistd.?%” Nostan analyysiluvussa esille sellaisia
asiakirjoja, jotka olivat tutkimuskysymykseni valossa merkittivid, ja jotka tdydentévit
puuttuvaa tietoa Aarni Koudan eldménvaihteista, joista 16ytyy suppeasti tietoa. Kéytin
henkildarkiston sisiltod kokonaisuudessaan tutkielman taustoituksessa, mutta varsinaisessa
analyysissd tukeudun 1dhinnd henkildarkiston kirje- ja muistiinpanokokoelmaan, joka koostuu

sekd Koudan ettd muiden kirjoittamista dokumenteista.?*® Myos Suomalaisen kirjallisuuden

207TAKAHKTL: Kirjekokoelma; Viralliset asiakirjat; Muut asiakirjat; Kansalliskirjaston digitoidut sanomalehti-
ja aikakausjulkaisut 1894—-1929.
208 AKAHKTL: Kirjekokoelma; Muut asiakirjat.
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seuralla (SKS) on hallussaan tiiviimpi Aarni Koudan henkildarkistokokonaisuus, joka koostuu
eri materiaaleista. Opinndytteen rajallisuuden vuoksi en ole kayttinyt kyseistd kokonaisuutta

analyysisséni.?%

Tukeudun lehtikirjoitusten osalta Kansalliskirjaston digitoituun lehdistomateriaaliin.?!°
Kaytdnnossd olen hyddyntianyt Kansalliskirjaston digitoidun materiaalin laajennettua
hakutoimintoa. Rajasin tulokset ”Aarni Kouta” hakusanaa kéyttden vuosien 1900-2024
vilille, saaden 6390 sivuosumaa, joista valtaosa (6134) sijoittui vuosien 1903—1930 vilille.?!!
Latasin tulokset Microsoft Excel -tiedostolle kronologisessa jirjestyksessi, ja kdvin osumat
systemaattisesti l4pi pitéen erillisessé tiedostossa vuositasolla kirjaa osumista. Osumien
suuren madrén takia kdvin kuitenkin tarkemmin l&pi vain noin 75% néistd. Koska iso osa
tuloksista koostui Koudan tdiden mainoksista, opin nopeasti tunnistamaan toistuvan sisillon
karsien ndin tydméaérdd hallittavamman kokoiseksi. Arvioisin saaneeni hyvén vuositasoisen
yleiskuvan siitd, minkélaisissa julkaisuissa Koutaa ja hdnen toitddn kommentoitiin,
markkinoitiin ja julkaistiin.?!?> Valtaosa kdyttiméstini aineistosta koostuu Koudan
kirjoittamista tai suomentamista runoista, lehtikirjoituksista ja arvosteluista sekd muiden
kirjottamista Koudan tdiden arvosteluista vuosien 1903—1924 vililld. Tamén lisdksi viittaan
muiden kirjoittamiin teksteihin vuosien 1894—1929 vililld, jossa Kouta mainitaan muissa

yhteyksissi, tai joissa kisitellddn hidneen liittyvii aatteellisia virtauksia.?!?

Olen lisdksi hakenut lisdtietoa Koudan ystéivid ja kollegoita kasittelevisté tutkimuksista ja
eldmdkerroista, joista toisinaan 16ytyy myds Koudasta pienid mainintoja. Aarni Kouta
mainitaan esimerkiksi useasti hdnen L. Onervan kirjoittamassa vuonna 1932 julkaistussa Eino
Leinon kaksiosaisessa elaiméikerrassa.?!* Kouta oli laheinen ystivé sekd L. Onervan ettd Eino

Leinon kanssa, ja olen ldhestynyt kyseisid teoksia muistelmakirjoituksina. Kirjassa kuvataan

209 SKS: Kirjallisuuden ja kulttuurihistorian aineistojen yleisluettelo.

210 Kansalliskirjaston digitaaliset aineistot. My&s Aarni Koudan henkilarkistoon kuuluu laaja
lehtileikekokoelma. Alun perin kéytin tétd kokonaisuutta tutkielmani analyysiosuudessa, mutta paadyin
kayttdmadn Kansalliskirjaston digitoitua materiaalia sen laajemman siséllon ja helpomman saavutettavuuden
takia. Saavutettavuussyistd viittaan henkildarkistosta 10ytyvéédn painettuun materiaaliin aina kun mahdollista
alkuperdiskustantamojen tai julkaisijoiden viitetiedoilla.

211 K ansalliskirjaston digitaaliset aineistot: 6134 osumaa aikavililld 1903—1930 hakusanalla "Aarni Kouta".
Viitattu 8.4.2024. Tdmén liséksi tein tdsmahakuja haarukoiden esille tuloksia tarkemmilla hakusanoilla -ehdoilla.
212 Koska en kdytdnnossd avannut jokaista osumaa, on mahdollista, ettd jokunen uniikki kirjoitus on jadnyt
itselténi huomaamatta. On my6s mahdollista, ettd Kansalliskirjaston digitoidun materiaalin ulkopuolelta 16ytyy
Koudan kirjoittamia, tai hdntd kommentoivia kirjoitusia. Tdmén liséksi vanhempaa leimasintyyppid kdyttdneet
julkaisut eivét olleet yhté luotettavia sanahaussa, jarjestelmén litteroinnin tehden ndiden osalta enemmén
virhetulkintoja. Tein kaikki haut sekd suomeksi ettd ruotsiksi.

213 Néiden kirjoitusten valtaosa koostuu muistokirjoituksista ja Koudan teosten arvosteluista, mutta joukossa on
myos esim. nietzscheldistd runoutta koskevia kirjoituksia, joissa Kouta mainitaan suoraan ja muutama teosofiaa,
Ruusu-Ristid, antroposofiaa ja yhteisvapaamuurariutta kisittelevad kirjoitusta, joissa Koutaa ei mainita. Naitd
kaytdn demonstroidakseni julkisen keskustelun tasoa Koudan elinaikana.

2141, Onerva 1932.
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eldvidsti Koutaa erityisesti yhteisen Rooman matkan ajalta. Lisdtietoa Koudan eldmaéstd olen
hakenut myds Panu Rajalan vuonna 2018 ilmestyneestd Leinon eldmékerrasta, Anna
Kortelaisen vuonna 2006 julkaistussa L. Onervan eldmékerrasta, sekd ndiden yhteisté
historiaa ja rakkaussuhdetta kisittelevéstd Hannu Mékelédn teoksesta vuodelta 2003.2!> Kouta
mainitaan ohimennen myos kahdessa Pekka Ervastin eldmédkerrassa, joista vanhempi on Aimo
Melan vuonna 1956 kirjoittama ja tuoreempi Erik Gullmanin teos vuodelta 2022.2!® Niiden
lisdksi Kouta on mainitaan esimerkiksi kirjailijakollega Hugo Jalkasen (1888—1969)

Kirjallinen kevdt -teoksessa, joka kisittelee suomalaisen kirjallisuuden historiaa.?!’

215 Rajala 2018; Kortelainen 2006; Mikeld 2003. Valtaosa Koutaan liittyvistd maininnoista pohjaavat L. Onervan
vuoden 1932 Eino Leinon eldmékertaan. Rajalan tydssd on tietoa Koudasta Eino Leinon henkildarkiston
kirjekokoelmaan pohjaten ja Kortelaisen tydssd puolestaan viitataan tuomioistuinviraston asiakirjoihin liittyen
Koudan avioeroon.

216 Gullman 2022; Mela 1956. Koutaan liittyvit tiedot néissé teoksissa pohjautuvat Ervastia késittelevissd
teoksissa Ruusu-Risti ry:n ja Teosofisen Seuran jésenlehtien ja vuosikirjojen teksteihin. Tekstit ovat lahinnd
Ervastin kirjoittamia tai seuran tuottamia historiikkeja. Kyseiset kirjoitukset kuuluvat myds kayttamaani
Kansalliskirjaston digitoitua sanoma- ja aikakauslehtien kirjoituksista koostuvaan aineistoon. My6s Teosofisen
Seuran internetsivuilla voi tormétd Koudan runoihin. Teosofia.net: Aarni Koudan runot; Ruusu-Risti ry: Ruusu-
Risti -lehden historiikki.

217 Jalkanen 1956; 121-129, 202, 228, 271. Aikalaiskuvan hahmottamisessa hain tukea my6s Agneta Rahikaisen
palkitusta vuoden 2014 Edith Sodergranin (1892—-1923) elamékerrasta, vaikka siind ei Koutaa kasitella.
Sodergran oli Koudan tavoin nietzscheldinen runoilija ja esoteerikko, jonka eldma jéi vield Koudan eldmaa
lyhyemmaéksi. (Rahikainen 2014)
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4 Aarni Kouta esoteerisen linssin lapi — Helkatuli

4.1 Nietzscheldisyyden kehittyminen ja uskonvastaisuus
4.1.1 Lapsuus kirkonvaen keskuudessa ja kirjailijauran alku

Aarni Kouta syntyi vuonna 1884 syyskuun 24:né pédivind Vanajassa kirkkoherra Kaarlo
Adrian Candolinille (1857—-1921) ja timdn ensimmadiselle vaimolle Dagmar Maria
Andersinille (1865-1896).2!® Kouta kuului isdnsd Candolinien puolelta Sursillien tunnettuun
pappissukuun, joka oli alun perin lihtdisin Ruotsista. Aiti puolestaan kuului Wallinien
kulttuurisukuun, jota Koudan nuorempi veli Anders Rafael Candolin (1893—1947) luonnehtii
muistelmissaan etsijasuvuksi. Aarni Kouta oli nuoresta asti taitava kirjoittaja, ja hdn innostui
runoilusta jo alakouluikdisend. Rafael Candolinin mukaan hénen aikaisia runojaan ei ole
sdilynyt tdhén pdivaan. Candolin arvioi Koudan perineen taiteellisen puolensa didiltddn, joka
oli musikaalisesti lahjakas. Perheen muut nuoremmat lapset eivit niyttdneet kiinnostusta
taiteita kohtaan.?!” Kouta itse kuvailee saaneensa evéit runoilijan polulle kummisediltédan
oopperalaulaja Johannes Hahlilta (1854—1886) ja runoilija Paavo Cajanderilta (1846—1913).
Cajander toi Candolinien perheen kotiin kirjallisuutta Suomesta ja maailmalta, mink& ansiosta

Kouta kertoo kiinnostuneensa kaunokirjallisuudesta.??°

Candolinin perhe péétyi isd Kaarlon toiden perdssé eri vaiheiden jilkeen Vanajalta
Himeenlinnaan ja asettui sen jélkeen vuosien 1894—1900 ajaksi Tampereen tuntumaan
Sahalahteen. Isdn ammatista huolimatta perheen uskonnollinen ilmapiiri oli suvaitsevainen ja
kannustava, eikd nuoren Koudan uskonvastaista asennetta suitsittu ainakaan nuoremman
veljen muistelmien mukaan.??! Kevéilld 1896 Koudan ollessa 11-vuotias, perhettd kohtasi
tragedia, kun diti Dagmar Maria menehtyi vain péivid perheen viidennen lapsen syntymén
jélkeen.??? Perheen neljanneksi vanhimman pojan Rafael Candolinin muistelmakirjoitus pitdé
siséllddn harvinaislaatuista muistitietoa Koudasta ja timén lapsuudenkodista. Erityisesti
Koudan nuoruusvuosista piirtyy esiin kuva Koudasta hassuttelevana seikkailijana, joka teki
kepposia ja kokeili rajojaan:

Haluanpa kertoa muutamia muistelmia [Aarnin penikkavuosilta]. Parhaita

huvituksia tuotti hdnelle usein ihmisten peloitteleminen [sic]. Monet monituiset
kerrat hin makasi rahméilldén maantien ojassa, ja kun joku dijankorilds ajoi ohi

218 AKAHKTL: Muut asiakirjat: Tapio Koudan laatima sukupuu.

219 AKAHKTL: Muut asiakirjat: Candolin 1948, 2—5; Jarvenpad 1948, 3; Roschier 1968, 2-3.
220 Kouta 1916, 105-107.

221 AKAHKTL: Muut asiakirjat: Candolin 1948, 2—4, 12; Jarvenpdi 1948, 2; Roschier 1968, 3.
222 Wilskman 1916, 25-26.
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kopukallaan, laukaisi han haulikkonsa saadakseen nauttia sekd miehen etté
hevosen hurjasta menosta. Muutamana talvi-iltana han ldhti niin ik&én
salaperdiselle retkelleen kolmen kilometrin pddhéan ja kertoi palattuaan, miten oli
peloittanut kansakoulun opettajattaren puolikuolleeksi painamalla mustiin
késineisiin verhotut kitensé timén valaistuun ikkunanruutuun. Mutta onnettomasti
hénen oli kdyda ryhtyessddn peloittamaan Taavaa, nuorimman veljensa imettdjaa.
Han tiesi, ettd Taavan tehtéviin kuului viedd vissiin aikaan paivastd kahvia isille
tamén tyohuoneeseen, ja siind mielesséd hén kasasi salin oven taakse kolme tuolia
paélletysten ja asetti ylimmalle vield pari metallista kahvitarjotinta sekd oven
taakse itsensd. Jo kuuluivat askeleet ja samalla kun tuolit ja tarjottimet
huumaavalla rdmindlld putosivat maahan, hyppési nuori sankari tasajalkaa ja
hihkasi, niin ettd salin ikkunaruudut heldhtelivit. Mutta luikkaus kuoli alkuunsa,
silld oven takana olikin isd, joka peldstyneend myoskin hyppasi tasajalkaa ja
taatusti yhtd korkealle kuin poikansa ynna karjaisi niin, ettd seindt pullistelivat. Ja
hetked my6hemmin néhtiin isé ja poika kirmaisevan pitkin pellon piennarta, poika

edelld, minka kintuistaan pédsi, ja isd perdssd sikili kuin 100-kiloinen ruho

myonsi.??3

Erddnlainen uhma néyttié siis ainakin Candolinin muistelman mukaan olleen 14snd Koudan
eldmadssé lapsuudesta asti. [sd Kaarlo Adrian meni jonkin ajan kuluttua uusiin naimisiin ja
kesédlla 1899 uusperhe kasvoi yhdelld perheenjdsenelld. Vuonna 1900 Kaarlo Adrian Candolin
sai kirkkoherran viran Ruotsinpyhtdiltd, jossa uusperheelle syntyi vield kaksi tytdrtd vuosina

1901 ja 1902, kasvattaen sisarparven mairén kahdeksaan.?*

Muuton my6tid Koudan ja hinen veljensd Rafael Candolinin koulukaupungiksi tuli Porvoo,
jonne oli Esko Ervastin mukaan syntynyt radikalismin peséke nietzscheldisen kirjailija Volter
Kilven (1874-1939) Batsheban ilmestyttyd 1900.22° Porvoossa vaikutti myos kirjailija
Johannes Linnankoski (1869-1913), joka oli padtoimittanut 1895 perustettua Uusimaa-lehted
ja luonut siitd suomenkielisen sivistyksen ddnitorven. Linnankoski vetdytyi toimittajan
urastaan 1899 helmikuun manifestin aiheuttamien sensuuritoimien jélkeen ja paétyi
Porvooseen, jonne syntyi radikaalien kirjailijoiden verkosto, joka myds edesauttoi Koudan
kirjallista uraa.??¢ Kesilld 1903 Kouta sai ensimmdisen toimittajan pestinsd Uusimaa-lehden
nuorisotoimittajana. Samana vuonna kirjailija Johannes Linnakoski (1869—1913) julkaisi
Kohutun naytelmékirjoituksen Ikuinen taistelu.**’ Teos pohjautuu arkkienkeli Mikaelin ja

paholaishahmo Lusiferin viliseen dialogiin.??®

223 AKAHKTL: Muut asiakirjat: Candolin 1948, 4-5.

224 AKAHKTL: Muut asiakirjat: Candolin 1948, 3; Adamulehti 18.01.1900: ”Ruotsin-Pyhtdén seurakuunan
kirkkoherraksi on nimitetty Sahalahden kirkkoherra K. A. Candolin.”

225 Ervasti 1960, 141.

226 Ervasti 1960, 141; Jarvenpad 1948, 8—10; Leskeld-Kéarki 2021b, 100-101.

227 Linnakoski 1903.

228 Helsingin Kuvalehti: kuvallinen aikakauslehti 01.01.1910; Sunnuntai 13.02.1916.
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Aarni Kouta aloitti kirjailijan uransa varhain; Rafael Candolin mukaan hinen veljensa runoja
julkaistiin ensimmaéisen kerran Kyldkirjaston Kuvalehdessd vuoden 1898 aikana, Koudan
ollessa teini-ikdinen. Kyldkirjaston Kuvalehden numerossa 3/1903 on painettu Arnold
Candolinin kdéntdmid runoja. Ennen titd Koudan julkaisemia kirjoituksia ei ndytd olevan. On
toki mahdollista, ettd Kouta on kdyttinyt peitenimed tai nimimerkkid. Vaativat kddnnostyot
puolestaan alkoivat Koudan ollessa lukioikdinen. Porvoossa Kouta tutustui maisteri Jalmari
Jéanttiin (1876—1960) ja kirjankustantaja Werner Soderstromiin (1860—1914), joiden kautta
hén sai ensimmdiset suomennustyonsd. Werner Soderstrdm oli suomalaisen painetun
kirjallisuuden uranuurtaja ja WSOY :n perustaja. Jalmari Jéntti puolestaan oli WSOY:lla
toissd apulaisjohtajana ja nousi yhtion toimitusjohtajaksi Soderstromin kuoltua. Kouta
suomensi yhdessé Jéantin kanssa ruotsalaisen runoilija Selma Lagerlofin (1858-1940)
Jerusalem romaanin, joka ilmestyi kahdessa niteessd 1902.2%° Vuonna 1902 ilmestyi myos
Koudan ensimmadinen itsendinen kd&nndstyd, suomenruotsalaisen Jacob Tegengrenin (1875—
1956) kohua herittinyt Suorasanaisia runoelmia, joka noteerattiin Pyrkijd: nuorison

rientojen kannattaja -lehdessi:

Tietddksemme on kokoelma tdmin ruotsinkielisissé piireissé suurta huomiota
herdttineen nuoren kirjailijan ensi julkaisu suomenkielelld. —Ja epdilemétti kirja
on runollinen. Mutta valitettavasti on tdima runollisuus haaveilua, joka
levottomana ja tietiméttoméand paddméarastaan pyrkii Nirvanaa kohti.?3°

Kouta tuli tunnetuksi taidokkaana kdéntdjana, joka hallitsi pohjoismaisten kielten lisdksi
saksan.?®! Hénen varhaisiin kdénndstoihin kuuluu suomenruotsalaisen Harald Selmer-
Geethin?*? suomeksi vuonna 1904 ilmestynyt Siltalan pehtoori ja vuotta myohemmin
ilmestynyt Selma Lagerlofin Kungahdllan kuningattaria.®** Lyhyempid katkelmia ja
runosuomennoksia Kouta kirjoitti myos lehtiin. Néihin kuuluu esimerkiksi ruotsalaisen
runoilija August Strindbergin (1849-1912) sekd suomenruotsalaisen runoilija Bertel
Gripenbergin (1878-1947) tuotannon suomennoksista.?** Kaikista tunnetuimmaksi Kouta tuli
kuitenkin saksalaisen filosofi Friedrich Nietzschen (1844—1900) tdiden kiddntdmisesta.
Vuosien 1902—-1903 aikana Kouta oli aloittanut Ndin puhui Zaratzhustra-teoksen

suomentamisen.?*> Teos ilmestyi vuonna 1907 ja kyseesséd on ensimméinen suomeksi

229 Lagerlof 1996 (1902). Teoksen suomentajaksi on kuitenkin merkitty pelkéstédén Jéntti.

230 Pyrkijd: nuorison rientojen kannattaja 15.12.1902. Huomioi itdimaiseen henkisyyteen liittyvé Nirvanaviite.
21 Esim. Werner Soderstromin joulukirjallisuus 01.01.1915; Uusi Aura 28.02.1924; Kansanvalistus ja
kirjastolehti 01.01.1927.

232 Harald Selmer-Geeth oli Viipurin pormestarina toimineen Werner August Ornin (1853-1913) pseudonymi.
233 Selmer-Geeth 1904 (1903); Lagerlof 1905 (1899).

234 Esim. Bertel Gripenbergin “Teodora” Aarni Koudan suomentamana julkaistiin Turun Sanomissa 27.04.1905
ja Koudan kédantdma August Strindbergin "Wékewampi” kirjoitus julkaistiin Helsingin Sanomissa 29.07.1906.
235 Nietzsche, 2018 (1907).
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kadnnetty Nietzschen opus. Kouta oli Porvoossa ystidvystynyt myos Volter Kilven (1874—
1939) kanssa, joka kuului nietzscheldisten kirjailijoiden karkinimiin Suomessa. Kilpi vieraili
useaan otteeseen Porvoossa keskustellakseen Koudan kanssa timén tyon alla olevasta

kaannoksesti.23¢

Koudan Nietzsche-kédnnoksien katkelmia ja runoja julkaistiin myds lehdistossd. Esimerkiksi
Turun Sanomissa julkaistiin kevadlld 1905 Koudan suomentamana Nietzschen runoja.

19.04.1905 julkaistu "Ecce Homo” kuului néin:

Sakuni ma tieddn juuren! Lailla leimuliekin suuren hehkuu, tuhoon itseni.

Mihin tartun, syttyy valo, minka jdtén, hiiltyy palo: Liekki olen varmasti!?*’

Pari vitkkoa mydhemmin 03.05.1905 julkaistiin Nietzschen ”Aurinko laskee” runo samassa
yhteydessd Koudan kirjoituksen ”Onko ihminen oman onnensa seppi?” kanssa.?3® Helsingin
Sanomissa puolestaan julkaistiin Nietzschen mietelmiid Koudan kdintdmand saman vuoden
lokakuussa.?*” Kouta toimi tdhan aikaan harjoittelijana Helsingin Sanomien toimittajana.
Koudan Nietzsche-kéannoksid julkaistiin laajasti myos Helsingin Kaiussa, joka oli vuosina
1903-1916 ilmestynyt ajankohtaisiin asioihin keskittynyt kuvalehti. Nietzsche-kd&dnndksia
mainostettiin laajasti ja ne herdttivat myos keskustelua lehdistossi, jossa Kouta sai maineen
uskonvastustajana.?*® Kouta yhdistettiin ndihin aikoihin lehdistossa myos erilaisiin
nuorisoseuroihin. Ndiden joukossa oli Prometeus-yliopistoseura, joka vastusti kirkon
instituutiota ja puolsi uskonnonvapauslakia sekd nuorisomenoja.?*! Samoihin aikoihin Kouta
kirjoitti myds “Prometeus”-nimisen runon.?*? Uskonnonvapauslaki sdddettiin Suomessa
vuonna 1922 ja se astui voimaan vuonna 1923. Kéyttimasténi aineistosta kdy ilmi, ettd asiasta

kaytiin yhteiskunnallista keskustelua, ja Koudalle asia ndyttda olleen laheinen.

Koudan aatteista kielivdt myds hdnen eldménvalintansa. Porvoossa Kouta oli tutustunut
samaa koulua kdyneeseen rinnakkaisluokkalaiseen Salli Eine Niklanderiin (1884—1965), ja
nuorukaiset rakastuivat toisiinsa. Valmistuttuaan ylioppilaiksi vuonna 1904 pari muutti
yhdessd Helsinkiin vuokrahuoneistoon Pietarinkadulle.?*} Radikaaleina uusajattelijoina

pariskunta halusi liitolleen siviilivihkimisen ensimmadisten joukossa Suomessa, minka

236 AKAHKTL: Muut asiakirjat: Candolin 1948, 6-8; Ervasti 1960, 143; Jarvenpai 1948, 7-9; Leskeld-Karki
2021b, 100-103.

27 Turun Sanomat 03.05.1905.

238 Turun Sanomat 19.04.1905.

239 Helsingin Sanomat 22.10.1905.

240 Esim. Vdindmainen 05.04.1905.

241 Helsingfors-Posten 21.11.1905.

242 Kouta 1905.

243 Suomen yliopiston luettelo 1.1.1904.
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johdosta he matkustivat Tukholmaan vihittdvéksi, silld Suomessa tdma ei vield ollut
mahdollista.>** Tapahtuman poikkeuksellisuudesta kertoo, etté siviilivihkiminen noteerattiin
useassa lehdessi toukokuun lopulla 1905. Abo Tidningissé 28.05.1905 julkaistun kirjoituksen
mukaan kyseessd oli ensimmadinen suomalainen siviilivihkiminen Ruotsissa. Samaa kertoo

Kaiku 16.06.1905.2*° Kansan Lehti kommentoi asiaa seuraavasti:

Siviiliavioliittoon Tukholman maistraatin edessd menivét toukok. 23 p. yliop.
kirjailija Arnold Elias Candolin (papin poika), ja yliop. nti Salli Eine Niklander.
Tédma lienee ensimdinen [sic.] kerta kun Suomen kansalaiset menevét Tukholman
maistraatin edessa siviiliavioliittoon. Kuinka kauan on meidin odotettava, etti
tadllakin saisi astua avioliittoon alistumatta kirkollisen toimituksen alaiseksi, jota
ei ehkd hyviksy?246
Kun avioparin vihittiin toukokuussa 1905 Salli Niklander oli viimeisillddn raskaana, ja Irja
Ulla Kouta (1905-1988) syntyi vain kolmetoista pdivdé vihkimisen jdlkeen kesdakuun
ensimmaisend pdivand. Tytdr sai niin ikddn Tukholmassa siviilikasteen. Koudan veljen
mukaan Irja-tyttdren nimeksi tuli alun perin Irja Satanella, mutta nimi olisi myéhemmin
vaihdettu Irja Ullaksi.?*” Satanella on johdos Saatanasta ja se on myos yhden padhenkilén

nimi Faust-henkisessd pantomiimibaletissa Le diable amoreux (1840), joka pohjautuu

kirjailija Jaques Cazotten (1719-1792) samannimiseen esoteeriseen romaaniin vuodelta 1772.

Helsingissd Kouta verkostoitui samanhenkisten kulttuurivaikuttajien kanssa ja Niklanderin
muistelmien mukaan yhteisessd kodissa vieraili usein suomalaisia merkkihenkil6itd Toivo
Kuulasta (1883—1918) Hella Wuolijokeen (1886—1954). Vakiovieraisiin kuuluivat myds
Koudan hyvit ystavit kirjailijapiireistd; Joel Lehtonen (1881-1934), Eino Leino (1878—
1926), L. Onerva (1882—-1972) ja Viki Kéirkkéinen (1883—1946). Joel Lehtonen oli Koudan
ystdvé Porvoon ajoilta ja hén oli Koudan tapaan nietzscheldisyydesté kiinnostunut. Eino
Leinoon Kouta tutustui viimeistddn syksylld 1905, kun kumpikin kirjailija oli harjoittelussa
Helsingin Sanomissa. Vihdan mydhemmin kuvioihin tuli mukaan L. Onerva, josta tuli Leinon
kanssa Koudan léheisimpid ystavid. Ystdvyksid yhdisti myds kulttuuriliberaalin ja
vasemmistomielisen Pdivd-lehden (1907-1911) toimitus, jonka ympérille muodostui tiivis

yhteis6. Kouta kirjoitti lehteen runoja, artikkeleita sekd arvosteluja.?*8

244 Leskela-Karki 2021b, 102-103.

25 Aamulehti 07.06.1905; Bjorneborgs Tidning 30.05.1905; Fredrikhamns Tidning 31.05.1905; Helsingfors-
Posten 27.05.1905; Hufvudstadsbladet 28.05.1905; Himetdr 08.06.1905; Kaiku 16.06.1905; Mikkelin Sanomat
08.06.1905; Turun Sanomat 07.06.1905; Uusimaa 02.06.1905; Uusi Suometar 06.06.1905; Abo Tidning
28.05.1905; Abo Underriittelser 29.05.1905.

246 Kansan Lehti 10.06.1905. Kirjoituksen w-kirjaimet vaihdettu v-kirjaimiin.

247 AKAHKTL: Candolin 1948, 6, 11-12; Jirvenpéa 1948, 10-11, 17.

248 Jarvenpad 1948, 17-18, 27; Leskeld-Karki 2021b, 103. Ks. esim. Pdivd 21.12.1907, 17.06.1908, 02.09.1909,
04.05.1910, 11.02.1911.
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Vuosi 1905 oli Koudan elaméssd merkittiva, silld avioliiton ja esikoisen syntymin lisdksi
samana vuotena julkaistiin myods Koudan ensimmaéinen runokokoelma 7Tulijoutsen, jonka
ilmestymistd hankaloitti vuoden 1905 marras-joulukuussa tapahtunut suurlakko.?** Koudan
mukaan teos syntyi, kun hén oli vienyt runojaan Werner Soderstrom OY :n maisteri Jalmari
Jéantin néytille. Joitakin runoja pédtyi timén seurauksena Helsingin Kaikuun, ja niiden
herdttdimén kiinnostuksen mydta seurasi Koudan mukaan “ehdoton vaatimus, ettid runovihkon
pitdd valmistua ensi helmikuun loppuun mennessd”.>>° Ajankuvasta kertoo myos
Tulijoutsenen alkusivuilla oleva merkinté, jonka mukaan teos on ”Sensuurin hyvéiksyma,
Helsingissé 12 p. Lokak. 1905”.2°! Tulijoutsen on tyyliltdan nietzscheldisen uhmakas, ja se
otettiin vastaan huomiota herittivéin rohkeana teoksena.?>? Koutaa ylistettiin 14pi uransa
runojensa muodosta, joka kriittisempien arvioiden mukaan kuitenkin vei tilaa runojen
sisélloltd.>>? Tulijoutsenen arvosteluissa kiinnitettiin huomiota teoksen nietzscheldiseen
luonteeseen, jonka arveltiin olevan Koudan kddnnostoiden perua.?>* Lahden lehdessd
21.12.1905 teos sai kiitosta, mutta sen sisdltdima uskonkritiikki oli arvostelijan mielestd
sanomaltaan koyhdhkod ja paikoittain turhan mahtipontista.?>> Laatokassa puolestaan

kuvailtiin Tulijoutsenta seuraavasti:

Uhman henki vallitsee kauttaaltaan kirjasessa, — Ja joskin oltanee eri mieltd tdmén

paittdmén paddmadrin suhteen, niin sithen tapaan néhden, jolla sitd on téssi

palveltu, tdytyy olla yhtd mieltd: se on johdonmukaista, pelkddmatonti. Ei

epdilyksen oirettakaan. Nietsche [sic.] on vallannut miehen mielen tiydellisesti.

Sitd soinnuttelee hédn kaikella sielullaan ja voimallaan. — Jonkunlaista vaikutusta

lienee tekijd saanut naisrunoilijaltamme L. Onervalta.?>
Esko Ervastin mukaan teos on intohimoinen ja uhmakas dionyysisen eldménkiihkon ylistys.
Ervastin mukaan Tulijoutsen tulkitsee dionyysisen purkauksen kosmisena tapahtumana, jonka
on tarkoitus palauttaa olemassaolo oikean perusluonteensa mukaiseksi. Teoksessa puuttuu
Ervastin mukaan ajan dionyysiselle runoudelle tyypillinen dekadenssi, silld Kouta ndkee

dionyysisessd olemassaolossa viattomuuden, mutta padtyy siithen toisesta periaatteesta késin

kuin Nietzsche.?®” Tulijoutsen syntyi Rafael Candolinin mukaan stoalaisessa®>®

249 Kouta 1905.

230 Kouta 1916, 108; Helsingin Kaiku 09.01.1904, 26.11.1904, 10.12.1904. Teoksen valmistumisesta uutisoi
Helsingin Sanomat 28.10.1905.

251 Kouta 1905, 6.

252 Ervasti 1960, 144—145; Jarvenpdd 1948, 12—13.

253 Ervasti 1960, 144; Jarvenpad 1948, 14-15, 24-25.

234 Perd-Pohjolainen 21.12.1905; Pyrkijd: nuorison rientojen kannattaja 01.12.1905; Raataja 25.11.1905.
255 Lahden Lehti 21.12.1905.

236 Laatokka 12.12.1905. Kirjoituksen w-kirjaimet vaihdettu v-kirjaimiin.

257 Ervasti 1960, 144—145.

258 Antiikin kreikan hellenistisen filosofian suuntaus, jossa korostuu mielenrauhan tavoittelu ja tunteiden hillinta.
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mielenmaisemassa, ja nietzscheldisyys nikyi tdhin aikaan myos Koudan eldmintavoissa ja
arvoissa. Hian thannoi veljensd mukaan muinaisia roomalaisia ja piti stoalaisten
kuolemanhalveksuntaa todellisen yli-ihmisen*° merkkini. Kouta noudatti timén johdosta
askeettista eldméntapaa, johon kuului kylmé kylpy aamuin illoin seki pelkdn huovan kéyttd
patjan sijaan nukkuessa. Hén halveksi ruumiillista heikkoutta ja vannoi pdéttdvin eldménsi
ennen kuin jatkaisi eldméaa heikossa ruumiissa. Rafael Candolinin muistelman mukaan Kouta

médritti timén hetken tai yli-ihmisen mitan koittavan 40-vuotiaana.?®®

Tulijoutsenen runoihin kuuluu Koudan tunnetuimpien runojen joukkoon kuuluva ”Lusifer
soittaa”.?®! Tulijoutsenessa runo kuuluu “Lusiferin kannel” nimiseen osuuteen, jonka muita
runoja ovat "Myrsky”, ”Tuntemattomille vesille” ja ”Suutelo”. Aarni Koudan vuonna 1923
julkaistu toiseksi viimeinen runokokoelma, joka esitteli runoja Koudan koko 20-vuotiselta
kirjailijauran ajalta sai my6s nimekseen Lusiferin kannel.*®* Alla otos “Lusifer soittaa”

runosta, joka ilmentdd hyvin Tulijoutsenen henked:

—Lusifer soittaa, ihmiset tanssii,

lieskat taivaan kannella lyo.

Ihmiset tanssii, ihmiset tanssii,

palavana pyorteena karkelo kéy,

elamén karkelo, verien tanssi,

tulipuna tanssi,

kun Lusifer soittaa,

tulipuna tanssi,

kun karkeloi veri

suonissa kiihkoisten ihmisien.—26?
Per Faxneld on véitdskirjassaan kisitellyt kansallisromantiikan aikana ilmennytta
paholaishahmon romantisoimista naisasialiikkeen rajapinnoilla 1800—-1900-lukujen vaihteen
aikana. Faxneld ldhestyy aihetta vdljdn satanismin késitteen kautta, ja nostaa esille myos

stoalaisuuden muotivirtauksen ja Nietzschen vaikutuksen romantisoidun tai sosialistisen

satanismin kehityskaaressa. Lusiferista muotoutui runoilija John Miltonin (1608—1674)

259 Yli-ihminen on filosofi Friedrich Nietzschen opeissa keskeinen késite ja ihanneihmisen mééritelma.
Nietzsche, 2018 (1907), 6-8.

260 AKAHKTL; Muut asiakirjat: Candolin 1948, 8; Jarvenpdid 1948, 17.

261 Kouta 1905; YLE Areena: Perttu Hakkisen podcast 01.09.2015: ”Lusiferin kannel” lausuttu ohjelman alussa.
262 Kouta 1923.

263 Kouta 1905.
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vuonna 1667 julkaistun Kadotetun paratiisin myota erityisesti kirjallisissa piireissi
erddnlainen kapinan arkkityyppi. Teema yleistyi uusromanttisessa kirjallisuudessa 1800—
luvulla. Blake oli reformisti ja naki kirkon instituution osana laajaa sorron verkostoa.?%*
Henkiselle puolelle Lusifer padtyi useiden esoteeristen seurojen toimesta 1800-luvun
jélkipuolella, mutta vasta Blavatskyn teosofiassa ja Teosofisessa Seurassa siité tuli laajalle

levinnyt muoti-ilmio.2%

Helena Blavatskylle Lusifer edusti positiivista Prometeukseen rinnustuvaa valontuojaa, joka
toi sivistyksen kansalle. Huomionarvoista on kuitenkin, ettei Lusiferin tai paholaisen
hahmoon suhtauduttu yhtenevéisesti esoteeriselld kentdlld edes saman perinteen sisdlla.
Vaikka Faxneld kisittelee aihetta satanismin, feminismin ja sosialismin késitteiden kautta,
painottaa hén kuitenkin, ettei Blavatskyn itsessddn voi ndhdi edustaneen mitddn néisti
litkkkeistd tiukan méadritelmin mukaan. Vaikka Blavatsky ei varsinaisesti ollut naisasianainen,
rikkoi hén kuitenkin kdytoksellddn aikansa ahtaita sukupuolinormeja ja oli ndkyvd hahmo
julkisuudessa. Blavatskylla oli myos uskonnollista auktoriteettia aikana, jolloin naisilla ei
tavallisesti ollut paésy4 henkisten hierarkioiden johtoportaisiin.?®® Blavatskyn Lusifer-
tulkintaa innoitti ranskalainen okkultisti Eliphas Lévin (1810—1875) opit, jossa
paholaishahmo Baphomet rinnastettiin neutraaliin astraaliksi valoksi kutsuttuun voimaan.
Lévin oppeja pilkattiin ja approprioitiin julkisesti. Faxneldin mukaan Blavatskyn teosofisessa
lusiferianismissa paholaishahmo tulkitaan positiivisemmassa valossa Lévin Baphometiin
verrattuna.?®’ My®s Suomessa lusiferianismia puitiin lehdistdssi, kun Ostra Finland vuonna
1895 uutisoi pariisilaisista paholaishahmoa palvovista satanisteista, joita johtivat

moraalittomat ylipapittaret.?68

Lusiferin arkkityyppi oli suosiossa my0s vuosisadanvaihteen pohjoismaissa, ja aihetta on
tutkittu jonkin verran Ruotsin, Tanskan ja Norjan viitekehyksessd. Esimerkiksi Lucifer-
nimisté tyovéaenlehted julkaistiin myds Ruotsissa ja Tanskassa. Ruotsissa sosialistit luopuivat
vaivihkaa teemasta eduskuntaan padsemisen jilkeen. Suomessa aihetta ei ole tutkittu
satanismin tai lusiferianismin késitteiden kautta, mutta viime vuosina tydvéenliikkeen ja
esoterian kytkostd on tutkittu enenevissd madrin.?®® Faxneldin mukaan vastaavaa liikehdintia

esiintyi suurella todennikoisyydelld koko Pohjoismaiden alueella.?’? Osviittaa tihidn suuntaan

264 Faxneld 2017, 74-75, 84-90.

265 Faxneld 2017, 34.

266 Faxneld 2017, 25, 54-56, 109-142.

267 Ostra Finland 24.10.1895.

268 Faxneld 2017, 109-120.

269 K. esim. Harmainen & Kemppainen (toim.) 2022.
270 Faxneld 2017, 95-101.
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16ytyykin suomenruotsalaisesta Lucifer-lehdestd, jota julkaistiin vuosien 1910-1965 valilld.?"!

Helsingin yliopiston vaitoskirjatutkija Mikko Viliméki on myos kiinnittinyt huomiota
Lusifer-hahmon romantisointiin 1900-alun taiteilijapiireissd Suomessa.”’> Abo Akademin
emeritaprofessori ja folkloristi Ulrika Wolf-Knutsin tutkimuksessa paholaismotiivin kéytosté
suomenruotsalaisessa kansanperinterinteessi on esimerkiksi todettu, ettei naisten ollut
tavatonta kdantyd paholaisen puoleen synnytyskivuista kérsiessé (joka Raamatun mukaan on
jumalan rangaistus naisen perisynnistd, ja synnytyskipujen lievittiminen téiten kielletty#).?”®
Aiheen voisi siis jo ndiltd pohjin todeta olleen tosiasia myds Suomessa. Koudan kytkos
teosofiseen liikkkeeseen on kiistaton ja hén toimi kdéntdjdnd pohjoismaisten ja germaanisten
kulttuurivaikutusten alaisena. Ottaen huomioon Koudan tyttiren véitetyn alkuperdisen nimen
ja ’Lusifer soittaa” ja ”"Prometrunon teeman, voi myds Koudan yhdistdi tdhén jatkumoon.

Aihe nousee esille myos etddnpéna késittelyluvuissa.

Koudan seuraava runokokoelma Dityrambeja (1907) jatkoi nietzscheldistd yli-ihmistaistoa
Tulijoutsenta myétiillen, ja sen teemoissa viitataan antiikin maailmaan.?”*
Nietzscheldisyyteen erikoistunut kirjallisuustutkija Esko Ervastin mukaan Dityrambeja on
suomalaisen lyriikan oikeaoppisin nietzscheldinen teos.?’> Runokokoelma sai kuitenkin
ristiriitaisen vastaanoton. Hedvig Jarvenpdan mukaan Kouta Dityrambeissaan ikéén kuin
asettuu Nietzschen sanansaattajaksi hdivyttden minuutensa pois teoksesta. Ensisilméykselld
tama tekee teoksen runoista Jirvenpdén mukaan monotonisia, mutta asiaan syventyneille
runojen muoto viehéttda tarkkuudessaan.?’¢ Tyovéen asiaa ajaneessa Raatajassa (1904-1910)
teos sai murskatuomion ja sitd luonnehdittiin ala-arvoiseksi ja yliampuvaksi.?’’

Nuorsuomalaisten ddnenkannattaja Salmettaressa (1897-2007) teoksesta kirjoitettiin

17.10.1907 seuraavasti:

“Dityrambien" aiheet ovat enimmékseen temmatut Rooman sotaisilta ajoilta.
Ranskan vallankumouksen ja Kustaa III:nnen aikuiset valtioselkkaukset ovat
nekin antaneet nuorelle kirjailijalle aiheita ihailla "ylpeitd henkid", jotka
halveksivat niitd “’kirjavia joukkoja", joille “’valtias puhuu” —Voinee olla
kirjallisuuden harrastajain piirissa niitékin, joita timadnsuuntainen runous
viehattda. Suurelle yleisolle ei se kelpaa, eikd liene sille luettavaksi aiottukaan.?’®

271 Libris.kb.se: Lucifer 1910-1965.

272 Viliméaki 2021.

273 Wolf-Knuts 1991, 286-287. Ks. myds Ulo Valk 2001, jossa samaa aihetta lihestytiin virolaisen
kansanperinteen ndkdkulmasta.

274 Kouta 1907. Teoksen valmistumisesta tiedotti Helsingin Sanomat 21.09.1906.

275 Ervasti 1960, 148.

276 Jarvenpéad 1948, 20-21.

277 Raataja 21.02.1908.

278 Salmetar 17.10.1907.
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Eino Leino puolestaan kehui teoksen muotoa ja tarkkuutta 17.10.1907 ilmestyneessé Pdivd-
lehden arvostelussa, noteeraten Koudan nietzscheldisen ja uusromanttisen otteen.?’® Runoilija
Bertel Gripenberg (1879-1947) kiiitti teosta Abo Underriittelser-lehdessi 16.10.1907 ja oli
mahdollisesti samalla ensimmaéinen, joka kdansi Koudan runoutta ruotsin kielelle.?® Kouta oli

puolestaan suomentanut Gripenbergin runoja vuonna 1905.28!

Vuosina 1907-1908 Helsingin Kaiku -lehti (1903—1916) julkaisi Koudan tyon alla olevista
Nietzschen kiadnnoksistd katkelmia. Ty6n alla olivat Dionysos ja Antikristus-teokset.?%? Kouta
sai uransa aikana arvosteluissa kiitosta erityisesti suomennostdistddn. Pdivd-lehdessa
kommentoitiin kuitenkin vuonna 1910 ilmestynyttd Koudan uutta suomennosta Viktor

Rydbergin (1828-1895) Rooman keisareita marmorihahmossa’®’ seuraavasti:

On sangen luonnollista, ettd Nietzschen ja Strindbergin osuva suomentaja Kouta
mieltyy kddntdmaidn Rydbergin "Marmorikeisarit”, sekd ettd hian onnistuu siind
hyvin. Tdssé tydssé johtaa hiantd hengenheimolaisuus kuvattuihin tyyppeihin.

—Kouta on siind tehnyt kunnollisen ja tunnollisen tyon. Tdydellisyyden vuoksi
mainitkaamme kylld huomanneemme joitakin kddnnoksellisid kompastuksia.
Niinpd siv. 125 on tulkittu vaalipaikaksi, valplats, joka ei suinkaan merkitse sité,
vaan taistelutannerta. Mutta kokonaisuutena kddnnds on hyvai ja nautittava. Ja
kuinka monesta nykyédn ilmestyvistd suomennoksesta voisinkaan sanoa sité tahi
edes ettd se olisi siedettavi!?®*

4.1.2 Aarni Koudan poliittiset ruuhkavuodet

Aarni Koudan poliittisesta suuntautumisesta kielii hdnen eldiménvalintojensa liséksi hdnen
kirjallinen tuotantonsa. Joitakin viitteitd voi etsid siitd, minkélaisiin lehtiin Kouta kirjoitti,
mutta samalla on hyvd muistaa, etté kirjailija on saattanut tarttua erilaisiin
kirjoitusprojekteihin ensisijaisesti taatakseen toimentulonsa. Parhaiten Koudan aatteisiin
pédsee kiinni hinen kirjoituksiaan lukemalla ja peilaamalla niitd hinen eldménvalintoihinsa.
Esittaméni huomiot perustuvat tutkimusaineistosta tekemiini tulkintoihin, ja nostan esille
erilaisia yhteiskunnallisia aatevirtauksia, jotka kytkeytyvit Koudan eliméanvalintoihin ja

ammatilliseen tuotantoon.

Aarni Kouta ndyttdd eldménvalintojensa ja ammatillisten yhteyksiensé osalta edustaneen

Suomen itsendisyyttd edeltdvind aikana nuorsuomalaista kansallismielistd aaltoa, joka syntyi

279 Péiiva 17.10.1907.

280 Apo Underrittelser, 16.10.1907.

281 Turun Sanomat 27.04.1905.

282 Helsingin Kaiku 18.05.1907, 04.01.1908, 27.06.1908, 25.07.1908; Nietzsche 2023 (1909); Nietzsche 1908.
283 Rydberg 1910 (1897).

284 Peiiva 29.01.1910.
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vastauksena Vendjén keisarikunnan venéldistdmispolitiikalle. Nuorsuomalaiset olivat
liberaaleja ja porvarillisia arvoja ajanut poliittinen liike, joka irtautui vanhasuomalaisista.
Vanhasuomalaisiin verrattuna nuorsuomalaisilla oli kansainvilisempi ndkdkulma ja he
suhtautuivat kielikysymykseen suopeammin. Nuorsuomalaiset vastustivat lisdksi monarkiaa
siind missd vanhasuomalaiset olivat vendjanmielisen myOntyviispolitiikan kannalla. Vuonna
1905 perustettu Nuorsuomalainen puolue lopetti toimintansa sen jésenten valtaosan siirryttyé

vuonna 1918 perustetun Kansallisen Kokoomuspuolueeseen vanhasuomalaisten ohella.?8’

Kouta toimi nuorsuomalaisessa Nuori Suomi -lehden toimituksessa koko lehden ilmestymisen
ajan vuosina 1905-1907.28¢ Nuorsuomalaisten dénenkannattajia olivat myos Helsingin
Sanomat ja Turun Sanomat, jotka niin ikdén tydllistivit Koutaa. Nuorsuomalaista aatetta
edusti my0s poliittinen satiirilehti Velikulta (1895-1917), joka teki pilkkaa muiden
puolueiden politiikasta ja jasenistostd ja jonka toimituksessa Kouta myds toimi.?8” Aarni
Koudan setd, pastori Arthur Eliel Candolin (1865-1936) toimi samoihin aikoihin
nuorsuomalaisen Uusimaalainen-lehden pdatoimittaja, eli Kouta on saattanut saada asiassa

vaikutteita myds suvun piiristd.>%?

Vuosina 1905-1907 nimiéd suomalaistettiin reaktiona Suomen suurruhtinaskunnan
tiukentuneeseen venildistimiseen. Vuosisadan alussa myos Aarni Kouta otti kdyttoon
suomankielisen nimensd. Tarkkaa ajankohtaa nimen vaihdolle ei ole tiedossa, mutta ainakin
vuodesta 1905 ldhtien Kouta kiytti uutta nimedén yksityisissi ja julkisissa kirjoituksissaan.
Helsingin Sanomat tiedotti virallisesti Koudan nimenvaihdosta lukuisten muiden ohella
tammikuussa 1906.2°° Vield vuoden 1904 elokuussa Helsingin Kaiku -lehti julkaisi Arnold
Candolin nimellé ”Pienid tarinoita”, mutta saman vuoden marras-joulukuussa lehti julkaisi
Aarni Koudan nimelld runot Niin sairas, sairas raukea” ja ”En laulaa voi”.?’! Runojen aiheita
kuvailtiin poliittiseksi ja niiden katsottiin ottavan kantaa ajankohtaisiin sensuurimaarayksiin

kenraalikuverndéri Nikolai Bobrikovin 17.06.1904 murhan jidlkimainingeissa.??

Aarni Koudan avioliitto Salli Niklanderin kanssa paityi eroon vain kahden vuoden jidlkeen

vuonna 1907, samana vuonna Dityrambien ilmestymisen kanssa. Niklanderin mukaan erosta

285 Engman 2016, 105-118.

286 Ks. esim. Nuori Suomi 15.12.1905, 23.02.1905, 09.11.1906, 16.11.1906, 30.11.1906, 14.12.1906; 21.12.1906,
22.02.1907; 15.03.1907, 03.05.1907, 13.05.1907.

287 Velikulta 10.12.1913: Pilapiirros Koudasta ja muista avustajista ja toimittajista. Vrt. Fyren 01.12.1910. Ks.
myo0s esim. Velikulta 10.06.1916, 01.03.1917, 26.04.1917

288 Unsimaalainen vuosikerrat 1905-1907; Wilskman 1916, 26-27.

289 Leskeld-Karki 2021b, 101.

290 Helsingin Sanomat 01.01.1906.

1 Helsingin Kaiku 06.08.1904, 26.11.1904, 10.12.1904.

292 Valvoja-Aika 01.03.1924.
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sovittiin yhteisymmérryksessd.?*> Samoihin aikoihin Aarni Kouta rakastui palavasti
Rautalammin piirilddkarin tyttdreen Elsa Cecilia Maria Roschieriin (1984—1930), jonka
kanssa hin solmi avioliiton vuonna 1908.2%* Pari l4hti pian siviilivihkimisen jilkeen matkalle
Roomaan, jossa he viettivit syystalven 1908—1909. Pari ldhti tilaisuuden avautuessa pois
omasta kotiymparistdstddn paheksuvien asenteiden takia.?’> Samanaikaisesti paikan paillé oli
ryhméd muita suomalaisia taiteilijoita ja tieteilijoité, joiden joukossa Eino Leino, L. Onerva,
Santeri Ivalo, Onni Okkonen (1886—1962) ja Liisi Karttunen. Matkan vastaavana toimi
historioitsija Henry Biaudet, joka oli vuonna 1903 muuttanut pysyvisti Roomaan tultuaan

etsintdkuulutetuksi suomalaismielisyyden takia Suomen suurruhtinaskunnassa.

Seurue asui yhdesséd pensionaatissa osoitteessa Lungotevere Prati 17, jossa suurin osa ryhmén
jasenistd tyoskenteli apurahan turvin. Tdstd legendaarisesta Italian matkasta on sdilynyt
runsaasti kuvailuja. Nédiden pohjalta Kouta piirtyy esiin huumorintajuisena ja neuroottisena
dlykkond. Seurue myd0s pilaili Koudan neuroottisuuden kustannuksella. He esimerkiksi
uskottelivat Koudalle talon rakenteiden olevan pettimaisilldén timén ihmetellessd katosta
kuuluvaa narinaa. Kouta peléstyi niin pahasti, ettd nukkui seuraavat yot taivasalla.?%
Illanviettojen aikana on kirjoitettu useampi postikortti, johon jokainen osallistuja on
kirjoittanut oman tervehdyksensi. Jotkut ndistd siséltavét piirroksia poytdseurueesta pitiméssa

hauskaa. Ennen kaikkea muiden kuvauksista piirtyy esiin arkisempi kuva Koudasta ja siité,

minkélainen tdmai oli ystiviensa seurassa.?®’

Eino Leino ja L. Onerva olivat niin ikdén “pakomatkalla” rakkaussuhteensa takia, jota
paheksuttiin kotimaassa, silla kumpikin osapuoli oli edelleen avioliitossa.?’® Kun L. Onerva
erosi puolisostaan taidemaalari Vaino Strengisti (1882—1919) palattuaan Rooman matkalta
kevailld 1909, toimi Kouta ero-oikeudessa todistajana.?®” Piirit olivat ilmeisen pienet, silld
Sally Niklander ja Vdind Streng menivét naimisiin kaksi vuotta myéhemmin vuonna 1911.
Eino Leino otti Koudalle kirjoittamassa kirjeessi leikkimielisesti vastuun sekd L. Onervan
ettd Koudan ensimmadisten liittojen kariutumisesta kertoessaan uutisesta ystivilleen. Kirjailija

Hannu Miékeli on tulkinnut timén viittaavan siihen, ettd Leino olisi esitellyt Koudan

293 Leskela-Kérki 2021b, 104—105; Jarvenpad 1948, 27.

294 Koudan avioliittojen solmimisesta ja purkautumisesta 10ytyy ristiriitaista tietoa. Rafael Candolinin mukaan
hén ja Niklander erosivat vuosien 1907-1908 aikaan (AKAHKTL: Candolin 1948, 12). Eroasiakirjojen mukaan
ero astui voimaan vasta alkuvuodesta 1909, jolloin liitto Roschierin kanssa olisi jo alkanut. Anna Kortelaisen
mukaan Kouta ei ollut avioliitossa Niklanderin kanssa, ainoastaan kihloissa (Kortelainen 2006, 349-350). Pidén
todenndkoisend, ettd tulkintaan on vaikuttanut Ruotsin puolella solmittu siviilivihkiminen.

295 Anna Sauraman haastattelu 15.02.2019; Jarvenpda 1948, 27-28; Kortelainen 2006, 290-291.

296 Onerva 1932a, 393-394.

297 K ortelainen 2006, 308-309, 314.

298 Kortelainen 2006, 290-291; Onerva 1932a, 388, 394-395.

299 K ortelainen 2006, 347-350.
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Roschierille ja silld tavalla aiheuttanut kummankin liiton kariutumisen, mika johti
myohemmin Niklanderin ja Strengin avioitumiseen.’?® Suhde Leinoon ndyttdé olleen
Koudalle kaksijakoinen. Toisaalta Kouta ihaili Leinoa suuresti ja seurasi timin jalanjalkié
tyylillisesti runoudessaan. Samalla Leinosta ja “’leinolaisuudesta” tuli Koudalle
kompastuskivi, johon hénti kerta toisensa jélkeen verrattiin, kuten Maarit Leskeld-Kérki
ehdottaa.’! Fennomaanisessa Uusi Suometar-lehdessi (1881-1918) pohdittiin Koudan

suhdetta Eino Leinoon seuraavasti:

—/[Eino Leino] on uutterasti kuvastellut hajanaista aikaansa, ja tuonut siitd ilmi
sen kirpedn, erittelevin dlyn, maailmaankylldstymisen ja yksilopalvonnan. ja
sitdpaitsi on Eino Leino luonut oman runoilijakoulun. Témé koulu ei ole tosin
vield lahjoittanut maalle mitéén erikoisempia merkkiteoksia, sen ansiot kun ovat
liiaksi ulkonaista laatua. Mutta koska Eino Leino on kyennyt kerddméén itselleen
kiertotéhtid, osoittaa se hdnessi olevan ainakin hiukan aurinkoa. Uskollisimpia
Eino Leinon koulukunnassa lienee Aarni Kouta, jonka kehitys on kulkenut osaksi
samoja ratoja kuin mestarin ja joka on palvellut osaksi samoja jumalia.®??
Kirjoituksesta ilmenee, miten Koutaa verrattiin Eino Leinoon ja kuinka hénti pidettiin Leinon
koulukunnan edustajana — usein jopa kopioijana. Tdmai kdy ilmi my6s muista

lehtikirjoituksissa.?%3

Kasitys on toistunut nykypéiviin asti; esimerkiksi kirjailija Panu Rajala
luonnehtii vuonna 2018 ilmestyneessd Eino Leinon eldmékerrassa Koutaa mielistelevana
lichittelijand, joka oli ovelasti uinut suurten kansallisrunoilijamme Leinon ja Onervan
kylkeen. Rajalan mukaan ”Kouta oli Leinolle kuin toinen heikompi mind, vdhén kuin se
kaksoisolento, jonka hén oli hitkdhtéen tavannut Malmon junassa.”** Eino Leino kuvaili itse
kirjeessdén L. Onervalle Koutaa kiehtovaksi ihmiseksi, joka muistutti héntd paljon itsestién.
Hyvélld omanarvontunnolla varustettu Leino kuitenkin jatkoi toteamalla Koudan dlykkyyden
olevan omaansa heikompi, Leino kun piti itsedén dlyllisesti poikkeuksellisen lahjakkaana.3%
L. Onerva puolestaan kirjoittaa Leinon ja Koudan tdydentdneen toisiaan muistaen erityisesti
illanistujaisia, joiden aikana parivaljakko keksi lonkalta kilpaa nokkelia ja satiirisia
uudelleensanoituksia tunnettuihin suomalaisiin runoihin ja sananparsiin, joita Kouta lausui

dramaattisen kovaddnisesti moredlld d4nellddn. Rooman matkan aikana tietyt seurueen jasenet

saattoivat tuon tuosta tupsahtaa toistensa huoneisiin saatesanoilla ”oletko muuten kuullut

300 Makeld 2003, 323-324.

301 T eskeld-Kérki 2021b, 112-113.

302 Uusi Suometar 18.04.1915.

303 Esim. Vapaa Karjala 29.02.1924; Valvoja 01.09.1915; Kotoa ja kaukaa: kansan kirjallinen kuvalehti
20.01.1917.

304 Rajala 2018, 215-216.

305 Mékeld 2003, 178—179; Rajala 2018, 215-216.
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tatd”, jota seurasi dramaattinen tulkinta omien tai muiden kirjoittamista runoista riippumatta

kuulijan innostuksesta tai sen puutteesta.?%®

Rooman matkan merkitys on nékyvilld Koudan seuraavassa, vuonna 1911 julkaistussa
runokokoelmassa Jdiset temppelit, josta 10ytyy viittauksia esimerkiksi roomalaiseen
arkkitehtuuriin ja mytologiaan Dityrambien tapaan.3°” Koudan runollisessa tyylissé oli
kuitenkin tapahtunut muutos. Aikaisemman uhmakkuuden tilalla oli nyt ldpipaistava pettymys
ja vasymys eldméin.’® Aikaisempien Tulijoutsen- ja Dityrambeja-teosten dionyysinen
hedonismi ja uhmakas yli-ihmisaate oli saanut védistyd ndyremman mielenmaiseman tieltd.3%
Kouta sai arvosteluissa kiitosta runojen muodosta, mutta hdnen tyylidédn pidettiin edelleen
kovin paljon Eino Leinon ja Nietzschen muovaamana, eiké teosta tdten pidetty kovin
omaperdisend.>!® Saman vuoden aikana Koudalle ja Roschierille syntyi myos heidén liittoonsa
esikoinen Ylermi Kouta. Avioliitto oli kuitenkin myrskyisé, ja Koudan tiedetidin
kamppailleen rahahuolien kanssa ylldpitddkseen perheen porvarillista eldménlaatua. Helsingin
Sanomien vuonna 1927 julkaistussa kirjoituksessa kerrotaan avioliiton varakkaaseen
Roschierin sukuun nostaneen Koudan elintasoa.!! Kouta otti julkisesti kantaa kirjailijoiden
huonoihin palkkioihin Pdivd-lehdessd ja kuvaili tilanteen ajavan kirjailijoita
“sanomalehtikirjailijoiksi”, jollaiseksi Kouta ndyttdd itsekin ajautuneen.’'> Maarit Leskel4-
Kirjen mukaan Kouta péétyi epdilemaittd tarttumaan erilaisiin kirja- ja kustannusalan tihin
elattidkseen perheensd. 1910-luvun alussa Kouta oli esimerkiksi sanomalehtitoimitusten
liséksi tdissd Weilin & kumpp. -kustantamossa, jossa hdn toimi toimitusjohtajana vuosien

1911-1912 ajan, jonka jilkeen yhtion omistus vaihtui.?!3

Samoihin aikoihin 1910-luvun alussa Koudan nimi nousee esille myds joissakin sosialistisissa
aikakausjulkaisuissa. Han esimerkiksi suomensi sosiaalidemokraattien hallituksen uusia
padtoksid kasittelevdn kirjoituksen, jossa ajetaan tyovdenoikeuksia ja kritisoidaan

kristinuskon instituutiota. Kirjoitus pééttyy seuraaviin sanoihin:

306 Onerva 1932a, 394-396.
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Pimeind aikoina johti uskonto parhaiten kansoja, kuten sokea pilkkopimeéssa

y0sséd on parhain oppaamme; hén tuntee tiet ja polut paremmin kuin nékeva. —

Mutta mieletontd on endd paivén valjettua kiyttda entistd sokeaa oppaanaan.’!*
Kirjoitus julkaistiin 13.06.1910 amerikansuomalaisen sosialistijdrjeston Toveri-lehdessi
(1907-1931) ja seuraavassa kuussa my0s sosialistisessa Sdkenid: kaunokirjallinen
kuukausijulkaisu -lehdessd.>!> Vuonna 1907 ilmestynyttd Koudan Dityrambeja myds
mainostettiin Toverissa pitkin kevéttd 1910.31® Samoihin aikoihin Koudan teoksia
mainostettiin myos 7overin amerikansuomalaisissa sisarlehdissd Tyomies (1903—1950) ja
Raivaaja (1905-1909). Ainakin vuosien 1908—1911 sekd 1921-1923 aikana useisiin
suomalaisiin tydvaenjulkaisuihin kirjoitti myos Lusifer nimimerkilld varustautunut
tunnistamattomaksi jaanyt hahmo. Kirjoituksien takana ndyttad ollen Kanadassa vaikuttanut

henkild, mutta nimimerkkié saattoi myos kéyttda useat henkilot.3!’

Hieman yllittden myds ndyttimotaide oli keskeisessd asemassa Koudan ammatillisessa
toiminnassa 1910-luvun vaihteessa. Koudan runot sopivat myds arvostelujen mukaan hyvin
esitettdviksi, ja niitd néhtiin lausuttavan erilaisissa varainkeruuiltamissa, joita myos
mainostettiin ja kiiteltiin lehdistdssd.?!® Tilaisuuksiin osallistuminen oli Koudalle myds
leipatydtd. Esimerkiksi vuonna 1908 Koudalle myonnettiin varainkeruuiltaman tuloista 400
markan suuruinen apuraha.’!” Tdmin liséksi Koudan lyriikkaa sovitettiin my6s savellyksiin,
joista tunnetuin on Jean Sibeliuksen vuonna 1898 ”Laulu ristilukista”, jonka ruotsinkielisen
version sanoitti ruotsalainen runoilija Adolf Paulin (1863-1943).2° Séveltijd Toivo Kuula
sovitti joissakin toissddn Koudan ja Leinon kirjoittamia runoja vuoropuheluksi. Ndissé toissd
myds roolit on merkitty Koudan ja Leinon esitettiviksi.>?! Koudan kiinnostus
ndyttdmotaiteisiin on esilld myds hdnen vuonna 1912 Kodin kuvastolle kirjoittamassaan
artikkelissa, joka késitteli Leinon suunnittelemaa teatterilaitosta Helkandyttimoa, joka ei
koskaan toteutunut.>?? Vuotta aikaisemmin oli myds julkaistu Koudan kirjoittama ja

toimittama historiikki Suomalaisia ndyttelijoitd: Lapsuuden ja nuoruuden muistoja, joka

314 Toveri 13.06.1910.

315 Sgkenid: kaunokirjallinen kuukausijulkaisu 01.07.1910.

316 Toveri vuosikerta 1910 no.10-40.

317 Esim. Raivaaja 25.06.1908; Tyomies 01.02.1908; Vapaus: Canadan suomalaisten itsendinen tyévdenlehti
06.08.1921; Toveri 17.01.1910. On myds mahdollista, ettd nimimerkki tai pseudonyymi on suomentajan, eika
alkuperdisen kirjoittajan. Lusifer nimimerkkié kaytti esimerkiksi ainakin séveltdja Eino Linnala (/ltalehti
08.10.1924) sekéd suomenruotsalainen toimittaja Henry Rein (Veckans Kronika 11.12.1920).

318 Esim. Helsingin Sanomat 24.01.1907; Liikeapulainen: Suomen liikeapulaisliiton ddnenkannattaja
15.02.1907.

319 Nya Pressen 16.05.1907.

320 Kansalliskirjasto: Laulu ristilukista.

321 Esim. Hufvudstadsbladet 04.10.1908; 09.05.1909.

322 Kodin kuvasto: huviksi ja hyodyksi Suomen koteihin ja perheisiin 13.04.1912.
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pohjautui Koudan tekemiin haastatteluihin.*?* Jo vuonna 1910 Kouta oli ottanut kantaa
ndyttdimotaiteen ahdinkoon ja Kansallisteatterin sisélld tapahtuneisiin muutoksiin

”Kansallisteatterin johtotoimi” -kirjoituksessa, eli aihe ndyttdd olleen Koudalle laheinen.2*

Helsingfors-Postenin kirjoituksessa 21.11.1905 kerrotaan (tdmén késittelyluvun
ensimmadisessd alaluvussa mainitusta uskonnonvapautta ajaneesta) Prometeus-nuorisoseuran
kokoontumisessa ndhdystd Koudan ”Kainin merkki” -runon esityksesti kirjailija Hjalmar
Johannes Runebergin (1874—1934) tulkitsemana. Koutaan viitataan tekstissi ylioppilaana ja
’frodingind”, jota kdytetddn kirjoituksessa kuvaavan adjektiivin tavoin. Froding-kisite
vaikuttaa viittaavan ruotsalaiseen runoilija ja runonlaulaja Gustaf Frodingiin (1860-1911),
joka uudisti runouden genred yhdistdmalld muinaisskandinaaviseen kansanrunousperinteeseen
modernstisia kaunokirjallisia elementtejé. Lisdksi hinet tunnetaan myds kitaralle tehdyista
sovituksistaan. Gustaf Froding tuli tunnetuksi mielenterveydellisistd ongelmistaan, joiden
takia hén oli eldminsé aikana my0s sairaalahoidossa. Hénen eldminvaiheitaan ja
sairaalajaksoja puitiin my0s suomalaisessa lehdistossi, joka mainitsee Frodingin teosten
siséltdvin “mielipuolista teosoofista mystiikkaa” 2> Kasitteelld viitattiin 1800—1900-lukujen
vaihteessa ruotsinkielisilld alueilla nuorison suosiossa olleeseen kansallisrunollisten balladien
genreen, jota omana aikanaan pidettiin rohkeana ja radikaalina.>?® Kuvaavana adjektiivina
froding kuvasi siis nuorta ja radikaalina ndhtyi lyyrikkoa, joka kérsi psyykkisistd ongelmista.
Samalla se saattoi indikoida modernistista genred, jolle oli tyypillistd balladimainen tai
kansanrunollinen tulkinta. Froding-adjektiivin kdyton voisi siis tulkita erddnlaisena

genrekategoriana tai mahdollisesti véihittelevina ja halventavana terminé.>?’

Lehtiuutisen yksityiskohta nostaa esille kysymyksen siitd, minkdlainen runoilija Kouta
oikeastaan oli. Kouta oli omana aikanaan tunnettu runoilija, joka sittemmin unohdettiin.
Hinen painetut teoksensa saivat ristiriitaisen vastaanoton ja ne tyrméttiin muun muassa
lukukelvottomiksi. Samalla arvosteluissa nousee kerta toisensa jilkeen esiin, etteivit Koudan
runot olleet valtavirralle tarkoitettuja. Kenelle ne sitten olivat tarkoitettuja? Kouta oli
aktiivinen erilaisissa nuoriso- ja yliopistoseuroissa ja kirjoitti tihdn aikaan uhmakkaan
dionyysisii ja vallankumouksellisia runoja, joissa juodaan viinid, flirttaillaan kuoleman

aiheilla ja leikitdén Lusifer-tematiikalla — aikanaan radikaaleja aiheita. Kouta oli my0s

323 Kouta 1911b. Teoksen arvostelu: Néyttimotaide 15.11.1911.

324 Pdivd 05.03.1910.

325 Esim. Dagens Press 14.05.1921. Ks. myds Nya Argus 16.07.1919, jossa Frodingia kuvataan
”prometheuslaisena” ja Lusifer-teemaa késitelldén bolSevismin ja tekijanoikeuksiin liittyen.

326 Helsingfors-Posten 21.11.1905; Signum.se: Froding - en modernistisk forfattare.
327Signum.se: Froding - en modernistisk forfattare.
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aktiivinen ndyttaimotaiteiden kentilld, ja hdnen runojaan sovitettiin sdvellyksiin.
Kirjoitettiinpa hénelle jopa rooleja ainakin Toivo Kuulan toimesta. Hinet my06s muistettiin
moredstd ja mahtipontisesta ddnestddn. Olisiko mahdollista, ettd Koudan runot eivit olleet
tarkoitettuja ensisijaisesti luettavaksi kirjasta, vaan esitettidviksi? Tdmin valossa voikin
miettid, onko Kouta unohdettu suomalaisen kirjallisuuden kaanonista siitd syystd, etteivit
myO6hemmit sukupolvet ole ”osanneet lukea” Koutaa? Kouta kertoo vuonna 1916
ilmestyneessd ja suomalaisia runoilijoita esitelleessé kirjassa Kuinka meistd tuli runoilijoita,
ettei koskaan ollut musiikillisesti lahjakas.*?® Hénen runojaan kuitenkin tulkittiin ainakin
muiden toimesta erilaisissa tilaisuuksissa ja ne saivat lehdistdssé kiitosta siitd, kuinka hyvin

ne sopivat esitettaviksi.>?’

Tarkeimmait Koudan elimén tdhén vaiheeseen vaikuttaneet aatevirtaukset ndyttdvét aineiston
valossa olleen nuorsuomalaisuus ja jossakin médrin sosialismi. Kouta kritisoi julkisesti ja
nékyvisti kirkon instituutiota ja alleviivasi asiaa hakemalla siviilivihkimiset avioliitoillensa ja
nimesi veljensd mukaan tyttdrensd Satanellaksi. Vaikka Koudan veljen tarinassa olisi
epdkohtia, kertoo sen syntyminen itsessdén siitd, minkéilaisena Kouta on elinaikanaan nihty:
valtavirran edustajien ndkokulmasta radikaalina ja uhmassaan jopa pelottavalta.
Yhtymékohtia voisi my0s hakea 1980—1990-luvun populaarikulttuuriin liittyvastd “’satanic
panic” moraalipaniikista.’*° Koudan nuoruusajan uhmassa kapina yhteiskuntaa ja kirkon
instituutiota kohtaan yhdistyy my0s suomalaisen kansallisen identiteetin muotoutuminen

1900-luvun alkupuolella.
4.2 Aarni Koudan esoteerinen maailmankuva
4.2.1 Teosofisen maailmankuvan kehittyminen

Tarkkaa tietoa siitd, milloin Kouta kiinnostui teosofiasta ei ole. Oman ndkemykseni mukaan
jo Koudan ensimmaéisen Tulijoutsen-kokoelman voisi katsoa pitévin sisdlladn teosofiseen
maailmankuvaan sopivaa kuvastoa, kuten olen edellisissd alaluvuissa esittinyt. Rafael
Candolinin mukaan teosofiset ajatukset ovat esilld hdanen veljenséd runotuotannossa noin
vuodesta 1915 eteenpéin. Candolin nostaa veljensé teosofisesta maailmankuvasta esimerkkiné
reinkarnaatio-opin eli uskon sielunvaellukseen ja perennialistisen tulkintakehyksen

kuvaillessaan Koudan henkisen kehityksen kaarta nietzscheldisyydesti kohti teosofiaa:

328 Kouta 1916, 106.

329 Esim. Helsingin Sanomat 24.01.1907; Liikeapulainen: Suomen liikeapulaisliiton ddnenkannattaja
15.02.1907.

330 Ks. satanic panic ilmi6std suomalaisessa kontekstissa esim. Hjelm 2005.
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[Uhriliekin 1915 ilmestymisen aikoina] Aarni Kouta joutui kosketuksiin
teosoofien [sic.] kanssa, ja heiddn mystillinen maailmankatsomuksensa kiehtoi
hénen mielikuvitustaan ja tdytti samalla miltei kymmenen vuotta kestdneen
tyhjyyden tilan hénen sisimmissddn. Kun nietzscheldinen filosofia romahti omaan
tyhjyyteensé ja sananhelindénsd, oli aivan luonnollista, ettd sen tdyttdma tyhjio ei
hevin tdyttyisi ja ettd sen pystyisi korvaamaan vain toinen, piinvastainen
eldmdnkatsomus, joka kuitenkaan ei tukahduttaisi sitd yli-thmiskipinéé, joka
edelleenkin kyti tuhkan alla. Ja teosofiasta Aarni Kouta luuli 16ytdneensi sen
yhdyssiteen, joka samaistaisi Zarathustran ja Mahatman. Téma yhdysside oli
evolutiooni ja jdlleensyntymd. Mik&dén lunastus- tai sovitusoppi ei tyydyttinyt
hinen edelleenkin ylpeéti patriisihenkeddn. Omin voimin hén tahtoi kohota
huipulle, mutta ei endd yhden, vaan monien eldmien tuloksena. Vain omien
erehdystensé kirkastamana ja omin ponnistuksin hén halusi paéstd kohoamaan
henkensi alkukotiin, Logoksen, tai mieluiten ehki itse Logoksena panemaan
liikkeelle uuden kehityksen pyoréin.>3!

Maarit Leskeld-Kérki huomauttaa, ettd teosofiset ajatukset nédyttévit tulleen voimakkaammin
esille Aarni Koudan, L. Onervan ja Eino Leinon tuotannossa samoihin aikoihin 1910-luvulla.
Niéin arvioi myds runoilija V.A. Koskenniemi erddssd Koudan tyon arvostelussa. Kouta alkoi
1910-luvun loppupuoliskolla kirjoittaa my0s erilaisiin esoteerisiin aikakausjulkaisuihin. Eino
Leino oli ollut jo pidemmaén ajan tekemisissé teosofien kanssa, kun hin péétti toteuttaa
haaveensa omasta hengellisestd aikakausjulkaisustaan. Teosofinen Sunnuntai-lehti ilmestyi
vuosien 1915-1918 vililld, ja lehden toimitukseen osallistui myods Kouta. Tastd voisi padtelld,
ettd Kouta olisi tutustunut teosofiaan juuri Leinon kautta. Kuten Leskeld-Karki kuitenkin

muistuttaa, olivat esoteeriset virtaukset muoti-ilmi6 erityisesti boheemeissa kulttuuripiireissi
1800—-1900 lukujen vaihteen aikaan.?3?

Vuonna 1915 ilmestyneessd Uhriliekki-runokokoelmassa korostuu astrologiset teemat, joita ei
Koudan aikaisemmissa toissé juuri nakynyt. Uhriliekin astronomisiin teemoihin kiinnitettiin
huomiota my6s fennomaanisessa Uusi Suometar-lehdesséd (1881-1918). 18.04.1915

julkaistussa arvostelussa Johannes Linnakoski pohti myds Koudan suhdetta Eino Leinoon:

—/[Eino Leino] on uutterasti kuvastellut hajanaista aikaansa, ja tuonut siitéd ilmi
sen kirpedn, erittelevin dlyn, maailmaankylldstymisen ja yksilopalvonnan. ja
sitdpaitsi on Eino Leino luonut oman runoilijakoulun. Témé koulu ei ole tosin
vield lahjoittanut maalle mitién erikoisempia merkkiteoksia, sen ansiota kun ovat
liiaksi ulkonaista laatua. Mutta koska Eino Leino on kyennyt kerddméén itselleen
kiertotéhtid, osoittaa se hdnessi olevan ainakin hiukan aurinkoa. Uskollisimpia
Eino Leinon koulukunnassa lienee Aarni kouta, jonka kehitys on kulkenut osaksi
samoja ratoja kuin mestarin ja joka on palvellut osaksi samoja jumalia Tdma
Tulijoutsenen, Dityrambien, Jdisten temppelien ja Uhriliekin runoilija on perinyt
Eino Leinon sanavalmiuden, huimaavan lauseparsivaraston ja erittdinkin sen

31 AKAHKTL: Muut asiakirjat: Candolin 1948, 18.
332 Leskela-Kérki 2021b, 116-117; Valvoja-Aika 1.3.1924. Eino Leinon ja Pekka Ervastin esoteerisesta
henkisyydestd henkisyydestd ks. Harmainen 2010.
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taipumuksen mahtipontiseen sdvyyn, jonka mestari tilinteossaan” huomaa
itselleen vaaralliseksi. Aarni Kouta rakentaa runoja melkein yksinomaan jérjelld ja
sanoilla, syvemman tunteen héipyessd komeiden, ylen etsittyjen kuvien taakse.
Komeus onkin se kylmé vaikutelma, minka lukija Aarni Koudan runoista saa.
Runo nousee uhriliekin mukana pyhiin korkeuksiin, missé jalokivi-auringot
vyOryvit yossd, missd smaragdiliekkeji kiertidvét safiirisoihdut, missé kultaiset
pallot paistavat purppuravydssé.

—Pian visyy mydskin lukija liitelemdén Aarni Koudan téhtiheloittavassa
kylméssd avaruudessa, tuhansien viuhuvien pyrstotéhtien ja jalokivi-aurinkojen
myllerryksessd, ja hdnen silménsé eroittaa tuskin mitéén niistd komeista ndyista,

joita héinelle tarjotaan. Han melkein toivoisi uhriliekkienkin runoutta hiukan

maallisemmaksi.333

Valvoja-lehden (1880—-1922) arvostelussa kiinnitettiin huomiota Eino Leinon vaikutuksen
liséksi teoksen astrologisiin ja isdinmaallisiin teemoihin. Koudan aikaisempien teosten tapaan
Uhriliekkid arvosteltiin kuitenkin aatteellisesti pinnalliseksi ja kiinnitetdin huomiota hdanen
lyriitkkansa muuttuneeseen sévyyn. Syvyyttd ndyttdd arvostelijan mielestd tuoneen runoilija
lannistuneempi mielenmaisema, koruttomampi ilmaisu ja isdinmaalliset teemat. Arvostelija
my0s madrittelee pinnalliseksi ja ylikoristeelliseksi ensisijaisesti teoksen astronomiset

aiheet.33*

Téhtitaivas ja aurinkokunta néyttddkin kiinnostaneen Koutaa erityisen paljon, kuten useassa
arvostelussa sekd Maarit Leskeld-Kérjen ettd Hedvig Jarvenpain tutkimuksissakin on
noteerattu.®*® Tdma nikyy esimerkiksi sellaisten Uhriliekki-teoksen runojen nimissi kuin

“Kiertotdhtien kuoro”, ”Avaruuksien laulu”, ja ”Téhtid kohti”, joka kuuluu tiivistetysti ndin:

Viikkeessd valkeiden taivaiden luokseni tulit,
hyisid kenttid kuin kevyt henkdys kulit.
Saikkyivét yon ikitdhdet sun suortuvillasi,
helkkyivét kultaiset kanteleet kulkiessasi—
Adreton rauha, mi vaihdu ei milloinkaan vaivaan.
Ylladni vain nden tyynen ja ylhdisen taivaan.
Téhtid kohti kdy ddneton, tuikkiva tiemme.
Lapsia yon iki-auringon lempeén liemme.

Ah pimenee, tulet maiset jo toisihin vaihtuu.

333 Uusi Suometar, 18.04.1915.
34 Valvoja 01.09.1915.
335 Leskela-Kérki 2021b, 110-111, 120-123; Jarvenpas 1948, 48, 58-59.
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Pois avaruuksihin polkumme hohtava haihtuu.?3¢

Koudan kiinnostus tihtitaivasta kohtaan noteerattiin myos Suomen Kuvalehden (1916)
”Koskeloveden kalapirtti” artikkelissa vuonna 1927. Rautalammilla sijaitseva Koskeloveden
kalapirtti kuului Elsa Roschierin veljelle runoilija Rolf Roschierille (1879-1955). Han omisti
kalapirtin lisdksi Rautalammilla sijaitsevan huvilan, jossa Koudan pariskunnan kerrotaan
viettdneen useta kesid. Sdénnollisid vierailijoita olivat myds monet Suomen
kulttuurivaikuttajat, Eino Leino mukaan lukien. Kirjoituksessa kerrotaan Aarni Koudan
viettdneen paljon aikaa kalapirtissd kesien 1913—1914 aikaan, mika kdy ilmi pirtin
vieraskirjasta, johon Kouta on raportoinut téhtien ja planeettojen sijaintia ja kirjoittanut
jokusen runon kirkkaasta téhtitaivaasta sekd korven ja erdimaan rauhasta.’*’ Erdimaateeman
ilmentymisen ja nietzscheldisen hedonismin laantumisen Koudan Uhriliekissd huomioi myos
Dagens Press-lehden (1914-1921) kriitikko, joka luonnehti teoksen korostunutta
tédhtitaivasteemaa Koudan rakkaimmaksi eskapismin kohteeksi.>*® Uhriliekin astronomisiin

teemoihin kiinnitettiin erityistd huomiota my6s Uusi Suometar-lehden arvostelussa.®>

Téhtitaivasteema nousee esille myods Koudan henkildarkistossa. Esimerkiksi lehtileikkeiden
joukosta 16ytyy tuntemattomasta sanomalehtildhteesti talteen leikattu suomenkielinen
artikkeli koskien planeettojen poikkeuksellista asentoa. Lehtileikkeen yldreunaan on
kirjoitettu kdsin “Irjan syntymapéivand”.34° Taivaankappaleiden liikkeiden seuraaminen ja
niiden uskottu merkitys eli astrologia on yleinen kiinnostuksenkohde okkultistien
keskuudessa, ja astrologia itsessddn lasketaan osaksi linsimaisen esoterian virtausta.
Nykymuodossaan ja talldkin hetkelld muodissa oleva astrologia on uskontotieteilijia Kocku
von Stuckradin mukaan juurikin teosofien perua, silld Helena Blavatsky nosti aiheen esille
1800-luvun loppupuolella. Teosofit yhdistivit astrologian karman késitteeseen ja uudistivat
astrologian mystisté tulkitsemista omaan aikaansa sopivalla tavalla, jota voisi kuvata
astrologian teosofisena luentana.’*! Astrologiaan liittyen Koudan henkildarkistosta 16ytyy
my0s néyttelijd ja suomentaja Olga Salon (1865-1932) 31.10.1919 Pekka Ervastin Tonttulan

tilalla kirjoittama kirje:

Herra Aarni Kouta.

336 Kouta, 1915.

337 Suomen Kuvalehti 06.08.1927.

38 Dagens Press 02.05.1915. A. M—e nimimerkilld allekirjoitettu teksti on todennékoisesti suomenruotsalainen
runoilija ja sosialismin puolestapuhuja Arvid Mornen (1876—1946) késialaa.

339 Uusi Suometar 18.04.1915.

340 AKAHKTL: Lehtileikekokoelma.

341 Stuckrad 2016, 379-380.
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Eilen annoin teille erehdyksessé védrin yksilollisyysmerkin, siksi tahdon sen heti
korjata. Vaaka on Teilld yksilollisyysmerkki. Te olette kylld aivan Neitsyen
rajalla, se voi kylld hiukan Teihin vaikuttaa. Vaaka on taiteilijan ja myds
valtionmiehen merkki. Se on tunteellis-dlyllinen. Sen perussdvel on kauneus, sen
tuntemustapa — harmonia. Johtaja on Venus planeetta, onnenkivi timantti ja
opaali. Viri indigo-sininen. Metalli kupari. Fyysillisesti tyyni, mentaalisesti
tasapainoinen. Neiti Rissanen laski horoskooppinne ja sanoi, ettid nouseva
merkkinne on jousimies. Se vastaa persoonallisuutta tai oikeammin titd nykyistéd
fyysillistd ilmennysténne. Se on taas tulimerkki — intohimojen ilmaisin. Siind on
my0s profeetallinen kyky ja psykilliset mahdollisuudet. Teilld on yksil6llinen
merkki ja nouseva merkki toisilleen myo6tétuntoiset. Siitd pitdisi johtua eldmaéssa
myoOtikdymistd ja menestystd. Niistd voisi laajastikin puhua, mutta sitd en nyt
ehdi ja on tarpeeksi ndin kirjeessd tehdd. Tietdjaédn pitdisi tulla yksi kddnnokseni

jossa puhutaan astrologiasta ja selitetddn néitd merkkeja.>+?

Kirjeessd Koudan horoskooppimerkin todetaan olevan vaaka, joka myds sattuu olemaan
keskiossd Koudan ex libriksessa, jonka suunnitteli kuvittaja ja taidemaalari Albert Gebhard
(1869-1937). Kyseinen vedos 10ytyy painettuna joidenkin Koudan téiden ensimmaisilla

sivuilla.?#

Aurinko- ja tihtitaivasteema ovat esilld ldhes 14pi koko Koudan kirjailijanuran. Vuonna 1917
ilmestynyt Eldmd ja kuolema on Koudan ainoana proosatyoni merkittiva teos. Eldmd ja
kuolema koostuu Koudan kirjoittamista novelleista, ja sen teemoissa kasitellddn esimerkiksi
surullisia perhekohtaloita, jotka mydtiilevat Koudan eldmédn omia tapahtumia. Liséksi esille
nousee jo aikaisemmista alaluvuista tuttu Lusifer-hahmo, jonka Kouta esittad
vadrinymmadrrettynd ja hyvéntahtoisena valontuojana “Lusifer” novellissa, joka alkaa sanoilla
”Lusifer, valontuoja ja koin korkea téhti, miksi ihmiset Sinua paholaiseksi sanovat?”. Novelli
on erdinlainen kosmillinen luomistarina, jossa eldmé maapallolla kuvataan syntyneen
auringon ja Lusiferin, eli Venus-planeetan yhteisvaikutuksesta.’** Kirjoitus julkaistiin myos
Sunnuntai-lehdessd helmikuussa 1916.3%° Seuraavassa numerossa Aarni Kouta kommentoi
novelliin padssyttd kirjoitusvirhettd, avaten samalla omaa teosofisen astrologista tulkintaansa

Lusiferin kaksijakoisesta hahmosta:
Kovin korkea téhti, Ei kirjoittanut Aarni Kouta.
Olinpaikkani kun on kovin kaukana lehden painatuspaikasta, on kirjoituksiini,

varsinkin satuun Lusiferista, pujahtanut muiden painovirheiden ohessa sangen
ikévakin, joka ihan johdonmukaisesti kdy lapi koko kappaleen. Puhun koin

342 AKAHKTL: Kirjekokoelma: Olga Salon kirjoittama kirje 31.10.1919.

343 Ainakin Kouta 1915; 1917.

344 Kouta 1917. Eldmd ja kuolema -teosta ei huomioitu kovin paljon lehdistossd, mutta siité kirjoitettiin Pyrkijd:
nuorison rientojen kannattaja -lehdessé 20.04.1917 lyhyesti mainoksen muodossa seuraavasti: ’Aarni Kouta,
joka on tullut tunnetuksi harvinaisen etevdnd suomalaisen runokielen kayttdjana, on nyt julkaissut ensimméisen
kaunokirjallisen proosateoksen.”

345 Sunnuntai 13.02.1916.
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korkeasta tdhdesta”, mutta latomossa se muuttuu “kovin korkeaksi tdhdeksi”,
jonka muutoin soisin kernaasti ripustettavaksi keksijansé rintaan
kunniamerkiksi.*) Téhtitiedettd hiukankin tunteva lukija tietdd, ettd planeetta
Venusta aamu- 1. kointdhtend muinoin nimitettiin Lusiferiksi, iltatdhtena
paistaessaan taas se kantoi tuota kaunista nimed ”Vesper”. Edelliseen néistd tosi-
asioista perustuu satunikin, joten virhe on sattunut ihan ytimeen, ja on se siis titen
ehdottomasti oikaistava.

A.K—a.
*) Suon kernaasti osan “kunniasta” korehtuurin lukijalle. Latojan huom.3#6

Elimd ja Kuolema teoksen viimeinen novelli ”Auringosta olet siné tullut ja auringoksi pitdé
sinun jilleen tulevan” jatkaa téhtitaivasteemaa.**’ Nimessi varioidaan Vanhan testamentin
Mooseksen kirjasta tunnettua lainausta "Maasta sind olet tullut ja maaksi pitdd sinun tulla”.
Novellissa kisitelldén aurinkoa jumalan kaltaisena olentona; esimerkiksi kolmas kappale
alkaa sanoilla ”Aurinko on jumala ja jumala on aurinko”. Hedvig Jarvenpéa kuvailee Koudan
“aurinkomystiikan” nousevan esille hinen myo6hdistuotannossaan ja yhdistdi tulkinnan
teosofiselle liikkeelle tyypilliseksi.>*® Kouta kirjoitti Nuori Voima -lehteen vuonna 1916
julkaistujen Karl A. Tavaststjernan (1860—1898) runosuomennosten johdannoksi seuraavan

tekstin, joka avaa Koudan aurinkomystiikan taustoja:

Seuraava runoelma on 16ydetty Karl A. Tavaststjerna vainajan jélkeenjdineistd

papereista. Sen mielenkiintoa on vield lisddimissa se seikka, ettd runo tieteelliselle

pohjalle rakentuneena kuvaa maapallomme loppua. Yleisin kasityshén

nykyaikaisten tiedemiestemme keskuudessa on se, ettd auringon kerran luonnon

lakien mukaan vilttimattd sammuttua meiddnkin pieni pallomme uumeniaan

mydten jddtyy, jolloin elollinen eldmai sen pinnalla on mahdoton.?#
Aurinkomystiikka on keskeinen teema monessa okkultistisessa liikkeessi ja juontanee
juurensa ldntisen maailmankuvan heliosentrismin mullistukseen. Heliosentrismi jakaa siind
mielessd ldnsimaisen esoterian kanssa historiansa, ettd se asetettiin samaan hegemonisen
maailmankuvan ulkopuoliseen lokeroon ja jopa asian kisittely oli rankaistavaa. Kasitysta
vastustettiin pitkdén ja asiasta riideltiin vuosisatojen ajan. Heliosentrismi yhdisti esoterian
tutkimusperinteen piirissé jo alan pioneeri Frances A. Yates (1899-1981), joka késitteli
vuonna 1964 julkaistussa Giordano Bruno and the hermetic tradition teoksessa hermeettisen

perinteen vaikutusta renessanssiaikaan. Yatesin nykyisin sellaisenaan hyldtyn teesin mukaan

1600-luvulla elédnyt katolinen kiertdvé pappi Giordano Bruno olisi poltettu roviolla

346 Synnuntai 20.02.1916.

347 Kouta 2023 (1917).

348 Leskela-Karki 2021b, 110-111, 120-123; Jarvenpds 1948, 48, 58-59.
349 Nuori voima 01.06.1916.
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harhaoppisena hermeettisen perinteen puolestapuhujana, eikd pelkdstdan heliosentrisen

maailmankuvansa takia, kuten aikaisemmin oli esitetty.>>°

Alku-uskonnon etsiminen nikyy Koudan vuonna 1922 julkaistussa kdannoskokoelmassa
Maailman lyriikkaa, jonka tarkoitus oli esitelld eri aikakausien runoutta ympari maailmaa.
Kuten Maarit Leskeld-Kérki teokseen liittyen huomauttaa, ottivat monet ajan esoteerisista
litkkkeistd “merkittdvéalla tavalla osaa tieteellisen orientalismin popularisointiin, jossa oli usein
kyse eri aikakausilta ja maailmakolkilta perdisin olevan uskonnollisen epiikan laveasta
yhdistelemisestd ja siten idealisoidun ”alku-uskonnon™ ja historiallisten suurten
kehityskertomusten valaisemisesta”. 3! Lahestymistapa on siis itsessddn teosofeille tyypillisen
perennialistinen, joskin ajallensa tyypillisesti orientalistinen. Teos esitteli suomen kielelld
kaukaisempienkin kulttuurien tuotoksia aikana, jolloin vastaavanlainen tarjonta ei Suomessa
ollut laaja. Teos sisdlsi esimerkiksi muinaisegyptildisen aurinkolaulun, Bhagavad Gitan otteita
sekd sisilialaisen paimenlaulun. Edellisen luvun tietojen valossa voisi esille myds nostaa
teoksen sisdltiman Gustaf Frodingin ”Aamulaulun”.3>? Teoksesta kirjoitettiin Helsingin

Sanomissa perennialistiseen sdvyyn:

Se vilimatka, joka avautuu Aarni Koudan runosuomennoskokoelmassa
muinaisintialaisesta Bhagavad-Gitasta ja egyptildisestd aurinkolaulusta Ruotsin
moderniin lyriikkaan on miltei tdhtimitoilla mitattava. Ja toiselta puolen, miten
ndenndiset ja merkityksettomat ovat kuitenkin moiset vuosisatojen ja tuhansien
matkat: eikd esim. Heidenstamin kosmillinen kuvitelma ”Tuhannen vuoden
padstd" ole saman meren ruokkimaa kuin teebeldisen ”Aurinkolaulun" laulajan —
eivitkd molemmat ole ndhneet ulkonaisen ilmidmaailman pienuutta ja taas pyhéa
kaikkeutta sen takana, ihmiseldmin ddretontd hetkellisyyttd ja hengen
iankaikkisuutta. Kuinka suuri ja ithana asia onkaan ihmisen ikdvéa: tima ajatus
tulee yhtdmittaa mieleen, "Maailman lyriikkaa" selaillessa — se on ainoa
todellinen, johtava aate ihmiskunnan historiassa, ja sen voimasta on kaikki
parhain ja kaunein luotu. Jo laajojen perspektiiviensd takia on Koudan kirjaa ilolla
tervehdittivd. — "Maailman lyriikkaa" on hedelmdittiva kirja, jollaisia
kédnnoskirjallisuutemme kaipaa. — Olisi suotava, etti kirjallisuusviikon yleiso
kiinnittdisi timéintapaisiin teoksiin huomiota péivin katoavien muotiuutuuksien
ohessa — tai sijasta.’>

330 Yates 2002 (1964). Ks. Giordiano Brunon esoteerisesta maailmankuvasta myos Krakstrom 2022.

331 Leskela-Kérki 2021b, 114-115.

352 Kouta 1922a.

353 Helsingin Sanomat 26.11.1922. Kirjoituksen w-kirjaimet vaihdettu v-kirjaimiin. Muita teoksen arvosteluja:
Aamulehti 28.11.1922; Uusi Aura 30.11.1922, Suomen Sosialidemokraatti 27.11.1922; Léinsi-Savo 06.12.1922;
Maaseudun Sanomat 10.12.1922; Riihimden Sanomat 16.12.1922; Karjala 23.12.1922.
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4.2.2 Sota-ajan vaikutus ja itsenainen Suomi

Vuosikymmenen jélkipuoliskolla ja varsinkin Suomen itsendistymisen jilkeisind vuosina
Koudan teoksissa ja ammatillisissa kytkoksisséd tapahtuu maltillinen muutos
konservatiivisempaan suuntaan. Ndihin aikoihin runoilijan mielenterveys otti myds selkedn
kddnteen huonompaan suuntaan. Samalla elettiin poliittisesti ja yhteiskunnallisesti epdvakaata
aikaa sekd Suomen ettd maailman mittakaavassa. Tdma aika ndyttdd olleen myo6s Koudan
eldmdssd monella tapaa kdinteen tekevdd. Vuonna 1915 ilmestyneessd Uhriliekissd Kouta
kuvautuu entistikin masentuneempana.®>* Muutoksen huomioi esimerkiksi Dagens Press-
lehden kriitikko, joka tosin mielenkiintoisesti arvioi aristokratismin nousseen laantuneen

nietzscheldisyyden tilalle Koudan runoissa.>

Toisenkaan avioliiton onni ei lopulta kestényt pitkddn, silld pari pddtyi muuttamaan erilleen
1910-luvun puolessa vilissd, ilmeisesti osittain Roschierin puoleisen perheen painostuksesta
johtuen. Koudan ja Roschierin suhdetta varjostivat yhd enemmén Koudan
mielenterveydellinen oireilu ja erilaisten pdihteiden vairinkdyttd. Asumuseron syyksi on
epdilty suhteen myrskyisyys ja epdvakaus, mutta myds rahahuolet loivat perheeseen
turvattomuuden tunnetta. Maarit Leskeld-Kérki mainitsee pariskunnan rahahuolien johtuneen
Koudan kyvyttomyydesti ylldpitad perheen porvarillista elaménlaatua huonosti palkatun
kirjailijan ammatin toimeentulolla.?>® Pari piti kuitenkin tiiviisti yhteyttd Koudan kuolemaan
asti. Pesderon jélkeenkin kumpikin osapuoli selkedsti vilitti toisistaan, ja Kouta toistaa usein
kirjeissdan Roscherille timén ollen ainoa nainen, jota hdn on elaiméssién rakastanut.>’
Vuonna 1915 asumuseron ja Uhriliekin julkaisemisen aikoihin syntyi pariskunnalle vield
Tapio-kuopus. Liekd vaihtoehtoinen henkisyys ollut seurausta vaikeasta eldméntilanteesta, vai
vaikuttiko se osaltaan psyykkisen oireilun, paihteiden kdyton ja rahahuolien liséksi Roschierin
ja Koudan asumuseroon? Maarit Leskeld-Kérki kuvailee Roscheria Koudan eldmén suureksi
rakkaudeksi ja kiintopisteeksi hdnen runoutensa kannalta. Han pitdé todenndkoisend, ettd

Koudan tdissékin esiin nouseva henkisyys tissd elimédnvaiheessa on eron tulosta.>>®

Asumiseron jilkeen Kouta erakoitui ja hdnen terveydentilansa heikkeni. Hén joutui
epavarman taloudellisen tilanteensa takia asumaan loppueldménsd vuokrahuoneistoissa ja

hostelleissa ja ailahteleva mielenmaisema synkkeni. Kirjailija Hannu Mékeldn mukaan Kouta

334 Kouta 1915.

355 Dagens Press 02.05.1915.

356 Leskela-Kérki 2021b, 109113, 122—124; Jarvenpdi 1948, 57; AKAHKTL: Muut asiakirjat: Candolin 1948,
16.

337 AKAHKTL.: Kirjekokoelma: Kirjeet Elsa Roschierille.

358 T eskeld-Karki 2021b, 107-110.
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notkui 1910-luvun toisella puoliskolla kapakoissa Eino Leinon kanssa viettden turmiollista
taiteilijacldmad.’> Myos paihteiden vairinkdytto riistdytyi Koudalta kisistd néihin aikoihin.
Historioitsija Mikko Ylikankaan vuonna 2009 julkaistusta Unileipdd, kuolonvettd, spiidid:
Huumeet Suomessa 1800—1950 teoksesta kéy ilmi, etté erilaiset pdihteet olivat boheemien
taiteilijapiirien suosiossa Koudan elinaikana. Ylikangas kirjoittaa teoksessaan runoilijasta
A.K., joka joutui sairaalahoitoon ja riisti my6hemmin henkensi vuonna 1924. Koutaa
hoidettiin Ylikankaan mukaan syksylld 1917 Kiveldn sairaalan mielitautiosastolla, jonne
kirjautuessaan hin oli aneeminen, alakuloinen ja levoton. Hinet hoitoon toimittanut veljensa
kertoi lddkédrinlausunnon mukaan Koudan vairinkéyttdneen morfiinia ja kokaiinia jo
pidemman aikaa, ja lisddntynyt kaytto oli lopulta romahduttanut runoilijan jo ennestédn
huonon terveydentilan. Kouta vietti yli 80 pdivéé eri sairaaloissa vuoden 1917 aikana ja
yhteensd 81 pdivdd vuonna 1918.3%° Vuonna 1917 sdédettiin nautintoaineiden kieltolaki, joka
astui voimaan 1919 ja purettiin 1931, mutta kdytdnndssd sodan ajan kieltolakia vastaavat
saddokset olivat voimassa jo vuodesta 1914. Téni aikana nautintoaineiden kauppa siirtyi
maan alle ja salakuljetus yleistyi. Sodan takia huumausaineiden kaytto liséksi laajeni
eliittipiireistd kaikkiin yhteiskuntaluokkiin, ja késilld olevat alkoholin korvikkeet

vaarallisia.3¢!

Koudan seuraava runokokoelma Valkea morsian julkaistiin vuonna 1919, ja osa kokoelman
runoista on kirjoitettu sairaalahoidon aikaan. Esimerkiksi ”Korkea veisu” kuvannee

riippuvuutta tai vieroituksesta johtuvaa kaipuuta ja tuskaa:

—Olemuksessain ihanuutesi janoa heréttéa,
mut voi sinult' en sitd anoa,

Janotessani sua kuten aurinko merta

ma juon, imen, hengitén heljinté verta.
Joka soluni juo, juon aistein ja vaistoin.
Sulouttasi huumaavaa kun maistoin,
palavampi vain jano syttyi yhé,

ikisammumaton, ylin, korkea, pyha.

Olemukseni sun olemustasi halaa,

339 Mékeld 2003, 383-384.
360 Ylikangas 2009, 75-81; Leskeld-Karki 2021b, 122-123
361 Ylikangas 2009, 65-71.
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unelmissani luoksesi saavun salaa,
sinuss' etsivit henkeni siivet alaa.
Sydénpéivisi padlleni paahteensa valaa,
tulessas tulenpatsaana sieluni palaa,
iankaikkinen lieska, sa valtavin, ylin,

side siintdvien avaruuksien sylin.*¢?

Teoksesta puuttuu aikaisemmissa teoksissa esilld olleet mytologiset aiheet, ja niiden sijasta
tydsséd korostuu melankolinen henkisyys ja isdnmaalliset kotimaateemat. Teoksen
muotoutumiseen ja sisédltdon on mitd todenndkdisimmin vaikuttanut myds Suomen siséllissota
ja itsendistyminen. Sosialistinen 7yon Valta -lehden (1917-1919) arvostelussa todettiin
valtaosan teoksen runoista olevan “’sonettimuotoisia, joihin Kouta viimeaikaisen yleisen
muodin mukaisesti ndyttdd eniten mieltyneen”. Lisdksi arvostelija totesi Valkoisen morsiamen
nimen tuskin olevan sattumanvaraisesti valittu.3®3 Kulttuurilehti Aika (1907—-1922) paitti

Valkoisen morsiamen arvostelun niaihin sanoihin;

—Siséltd ei myOskédn ole aivan paljon muuttunut, ehképi voisi sentdéin uudessa

runovihossa huomata eréitd kristillis-uskonnollisia sévelid, jotka eivét soinnu

yhteen entisen nietzscheldisyyden kanssa. Jotain erakkoista ja traagillista lienee

myoOskin tullut lisdd. Mutta ldmmin, verevd, inhimillisesti eletty eldma on jdinyt

yhd kauemmas.¢*
Koudan isdnmaallisemmasta otteesta ja yhteiskunnallisesta tilasta kertoo hdnen uudet
ammatilliset yhteytensd, ja vuodesta 1920 eteenpdin Koudan runoja julkaistiin my6s vuonna
1919 perustetussa ja riippumattomaksi julistautuneessa Suomen Sotilas-lehdessi, jossa hinen
toitdéin myds mainostettiin vuosien 1920-1921 ja 1923—-1924 aikana. Esimerkiksi 18.12.1920
julkaistussa Suomen Sotilaassa on Koudan kirjoittama “Kuolinlento”, joka on omistettu
kaatuneille majuri Mikkolalle ja luutnantti Durchmanille.’®> Ajan ilmapiirid henkii my®s
02.06.1918 Sunnuntai-lehden etusivulla julkaistu kirjoitus, jossa késitelldén lehdiston
sensuuria sota-aikana ja ulkomailta saatavien tietojen ristiriitaisuutta. Siind esimerkiksi

kerrotaan, etti lehtikirjoituksia on ajoittain muokattu siten, ettd niiden sisdltamét kirjoitukset

ovat painossa muuttuneet.>®¢

362 Kouta 1919.

363 Tyon Valta 01.07.1919.

364 dika 01.05.1919.

365 Suomen Sotilas 18.12.1920.

366 Sunnuntai 02.06.1918. Kyseinen kirjoitus ei ole Koudan kirjoittama, mutta han kuului lehden toimitukseen.
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1920-luvun vaihteessa tapahtuu muutos, ja Koudan tdissé nousee esille aiempaa kristillisempi
vire. Koudan 1920-luvun ensimmaisind vuosina julkaistut runokokoelmat Rakkauden
temppeli (1920) ja Ristin tie (1922) ovat temaattisesti ruusuristildisid ja teosofisia teoksia,
vaikka niiden siséltdma kristillismystinen symboliikka on saanut monet tulkitsemaan tyot
pelkéstiin kristillisiksi. Kummankin teoksen esoteerinen luonne huomioitiin Ruusu-Ristin
jésenlehdessé, joissa Koutaa luonnehditaan teosofiksi ja ruusuristildiseksi aateveljeksi.>®”
Rakkauden temppelin kanteen on painettu keltaisen virinen risti, jonka keskelld roikkuu

368

punainen ruususeppele, mikd on niin ikddn ruusuristildisyydessi kaytetty symboli.

Rakkauden temppelin reinkarnaatiota kisittelevd “Helkatuli” onkin Koudan teosofisimpia:

Ikiliekki thmisen henki on,

se on syttynyt séteistd auringon,

ja péivén puoleen se halaa.

vaikk’ kuiluiss’ se kulkee, ja helmassa yon,
tuvat sille on tuttuja tihtien vyon,

ja tdhtiin se takaisin palaa.—

Pyha liekki henkemme idinen on,

se Poika ainut on auringon,

vaikk’ kahleissa maisten harhain.

Mut harhain kun tuskain sen kirkastaa,

kotihin yl6s jélleen se kohoaa

yli tahtien siintdvén tarhain.’®
Ylioppilaslehti aloitti Rakkauden temppelin arvostelun sanoilla ”Epdiilijdstd on tullut uskoja”
ja jatkoi kritisoimalla teoksen pinnallisuutta, joka kirjoittajan mukaan johtui Koudan sanojen
tyhjéstd mutta koristeellisesta “sanahelindstd” vailla “metafyysillistd syvyyttd”.>® Myos
varhaisemmassa Kouta-tutkimuksessa on péitelty, ettd Kouta olisi eldménsi viimeisten
vuosien aikana kddntynyt kristinuskoon. Pddtelma nojannee tdssi kohdin Koudan teoksissa

lisddntyneen kristillisen symboliikan lisdksi Koudan veljen Rafael Candolinin

kirjoitukseen.?”! Esoteriatutkimuksen ndkokulmasta olisi osuvampaa sanoa, ettd Koudan

367 Ruusu-Risti: Okkultinen aikakausjulkaisu 01.01.1921; 01.01.1923.

368 Kouta 1920.

369 Kouta 1920.

370 Ylioppilaslehti 13.11.1920.

371 AKAHKTL: Muut asiakirjat: Candolin 1948, 18-20; Jarvenpai 1948, 70; Roschier 1968, 16—-17.
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henkisyys sai kristillisemmain painotuksen niihin aikoihin. My®s aikalaiskirjoituksissa
tartuttiin Koudan toiden kristilliseen symboliikkaan, silld Kouta tunnettiin nietzscheldisesti

ateismistaan ja voimakkaasta julkisesta uskonkritiikistdan.”?

Vuoden 1920 aikana Koudan nimi nousee esille myos erilaisissa raittiusliikkeen julkaisuissa.
Koudan runoja julkaistiin esimerkiksi Raittiuskansan kesdjulkaisussa 1920.37* Lisiksi
Pohjantdhti: Raittiin opiskelevan nuorison ddnenkannattaja kirjoitti vuonna 1920
ilmestyneestd Rakkauden temppeli -runokokoelmasta arvostelun. Koudan t6iti ei ennen titi
oltu raittiusliikkeiden julkaisuissa huomioitu. Kyseisessd arvostelussa teoksesta kirjoitetaan
néin:

”Rakkauden temppeli” ei ole kokoelma rakkausrunoja, vaan kuuluu siihen paljon

muutakin. Kirjan alkaa ”Auringolle” omistettu runo, jonka jélkeen seuraa osasto

“Itsendinen Suomi”, jonka eri runot ovat isinmaallispateettisia—?>"*

Ottaen huomioon, ettd Kouta oli ollut sairaalahoidossa pitkié aikoja vuosien 1917-1918
aikana péihderiippuvuutensa johdosta, olisi kallistuminen samoihin aikoihin suosiota
nauttineen raittiusliikkeen suuntaan luonnollinen kehityssuunta. Liséksi nautintoaineiden
kieltolaki oli vuonna 1919 astunut virallisesti valtiontasolla voimaan. Harras kristillisyys ja
esoteria oli my0s suosiossa raittusliikkeen kannattajien keskuudessa.>”> On ehkd mahdollista,
ettd Koudan toissd 1920-luvulle tultaessa esiintyvé kristillimpi vire olisi joiltain osin perdisin
raittiusliikkeestd. Merkittévin vaikuttaja on kuitenkin todenndkoisesti Pekka Ervastin opit,
joihin kuuluu oleellisena osana kristillinen mystiikka. Ervastin oppien keskidssa olevaa
Kristus-hahmoa kuitenkin tulkitaan kirkon opeista poikkeavalla tavalla. Ervastin Kristus
edustaa erdéinlaista sisdistd valaistumista, logosta tai jumalallista viisautta, jonka ihmisen on

mahdollista 16ytda sisimméstddn.3’¢

Kristinuskon elementtejd nikyy esimerkiksi Ristin tie -runokokoelman nimessé ja sisdllossa
esimerkiksi runoissa ”Simeon temppelissd”, “’Ristin tie”, ”Saul ja henki” sekd Rakkauden

temppelin ”Golgatalla” ja ”Y1osnousemus™ -runoissa.’’” Ruusuristildinen kristillinen

372 Esim. Valvoja-Aika 01.03.1924.

373 Amerikan Suometar 03.06.1920.

374 Pohjantdhti: raittiin opiskelevan nuorison ddnenkannattaja 01.01.1920.

375 Harmainen, Jarvenpdd & Kemppainen 2022, 105-110.

376 Laine & Kokkinen 2020, 125-128, 130—132. Ervastin teosofisten oppien mukaan Jeesus oli tavallinen
ihminen, joka onnistui saavuttamaan tdmén korkeamman tietoisuuden tason monen muun tavoin. Jeesus on siis
yksi monista mestareista, Sidharta Gautama Buddhan ja muiden ohella, joka opetti ytimeltdén samaa
moraalikoodistoa, ja tdma4 tila on Ervastin mukaan kenen tahansa saavutettavissa.

377 Kouta 1920; 1922b.
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mystiikka korostuu erityisesti vuonna 1922 julkaistussa Ristin tiessd, esimerkiksi ”Graalin

malja” runossa:

Salass’ on pyhédn Graalin ylhdinen malja.

Sen ympiril soitot ei soi, ei nalja

ei nauru kaiu, vaan vaieten ylviit

pyhén temppelin nousevat valkeat pylvaat.

Ikipuistot siimekseensé sen sulkee

sdvel hartauden hamérissd sen kulkee—

Pyhén maljan ne tietévit korkean mahdin,

ne tuntevat sen kuninkaallisen vahdin—

Se vaalijans’ itselleen iéks vaatii,

sitovat ikilait ritarillensa laatii—

Hinen sielussaan tuli Graalin palaa,

pyhén maljan tuon syddmeensi hin salaa.>’8
Ristin tie -runokokoelma otettiin vastaan vaihtelevin tulkinnoin. Teosta arvosteltiin erityisesti
itisuomalaisissa aikakausjulkaisuissa, joissa noteerattiin usein sen kristilliset teemat.”
Kristillisessd Rauhan Sanomassa tosin tyrméatain teoksen kristillisyys. Arvostelija kirjoittaa
odottaneensa teokselta paljon johtuen hengellisten lausuntarunojen puutteesta Suomessa,

mutta kertoo pettyneensi, kun teoksessa viitataan Jeesuksen sijaan valon henkeen ja auringon

poikaan, todeten lopuksi néin:

—Kristitty lukija ei voi téstd runokokoelmasta saada muuta késitystd kuin sen, ettd
runoilija itse on vield kokonaan vieras télle Ristin sankarille ja hinen kuolemansa kautta
saadulle eldmiille. (Joh. 17: 3).38¢

Eteld-Karjalan Nuorisoseura -lehdessé puolestaan kuvailtiin teosta aatteellisesti yhtendiseksi
nimitettdkdon sité sitten teosofiseksi tai muuksi”.38! Mielenkiintoista kylld Aarni Koudan
vuoden 1922 teos Ristin tie julistettiin Johannes Leinon pddtoimittamassa antroposofisessa

Uusi Yhteiskunta-lehdessé “’kauttaaltaan antroposofian lapitunemaksi”.’%? Kyseisessé

378 Kouta 1922b.

379 Esim. Karjalan Aamulehti 19.04.1922; Karjala 14.04.1922; Laatokka 07.09.1922.
380 Rauhan Sanoma 20.05.1922.

381 Nuorisoseura: Eteld-Karjalan nuorisoseuran ddnenkannattaja 01.06.1922.

382 Uusi Yhteiskunta 01.06.1922.
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arvostelussa siteerattiin myds teoksen ”Vangittu valo” runoa esimerkkind kokoelman

aatteellisesta maailmasta:

—Salamoi syvi yo,

kitdhtien vyo

Sdkendi tuhansin jalokivin,

ylos kuukohoaa,

valo sen kuvastaa

kinoksiin kotikoivujen rivin.

Vaikk’ kahleissa on

sdde auringon

koko kaikkeus kuitenkin hohtaa.

Valo tdhtien vyon

lapi kuolonkin yon

valon lihteille henkemme johtaa.®3
Koudan suhtautuminen antroposofiseen liitkkeeseen jii toistaiseksi epdselviksi. Hin
kuitenkin irtautui julkisesti Ristin tien ajan runoudesta hinen seuraavana vuonna julkaistun

kokoavan Lusiferin kannel -teoksen esipuheessa, jossa hinen omien sanojensa mukaan péaétos

johtui siité, ettd Rakkauden temppelin runot ’[ilmentdvét] jo kokonaan sitd uutta henkisti

elamédnkatsomusta ja maailmankuvaa” 384

4.2.3 Okkultistisen kentan pirstaloituminen

Kouta tuli 1910-luvun lopulla ndkyvimmaéksi hahmoksi Suomen okkultistisella kentilla.
Hianen huomattavimpiin yhteyksiinsd kentélld kuului alun perin ruotsinkielinen Pekka Ervast,
joka kadntyi kannattamaan fennomaanista liiketté ja kaavaili teosofiasta suomalaista henkisté
tienndyttdjad. Teosofiaa tutkittaessa on myds muistettava erottaa vuonna 1875 perustettu
Teosofinen Seura laajemmasta teosofisesta liikkeestd. Kaikki teosofit eivét olleet saman
seuran jdsenid, ja toimijoita oli 1920-luvulle tultaessa ainakin neljdssad kuppikunnassa.
Esimerkiksi Suomen Teosofisen Seuran Tietdjd-jdsenlehdessd (1908—1920) julkaistiin

15.5.1908 Aate-nimimerkin kirjoitus, jossa kasitellddn varsinaisen seuran ulkopuolisia

383 Kouta 1922b.
384 Kouta 1923.
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teosofeja. Kirjoittaja painottaa, etteivit seuraan kuulumattomat jésenet ole vihempiarvoisia

varsinaisiin jaseniin verrattuna.’®>

Suomen Teosofisen Seuran perustamisesta ldhtien ylisihteerind toiminut Ervast siirtyi
paikaltaan vuonna 1917, jolloin ylisihteerin virkaan nousi Mikkelissi sotilaslddkériné
toiminut ja Rautalammelta kotoisin oleva Willie Angervo (1875-1938). Ottaen huomioon
Elsa Roschierin isdn ammatin Rautalammin piirildékérind on kovin todenndkdistd, ettd
Angervo olisi Elsalle tuttu hahmo. Vuonna 1918 ylisihteerin paikalle nousi kirjailija Vdin6
Valvanne (1887—-1919), jonka vain lyhyen ajan jélkeen pyysi Ervastia palaamaan entiseen
virkaansa. Lopulta ylisihteerin virka péddtyi Karjalan Raivolassa sotilaslddkérind toimineelle
John Sonckille (1865-1941), joka jatkoi virassa vuoteen 1931. Pekka Ervast sen sijaan péétyi
perustamaan Suomen Teosofisen Seuran sisille Okkultistisen osaston, jonka oli tarkoitus
keskittyd henkisiin asioihin ja ottaa etdisyyttd poliittisesta keskustelusta. Tarkoituksena oli
jatkaa teosofista ty6td Suomessa kahdessa itsendisessd ty0oryhmaéssd, mutta ajatusta
vastustettiin laajasti jdseniston keskuudessa.’®¢ Ervastin ympdrille oli kuitenkin muodostunut
lojaali seuraajakunta, jonka edustajat jittivit Suomen Teosofisen Seuran jdsenlehteen (1918—
1920) tammikuussa 1920 Pekka Ervastia puoltavan kirjoituksen, jonka yhteydesti 10ytyy

allekirjoitettuna myos Koudan nimi.¥’

Asiasta jarjestettiin lopulta demokraattinen dénestys, joka johti Ervastin eroon. Témén jilkeen
perustettiin taysin Teosofisesta Seurasta riippumattoman kaksikielisen Ruusu-Risti, Suomen
Salatieteellinen Tutkimus-Seura jatkamaan teosofisen sanan levittamisti. Perustamiskokous
jérjestettiin Helsingisséd 14.11.1920, ja paikalla oli noin 70 henked — Kouta mukaan lukien.

Ervast kirjoittaa tapahtuneesta seuraavasti:

Osastojakoajatus ei kuitenkaan saanut kannatusta toisella taholla. ’Emme tahdo
muodostaa mitdin osastoa, pysymme vain yksinkertaisesti Teosofisena Seurana
kuten tdhdnkin saakka’, selitettiin siltd taholta. Ja koska he olivat enemmistossa,
olivat he tietysti nykyisen késityskannan mukaan — oikeassa. Enemmistolld on
valta, ja onhan valta sittenkin kdytdnndssd sama kuin oikeus: sen tdhden
enemmistolld on oikeus paéttdd. Me, jotka olimme vihemmistossd, olimme
védrdssd. Meilld ei siis ollut oikeutta esiintyd Suomen Teosofisen Seuran nimesséa!
Mini, joka olin palvellut teosofista asiaa neljinnesvuosisadan, en ollut enda
oikeutettu edustamaan Teosofista Seuraa! Néin ollen ei ollut muuta kuin yksi
mahdollisuus jdljelld: lakata Teosofisen Seuran vilitykselld palvelemasta
teosofiaa ja etsid teosofialle uusi véline, synnyttdd teosofinen tyd uudestaan
uudessa muodossa. Kun vanha ruumis hylkad, on luotava uusi. —Senpa tdhden

385 Tietdjd 15.5.1908.

386 Gullman 2022, 160—172; Ruusu-Risti: Okkultinen aikakausjulkaisu vuosikerrat 1920—-1924, Tietdji-lehden
vuosikerrat 1917-1919.

387 Suomen Teosofisen Seuran jdsenlehti 01.01.1920.
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kutsuin, noudattaen siind monen TS:n jdsenen kehoitusta, kaikkia niitd
totuudenetsijoitd, Okkultisen Osaston teosofeja, jotka minun kanssani tahtoivat
jatkaa henkisté valistus- ja kasvatustydtd uusissa uomissa, liittyméin kanssani
seuraksi, jonka nimeksi ehdotin RUUSU-RISTI, Suomen Salatieteellinen
Tutkimus-Seura (ruotsiksi: ROSEN-KORSET, Samfundet for Ockult Forskning 1
Finland).’8¢
Vain kuukautta ennen titid Pekka Ervast oli vihitty yhteisvapaamuurarijirjestd Le Droit
Humainiin tanskalaisen Ellen Bille-Brahe-Selbyn (1874—1949) toimesta useiden muiden
suomalaisten kanssa Helsingissd lokakuussa 1920. Samoihin aikoihin perustettiin toinenkin
LDH:n looshi, jonka johdossa toimi Ervastin dskettdin syrjayttinyt Suomen Teosofisen
Seuran ylisihteeri John Sonck. Sonck ilmeisesti initioitiin jaseneksi Englannissa, jossa Annie

Besant toimi LDH:n suurmestarina Teosofisen Seuran johtamisen ohella.?%’

Koudan tarkemmasta yhteydestd Suomen kentélld toimineisiin teosofisiin seuroihin ei ole
talla hetkelld tietoa. Kouta pn myds saattanut piétya teosofisten seurojen laheisyyteen
ammattinsa takia — olihan hén kdéntanyt pohjoismaisten kielten lisdksi saksalaisia teoksia.
Pohjoismaiset kielet ja kansainvélisyys merkittdvdssd osassa Koudan eldmad, kuten Maarit
Leskeld-Karkikin huomauttaa.’® Kouta kirjoitti vuosien 1919-1920 aikana Suomen
teosofisen seuran jdsenlehti Tietdjdcin, josta myohemmin tuli Ruusu-Ristin jisenlehti Ruusu-
Risti: Okkultinen aikakauskirja.**' Vaikka Koudan tarkka suhde Teosofiseen Seuraan jai
epaselviksi, tunnetaan kuitenkin varmuudella hénen osallisuutensa Ruusu-Risti ry:n
perustamiseen. Aarni Koudan henkildarkistoon kuuluu my6s Pekka Ervastin vuonna 1920

kirjoitettu kirje, jossa Kouta kutsutaan Ruusu-Ristin jaseneksi:

Hyvi Veli,

Minulla on kunnia kutsua sinut Ruusu-Ristin ritariksi I]a_ pyydan, ettd jos vastaan
otat — saavut ritariston ensimmaiseen kokoukseen Pihlajamadelle, Marrask. 20, ensi
keskiviikkona klo. 5.30 ip. tdsmélleen.

Veljelliselld tervehdykselld

Pekka Ervast3®?

388 Tietdji 1920; Aatteellisten yhdistysten rekisterilehti 01.01.1921.

389 Gullman 2022, 174-176; Mela 1956, 129.

390 L eskela-Karki 2021b, 114, 127.

31 Tietdjd-lehden vuosikerrat 1919-1920; Ruusu-Risti: Okkultinen aikakauskirja 01.01.1921, 01.05.1921.

392 AKAHKTL: Kirjekokoelma; Muut asiakirjat. Aarni Koudan henkilbarkistosta 16ytyy tdmén lisiksi Ruusu-
Ristin jasenvihko, joka sisdltdd seuran sadnnot. Samat sdannot 10ytyvét myds kasin kirjoitettuna yhdestd Koudan
muistivihkosta, johon on liséksi kirjoitettu mm. “ruusuristildisid eldménviisauksia” ja listattu kymmenia
ilmeisesti Koudan lukemia teoksia
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Aarni Kouta oli Ervastin mukaan keskeisessd osassa Ruusu-Ristin perustamisessa, silld
“menneisyys ei sitonut Koutaa Teosofiseen Seuraan”.>** Tésté voisi olettaa, ettd Kouta ei
kuulunut Teosofiseen Seuraan. Aimo Mela jopa esitti vuonna 1956 julkaistussa Pekka
Ervastin eldmikerrassa, ettei Kouta ollut teosofi lainkaan ennen Ruusu-Ristin perustamista.’%*

Kuten tédssikin tutkielmassa on todettu, oli teosofian kentélld monta toimijaa.

Aarni Kouta toimi Ruusu-risti ry:ssd toimitussihteerind ainakin vuonna 1921.
Kirjallisuustieteilijd Jukka Ammondtin Eino Krohnia késittelevéin tutkimuksen mukaan Eino
Krohn korvasi Aarni Koudan Ruusu-Risti ry:n toimitussihteerind Koudan kuoleman jélkeen,
eli vuodesta 1924 eteenpiin.’*> Johtopéatokset vaikuttavat nimettyjen lahteiden pohjalta
nojaavan Ruusu-Ristin jdsenlehdessd maaliskuussa 1924 julkaistuun Pekka Ervastin
kirjoittamaan muistokirjoitukseen, jossa Ervast kuvaa Koudan osallisuutta Teosofisessa
Seurassa ja Ruusu-Ristissd antamalla ymmartéd hdnen osallisuutensa vihentyneen 1920-luvun
edetessd taloudellisista syistd. Olisikin ymmaérrettdvai, ettd 40-vuoden ik&a ldhenteleva
perheellinen ja taloudellisesti tiukoilla ollut Kouta olisi pddtynyt tekeméén taloudellisesti
kestdvampid valintoja urallaan. Eino Krohn jatkoi Koudan kuoleman jélkeen Ruusu-Ristin
kirjallisuussihteerin roolissa ja my6hemmin jasenjulkaisun paétoimittajana. Krohn johti

Ruusu-Ristid vuosina 1982-1983 ylisihteerin asemassa.?”®

Koudan toimittajan ura néyttidd sen sijaan edenneen vakituisempiin tydsuhteisiin. Vuodesta
1921 hén toimi vakituisesti Helsingin Sanomien kirjallisuuskriitikkona ja Suomen Kuvalehden
toimittajana.>®” Vuodesta 1922 eteenpdin hdnet mainitaan néiden liséksi myos Tuulispddn ja
Loviisan Sanomien vakituisten toimittajien joukossa.’*® Lisiksi Kouta pdityi uudelle
ammatilliselle aluevaltaukselle ryhtyessdén esitelmdiméddn ympéri Suomea vuosina 1921—
1922. Kouta esitelmdi ensisijaisesti kirjallisista aiheista, joista muutamana esimerkkind
mainittakoon “Kalevalan vaikutus suomalaiseen kirjallisuuteen”, ”Korpi-aihe suomalaisessa
kirjallisuudessa”, ”Teuvo Pakkala ja hdnen teoksensa” sekd ”Juhani Aho ja kirjalliset
suunnat”.’®” Kyseisid esitelmi ja niiden pohjalta kirjoitettuja artikkeleita julkaistiin

my6hemmin Suomen Kuvalehdessd ja erityisesti Kansanvalistus ja kirjastolehdessd.**°

393 Ruusu-Risti: Okkultinen aikakauskirja 01.03.1924.

394 Mela 1956, 147.

395 Ammondt 1991, 34.

3% Eino Krohnin osallisuudesta Ruusu-Risti ry:ssd tarkemmin ks. Ammondt 1991.

397 Helsingin Sanomat vuosikerrat 1921-1924; Suomen Kuvalehti vuosikerrat 1921-1924.

398 Tuulispdd vuosikerrat 1922—-1924; Loviisan Sanomat vuosikerrat 1922—-1924.

399 Esim. Turun Sanomat 30.10.1921; Maaseudun Sanomat 26.11.1921; Uudenkaupungin Sanomat 06.12.1921;
Kansan Lehti 08.04.1922; Vaasa 05.05.1922.

400 Kansanvalistus ja kirjastolehti vuosikerrat 1921-1922, Suomen Kuvalehti 08.04.1922.
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Kansanvalistus ja kirjastolehdessd 1923 Kouta 16ytyy mainittuna Valtion Luentolautakunnan

luennoitsijana 33 luennollaan.*’!

Valtion Kirjastotoimea ja Koudan osallisuutta teosofeja suosivassa toiminnassa kritisoi
nimimerkki A.H. kirkollisessa Herdttdjd -lehdessd 26.07.1929. Kirjoittaja syyllistdd
tekstissddn “erdstéd valtion varoilla toimivaa teosofien asianajajaa” ja valtion kirjastolaitosta
teosofien suosimisesta kayttden esimerkkind vuoden 1924 kirjastoluetteloa, jonka sisallosti
neljdsosa on kirjoittajan mukaan teosofiseksi laskettavaa kirjallisuutta. Kouta nimetédn
teosofien ja kirjastolaitoksen luottohenkiloksi, ja kirjoittaja argumentoi, ettd teosofit ovat
saaneet valtion laitoksessa yliotteen. Sen sijaan kristillisille teoksille on jadnyt kirjoittajan
mukaan vihemmain tilaa. Teosofit ndyttavétkin puhuttaneen kansaa laajasti ja aiheuttaneen
pahennusta joissakin viestonosissa. Keskustelua kdytiin osin myds lehdistossé, josta kyseinen

kirjoitus toimii esimerkkini.*2
4.3 Viimeiset epaselvat vuodet ja uskonnonvapauslaki
4.3.1 Nakokulmia Aarni Koudan henkisyyden kehittymiseen

Aarni Koudan eldmén viimeisten vuosien ajalta on 10ydettévissd ristiriitaista tietoa hinen
henkisestd suuntautumisestaan. Eri ldhteissd kerrotaan yhteisymmarryksessd, ettd Kouta olisi
eldmédnsé loppuvaiheilla vetdytynyt itseensd. Ruusu-Ristid ja Ervastia késittelevissd teoksissa
annetaan ymmartad, ettd Koudan osallisuus Ruusu-Ristissé olisi jatkunut ainakin jossakin
médrin hinen eldméansé loppuun asti. Rafael Candolin antaa muistelmassaan ymmartd, etta
Kouta olisi siirtynyt nietzscheldisestd ateismista teosofiseen perennialismiin ja luopunut sitten
teosofiasta kansallisemman ruusuristildisyyden vuoksi pdétyen ndin lopulta kristilliseen

403

maailmankuvaan.*”> Kasitys on toistunut veljen kirjoituksen pohjalta joissakin akateemisissa

opinndytteissd.*** Muut lihteet eivit kuitenkaan tdysin tue Candolinin kertomaa, joka kuuluu

lopun osalta néin:

Naéin oli uusi maailma auennut etsijille ja uusi polku. Ja se polku johti edelleen
kohti mystiikan syvimpid sydvereitd. Vuonna 1921 16ytdd vapaamuurarius hédnet
kolkuttamasta ovellaan, joka avautuukin paéstiékseen kolkuttajan salaperdiseen
temppeliinsa.

—Ja Aarni Kouta jos kuka sai kokea, ettd ihmissielu ei kypsy hetkessé eiké
vuosikymmenessdkddn. Han sai vield kerran tuta Saarnaajan sanojen: turhuuksien

401 Kansanvalistus ja kirjastolehti 1923 no 5.

402 Herdttdjd 26.07.1929.

403 AKAHKTL: Muut asiakirjat: Candolin 1948, 18-20.
404 Jarvenpdd 1948, 70; Roschier 1968, 16-17.
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turhuus, kaikki on turhuutta ja tuulen pieksentdd, oikeutuksen. Silld sangen pian

hén huomasi omat voimansa sittenkin riittdméttdmiksi ratkaisemaan elamén

arvoitusta, ja hén tajusi, ettd huipulle kohonnut itsekis yli-thminen on sittenkin

vain vasta matala askelma evolutioonin portailla. Vapaamuurariuden temppelin

ovi avautuu jilleen, ja je pettynyt etsijd palaa takaisin elamédn, Ruusuristin

mystillinen suitsutus hdipyy, ja mies seisoo jilleen polkunsa alussa. Vihdoin

hénelle kirkastuu, ettd korkeinta eldmisséd on palveleminen, ja viimeisessi

kokoelmassaan ’Aurinkohdit” valkenee hinelle, ettd vain kasvattamalla

sielussamme Kristusihmistd henki voi kohota aineesta todelliseen yli-

ihmisyyteen.*0?
Kéytin myds itse Candolinin kertomaa ldhtdkohtana ja olettamuksena tutkimustyota
tehdesséni, silld tietoa tuki Koudan mydhéisvaiheen teoksissa esiin nouseva kristillinen
symboliikka. Koudan henkildarkistoa 1dpikdydesséni mieleeni nousi kuitenkin epdilys, kun en
16ytinyt tukea veljen luonnehdinnalle. Sen sijaan vaikuttaa siltd, ettd esoteerinen
maailmankuva olisi ollut Koudan eldméssa tirked osa loppuun asti, joskin kristilliseen
mystiikkaan verhottuna. Kristillinen kuvasto on saanut jotkut epdileméddn Koudan
henkisyyden esoteerista luonnetta, mutta ruusuristildinen esoteria pohjautui juuri kristilliseen
mystiikkaan, eikd asiassa ole téiten sisdistd ristiriitaa.**¢ Kristinuskoon kdantyminen ei

itsessdédn poissulje esoteerista tai teosofista maailmankuvaa.

Oletettavasti Candolin viittaa kirjoituksessaan mainitsemillaan vapaamuurareilla juuri Ruusu-
Ristiin, joka profiloitui vapaamuurarijarjestoksi. Tulkitsen itse ndin siksi, ettd kirjoituksen
loppuosassa viitataan ”Ruusuristin [sic] mystillisen suitsutuksen hiipymiseen”. On toki
mahdollista, ettd Kouta olisi ollut jdsen myds jossakin toisessa ryhmaéssd. Candolin kertoo
lisdksi Koudan 16ytidneen vapaamuurariuden vuonna 1921, vaikka tiedimme Koudan olleen
mukana perustamassa Ruusu-Ristid marraskuussa 1920. Toisaalta esimerkiksi Aatteellisten

yhdistysten rekisterilehdessd Ruusu-Risti 10ytyy listattuna vasta vuoden 1921 julkaisussa.*"’

Kouta ndyttda kuitenkin jatkaneen kirjoittamista esoteerisiin aikakausjulkaisuihin senkin
jélkeen, kun hén vetdytyi Ruusu-Ristin toiminnasta. Késittelen Koudan kytkoksia eri
hengellisiin ryhmiin ensisijaisesti hdnen tyosuhteidensa ndkdkulmasta, silld tarkempaa tietoa
hénen suhteestaan eri seuroihin ei 16ydy. Koudan ammatilliset yhteydet esoteerisella kentilla
valaisevat lisdksi alitutkitun tutkimusaiheeni historiaa, jonka tuntemuksen edistdmiseen pyrin
myo0s omalla tutkimuksellani. Koudan eldménvaiheiden seurantaa voi hyvin jatkaa hénen

ammatillisten tdidensd valossa.**® Vield vuoden 1921 syksyyn asti Koudan kirjoituksia ja

405 AKAHKTL: Muut asiakirjat: Candolin 1948, 19-20.

406 Esim. Leskeld-Kérki 2021b, 119-120.

407 Aatteellisten yhdistysten rekisterilehti 01.01.1921.

408 Seuraamista vaikeuttaa tieto joidenkin julkaisujen tavasta piilottaa kirjoittajat nimimerkkien taakse. TAma
néyttdd olevan erityisen tyypillistd poliittisissa ja hengellisissa julkaisuissa.
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suomennoksia julkaistiin 1&hinnd Ruusu-Risti: Okkultinen aikakauskirjassa (vuoteen 1920
Tietdjd) sekda Suomen Teosofisen Seuran Teosofi-lehdessd. Ruusu-Ristin jdsenlehden
toimitukseen Kouta osallistui vuonna 1921 Friedrich Nietzsched ja August Strindbergié
kadntamélld.**” Teosofi-lehdessd puolestaan julkaistiin Koudan pidempia kirjoituksia ja

kadnnostoitd, joiden joukossa "Buddhan muistojuhla” sekd otteita Bhagavad Gitasta.*!?

Syksylld 1921 suunta kuitenkin vaihtuu, eikd kumpaakaan lehted endé 16ydy Koudan
ansioluettelosta. Sen sijaan marraskuusta 1921 eteenpéin Koudan kuolemaan asti
helmikuuhun 1924 hénen tekemié kdannoksiddn ja runoja julkaistiin yhteisvapaamuurareiden
jasenlehdissd.*!! Yhteis-vapaamuurari (1921-1922) ja Suomen Yhteis-vapaamuurari (1923—
1926) olivat yhteisvapaamuurarijirjestd Le Droit Humainin julkaisemia jasenlehtid. Vuonna
1921 Kouta osallistui Yhteis-vapaamuurarin toimitusty6hon esimerkiksi kirjailija ja runoilija
Zacharias Topeliuksen (1818-1898) “Linnunradan” kddnnokselld.*'? Vuoden 1922 puolella
lehdessa julkaistiin muun muassa Koudan kirjoittama vapaamuurarisymboliikkaa ammentava
runo “Viisaus — voima — kauneus”. *!* Helsingin Sanomissa julkaistiin myds marraskuussa
1921 Koudan ’Simeonin temppeli” -runo, jonka kuvituksessa oli tyypillisté

vapaamuurarisymboliikkaa edustava kolmion sisdinen silma.*!#

Yhteis-vapaamuurarin toiminnan péétyttyd Kouta siirtyi vuonna 1923 perustetun Suomen
Yhteis-vapaamuurarin toimitukseen. Lehdessi julkaistiin vuosina 1923—-1924 Koudalta mm.
seuraavat runot: ”Giordiani Bruno”, ’Martin Luther”, ”Dodonan tammet” sekd “Henkinen
aurinko”. "3 Yhteis-vapaamuurarin viimeisessi vuoden 1922 lehdessé on ilmoitus, jossa
kerrotaan, ettd lehti muuttaa painotustaan yleisempéén suuntaan ja sité tultaisiin vastedes
julkaisemaan Ihminen-nimelld. Kouta jatkoi kirjoittamista kyseiseen julkaisuun elaménsa
loppuun asti samoihin aikoihin perustetun uuden Suomen yhteis-vapaamuurarin ohella, jota
Kansalliskirjaston digipalvelun mukaan julkaisi tuntemattoman kustantaja. Vuonna 1922
perustetun Viisaustieteellisen kustannusliikkeen julkaiseman /iminen-lehden

sitoutuneisuudesta ei 16ydy kiytettivissini olevien ldhteiden perustella tietoja. 41® Lehti

49 Ruusu-Risti: Okkultinen aikakauskirja 01.01.1921, 01.05.1921.

410 Teosofi 01.07.1921. Kyseessd on varhaisimpia Bhagavad Gitan suomennoksia.

411 Esim. Suomen Yhteis-vapaamuurari 01.02.1924; Yhteis-vapaamuurari 01.05.1922.

412 Yhteis-vapaamuurari 01.11.1921.

413 Yhteis-vapaamuurari 01.05.1922.

414 Helsingin Sanomat 30.10.1921.

415 Suomen Yhteis-vapaamuurari vuosikerrat 1923-1924.

416 Esim. Thminen 01.07.1923. Viisaustieteellisestd kustannusyhtién omisti liikemies Heikki Peltola. Ruusu-
Ristin julkaisuhistoriikissa kerrotaan Peltolan ostaneen STS:sté ulosajetun Ervastin Tietdjd-lehden vuonna 1920
ja myynyt lehden takaisin isolla voitolla riitaisan yhteistydkumppanuuden paétyttyd. Peltola néyttda hin
luopuneen samoihin aikoihin tai vuotta myShemmin myos Yhteis-vapaamuurari -lehdestd, ja sen sijaan ruvennut
kustantamaan /hminen-lehted. Samalla LDH:n jésenlehti siirtyi tuntemattomalle kustantajalle ja se ilmestyi
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julistautuu itse seuroihin sitoutumattomaksi, mutta ainakin vuosien 1923—-1924 julkaisuissa
painottuvat Iddn Tahden Jarjestoon liitettyjen henkildiden kirjoitukset.*!” Muihin esoteerisiin
aikakausjulkaisuihin Kouta ei ainakaan Kansalliskirjaston digipalvelusta 10ytyvien julkaisujen

pohjalta ndytd kirjoittaneen — ainakaan omalla nimelldén.

Vaikuttaa silté, ettd vuonna 1922 tapahtui Suomen esoteeriselld kentélld jonkinnékdinen
muutos, joka ndkyi usealla suunnalla ainakin teosofisen ja vapaamuurarilehdiston piirissé.
Samana vuonna ensimmadinen itsendisen Suomen aikana perustettu valtavirran
vapaamuurariloosi aloitti toimintansa. Vapaamuurarius oli alun perin saapunut Suomeen
ruotsista 1756, mutta toiminta pddttyi Vendjdn vallan aikana, kun suhteet Ruotsiin
heikkenivat. Tamén lisdksi vapaamuurarijdrjestdjen kokoontuminen oli kiellettyjé lailla
venildisessd keisarikunnassa. Ruotsalainen vapaamuuraritoiminta jatkui Suomessa virallisesti
vuodesta 1923.418 Vuonna 1925 Ruusu-Risti vaihtoi nimekseen Ruusu-Risti
vapaamuurarijirjestoksi. Samana vuonna LDH jarjestiytyi maaseuraksi.*!” Ruusu-Ristin ja
suomalaisen yhteisvapaamuurariuden historia kietoutuu niin vahvasti yhteen, etti niiden
historiaa on ulkopuolisena vaikea hahmottaa. I[lmeisimpié syitd vuosien 1922—1923
tapahtumille Suomen okkultistisella kentélld on helppo etsid politiikan ohella esoteeristen
seurojen sisdisistd polemiikeista, mutta samoihin aikoihin tapahtui myos erds suuri
yhteiskunnallinen uudistus. Suomessa astui nimittdin 01.01.1923 voimaan

uskonnonvapauslaki, jota Koutakin oli hartaasti eliménsi aikana ajanut.*?

Vuonna 1923 ilmestynyt Lusiferin kannel esitteli Koudan runoja eri aikakausilta, ja sen
esipuheessa itse kuvailee omaa kehitystdan.*?! Esipuheessa Kouta kertoo, kuinka hén on
katkerien kokemusten ja taistelujen jélkeen saavuttanut jonkinlaisen rauhan ja varman
vakaumuksen kaiken aineellisen ohimenevista aistiharhasta, jonka taustalla toimiva voima oli

1dhtoisin samasta hengesti, joka ympardi kaikkea ja on 14htoisin rakkauden ja viisauden

vuosien 1923-1926 vililld Suomen yhteis-vapaamuurari nimelld, minké jalkeen lehden omistaja ja nimi vaihtui
jélleen. Suomalainen yhteisvapaamuuraritoiminta alkoi vastaavasti vuonna 1920, ja vuosien 1920-1921 aikana
Ruusu-Risti: Okkultinen aikakauskirjassa oli vapaamuurariutta késitteleva osio. Jo Tietdjd-lehden aikoihin
vuodesta 1919 yhteisvapaamuurarijarjestdé LDH:n logo 16ytyi lehden kannesta kahden Suomessa toimineen
Teosofisen Seuran logojen ohella. (Ruusu-Risti ry: Ruusu-Risti -lehden historiikki; 7ietdjd 01.12.1919)

417 Tarkastelemalla lehden vuosina 19231924 julkaisemia tekstejé, torméa kuitenkin usein Charles Webster
Leadbeaterin (1854—-1934), Annie Besantin (1847-1933), Willie Angervon (1875-1938) ja Vdind Valvanteen
(1887-1919) kirjoituksiin. Kaikki edelld mainitut ovat yhdistettdvissi Jiddu Krishnamurtia messiaana
pitidneeseen teosofiseen Iddn Téhden Jérjestoon. Leadbeater sekd Angervo liittyivét lisdksi vapaan katolisen
kirkon toimintaan. /hminen-lehti kuitenkin julistautuu sitoutumattomaksi.

418 Holm & Mahlaméki 2020, 140-146.

419 Laine & Kokkinen 2020, 118-119; Holm & Mahlamaiki 2020, 146-148; Gullman 2022, 194-201., Ruusu-
risti: Okkultinen aikakausjulkaisu vuosikerrat 1921-1926.

420 Finlex: Uskonnonvapauslaki 267/1922.

421 Kouta 1923.
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tulimeresti, jonne kaikki myos aikanaan katoaa. Témén tulimeren voisi tdssé yhteydessa
tulkita viittaavan téhteen, joka mahdollistaa kaiken elamén planeetallamme. Esipuheessa
palataan tdmén jilkeen jdlleen kerran tuttuun Lusifer-hahmoon, jonka merkitysté itselleen

Kouta kuvaa seuraavasti:

Tédma selittinee my0ds timéan valikoiman nimen, Lusiferin kannel”, joka ehki
monesta kuulostaa oudolta. Kuitenkin ”Lusifer” nimeen yhtyy koko henkinen
kehitykseni, sen merkitys vain kehittynyt ja muuttunut. Parisenkymmenti vuotta
sitten Lusifer merkitsi minulle kiihkedsti, kuumana kiertdvéa verta, jonkinlaista
kaikkea syleilevid, riemullista eldménvaistoa; mutta se on sokea ja toimi sokeasti
ja harhaannuttavasti. Nyt se merkitsee, ja merkitsee vallan sananmukaisesti
Valontuojaa, tiedontuojaa, animaalisesta Lusiferista on tullut ”Lusifer-Gnosis”.
Toisin sanoen se vilittdjd, joka meilld on tuon kaikkiallisen, kaikkea syleilevin
Rakkauden ja Viisauden Hengen tulimeren ja siitd ldhteneen ja nyt alhaalla aineen
tasolla koulua kdyvin, kehittyvén ihmiskunnan vililld. Lusifer-Gnosis, toisin
sanoen Kristus, Logos, joka itse ollen tuon ddrettdémin Hengen tulimeren
rakkaustajunta astui alas aineen kahleisiin, orjan muotoon, jonka veri vuoti
Golgatalla. Golgatan tapahtumat ovat ihmiskunnan aikakirjain suurin ja
ainutlaatuinen tapahtuma. Sen jélkeen kuin veri Golgatalla virtasi, ei ihmiskunta
endd ole sama kuin sitd ennen, eikd voi siksi endd milloinkaan tulla. Jalki
Golgatan verivirroista painui idksi maapallon henkiseen ilmakehéén, sithen
istutettiin sind hetkend jumalallisen rakkauden, veljesrakkauden ikuinen siemen,
joka ohjaa ihmiskunnan eldméin uusille urille ja kehittdd sen kerran kelvolliseksi
yhtymaiin jilleen dérettomién alkuléhteeseensd, sittenkuin se on oppinut kaiken,
mitd se alhaalla aineessa, alkuldhteestiin eristettynd voi oppia. Toisin sanoen
vapaan tahdon, vapaaehtoisen pyrkimyksen hyvéén, ylhdiseen, henkiseen
Henkeen.

Sitd merkitsee minulle Lusifer.*?2

Kouta kertoo Lusiferin hahmossa kiteytyvén koko hénen henkinen kehityksensd. Merkitys on
kuitenkin kehittynyt eldimellisen vaiston Lusiferista korkeampaan Lusifer-Gnosis muotoon,
jonka Kouta puolestaan rinnastaa Kristuksen hahmoon ja valaistumiseen eli Logokseen.
Kouta kuvaa omaa henkista kehitystddn, jossa eldimellisen ruumiin ja viisauden hengen
vastakohdat ovat yhdistyneet ja luoneet rakkauteen ja kypsyyteen pohjautuvan hahmon.
Koudan vuonna 1923 kuvaama késitys ihmisluonteesta rinnastuukin lédhelle Helena
Blavatskylta 1&htoisin olevaan ihmiskuvaan. Sekd Pekka Ervast ettd Rudolf Steiner haivyttivét
lisdksi Blavatskyn tapaan opeissaan Jumalan ja Saatanan vilistd rajaa. Rudolf Steinerin
antroposofiassa ja Pekka Ervastin Ruusu-Ristissd Golgatan tapahtumilla on keskeinen
myyttinen merkitys. Néissd teosofisen ihmiskuvien variaatioissa ihmisen ideaalinen olemus
muotoutuu hénen opittua hallitsemaan sisdsyntyistd kaksijakoista luonnettaan, joka koostuu

immateriaalisesta dlystd (Lusifer) ja ruumiin eldimellisestd vaistosta (Ahriman/Saatana).

422 Kouta 1923.
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Naéiden osien harmonisesta ja tietoisesta tasapainosta syntyy kolmas viisas sisdinen Kristus-
hahmo tai tietoinen Logos.*?* Kouta péittad esipuheen kommentoimalla aristokraattista

maailmankuvaansa, josta hintd syyteltiin joidenkin teostensa arvosteluissa:

—Niinpé on my®ds kristinusko aristokraattinen uskonto, eikd suinkaan
demokraattinen, kuten jotkut ovat luulotelleet. Se kylla opettaa kaikkien muiden
henkisten oppien tavoin veljesrakkautta, mutta timé merkitsee vain sité tosiasiaa,
ettd sen perustaja korkeimpana vihittynd tunsi ihmiskunnan yhteisen alkuperén ja
julisti ndin ollen vain erdstd kehitykselle vélttdmatontd luonnonlakia; milloinkaan
Hin ei olisi voinut harhautua pitdiméén eri ihmisyksiloitd yhdenvertaisina, s.o.
dlyllisesti ja kehitykseltddn samalla tasolla olevina olentoina. Kuitenkin on
olemassa oleellinen ero henkisen ja materialistisen aristokratian vélilld. Korkeat
Adeptit eivdt nimittdin koskaan hallitse alempiaan mielivaltaisesti, raa’asti,
poyhkedsti, kuten niin usein maalliset vallassa-olijat, vaan tekevit he sen
viisaudella, sdlill4 ja rakkaudella.***
Kouta kertoo esipuheessa, ettei kristinusko ole demokraattinen uskonto, koska ihmiset
kehittyvit ja viisastuvat eri tahtiin, eivétka téten olleet yhdenvertaisia. Sen sijaan hdn kertoo
kannattavansa erddnlaista moniportaista hallinnollista aristokratiaa. Hin kuvaa luottavansa
oppineidempien vastuuseen ylldpitdvind voimana, silld “korkeat adeptit” eivdt hdnen
mukaansa hallitse kansaansa mielivaltaisesti maallisten valitsijoiden tapaan. Lopulta Kouta
kertoo tdimén erottavan henkisen aristokratismin maallisten halitsijoiden materialistisista
aristokratioista. On kyseenalaista, missd maérin uskonnollisiin jarjestelmiin liittyvéd kuvausta
voi yleistdd poliittiselle kentélle, mutta yhtymidkohdat sosiaalidemokrattisen
valtionjdrjestyksen kanssa ovat ilmeiset. Tallaisen maailmankuvan voisi myo6s kayttiméni
aineiston valossa kuvailla sopivan ainakin Aarni Koudan myohéisvaiheen idealisoituun

valtionjérjestykseen.
4.3.2 Manan matkalla

Aarni Koudan tarinalla on traaginen loppu, silld levoton ja tunteikas runoilija pdityi lopulta
riistimén oman henkensd. Helmikuun 24:3 pdivéni hin otti lddkeyliannoksen ja menehtyi
kolmen pdivén sairaalahoidon jilkeen.*?> Kouta jétti jalkeensd Elsa Roschierille osoitetun
itsemurhakirjeen, jossa hén vield kerran tunnustaa tille rakkautensa ja pyytad ratkaisuaan
anteeksi.*?¢ Vain muutamia viikkoja ennen kuolemaansa Kouta julkaisi lisdksi viimeiseksi

jddaneen runokokoelmansa Aurinkohddit, jonka hin kertoo 07.02.1924 piivityssa kirjeessidin

423 Laine & Kokkinen, 125-131; Faxneld 2017, 121-125; McDermott 2016, 266-267. Vrt. my6s Nietzschen yli-
ihmisen késitteeseen.

424 Kouta 1923.

425 Jarvenpdd 1948, 82.

426 AKAHKTL: Kirjekokoelma: Kirje Elsa Roschierille 24.2.1924.
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Elsalle pitdvén sisdlldén pariskunnan tarinan kauneimmat hetket. Kirjeestd kdy myos ilmi, ettd

Kouta oli sairastanut pidemmaén aikaa ennen kuolemaansa:

Oma pieni! Kuten niet, olen jo niin terve, ettd saatan sulle hyvin kirjoittaa polveni
varassa. Kumpa vaan sind olisit terve! Olen ollut kaiken aikaa niin huolissani
takiasi. — Eilen olisin muutenkin niin toivonut, etté olisit oikein terve. Mutta
minkds sille voi, ehken ollut sitéd vield tdysin ansainnut! — Mutta voinhan edes
potilaalle jonkun vdhépitdisen lahjan ldhettdd. ” Aurinkohdét” — Nyt vasta tuntuu
oikein sille, kun se kirja olisi ilmestynyt. Vaikka eihén se oikeastaan mikéén kirja
oleon vain jotakin, jonka taakse kétkeytyy elimdamme kaikkein pyhin ja
thmeellisin. Ainakin minulle. Mulle nykydén, timédn kestdmaini tavallaan ehki
kovimman karsimyksen jélkeen, kaikki tuntuu niin ihmeelliselle, korkealle ja
kirkkaalle... Ja kaiken ndenkin sinun valossasi, sind hallitset kaikkea niin
taydellisesti ja kokonaan. Vaikka télldisestd on niin vaikea 10ytdd mitdén sanoja—

427
Koudan toiveikkaan ja rakastavan kirjeestd on vaikea uskoa, ettd se on kirjoitettu vain kolme
viikkoa ennen hénen itsemurhaansa. Teko ei vaikuta olleen hetken mielijohteesta tehty, silla
Kouta oli dskettdin madrannyt kaiken omaisuutensa ja teostensa kdyttooikeudet
toimitettavaksi Elsa Roschierille oman kuolemansa jélkeen.**® Kouta oli tuolloin 39-vuotias,
eli tdydestd sattumasta tuskin on kyse. Aurinkohditd mainostettiin kiénteentekevéni ja

ratkaisevana Koudan kehityksessa:

Kokoelma merkitsee ratkaisevaa kdénnetta tekijan kehityksessd. Himarésta

mietelyriikasta hdn on kdantényt eldvdn eldmén runouteen. Motoksi on runoilija

asettanut Rabindranath Tagoren sanat: Sielun ikuinen vapaus on 16ydettdvissa

rakkaudesta. Ainoastaan rakkauden valossa kaikki rajat hdipyvét

rajattomuuteen.*?
Teos sai kuitenkin kylmén vastaanoton. Esimerkiksi Aamulehdessd 07.02.1924 julkaistussa
arvostelussa kylld noteerattiin Koudan muutos mystiikan rajamailta kohti rakkauden
ylistdmistd, mutta teoksen syvyyttd pidettiin arviossa taas kerran pinnallisena ja sen sanomaa
koyhdnd. Samalla muistutettiin Lusiferin kanteleen “kuvottavasta” esipuheesta, joka
kirjoittajan mielesté pilasi vield Koudan seuraavankin kokoelman lukukokemuksen.**°
Koudan kirjailijakollega Hugo Jalkanen (1888—1969) on vuonna 1956 ilmestyneessi
teoksessaan Kirjallinen kevdt antanut ymmartéa, ettd Koudan itsemurha olisi johtunut

murskaavasta kritiikistd. Jalkanen viittaa erityisesti Uuno Kailaan (1901-1933) vastuuseen

tilanteessa, mutta jattda selventdméttd, mitd sanoillaan oikeastaan tarkoittaa.*!

427 AKAHKTL: Kirjekokoelma: Kirje Elsa Roschierille 7.2.1924; Kouta 1924.
428 AKAHKTL: Viralliset asiakirjat.

429 Pyrkijd: nuorison rientojen kannattaja 01.02.1924.

430 Esim. Aamulehti 07.02.1924.

431 Jalkanen 1956, 228, 271.
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Ylioppilaslehdessd julkaistiin kuitenkin vain piivdd ennen Koudan yliannostusta Uuno

Kailaan kirjoittama Aurinkohdiden arvosteluun:

Onkohan kukaan suomalainen runoilija esiintynyt suurieleisemmin kuin Aarni
Kouta? Muistettakoon vain hdanen runokokoelmiensa prameilevia nimid — tai
viimeksi mainitun runovalikoiman esipuhetta, jossa hén itse vakuuttaa lukijalle,
miten hdn on “Tulijoutsenen” ateistisesta uhmasta ja kaiken kieltdmisesti
kehittynyt ja kasvanut “kokoelma kokoelmasta”, kunnes on lopulta ”saavuttanut
selkeentyneen rauhan ja sopusoinnun”. Ja onko kukaan ylviastellyt enemmén
rytmeissdin ja runokuvissaan?

—Kouta jankkaa nykyisin—Runoilija ei ole ainakaan télld kerralla “kehittynyt”;
pdinvastoin hinen véhdinen kehityskaarensa on nopeasti herpoamassa alaspiin.
On vahinko ettd Aarni Kouta, joka suomentajana epéileméttd vielékin saattaisi
tehdd merkittdvid palveluksia kirjallisuudellemme, tuhlaa voimiaan tillaiseen
hedelmittomain runontekoon.*32

Kailaan kirjoitus vaikuttaa hyokkddvyydessdén kiusallisen henkilokohtaiselta, etenkin ottaen
huomioon Kailaan ja Koudan olleen kollegoita. Kumpikin tydskenteli ainakin Suomen
Kuvalehden, Ruusu-Risti: Okkultinen aikakusikirjan seké yleisesoteerisen /hminen -lehden
toimituksessa 1920-luvun alkupuolella ennen Koudan kuolemaa. Kailas ndyttdd kirjoittaneen
my0s Suomen Teosofisen Seuran jédsenlehteen Teosofiin, joka perustettiin Tietdjd-lehden
siirtyessd Pekka Ervastin mukana STS:1td Ruusu-Ristin jisenlehdeksi vuonna 1920
suomalaisen teosofisen kentédn jakautuessa. Teosofi oli siis nyt John Sonckin johtaman
Suomen teosofisen seuran jésenlehti. Kailaan voisi siis mahdollisesti ndhdé edustavan
kilpailevaa teosofian linjaa aikana, jolloin teosofinen kentti oli pirstaloitunut. Kailas kritisoi
Koudan runojen lisdksi hidnen henkilokohtaista henkistd kehitystdan pinnalliseksi ja
mielenkiintoisesti painottaa nyt jopa musiikillisen rytmin taantuneen Koudan runoista. Kuten
Maarit Leskeld-Karki huomauttaa, on kuolema kuitenkin ollut vahvasti lasna Koudan
kirjoituksissa jo vuosikymmenen ajan ennen tdimén itsemurhaa, jonka lisdksi Koudan paljon
pidempdin jatkuneet mielenterveyden ongelmat olivat myos hyvin tiedossa. Itsemurhan syita

ei titen kannata ylitulkita.*33

Aarni Koudan kuolema noteerattiin laajasti suomalaisessa lehdistossd. Useammassa
kuolinilmoituksissa Koudan mainitaan olleen Suomen merkittdvimpid oman aikansa
runoilijoita, minka lisédksi hin sai kddnnostoistédan kiitosta.*** Esimekiksi Hameen Maassa

kirjoitettiin 28.02.1924 seuraavasti:

432 Ylioppilaslehti 23.02.1924.
433 Leskeld-Karki 2021b, 123.
434 Esim. Hameen Maa 28.02.1924; Uusi Aura 28.02.1924.
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Toissapidivand kuoli Helsingissé runoilija Aarni Kouta parhaassa miehuusijdssdan
noin 40 vuoden ikdisend. Aarni Kouta oli nykyisen nuoremman runoilijapolven
tunnetuimpia nimié, jonka dkkindinen, ennenaikainen poismeno jtti
korvaamattoman aukon suomalaiseen kirjallisuuteen. Aarni Koudalla oli

omaperdinen tyyli, ennen kaikkea syvéllinen sanonta—*3°

My0s Pekka Ervast otti osaa suruvalitteluun Ruusu-Ristin jdsenlehdessd. Ervast kuvailee
Koudan henkisti kehitysta tiivistden tdssdkin tutkielmassa kisitellyt teemat

nietzscheldisyydestd teosofiaan, kdyttden kosmisia vertauskuvia:

Tutustuessani viitisen vuotta sitten Aarni Koutaan en aavistanut, ettd tunnetusta
runoilijasta ja Nietzsche-ihailijasta oli tulemaisillaan vakaa ja harras teosofi. Niin
kuitenkin kévi, ja Kouta, joka oli alkanut uhmailijana, epiilijind, muuttui
lopputaipaleellaan ruusuristildiseksi mystikoksi, jonka ajatus liiteli hengen
avaruuksissa, jotka lienevit olleet lukitut useille hinen entisisti ihailijoistaan. Sitd
syvemmin on kunnioitettava hdanen rehellisyyttdédn runoilijana. Hin ei peldannyt
olla oma itsensé silloinkaan, kun se oli uudeksi syntynyt ja luopunut vanhastaan.

—Kouta mielelldén esitti vakaumuksenaan, ettd Nietzschekin oli pohjimmiltaan

mystikko, joka m.m. uskoi sek jélleensyntymiseen ettd karmaan. Aarni Koudan

viimeiset runoteokset, kuten ”Rakkauden temppeli” ja "Ristin tie” todistavat,

kuinka korkealle hinen inspiratsioninsa [sic.] saattoi kohota. Niissi hinen

runollinen mielikuvituksensa on kuin kotka, joka lentdd aurinkoa kohti. Eika

hénen runoistaan puutu tunnetta, vaikka se vélistd pukeutuu ankarasti dlykkddseen

muotoon. Tunne on vain syvalti etsittdvé, siitd hengen temppelistd, jossa asuu

rakkaus totuuteen™*3°
Ervast tarttuu aiheeseen, josta Koudan runoja usein kritisoitiin arvosteluissa, eli
pinnallisuuteen ja etdiseen tunnekylmyyteen. Ervastin mukaan tunne ja persoona kylla oli
16ydettdavissd Koudan runoista, jos niiden muotoon perehtyi, miké jdi monelta huomaamatta.
Hin alleviivaa liséksi ndkyvésti Koudan rohkeutta seistd omien aatteidensa takana
vaikeinakin aikoina ja kertoo Koudan piténeen kiinni késityksestd, jonka mukaan myos
Nietzsche olisi ollut pohjimmiltaan mystikko. Télld Ervast antaa ymmartaa, ettei
nietzscheldisen ateistisena néhdyn filosofian yleisesti katsottu sopivan yhteen henkisempiin
maailmankuvaan. Tétd késitystéd voisi olla mielenkiintoista peilata aikalaisldhteissd toistuvassa

kritiikissé, jossa Koutaa kritisoitiin Nietzschen véardoppisesta tulkinnasta.*3’

Nékyvimmin kuolemasta kirjoitettiin niissd lehdissi, joissa Kouta oli eldménsé aikana ollut
ammatillisesti osallinen, kuten Suomen Kuvalehdessd, joka julkaisi kuolinilmoituksen

yhteydessd Koudan kddntiman W. B. Yatesin “Valkoiset linnut” runoelman.*® Ihmisessd

435 Himeen Maa 28.02.1924.

436 Ruusu-risti: Okkultinen aikakauskirja 01.03.1924.

47 Esim. Valvoja-Aika 01.03.1924;

438 Suomen Kuvalehti 08.03.1924; Kaiku 28.02.1924; Helsingin Sanomat 28.02.1924.
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mainittiin Koudan kuolemasta lyhyesti: ”Lehtemme vakinainen avustaja, on kuollut.
Lohduttakaamme itsedmme silla viisaalla neuvolla, etteivit totuudenetsijit saisi surra elavié
eikd kuolleita. Lihemmin ensi numerossa.”**® Seuraavassa numerossa ei kuitenkaan jatketa

aiheesta, ainakaan Koutaan suoraan viitaten.**°

Aarni Koudan kuolinilmoituksissa mainitaan hinen aatemaailmaansa koskevissa kuvauksissa
toistuvasti nietzscheldisyys, teosofia ja henkinen etsijyys. Runoilija Toivo Lyyn (1898-1976)
kirjoittama muistokirjoitus on otsikoitu lyhyesti "Loytynyt etsijd”. Kyseinen kirjoitus sisaltdd
Lyyn mukaelman Koudan kiitetystd runosta Sd olit keidas.**' Uusi Suomi -lehden
muistokirjoitus puolestaan paéttyy sanoihin Hén oli etsijd, joka ei 10ytényt lopullista

tyydytystd hengelleen”.**? Kaiussa kirjoitettiin Koudan kuolemasta vastaavin sanoin:

Aarni Kouta (Candolin) oli vikevésieluinen runolija, mutta ristiriitainen. Hanen

ylpeistd “Tulijoutsen" ja ”Jdiset temppeli" runoistaan siirtymisensa teosofiaan ja

hénen dsken ilmestynyt leinonlyyrillinen ”Aurinkohdat* osoittavat, ettd hdn oli

etsijd, joka ei vield ollut tavannut tdyden kypsyyden kaannusta levottoman sielun

palolle. Paitsi runoilijana on Aarni Kouta esiintynyt etevdnd suomentajana, (m.m.

Nietzschen ”Néin puhui Zarauhustra®). [hmisena ja toverina kaipaavat hinta

lukuisat aikalaisensa omaisten kanssa.*#?
Helsingin Sanomat kirjoitti kunnioittavan kuolinilmoituksen lisdksi mydhemmin my0s
Koudan ruumiinsiunausta raportoivan kuvauksen. Kirjoituksesta kdy ilmi, kuinka térkea
henkil6 Kouta oli Suomen kulttuurikentdlld. Surijoiden joukossa oli monta tunnettua
suomalaista taiteilijaa ja monen eri aikakausjulkaisun edustajaa. Tekstisséd kerrotaan Ruusu-
Ristin olleen edustettuna paikan pdilld Suomen Kirjaliiton, kustannusosakeyhtioé Otavan seka
Helsingin Sanomien ohella. Aarni Koudan isé kirkkoherra Kaarlo Adrian Candolin oli kuollut
vain kolme vuotta ennen poikaansa, ja siunauksen toimitti sen sijaan Koudan seti, pastori
Arthur Eliel Candolin. Puheessaan hén kuvaili Koutaa periaatteelliseksi individualistiksi, jolle
totuuden etsintd oli kaikki kaikessa.*** Koudan henkildarkistoon kuuluu L. Onervan késin

kirjoittama runomuotoinen hautajaisissa luettu muistokirjoitus.*+

Joissakin kirjoituksissa Koudasta kirjoitetaan neutraalin etdiseen sdvyyn. Esimerkiksi Vapaa

Karjala-lehden kuolinilmoituksessa Koutaa verrataan vield kuolinilmoituksessakin Leinoon ja

439 Thminen 01.03.1924.

40 Thminen 01.04.1924. Lehdessé kuitenkin julkaistiin ”Runoilijan haudalla” -runo, joka voisi sopia kuvaukseen.
441 Uusi Suomi 29.02.1924.

42 Uusi Suomi 28.02.1924.

43 Kaiku 28.02.1924. Kirjoituksen w-kirjaimet vaihdettu v-kirjaimiin.

44 Helsingin Sanomat 20.02.1924, 04.03.1924.

445 AKAHKTL: Muut asiakirjat.
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todetaan, ettei hinen ajatusmaailmansa ollut kovin erikoisen laaja tai syvéllinen ja hidnen

aatemaailmasta mainitaan nietzscheldinen uhma;

Muutamassa vuodessa tuli suomalaisessa kirjallisuudessa enemmaén uutta esiin
kuin aikaisemmin vuosikymmenind, télloin oli Aarni Koutakin mukana omin
savelin ”Tulijoutsenellaan™. Se oli nuorukaisen uhmaileva laulu. Hin tahtoi
poistaa vanhan ja panna uutta omaansa tilalle. Han kunnioitti persoonallisuutta,
kieltdmista ja taistelua. Nietzschen hin kadnsi ja sai sieltd pohjan sankari-
ihanteelleen, joka sitten kehittyy edelleen seuraavassa runokokoelmassa. Samalla
hén loi itselleen hyvin koristeellisen muodon ja jylhén sanonnan.

Hinen ajatusmaailmansa ei ole kovin erikoisen laaja eikd syvillisid tuntemuksia

tdynnd. Aatteellakin on useimmiten vain koristeellinen merkitys hénen

poljennaltaan pontevissa runoissa. Mutta hdn osaa sanoa vihdisenkin sanottavansa

niin taidokkaasti, ettd monet runot pitkiksi ajoiksi iskeytyvét lukijan mieleen.

Lopulta hédn pakostakin uuden, varsinaisesta eldmastd ldhtevén inspirationin

puutteessa joutuu toistamaan itseddn ja hanen myrsky- ja kithkokautensa péattyy

erdisiin runoihin, joista toiset kauan eldvét suomalaisessa kirjallisuudessa.**¢
Kouta noteraataan lehdistdssé vield muutaman kerran vuoden 1924 aikana. Heindkuussa
Karjala -1ehti tiedottaa niyttelijd Vaind Solan (1883—1961) jarjestimasté ilmaiskonsertista,
jossa esitettiin Toivo Kuulan ja Koudan tavoin édskettdin kuolleen séveltdjd Oskari
Merikannon (1868-1924) sivellyksiin sovitettuja Koudan runoja.**” Lokakuussa Uuden
Suomen oheisjulkaisu /ltalehti kertoi poikkeuksellisen suurista kirjaliiton apurahoista, joista
myds Kouta sai kirjoituksen mukaan nauttia.**® Vain muutamaa péivii aikaisemmin kerrottiin
Iltalehdessd, ettei Laulu-Miesten kuorosidvellyskilpailun ensimmadisti palkintoa ole jaettu,
silld kilpailun tuomarit eivét jostain syysta katsoneet voineensa sitd antaa. Toisen sijan ja
2000 markan palkinnon sai sidveltdjd Eino Linnalan (1896—1973) nimimerkiksi havaittu
“Lusifer”. Palkittu sdvellys oli Koudan sanoittama Lusifer soittaa”.*** Vuonna 2014 Laulu-
Miehet ilmoitti 100-vuotisjuhlansa kunniaksi luovuttavansa 104 sdvellyksen
alkuperdiskasikirjoitukset Kansallisarkistolle taatakseen sdilyvyyden tuleville sukupolville.
My0s “Lusifer soittaa” kuului lahjoitettujen teosten joukkoon. Samassa yhteydessé kerrottiin
my0s Laulu-Miesten vuosisata -historiateoksen sekd Eino Linnalan kokonaistuotannon

siséltdmén nuottikirjan julkaisusta. Laulu-Miehet ry:n varapuheenjohtaja Pekka Siltala kertoi

myos Linnalan musiikin taltioinnista yhteistydssa Yleisradion kanssa.*>°

46 Vapaa Karjala 29.02.1924.

47 Karjala 05.07.1924.

448 Iltalehti; Uusi Suomi 11.10.1924.

49 Iltalehti; Uusi Suomi 08.10.1924.

450 Laulu-Miehet 100 vuotta! Lehdistotiedote.
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Kyseinen Aarni Koudan tunnetun runon musiikillinen sovitus on kuultavissa Laulu-Miehet
kuoron tulkitsemana esimerkiksi YouTube-suoratoistopalvelusta.**! Tutkielmaa
viimeistellesséd tormésin vield sattumalta vuonna 2016 julkaistuun Teho Majaméden Lusifer”
kappaleeseen. Kappaleessa lyhennetyn version Aarni Koudan ”Lusifer soittaa”-runosta
tulkitsee Suomen kansainvilisesti menestyneimpiin muusikoihin kuuluva Ville Valo, joka
tunnetaan Koudan tapaan saatanallisella symboliikalla leikitelleen HIM-metalliyhtyeen
(1991-2017) vokalistina ja keulahahmona.**? Koudan vaikutteet nakyvét henkildarkiston
luovuttaja Anna Sauraman mukaan my06s doom metal -yhtye Kuolemanlaakson (2010-2023)
tuotannossa, esimerkiksi Tulijoutsen albumissa sekd yhtyeen kitaristin taiteilijanimessa
”Kouta”. Vuonna 2022 perustettu folk black metal genred edustava Kouta nédyttdd myos
saaneen jonkinnékoistd inspiraatiota leinolaisesta lyriikasta. Aarni Kouta ei siis lopulta niyta
olevan tiysin unohdettu suomalaisen lyriikan kaanonissa. Vaikka Kouta on jaényt
suomalaisen kirjallisuuden kaanonin ulkopuolelle, vaikuttaa hdanen perintonsa elédvin
vaihtoehto- ja kuoromusiikissa. Lopuksi nouseekin mieleen kysymys, missd mairin
’frodingiksi” kuvailtu Kouta olisi isossa mittakaavassa vertailukelpoisempi ndihin
modernimman ja vaihtoehtoisen sovituksen lyriikan edustajiin, kuin valtavirran Eino

Leinoon?

451 YouTube: Laulu-Michet "Lusifer soittaa".
452 Spotify: Teho Majamaki ft. Ville Valo "Lusifer".
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5 Loppuluku — Tahtia kohti

Tutkielmassani kdyttimén aineiston valossa on Koudan maailmankuvassa ndhtivissi
aatteellinen elinkaari, joka alkaa nietzscheldisestd ateismista, kehittyy teosofiseksi ja
ndyttdytyy hdnen eldminsé loppupuolella esoteeriskristillisend. Koko kehityskaari pitda
sisélladn teosofian virtaukselle tyypillistd variaatiota. Koudan Lusiferin kanteleen esipuheessa
ja Pekka Ervastin kirjoittamassa muistokirjoituksessa kdy liséksi ilmi, ettei Kouta ndhnyt
ristiriitaa nietzscheldisen maailmankuvan yhdistimisessd henkisyyteen. Koudan henkisyytta
voisi mielesténi yhtd hyvin tulkita my0s kristinuskosta késin, jonka ndkokulmasta Koutaa
voisi parhaiten kuvailla kristinuskon reformaation kannattajaksi. Tarkemmin sanottuna
Koudan voisikin todeta ottaneen osaa okkultismin reformiin 1800—1900-lukujen vaihteessa.
Témin lisdksi Koudan aatemaailmassa on ndhtévissa esoteerisille perinteille tyypillisié,

muttei madritelmallisesti pakollista, hermetismin ja gnostismin vaikutteita.

Loppupeleissd Koudan yleistetty ja yksinkertaistettu maailmankuva ilmenee paikoittain
liberalistisena ja perustuslaillisena mutta toisaalta myos sosiaalidemokraattisena, joka
radikaalina yhteiskuntafilosofisena virtauksena otti Koudan elimén aikana ensiaskeliaan
Suomessa. Koudan aikaan sosiaalidemokraatit tosin tekivét vield selkedd pesderoa
kapitalistiseen markkinatalouteen. Itsendisyyden jilkeen yhteiskunnan poliittiset voimat
kavivét lapi myllerryksen. Samoihin aikoihin Koudan mielenterveydelliset ongelmat
kulminoituivat ja péihteiden védrinkaytto riistaytyi kasistd. Avioliiton yhteiselon murruttua
Kouta henkistyi ja kddntyi teosofiaan pdin. Mystifioituaan vuosikausia téhtitaivasta Kouta
paétyy kuitenkin lopulta aurinkomystiikkaansa. Tai ehké hén pikemminkin onnistui
sulauttamaan tdhtitaivaan mystifioinnin aurinkomystiikkaansa, myyttisen Rosencreuzin

kemiallisten hdiden tapaan?

Seuraavaksi voisi olla kiinnostavaa tarkastella Koutaa osana aikansa nuorisokulttuuriin
kenttdd ja syventyd myds muihin saman ajan “unohdettuihin” kulttuurialan henkildihin.
Mielenkiintoista voisi olla esimerkiksi Koudan ja L. Onervan liittymékohtien tarkasteleminen.
Myos froding-adjektiivi ja modernistinen balladin genre voisivat olla mahdollisia
jatkotutkimusaiheita. Liséksi eri esoteeristen jérjestojen syntyd, kehitystd ja erontekoa
toisiinsa voisi analysoida loputtomasti pidemmélle suurten yhteiskunnallisten lokaalien ja
globaalien tapahtumien valossa, mutta se ei pro gradu -tutkielman rajoissa ole mahdollista.

Tyoté riittiisi siis jatkossakin.

Olen tutkielmassani nostanut esille joitakin tutkimusaineistoni valossa merkittavia

yhteiskunnallisia kytkdskohtia niin kansallisella kuin kansainvéliselldkin tasolla, jotka
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vaikuttivat Koudan eldmiin. En ole ehdottanut absoluuttista tai lukkoon lyotyé totuutta, vaan
olen pyrkinyt aikaisemmasta tutkimuksen pohjalta nostamaan esille esimerkkejé sellaisista
asioista ja tapahtumista, jotka ovat voineet vaikuttaa Aarni Koudan eldméén kirjailijana ja
henkiseni etsijdnid. Olen tutkielmassani kdyttinyt ruotsalaisten esoteriatutkijoiden Per
Faxneldin ja Egil Aspremin tapaan historiallista ja typologista esoteriatutkimusta yhdistdvaa
nikokulmaa, silld en ndiden arvostettujen uudemman koulukunnan tutkijiden tapaan koe
niiden sulkevan toisiaan pois. Folkloristina ja kulttuurintutkijana minua kiinnostaa kuitenkin
lahtokohtaisesti purististen mééritelmien ja rajauksien sijaan institutionalisoitujen perinteiden
rajapinnoilla ja ulkopuolella tapahtuva liitkehdinti. En siis hahmota ldnsimaisen esoterian

ilmentymid vain tietyt rajatut perinteet mukaan lukeviksi.

En saanut tarkkaa vastausta sille, mitkd Koudan eldmin aikana eri tavoin ja eri aikoina
muotoutuneet poliittiset tai henkiset suuntaukset olivat. Koen kuitenkin saaneeni hyvin
kisityksen siitd, minkélaiset aatevirtaukset olivat keskeisimpid Koudan eldmissd. Se riittdd
itsesséddn pitkélle ajankuvaa hahmotellessa. Tutkielmani avasi herkullisen ndkékulman
Suomen unohdettuun vastakulttuurien historiaan. Koudan kategoria okkultistisella kentélla
médrittyy lisdksi erdénlaiseen marginaalin marginaaliin, mika on edelleen vihemman tutkittu
aihe esoterian kentilld. Tutkielmassa 16ytdmani alisteiset ndkokulmat eivit liity pelkéstiddn
taiteen ja henkisyyden marginaaleihin, vaan myds poliittisiin ja kielellisiin
’vastakertomuksiin” eli vihemmistondkokulmiin. Aarni Koudan ja Pekka Ervastin lailla olen
myos itse monen kulttuurin ristedmispisteessd kasvanut ”hybridiolento”, jolle monikielisyys
on itsestdéin selvé ja arkinen asia, ja timé on varmasti muokannut ndkdkulmaani. Tutkielmaa
viimeistellessdni kevaalla 2024 tuli kuluneeksi vuosisata Aarni Koudan kuolemasta, mutta
perimmadinen tavoitteeni on lopulta sama, johon Kouta uhmallaan omasta monikulttuurisesta
ja ’vaidrdnlaisen” maailmankuvan vihemmistondkokulman asemastaan pyrki; tekeméin tilaa

monidédnisyydelle yhteiskunnassa.
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Lahteet

ArKistolidhteet

AKAHKTL: Aarni Koudan arkistoaineisto Turun yliopiston historian-, kulttuurin- ja
taiteidentutkimuksen arkistossa.

Kisikirjoituskokoelma.
Kirjekokoelma.
Lehtileikekokoelma.
Muut asiakirjat.
Painetut teokset.
Valokuvakokoelma.
Viralliset asiakirjat.

Anna Sauraman haastattelu Helsingissd 15.02.2019, haastattelijana Sofia Silvén.

Lehdet ja aikalaislehtiartikkelit

Kansalliskirjaston digitaalinen sanoma- ja aikakauslehtiarkisto:
Aamulehti 1905, 1922, 1924.
Aatteellisten yhdistysten rekisterilehti 1921.
Aika 1919.
Amerikan Suometar 1920.
Bjorneborgs Tidning 1894, 1905.
Dagens Press 1915, 1921.
Fredrikhamns Tidning 1905.
Fyren 1910.
Helsingfors-Posten 1905.
Helsingin Kaiku 1904, 1907-1908.
Helsingin Kuvalehti: kuvallinen aikakausilehti 1910.
Helsingin Sanomat 1905-1907, 1921-1924.
Herdttdja 1929.
Hufvusdstadsbladet 1894, 1905, 1908—19009.
Hdmeen Maa 1924.
Hdmetdr 1905.
Ihminen 1923-1924.
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lltalehti 1924.

Itd-Suomen Sanomat 1911.

Kaiku 1905, 1911, 1924.

Kansan Lehti 1905, 1922.

Kansanvalistus ja kirjastolehti 1922—1923, 1927.

Karjala 1922, 1924.

Karjalan Aamulehti 1922.

Kodin kuvasto: huviksi ja hyodyksi Suomen koteihin ja perheisiin 1912.
Kotoa ja kaukaa: kansan kirjallinen kuvalehti 1917.
Kyldkirjaston Kuvalehti 1903.

Laatokka 1905, 1922.

Lahden Lehti 1905.

Liikeapulainen: Suomen liikeapulaisliiton ddnenkannattaja 1907.
Loviisan Sanomat 1922-1924.

Ldnsi-Savo 1922.

Maaseudun Sanomat 1921-1922.

Mercator 1912.

Mikkelin Sanomat 1905.

Nuorisoseura: Eteld-Karjalan nuorisoseuran ddnenkannattaja 1922.
Nuori Suomi 1905-1907.

Nuori Voima 1916.

Nya Argus 1919.

Nya Pressen 1907.

Ndayttimotaide 1911.

Perd-Pohjolainen 1905.

Pohjantdihti: raittiin opiskelevan nuorison ddnenkannattaja 1920.
Pyrkijd: nuorison rientojen kannattaja 1902, 1905, 1924.
Salmetar 1907.

Sunnuntai 1916, 1918.

Suomen Kuvalehti 1921-1924, 1927.

Suomen Sosiaalidemokraatti 1922.

Suomen Sotilas 1920-1921, 1923-1924.

Suomen Teosofisen Seuran jdsenlehti 1920.

Suomen Yhteis-vapaamuurari 1923—1924.



Suomen yliopiston luettelo 1904.
Sékenid: kaunokirjallinen kuukausijulkaisu 1910.
Tietdjd 1908, 1918-1920.

Pdivd 1907-1911.

Raataja 1905, 1908.

Raivaaja 1908.

Rauhan Sanoma 1922.

Registrering for varumdrken 1911-1912.
Riihimden Sanomat 1922.

Ruusu-Risti ry: Okkultinen aikakauskirja 1921-1926.
Teosofi 1920-1921.

Toveri 1910-1911.

Turun Sanomat 1905, 1921.

Tuulispdd 1922—1924.

Tyomies 1908.

Tyon Valta 1919.

Uudenkaupungin Sanomat 1921.

Uusi Aura 1922, 1924,

Uusimaa 1905.

Uusi Suometar 1905, 1911, 1915.

Uusi Suomi 1924.

Uusi Yhteiskunta 1922.

Vaasa 1922.

Valvoja 1915.

Valvoja-aika 1924.

Vapaa Karjala 1924.

Vapaus: Canadan suomalaisten itsendinen tyévdenlehti 1921.

Veckans Kronika 1920.

Velikulta 1913, 1916, 1918.

Viindmoinen 1905.

Werner Soderstromin joulukirjallisuus 1915.
Yhteis-vapaamuurari 1921-1922.
Ylioppilaslehti 1920, 1924.

Abo Tidning 1905.
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Abo Underrdttelser 1905.
Ostra Finland 1895.
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