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Kulttuuriperinnén tutkimuksen pro gradu -tutkielmani kisittelee Pekka Ervastin (1875-1934)
Kalevalan avain -teoksessaan (1916) esittelemidn Kalevalan esoteerisen tulkinnan herdttimia
reaktioita suomalaisessa lehdistossd ja yleisemmin esoteriaa kulttuuriperintoni. Tutkimukseni
kontekstina on suomalainen moderni 1800-1900 -lukujen vaihteen esoteria ja sen keskeisend
kisitteend esoteria. Pekka Ervastia pidetddn tirkednd tuon ajan suomalaisena esoteerisena
vaikuttajana. Yksi ndkyvimmistd esoteerisista liikkeistd oli Helena Petrovna Blavatskyn
(1831-1891) ajatusten pohjalta perustettu Teosofinen Seura. Ervast esitti kirjassaan teosofian
Kalevalan avaimeksi. Aihetta olivat jo héntd ennen tutkineet mm. Blavatsky ja Rudolf Steiner
(1861-1925). Niakokulmani on kulttuuriperinndn, mikd liittyy sekd Kalevalaan, etti erityisesti
esoteriaan.

Pédaineistoni ovat lehtiartikkelit Kalevalan avaimeen liittyen vuosilta 1906-1937. Artikkelit ovat
lehdisti, jotka on digitoitu Kansalliskirjaston digitaaliseen sanoma- ja aikakauslehtiarkistoon. Tein
aineistosta laadullisen tutkimuksen ldhiluvun ja sisdllonanalyysin avulla. Lehtiartikkelit jakautuivat
yldteemoihin sen pohjalta miten ne asettuivat joko puoltamaan esoteriaa tai vastustamaan siti.
Tarkeimpid aiheita Kalevalan avaimen puolesta puhuneissa artikkeleissa olivat Kalevala pyhdna
kirjana, suomalais-kansallinen painotus sekd ihmiskunnan juurirodut. Vastaan -teema rakentui
toisella tavalla. Sen kautta Ervastin Kalevalan tulkinta ja esoteria yleisesti ndyttiytyivit
stigmatisoituna ja hyléttynd tietona sekd vastustettuna ja vaiettuna kulttuuriperintonéd. Ervastin
mukaan Kalevalan keskeisin sisdlto oli ns. totuudenetsijan pyhyyden eli tiedon salainen tie. Sitd ei
kisitelty artikkeleissa juuri lainkaan, joten se néyttdytyi my0s aineistossani vaiettuna ja toisaalta
samansuuntaisena alkemian henkisen prosessin ja ns. monomyytin kanssa. Rivien vilistd 16ytynyt
teema oli taide, joka linkittdd Kalevalan avaimen ja esoterian viralliseen, mutta toisaalta myds
vaiettuun kulttuuriperintoon. Esimerkiksi teosofian ndhddén nykytutkimusten valossa vaikuttaneen
laajasti mm. Suomen kultakauden taiteilijoiden ajatuksiin ja teoksiin, mutta asiaa ei useinkaan
haluttu tuoda julki.

Tutkielmani pohjalta esoteria néyttdytyy aineellisena ja aineettomana kulttuuriperintond jota voi
osin pitdd stigmatisoituna ja vaiettuna kulttuuriperintoné. Esoteriaa kulttuuriperintond voi sanoa
myo6s omaksiotetuksi ja epdviralliseksi sekd ajattomaksi ja eldviksi, itsedén jatkuvasti uusintavaksi
kulttuuriperinndksi. Esoterian kulttuuriperintdyhteisdod voisi puolestaan kutsua totuudenetsijéiden
yhteisoksi, joka ndyttdytyy voimakkaana kohtaamastaan vastustuksesta huolimatta. Esoterian
historia on pitkd ja koko sen ajan ns. salattua tietoa on siirretty sukupolvelta toiselle eri muodoissa.
Totuudenetsijét katsovat myds kriittisen kulttuuriperinnén ajatuksen mukaisesti tulevaisuuteen.

Avainsanat: Kalevala, Pekka Ervast, Kalevalan avain, esoteria, teosofia, kulttuuriperintd
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1 Prologi

1.1 Tutkimuksen tausta

Kulttuuriperinnén tutkimuksen pro gradu -tutkielmani késittelee Pekka Ervastin (1875-1934)
Kalevalan avain -teoksessaan (1916) esittelemidn Kalevalan esoteerisen tulkinnan herdttimia
reaktioita suomalaisessa lehdistossd ja yleisemmin esoteriaa kulttuuriperintond. Pddaineistoni ovat
lehtiartikkelit Kalevalan avaimeen liittyen vuosilta 1906-1937. Kalevalalla oli tuolloin ehképa vield
suurempi painoarvo kuin nykyiddn, ja sithen esoterian kautta koskeminen heritti voimakkaita
reaktioita puolesta ja vastaan. Tutkimukseni kontekstina on erityisesti suomalainen moderni
1800-1900 -lukujen vaihteen esoteria ja keskeinen késite esoteria. Aihettani katson
kulttuuriperinndn nékdkulmasta, josta on puhuttu lisddntyvissd méiérin viime vuosina seké tieteessa,
ettd yleisessd keskustelussa. Kulttuuriperintd médriteltiin Kulttuuriperintdstrategiassa! vuonna 2023

seuraavasti:

Kulttuuriperintdd syntyy ihmisen toiminnan tuloksena ja vuorovaikutuksessa ympariston
kanssa. Se kertoo arvojen, uskomusten, tietojen, taitojen ja perinteiden muutoksesta.
Kulttuuriperintd voi olla aineellista, aineetonta tai digitaalista. Kulttuuriperintdd uudistetaan,
sdilytetdin ja siirretdén tuleville sukupolville.2

UNESCO on kulttuuriperinndn keskeisin instituutio, joka maédrittelee maailmanperintokohteet.
Nédmia kohteet ovat hyvd esimerkki virallisesta kulttuuriperinndsti. Virallisen kulttuuriperinnén
lisdksi on olemassa epdvirallista, ndkymattomampédd ja yksityisempdd sekd omaksiotettua

kulttuuriperint6é.3

Elias Lonnrotin (1802-1884) luomaa karjalaisten ja suomalaisten kansalliseeposta Kalevalaa (1835,
1849) pidetddan Lonnrotin kaunokirjallisena teoksena, jossa on kdytetty aineistona kansanrunoista
tehtyjd muistiinpanoja. Se on virallista, arvokasta ja eldvdd kulttuuriperintdd. Kalevalalle saatiin
Euroopan kulttuuriperintdtunnus huhtikuussa 20244. Kalevalalla on monia kulttuuriperintdja ja se

on kulttuuriperinténd monidéninen ja ristiriitainen. Se on inspiroinut tiedettd, taidetta ja kulttuuria

I Valtioneuvoston periaatepaitds kulttuuriperintdstrategiasta 2023-2030.

2 Mattila 2023, 12.

3 Ks. esim. Tuomi-Nikula, Haanpdi & Kivilaakso 2013, 15-16.

4 Suomalaisen Kirjallisuuden Seura 11.4.2024: Euroopan komissio on myontinyt Euroopan kulttuuriperintotunnuksen
Kalevalalle. Padhakijana Suomalaisen Kirjallisuuden Seura. Hankkeen verkostoon kuuluu myds Turun yliopiston
Digitaalisen kulttuurin, maiseman ja kulttuuriperinndn tutkinto-ohjelma. https://www.finlit.fi/ajankohtaista/uutiset/

euroopan-komissio-on-myontanyt-euroopan-kulttuuriperintotunnuksen-kalevalalle/.



https://www.finlit.fi/ajankohtaista/uutiset/euroopan-komissio-on-myontanyt-euroopan-kulttuuriperintotunnuksen-kalevalalle/
https://www.finlit.fi/ajankohtaista/uutiset/euroopan-komissio-on-myontanyt-euroopan-kulttuuriperintotunnuksen-kalevalalle/
https://www.finlit.fi/ajankohtaista/uutiset/euroopan-komissio-on-myontanyt-euroopan-kulttuuriperintotunnuksen-kalevalalle/
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erilaisiin tulkintoihin ja siitd kdyty keskustelu on ollut latautunutta sen ilmestymisestd ldhtien.>
Esimerkiksi karjalaisaktivisti Tuomo Kondie on tuonut esille, kuinka Kalevalaan kiytettyjen
runojen omistajuus on ryOstetty karjalaisilta. Folkloristi Niina Haméldinen puolestaan on tutkinut
sitd, kuinka runonlaulajien ja naisten d4ni on Kalevalassa vaimennettu ja kuinka Lonnrot kohdisti
Kalevalan suomenmieliselle sivistyneistolle.® Finlandia-palkittu kirjailija ja teatteriohjaaja Juha
Hurme kysyy vuonna 2023 julkaistussa Kenen Kalevala? -kirjassaan “Onko Kalevala rydstettyd
kulttuuriperint6d?” ja pohtii kenelle Kalevala kuuluu seki sitd kuinka ”...eldva karjalainen perintd

muumioitiin pyhéksi suomalaiseksi kirjaksi”.7

Lamsd kysyy, missd méérin keskustelu Kalevalasta onkin ennen kaikkea yhteiskunnallista
keskustelua kulttuuriperinndstd. Lamsa kirjoittaa myos siitd, kuinka kulttuuria ja kulttuuriperint6é
saa my0Os kritisoida. Esimerkiksi kun kritiikin osaa liittdd valtapyrkimyksiin ja sivuuttamiseen,
asialle voidaan tehdé jotain. Tutkimuksessani korostuu tdhén liittyvd kriittisen kulttuuriperinnén
ndkokulma.® Kriittinen kulttuuriperinndn tutkimus kyseenalaistaa mm. sen ajatuksen, etté
kulttuuriperintdd ajateltaisiin ldhinnd menneisyytend. Ennemminkin tulisi pohtia niitd asioita,
millainen tulevaisuus halutaan luoda ja mité sdilyttdd tulevaisuuden sukupolvia varten. Nama voivat
olla my6s esoterian kaltaisia vaikeita aiheita.” Kulttuuriperintd voidaan ndhda vallan symbolina
silloin kun tietylld taholla on valta pdittdd esimerkiksi siitd mitd valitaan kulttuuriperinnoksi ja

millaista kulttuuriperinnon tulee olla.!?

Kiriittinen kulttuuriperinnén tutkimus tarkkaileekin UNESCO:n ja ICOMOS:in!! valta-aasemaa
kulttuuriperinnén suhteen. Laurajane Smithin auktorisoidun kulttuuriperintddiskurssin (authorized
heritage discourse, AHD) teorian avulla viranomaisldhtdistd ja Eurooppa-keskeistd valtaapitavaa
diskurssia voidaan haastaa. Esimerkiksi esoteerinen ajattelu ja keskustelu jo olemassaolollaan

haastoi ja haastaa valtauskonnon ja tieteen virallisia kulttuuriperintdjd. Smith kritisoi AHD:td mm.

5 Kalevala-seura: Euroopan kulttuuriperinttunnus - Kalevala, eldivii eepos. https://kalevalaseura.fi/kalevala-ehl/.

6 Kiistelty, kiitetty, kiistetty Kalevala. Kalevalaseuran ja Suomalaisen Kirjallisuuden seuran keskustelutilaisuus,
Helsinki 8.12.2022.

Siikala kirjoitti 2008 siitd kuinka Kalevalaan liittyvien tulkintojen kiistat ovat vuosien kuluessa hyvinkin samanlaisia:
”Edustavatko Kalevalaan kootut eeppiset runot myyttid vai historiaa? Keistd runot kertovat ja keille ne kuuluvat?
Ovatko ne perdisin lantisestd Suomesta vai Karjalasta, josta Elias Lonnrot parhaimmat runoaarteensa 16ysi? Miten kauas
historiaan runot Iuovat ndkodalaa?” Siikala 2008, 296.

7 Hurme 2023, etu- ja takakansi.

8 Lamsa 2023.

9 Turunen 2024.

10 Tuomi-Nikula 2013, 53.

I UNESCO: Yhdistyneiden kansakuntien kasvatus-, tiede- ja kulttuurijirjestd, joka yllipitid kulttuuri- ja
luonnonperintékohteiden maailmanperintéluetteloa. ICOMOS: Rakennussuojeluun ja kulttuuriymparistdihin liittyva
kansainvélinen jérjestd, antaa mm. asiantuntija-apua UNESCO:n maailmanperintdluetteloon.


https://kalevalaseura.fi/kalevala-ehl/
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siitd, kuinka kulttuuriperintokohteet luodaan liiankin siisteiksi, turvallisiksi kohteksi, jotka tarjotaan
”valmiina” jolloin kokijan ajattelukin annetaan valmiina. Esoteria on koettu myds vaaralliseksi
atheeksi, mikd varmasti vaikeuttaa halua esittdd sitd kulttuuriperintond tai edes keskustella siiti.
Mikeldn mukaan Smithin ajatuksia voi soveltaa mm. kansalliseeposdiskursseihin, joissa kuten

ndhdédn aineistostanikin, erilaiset ajatukset haastavat toisiaan.!?

Tutkielmassani tutkin l&hemmin yhtd Kalevalan monista kulttuuriperinndistd, mutta myos yhté
vaietuimmista, eli Kalevalan esoteerista tulkintaa. Turun yliopiston monitieteinen Uuden etsijét
-hanke (2018-2021) tuotti arvokasta tutkimustietoa esoteriasta erityisesti vuosilta 1880-1930 ja sai
myds suuren yleison, kuten itsenikin, kiinnostumaan aiheesta. Pddllimmakseksi itselleni nousivat
esiin kysymykset siitd, kuinka noin laaja liikehdintd on ollut niin vaiettua. Kanonisaatio on haaste
muun muassa silloin kun kulttuurin moniéénisyyttd ei huomioida. Tarkan mukaan kaanonien avulla
voidaan kéyttdd valtaa. Vallankédytt6d on myos Kalevalan kanonisoitujen tulkintojen ulkopuolelta

tulevien tulkintojen marginalisointi.!3

Siind missd Kalevala on virallista kulttuuriperintéd, niin sen esoteerinen!4 tulkinta oli Jons

2

Carlsonin mukaan ...seurannut mustan varjon lailla asiallista kansanrunouden tutkimusta aina
vuosisadan vaihteesta asti...jonka kanssa tutkijat eivdt haluneet olla missdén tekemisissd”!>.
Kalevala on ollut ilmestymisestddn ldhtien my0s esoterian ndkokulmasta tutkittu. Pitkdldn mukaan
Kalevalan avainta pidetddn tirkeimpand teosofisena Kalevalan tulkintanalé. Pekka Ervast oli,
vaikka nykyddn monille tuntematon, keskeinen henkild sekd aikansa esoteerisissd- ettéd

kulttuuripiireissd. Tomas Mansikan ja Tiina Mahlamien mukaan...

Tunnetuimmissa muodoissaan myds esoteria on usein juuri myyttien ja kansanomaisten
uskomusten tulkintaa oppineesta kulttuurista kisin. Tunnettuna esimerkkin voi pitdd Pekka
Ervastin (1875-1934) teosta Kalevalan avain (1916), jossa Ervast tulkitsee suomalaisten
kansalliseeposta aikalaisilleen 1900-luvun alun teosofisen ajattelun nikdkulmasta.!”

12 Smith 2006, 4-5, 29-33, 87, 113; Mékeld 2022, 200, 203.

Smith kritisoi my0s viihteellisyyttd, miké koskee useita kulttuuriperintokohteita. Viihteellisyydelld saadaan ehka
suurempia ryhmid ihmisié tutustumaan asiaan, mutta samalla jotain tdrkedd saattaa jad ndkymattomiin tai jopa tuhoutua
lopullisesti. Kun tutkin antiikin kreikkalaisia teattereita Padovan yliopiston arkeologian kurssilla, niin selvisi ettd
esimerkiksi tarkeiti arkeologisia objekteja on saatettu tuhota sen tieltd, ettd on saatu nykyéin teattereilla jérjestettaviin
tapahtumiin lisda istumapaikkoja.

13 Tarkka 2022, 8.

14 Erityisesti antroposofinen ja teosofinen Kalevalan tulkinta.

15 Carlson 2008, 421. Carlson viittaa téissé Runoilija Jorma Erosen vuoden 1977 Kalevalan péivin juhlaesitelmiin
SKS:n juhlasalissa otsikolla ”Kahdella silmélld Kalevalaan.”

16 Pitkala 2021, 73-74.

17 Mansikka & Mahlamiki 2020, 45-46.
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Esoteria-késitteen maddrittely on ollut haastavaa eikd sitd tai sille rinnakkaisia!® késitteitd aina
kiytetd samalla tavalla edes tutkimuskirjallisuudessa. Arkikédyttd on virikéstd sisédltden kaiken
huuhaasta johonkin salaperdiseen ja vaikeasti ymmarrettdvdan. Esimerkiksi itse olen aina ollut
uskonnoista ja laajemmin henkisyydestd kiinnostunut, mutta esoteria oli minulle aiemmin tuttu
korkeintaan sanana ja heridtti ennakkokésityksen jostain hdmérdstd ja jopa vaarallisesta.
Lansimaisen esoterian tutkimuksen sisdlld esoterial® maiaritellddn usein henkiseksi tiedoksi, jota
joissain tapauksissa jokin ryhmi pitdéd salassa tai sisdpiirissd ja siirtdd eteenpdin. Esoterian sisdlle

lasketaan erittdin kirjava joukko erilaisia henkisid virtauksia ja liikkeit.20

Esoterian mielenkiintoinen historia?! on alkanut ainakin antiikista ldhtien, mutta aluksi toiminta oli
enemmin salattua.22 Esoteriaan liittyy keskeisend ajatus ikuisesta viisaudesta, joka on vain
joidenkin hallussa ja voidaan l0ytdd tutkimalla vanhoja uskontoja ja filosofioita tai ns. pyhié
kirjoja.23 Esoteriassa pyritddn takaisin jumalyhteyteen, minkd takia tarvitaan tdtd ikuista, salattua
tietoa. Sen saamiseksi puolestaan tarvitaan salaisia tekniikoita. Pienen joukon valittuja ihmisid on
sdilytettavd ja vilitettdvd titd pelastuksen salaista tietoa eteenpédin. Monet liikkeet, joissa on
initiaattijarjestelmé, kuuluvat esoteriaan. On opettaja, joka vilittdd pyhda tietoa eteenpdin sopiville
oppilaille.?* Esoterian sisdpiirien salaista, vaitiololupauksen takaista tietoa ei voi luonnollisesti

tutkia, mutta kaikkeen esoteriaan ei siis kuulu salaaminen.

Lansimaisen esoterian tutkimuksen ndhddin kunnolla alkaneen 1990-luvulla kun Antoine Faivre
madritteli esoterian sen parista I0ytdmiensd, osin edelld esiteltyjen, yhtenevéisten piirteiden

pohjalta?s. Faivren ensimmadiseen piirteeseen maailmankaikkeudesta 10ytyvistd vastaavuuksista

18 Esim. okkultti, okkultismi, okkulttuuri, salatiede, rajatieto, paranormaali, mystiikka, magia, alkemia, noituus,
taikausko, yliluonnollinen, new age, uushenkisyys.

19 Kreik. esoteriko, sisdinen ja sisipiirille tarkoitettu vs eksoteerinen, yleinen ja julkinen tieto.

20 Kokkinen & Mahlamaiki 2020, 13-14. Aiheesta tarkemmin ja laajemmin ks. esim. Kokkinen & Mahlaméki 2020,
13-26; sis. esim. Kocku von Stuckradin mééritelmén (esoteeriset keskustelut ja puhetavat joissa puhutaan
korkeammasta tai tdydellisestd tiedosta ja keinoista saavuttaa tdima tieto) ja Christopher Partridgen okkulttuurin
kisitteen (vastustaa maallistumisen ajatusta, perinteiset institutionaaliset uskonnot viistyvét ja vaihtoehtoinen henkisyys
ja (uudelleen)lumoutuminen tulevat niiden tilalle, media ja populaarikulttuuri keskeisia tekijoité jotka tuovat
okkulttuuriin sisdltyvia henkisia ajatuksia esille ja muokkaavat niitd uudelleen). Aiheesta tiiviimmin esim. Hikkinen &
Litti 2015, 11-15. Esoteriasta puhutaan yleensé ldntisend koska sen juurten ndhddin olevan kreikkalais-roomalaisessa
kulttuurissa ja juutalais-kristillisessd uskontoperinteessd. Gilbert 2006, 304. Lansimaisen esoterian kisiteparia on
kritisoitu ja sitd puretaan esim. teoksessa Asprem & Strube 2021.

21 Esoterian historiasta ks. esim. suomalaisen esoterian historiasta Mansikka & Mahlamiki 2020, 31-49 ja yleensi
esoterian historiasta ks. esim. Hanegraaff 2013, 18-44.

22 Gullman 1991, 7.

23 Leskeld-Kérki & Harmainen 2021, 14; Ervast 1916, 27.

24 Gilbert 2006, 304, 308.

25 Kuudesta piirteesti ensimmmaisten neljén tulee olla ldsni jotta jotain voidaan luokitella esoteriaksi. Kaksi viimeisti
piirrettd ovat sekunddérisid mutta ne usein esiintyvit ensimmdisten yhteydessa.
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liittyy kuuluisa sanonta ”Niin kuin on ylhdilld, niin on alhaalla™?¢. Thmistd (mikrokosmos)
tutkimalla voidaan saada tietoa universumista (makrokosmos). Faivre sanoo universumia valtavaksi
peilien teatteriksi, jonka kaikki objektit piilottavat salaisuuden joka pitdd avata. Vastaavuuksia
16ytyy mm. universumin ja luonnon tai paljastettujen tekstien vililld eli jos tutkii esimerkiksi
Raamattua, niin 10ytdd tietoa universumista. Tdtd vastaavuutta Ervast juuri tutkii Kalevalan
avaimessa. Muiksi esoterian ensisijaisiksi piirteiksi Faivre esittdd 2) eldvdn maailmankaikkeuden/
luonnon kosmoksen vastaparina jota voi myds lukea kuin kirjaa ja johon liittyy mm. magia, 3)
mielikuvituksen ja vilittdmisen jotka liittyvdt yhteen esimerkiksi niin etti saadaan tietoa
ndkyméttomistd maailmasta selvdndon tai enkelien avulla sekd 4) alkemiasta lainatun késitteen
transmutaation eli metamorfoosin?’. Kaksi muuta piirrettd ovat ikuinen ja perimmaiinen viisaus eli
philosophia perennis joka l0ytyy jopa kaikista uskonnollisista tai esoteerisistd perinteistd seki se,

ettd esoteerinen oppi siirretdén mestarilta oppilaalle tiettyd initiaatiopolkua pitkin.28

Granholmin mielestd Faivren maéidritelmdd kattavampi esoterian késite olisi hyddyllisempi
tutkimusalalle ja tdllaisten tarkempien maédrittelyjen kautta voitaisiin tarkastella vain jotain tiettyjé
historiallisia aikakausia.2? Faivren madritelma sopii hyvin tutkielmaani, mutta lisédksi Kokkinen on
uudelleenmadritellyt esoterialle 1dheisen Christopher Partridgen3? esittelemén okkulttuurin késitteen

viitoskirjassaan mielestdni kdyttokelpoisesti:

Maiirittelen okkulttuurin siis (1) monien erilaisten ryhmien ja kdytanteiden ympaérille
16yhisti rakentuvaksi miljooksi, jossa (2) korkeampaa tietoa tai totuutta késittelevilla
puhetavoilla ja keskusteluilla on erityinen arvo - esitettiinpi niitd sitten uskonnollisiksi,
taiteellisiksi tai tieteellisiksi luokitelluilla kulttuurin alueilla.3!

Nykypéivén eldmé pohjautuu aiempien sukupolvien kulttuurihistoriaan ja -perintéon. Esoterian voi
sanoa jddneen kolmen eurooppalaisen kulttuuriperinnén peruselementin eli uskon, jérjen ja

gnosiksen ndkymattomimmaiksi jdseneksi, kun kristillinen kirkko ja tiede ovat hallinneet kulttuuria

26 Hermes Trismegistos: Corpus Hermeticum. Smaragditaulu ja muita hermeettisid kirjoituksia. Mahdollisesti antiikin
Egyptisti tai Kreikasta, johon kirjattu ”Niin kuin on ylhiéll4, niin on alhaalla.”

27 Transmutaatio voidaan nihdé alkemian polkuna jossa ensimméisend on nigredo eli musta vaihe, kuolema, toisena
albedo eli valkoinen vaihe ja kolmantena rubedo, punainen vaihe, viisasten kivi. Se on hyvin samansuuntainen kuin
perinteisen mystikon tie, jossa toisiaan seurasivat puhdistautuminen, valaistuminen ja yhdistyminen. Faivre 1994, 13.

28 Faivre 1994, 10-15.

Vaikka maéritelméa on ollut keskeinen tutkimusalalle ja kuvaa hyvin teosofiaa joka liittyy keskeisesti tutkimukseeni, sitd
on my®os kritisoitu. Faivren on néhty ylikorostavan esim. renesanssin hermetismié ja kristillista teosofiaa jolloin esoteria
ndhdédén liian kapeana ideaalina ja toisaalta Faivre ei ole huomioinut juutalaisuuden, islamin ja antiikin pakanallisen
perinteen vaikutusta esoteriaan tarpeeksi. Sohlberg 2017, 127.

29 Granholm 2008, 51.

30 Ks. esim. Partridge 2004, 2005.

31 Kokkinen 2019, 52.
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ja esoteriaa on jatkuvasti vastustettu ei-hyviksyttdvini ja erittdin ongelmallisena niiden puolelta -
kuitenkin esoteria oli aiemmin osa kumpaakin’3? Wouter J. Hanegraaf kirjoittaa siitd, kuinka
esoterian tutkimuksen tehtdvind on saada uutta ndkokulmaa ldnsimaiseen kulttuuriin tuomalla esiin
sitd hylattya tietoa (rejected knowledge) eli niitd esoteriaan liittyvid maailmankasityksid, kiyténteitd
ja tietimisen tapoja joita on vastustettu ainakin valistuksen ajalta ldhtien. Esoteria on Hanegraafin
mukaan humanistisessa tutkimuksessa, vahintddnkin ldnsimaisen kulttuurin osalta, eniten
laiminlyloty ja vddrinymmarretty tutkimusala. Kuitenkin ldnsimainen esoteria kulttuuriperintona

kuuluu kaikille ja se on avoin tutkittavaksi kaikille jotka ovat siitd kiinnostuneita.33

Esoterian ympirilld on aina ollut laajaa liikehdinté4, johon ovat liittyneet monet kunkin aikakauden
suuret ajattelijat ja taiteilijat. Nykyinen tutkimus on péitynyt siihen, etti se on vaikuttanut
elamiddmme enemmaén kuin olemme tienneet. Esimerkiksi jooga ja meditaatio sekd kasvisruokavalio
ja vaihtoehtoiset hoitomuodot ovat tulleet pitkalti keskuuteemme sen kautta. Nykypéivéssd esoteria
nikyy erilaisissa henkisissd virtauksissa sekd tulee esiin taiteen ja populaarikulttuurin kautta.
Aiheeni on ajankohtainen nyt, kun esoteria on nostettu esiin sekd tieteessd, ettd se on saanut
uudenlaista jalansijaa yleisessd keskustelussa my0Os esimerkiksi taidendyttelyiden ja tietokirjojen
myo6td. Esoterian voidaan ndhdd toimivan myos joidenkin negatiivisiksi ndhtyjen ryhmittymien
toiminnan takana ja esimerkiksi ns. salaliittohenkisyyden pohjana34. Esoterian laajan, osin piilossa

olevan vaikutuksen takia sen tutkiminen neutraalisti ja ennakkoluulottomasti on tirkedi.3>

Leskeld-Kérki ja Harmainen mainitsevat, ettd esoterian ja ldnsimaisen esoterian kdsitettd on viime
vuosina kritisoitu mm. ldnsimaisten kulttuurikaupunkien ja koulutetun eliitin korostamisesta
tutkimuksissa. Esoteria-sanaa ei my0skddn juuri tunnettu 1800-1900 -lukujen vaihteessa edes
esoteerikoiden piirissd, vaan enemmin kiytettiin sellaisia termejd kuin okkultismi, teosofi,
totuudenetsiminen tai salatiede.?® Pdddyin kuitenkin kdyttimdin esoteriaa tutkielmani keskeisend
kisitteend. Perustelen esoteria-termin kdyton silld ettd se kdsitteend on nyt ajankohtainen tieteessi ja

myoOs suuren yleison tuntema. Kéytdn esoterian kisitettdi myos kattokésitteend siihen liittyville

32 Hanegraaf 2007 40-41; Kokkinen & Mahlamiki 2022, 16-17.

33 Hanegraaf 2013, vi-vii.

34 Mahlamiki 2022; Charlotte Ward & David Voas: conspirituality -kisite.

35 Kokkinen & Mahlamaki 2020, 11-12.

36 Leskeld-Kérki & Harmainen 2021, 15-16. Leskeld-Kérki ja Harmainen kuvaavat, kuinka p#ityivit esoterian kisitteen
sijaan Uuden etsijit -teoksen alaotsikkoon: Salatieteiden ja okkultismin suomalainen kulttuurihistoria 1880-1930.
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henkisille virtauksille ja liikkeille joita on syntynyt esimerkiksi teosofian ja vapaamuurariuden

ympdrille?’.

1.2. Aiempi tutkimus ja tutkimustehtivi

Kalevalan esoteerisia tulkintoja on tutkittu niukasti. Toki jo 1800-luvulla tieteilijdt tunsivat
tulkinnat, kuten niemme myohemmin aineistoni kautta. Nykyddn esimerkiksi Kalevalan
kulttuurihistoria -teoksessa (2008) otettiin kantaa Kalevalan esoteerisiinkin tulkintoihin. Carlson oli
sitd mieltd, ettd vaikka teosofiassa ja antroposofiassa tehtiin oivaltavia tulkintoja Kalevalasta,
kyseisten liikkeiden toimintatapa estdd niitd olemasta osa yhteistd kulttuurihistoriaa.’® Toisaalta
Perttu Hékkisen ja Vesa litin maineikas, kulttuurihistoriaamme kuuluva teos Valonkantajat -

Vilihdyksid suomalaisesta salatieteestd alkaa artikkelilla Pekka Ervastista Pohjolan valona.

Tutkielmani kannalta erityisen arvokkaita ovat Uuden etsijit -hankkeessa tehdyt tutkimukset, jotka
késittelivdt ja sivusivat useassa kohtaa Ervastia ja Kalevalan avainta. Hankkeessa esoteriaa
tutkittiin kulttuurihistorian, taiteen ja uskontotieteen tutkimuksen nékokulmista. Ervast eli ja toimi
esoterian harjoittajana hankkeen tutkimusajankohtana. Nina Kokkinen tutki véitostutkimuksessaan
Totuudenetsijit - Vuosisadan vaihteen okkulttuuri ja moderni henkisyys Akseli Gallen-Kallelan,
Pekka Halosen ja Hugo Simbergin taiteessa (2019) modernin taiteen esoteerisuutta ja henkisyytta.
Keskeistd tutkimuksessa oli ajalle tyypillinen uskonnollisuuden muuntuminen. Tutkimuksen
pohjalta Kokkinen esittdd kuinka Gallen-Kallela, Halonen ja Simberg toivat taiteeseensa ideoita
muun muassa Ervastille ldheisestd teosofiasta. Kokkinen kertoo véitdskirjassaan myds Gallen-

Kallelan omaan Kalevalan avaimeensa tekemistda merkinnoista.

37 Vapaamuurariutta ei aina lueta esoterian sisille, mikd on yksi kuvaus késitteenméérittelyn hankaluudesta. Gilbertille
vapaamuurarit eivét ole esoteerikoita, koska heidén tavoitteenaan on moraalin kehittyminen eiké esim. pelastus. Ndin
ollen tieteellisestd ndkdkulmasta heidén vihkiseremoniansa ei ole esoteerinen rituaali jossa initiaatiolla on pelastava
merkitys joka johtaisi initiaatin hengelliseen uudestisyntymiseen ja yhtymiseen Jumalan kanssa. 2006, 306.

Toinen esimerkki on okkultismi, josta toisaalta Kokkinen ja Mahlamaiki toteavat etta silld on tietty merkityssdvy ja se on
haastava kisite, vaikka onkin periaatteessa esoterian synonyymi. 2020, 22.

Gilbertin mukaan em. késitteet eivdt ole synonyymeja, koska esoteriaan eivdt kuulu kaikki okkultismin muodot.
Gilbertin mukaan okkultisti haluaa salaisen tiedon avulla maallista hyotya tai valtaa. 2006, 304, 306. Tissa tulee esille
juuri Kokkisen ja Mahlamiden viittaus okkultismi -termin merkityssdvyyn. Esimerkiksi Ervast kirjoitti usein
okkultismista Kokkisen ja Mahlaméen painotuksen mukaisesti ja kritisoi salaisen tiedon kdyttimistd itsekkadsti tai
materiaalisista syisté.

38 Carlson 2008, 421-422. Carlson esittd# syyksi litkkeiden henkisyyden tyypin eli opettaja-oppilas -suhteen ja tihin
liittyvén ja auktoriteettiin kuuluvan salatiedon késitteen.
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Tiina Mahlaméen ja Nina Kokkisen toimittamassa Moderni esoteerisuus ja okkultismi Suomessa
(2020) ja Maarit Leskeld-Kirjen ja Antti Harmaisen toimittamassa Uuden etsijdt - Salatieteiden ja
okkultismin suomalainen kulttuurihistoria 1880-1930 (2021) -teoksissa nostettiin esiin unohduksiin
tai kiusaantuneesti sivuutetuksi jddnyttd menneisyyttd ja esitettiin esoteria laajana liikehdintdna
erityisesti 1800-1900 -lukujen vaihteen taide- ja kulttuuripiireissd. Ervast oli osa Helsingin
kulttuuripiirejd ja tunsi ldheisesti monia taiteilijoita. Historiaa on tarkeéa kirjoittaa uudelleen, koska
se liittyy niin voimakkaasti sithen mitd on nyt. Uudet etsijit -teoksen prologissa Leskeld-Karki ja
Harmainen kirjoittavat siitd kuinka ldnsimaisen esoterian historian verkostot ovat silti yhé paljolti

hdmarén peitossa.3?

Pekka Ervastia ja/tai Kalevalan avainta on kisitelty myds muutamissa pro gradu -tutkielmissa4o.
Erik Gullman késitteli tutkielmassaan erityisesti Ervastia ja Eino Leinoa otsikolla 7eosofia ja
Suomen uusromantiikka: kansallishengen inspiraatioita Ervastista Leinoon (1990). Samoja
henkil6itd tutki Antti Harmainen pro gradussaan Modernin mystikot - Teosofian ulottuvuudet Pekka
Ervastin ja Eino Leinon maailmankuvissa 1902-1908 (2010). Erityisesti Ervastiin keskittyi Minna-
Maria Fyrqvist pro gradu -tutkielmassaan Ruusuristildinen teosofi Pekka Ervast Kalevalan

tulkitsijana ja suomalaisuuden rakentajana (2007).

Kalevalan avainta ei késittddkseni ole ennen tutkittu ndin laajasti suomalaisten lehtiartikkeleiden
pohjalta tai sitéd ja esoteriaa syvallisemmin kulttuuriperintond. Tutkimani lehtiartikkelit loivat eteeni
jatkuvasti vérejddn syventdvidn tutkimuksellisen lasimaalauksen aiheestani. Tutkimukseni
pédasiallinen tavoite on selvittdd Pekka Ervastin Kalevalan avaimen heréttdma3 julkista keskustelua
suomalaisessa lehdistossd Kalevalan ja esoterian yhteydestd eli tutkia sitd, kuinka Ervastin
Kalevalan esoteeriseen tulkintaan suhtauduttiin. Padtutkimuskysymykseni on: Millaista
keskustelua Pekka Ervastin Kalevalan avain ja sen esoteerinen sisilto ilmestyessiin heritti?
Tutkimuksen laajempi tavoite on esoterian aseman selkeyttiminen kulttuuriperintdné, johon annan
vastauksia lisdkysymyksen tarkastelun kautta: Millaisena kultturiperintoni esoteria niyttiytyy

sen sisilloistid kiydyn keskustelun perusteella?

39 Leskela-Kiarki & Harmainen 2021, 13-14, 18.

40 Jenna Putkosen pro gradu -tutkielma vuodelta 2023 on nimeltéin Totuudenetsijit: Pekka Ervastin teosofinen tulkinta
Kalevalasta on ilmestynyt. Hinen padaineistonaan oli Kalevalan avain ja han késittelee erityisesti Kalevalan runoja 16
ja 17 Viindmoisen Tuonelan matkasta ja Antero Vipusen tapaamisesta, joten aineistomme ja ndkdkulmamme ovat
sopivan erilaiset, jotta aiheesta tulee tehtyd monipuolista tutkimusta.
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1.3 Tutkimusaineisto, menetelmiit ja toteutus

Tutkimukseni aineistona on kuten jo mainittua Pekka Ervastin kirjoittamasta Kalevalan avaimesta
vuosina 1906-193741 kayty lehtikeskustelu, joka 10ytyi Kansalliskirjaston digitoiman lehtiaineiston
haulla ”Pekka Ervast Kalevalan avain”. Sivuaineistona minulla on tuo kyseinen teos jonka sisdltoon
tutustuin my0ds hyvin, jotta ymmarrdn mistd keskustelussa on kyse. Olen kiyttinyt teosta myos
selkeyttimadn kulloinkin késiteltdvad aihetta tarvittaessa. Maarit Leskeld-Kérki kirjoittaa, kuinka
1800-1900 -lukujen vaihteen esoteerisuudessa painottui nimenomaan sen kirjallinen luonne.
Esoteeristen litkkeiden jisenet olivat hyvin lukeneita ja kirjoittivat henkisesti etsimisestdin paljon.
Lehdet ja kirjat olivat hyva kanava levittdd tietoa ja kdyda keskustelua eri aiheista sekd Suomessa,
ettd kansainvilisesti. Sanoisin niitd my0s esoterian keskeisiksi aineellisen kulttuuriperinnén
symboleiksi. Leskeld-Kéarki nostaa esiin erityisesti Pekka Ervastin, joka kirjoitti henkisistd aiheista
valtavasti erilaista kirjallisuutta.? Ervast oli kirjoittaja ja toimittaja, oli opiskellut yliopistossa, osasi

useita kielid sekd ilmaisi itseddn hyvin myds puhujana.

Fingerroos ja Kajander avaavat tiede- ja metodi -sanojen etymologiaa. Tiede -sana siséltdd sanan
tie. Tieto on tien tietdmistd. Méthodos (kreik.) tarkoittaa “kuljettavaa tietd”. Tutkimusprosessissaan
tien etsijd kayttdd tiettyjd metodeja, vilineitd, joiden avulla tielld kuljetaan.*3 Tutkimustehtévini
ratkaisen laadullisella tutkimusotteella, koska haluan ymmaértdd tutkimusilmiotd syvéllisesti.
Laadullisessa tutkimuksessa tutkitaan ihmisten ilmidille antamia merkityksid niiden taustaa,
kontekstia vasten tietystd ndkokulmasta.** Tutkijana voin ainoastaan ulkopuolelta kuvata ja tulkita
eldmismaailmojen merkityssisiltdjd.4> Laadullisessa tutkimuksessa aineiston analyysilld pyritddn
aineistoa tiivistdimilld ja selkeyttdmalld lisddmddn sen informaatioarvoa eli tuottamaan uutta
tietoa.46 Aineistostani tein aineistoldhtdisen analyysin l&hiluvun ja sisdllonanalyysin avulla.
Laadullisessa tutkimuksessa on kuitenkin tdrkedd huomioida, ettei analyysi voi koskaan toteutua

tdydellisesti aineistoldhtdisend koska oma esiymmarrykseni tutkittavasta ilmiostd vaikuttaa alusta

41 Muutama artikkeli 10ytyi aiheeseen liittyen jo ennen Kalevalan avaimen julkaisua, jotka ovat mukana aineistossa.

42 Leskeli-Kirki 2021b, 98-99.

Leskeld-Karki kirjoittaa myos tutkimastaan runoilija Aarni Koudasta (1884-1924), jonka eldmaéstéd on saatu paljon tietoa
hinen vaimonsa Elsa Roschierin (1884-1930) ottamien valokuvien kautta. Kuvissa nikyy tavallisia eldmén hetkié joita
pariskunta vietti esimerkiksi Ervastin, Eino Leinon ja Pekka Halosen kanssa. Leskeld-Kérki 2021b, 107-108.

43 Fingerroos & Kajander 2022, 25.

Ervast esittdd Kalevalan avaimessa Kalevalaa toisinlukemalla 16ytyvén tiedon tien ja tietyt metodit, mutta ei
perinteisessé tieteellisessé tarkoituksessa.

44 Puusa & Juuti 2020, 81.

45 Juuti & Puusa 2020, 334.

46 Eskola & Suoranta 2008, 137.
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lahtien koko tutkimusprosessiin. Néin ollen arvovapaata laadullista tutkimusta ei ole olemassa.
Tutkijan tehtdvd on kuitenkin suhtautua tutkimusilmioon neutraalisti, toimia mahdollisimman

objektiivisesti ja reflektoida ajatteluaan prosessin kaikissa vaiheissa.4?

Aluksi kdytin analyysimetodina l&hilukua. Lehtiartikkelit sopivat pituudeltaan hyvin ldhilukuun. Ne
olivat joko lyhyitd, jotka veivit pienen osan yhdestd lehden sivusta tai korkeintaan muutaman sivun
pituisia. Kévin myos lisdaineiston eli Kalevalan avaimen tarkasti muistiinpanoja tehden 14pi, mutta
niin pitkda tekstid ei yleensd lueta 1&hiluvun piiriin. Lahiluku erottuu muusta lukemisesta Poysdn
mukaan silld, ettd lukeminen tehddin useammassa vaiheessa, jolloin ensimmadiselld lukukerralla
etsitddn kokonaismerkitystd ja seuraavat kerrat ovat tulkintaa muuttavia lukukertoja. Ensimmaéinen
kerta on ikddn kuin arkilukemista, joka pohjautuu ennakkokésityksille ja seuraavat kerrat lahestyvét
aina syvillisemmin tieteellistdi ymmirtdmistd ollen tietoisempia ja jatkuvan reflektion alla.
Myohemmait lukukerrat ovat ensimmadistd tulkintaa syventdvid, jopa kiistdvid; ensivaikutelma oli
vadrd tai jotain ei tullut huomioitua. POysdn mukaan parhaimmillaan ldhilukiessa jokaisella
kierroksella 10ydetdédn jotain uutta. POysa suosittaa taukoja lukukertojen vilille, jotta alitajunta saa
tyOoskennelld niiden aikana ja tekstin pariin palatessa sen voi ndhdd uusin silmin. Lahilukuun
kuuluuvat keskeisend muistiinpanot. Kun prosessi etenee, kirjoittaminen lisddntyy ja muuttuu
sanallisesti tulkitsevaksi. Tulkintaan liittyy my0s ndakokulma, misté tekstid tarkastellaan. Prosessin
edetessd myds lukeminen muuttuu, se on katkonaisempaa ja analyyttisempdd. Kun aloin tarkastella
artikkeleita rinnakkain, ldhestyin POysdn mukaan temaattisia lukutapoja. POysd sanookin, ettd

lahiluku on usein hyddyllinen juuri tutkimuksen alkuvaiheessa.*8

Lehtien ja niissd olleiden artikkelien kautta aikakausi piirtyi eteeni erdédnlaisena eldvani
lasimaalauksena. Tarkan, moneen kertaan lukemisen ja muistiinpanojen teon rinnalla mielesséni oli
tutkimustehtdvani. Lahilukiessani keskityin artikkeleihin monesta eri nidkokulmasta. Tunnustelin
esimerkiksi tyylid, mielipiteiden taustalla olevia tunteita, sitd mitd kirjoittaja halusi sanoja ja miten
hin pyrki vaikuttamaan lukijaan. Kaikki kirjoittajat kirjoittivat erinomaisesti ja kayttivit melko
runollista kieltd, mitd olen jdttdnyt tarkoituksella hieman tutkielmaan jotta aikakausi tulisi
lahemmas lukijaa sitdkin kautta. Kiinnitin huomiota jannitteisiin kiistanalaisen aiheen suhteen,
mutta my0s sithen, mitd ei sanottu tai késitelty ja mikd 16ytyi mahdollisesti vain rivien vélista.

Tavoittelin artikkeleista 16ytyvien syvempienkin merkitysten 16ytymista.

47 Juuti & Puusa 2020, 143.
48 Poysi 2015, 29-33, 37.
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Toisena analyysimenetelménini oli aineistoldhtdinen siséllonanalyysi, jossa aineiston tulkinnan ja
ymmairtdmisen kautta luodaan tutkimuskohteesta késitteellisempi ndkemys. Tulkinta tarkoittaa
merkityssuhteiden avaamista ja ymmaértdmisessd tutkimuskohde luodaan temaattisesti uudeksi
kokonaisuudeksi#?. Sisdllonanalyysin pelkistimis-vaiheessa pilkoin aineistoa osiin. Ryhmittely-
vaiheessa etsin ja yhdistin samaa aihetta kuvaavat tekstinosat, jotka alkoivat muodostaa alateemoja.
Luokittelua jatkamalla ja alaluokkia yhdistelemalld syntyivit yldteemat. Teemoihin oli jo ldhiluvun
aikana ilmestynyt huomio siitd, mitd Kalevalan avaimen sisélloista ei artikkeleissa késitelty ja tastd
syntyi neljds yliteema. Késitteellistimisen vaiheessa tutkimuksen kannalta oleellinen tieto erotetaan
ja sen perusteella syntyi teemojen muodostama kokonaisuus eli késitteellisempi ndkemys aineistosta

ja tutkimusilmidsta.>°

Koko analyysivaiheen taustalla vaikutti hermeneuttinen kehd (hermeneuin = kdintdas!), joka sopii
kaikkeen laadulliseen tutkimukseen minkd etenemisen logiikkaa se kuvaa erinomaisesti. Kehdssa
kuljetaan tutkijan ennakkokisitysten, teoriataustan ja aineiston vélilli. Tutkijan pyrkimyksena
tulkintaprosessissa on syvillisesti ymmaértdd toisten ilmidlle antamia merkityksid ja pyrkiéd
mahdollisimman ldhelle heiddn ymmarryshorisonttiaan.52 Kaksi tutkijaa ei saa vilttdmaéttd saman
aineiston pohjalta samoja tuloksia, mutta hermeneuttisessa kehdssd kiertdesséni voin kuitenkin
padstd mahdollisimman ldhelle perusteltua tulkintaa. Aloin ndhdi hermeneuttisen kehén ei vaan
kaksiulotteisena kehdnd, vaan myds kolmiulotteisena, jossa pééstddn tutkimuskohteeseen
syvemmadlle ja syvemmille eivitkd tutkimustulokset tdlloin ole arkiajattelua tai pintaraapaisu.
Lopuksi pyrin vastaamaan tulosten pohjalta tutkimuskysymyksiin.>3 Pyrin saamaan aikaan
tutkimustuloksen, joka on my0s yleistettdvissd. Tutkin esoterian siséltdja ja siitd kdytyéd keskustelua
ensin Kalevalan avaimen avulla ja sitten yleistin 10ytynyttd tietoa pohtiesséni esoteriaa

kulttuuriperintona.s4

Toisessa pddluvussa esitdn tutkimusanalyysin tulokset. Alaluvussa 2.1 esittelen aineistoni avulla
Pekka Ervastin, avaimen sekd Kalevalan avaimen taustan ja julkaisun. Alaluvuissa 2.2, 2.3 ja 2.4
kéyn ldpi aineistosta 16ytyneet muut teemat eli lehtiartikkelit koskien Kalevalan avainta, joista osa

on kirjoitettu pian kirjan julkaisun jidlkeen ja osa noin kahdenkymmenen vuoden sisilld siité.

49 Varto 1992, 64, 69.

30 Tuomi & Sarajérvi 2018, 122-127 (Miles ja Huberman (1994) pohjalta).

51 Tuomi & Sarajarvi 2018, 116.

52 Puusa & Juuti 2020, 72-73, 36-37; ks. myds Hanninen, Kajander & Lappi 2022, 51-52.
53 Puusa 2020, 155-156.

54 Alasuutari 2011, 235.
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Alaluvussa 2.2 paneudun niihin teemoihin, jotka olivat selkeésti kirjoitettu Kalevalan avaimen
puolesta. Niissd Kalevalasta puhuttiin pyhdnd kirjana, nostettiin esiin suomalais-kansallinen
painotus ja Viindmoinen kansallishaltijana sekd pohdittiin ihmiskunnan kehitystd juurirotujen
kautta. Alaluvussa 2.3 késittelen Kalevalan avainta ja esoteriaa stigmatisoituna ja hyléttyné tietona
sekd vastustettuna ja vaiettuna kulttuuriperintoni. Viimeisessd alaluvussa 2.4 nostan esiin Kalevalan
avaimen teeman, mitd Ervast piti keskeisimpdnd Kalevalan tulkinassaan. Yllattdvaa oli, ettd se
jatkoi vaietun kulttuuriperinnon ajatusta siind mielessd, ettei sitd kisitelty oikeastaan ollenkaan
artikkeleissa. Taide ei noussut esiin suoraan lehtikeskustelusta, mutta rivien vilistd ja osin
riveiltdkin esiin, joten se limittyy kaikkiin teemoihin ja silld on tdrked, moneen suuntaan vieva

roolinsa esoteriaa kulttuuriperintoné tarkasteltaessa.

2 Kalevalan avain - lehtikeskustelu 1906-1937

Kansalliskirjaston digitaalisten aineistojen haun “Pekka Ervast Kalevalan avain™ perusteella
sanomalehtien sekd aikakauslehtien ja -kirjojen ilmoituksia ja artikkeleita 10ytyi yhteensd 196
niteen sivua®> aikavalilld 28.2.1906-15.8.193956, Niistd suurin osa oli Kalevalan avaimen myynti-
ilmoituksia ja niissd oli myds Ervastin 50-vuotis- ja kuolinilmoituksia. Seitsemdn nimikettd ei
sisdltdnyt hakuun liittyvdd sisdlt6ds7. Kymmenen artikkelia hain eri haulla muun aineiston tai
tutkimuskirjallisuuden pohjalta, koska ne liittyivat keskeisesti Ervastiin tai Kalevalan avaimeen38.
Ennen Kalevalan avaimen julkaisuajankohtaa 16ytyi aiheeseen liittyvid artikkeleita kahdeksan, jotka
ovat mukana tutkimusaineistossani. Yhteensd kéytettyjd artikkeleita on 50. Osa artikkeleista oli
vastineita arvosteluihin ja my0s Ervast on kirjoittanut osan artikkeleista. Artikkeleihin ei ole
laskettu edelld mainittuja ilmoituksia eikd Kalevalan avaimesta Ruusu-Risti: okkultinen

aikakauskirjassa esitettyjd lainauksia tai erittdin lyhyitd viittauksia.

55 Amerikansuomalaisen Pdivilehden myynti-ilmoituksia oli vuosilta 1918-2023 yhteensd 103 eli suurin osa niteen
sivuista. Amerikansuomalaiset perustivat Kalevalaan, teosofiaan ja antroposofiaan pohjaavia salaseuroja siirtokuntiinsa
(nditd oli Suomessakin) vuosisatojen vaihteessa. Anttonen 1999, 238.

56 Kansalliskirjasto on digitoinut kaikki Suomessa 31.12.1939 mennessi julkaistut lehdet ja tarjoaa ne asiakaskiyttoon.
Loytyy osoitteesta https://digi.kansalliskirjasto.fi. Kéytén artikkeleita, jotka 16ytyivét ajanjaksolta 1906-1937.

57 Omatunto 12/1907, Tietdjd: teosofinen aikakauskirja 9/1910, New Yorkin Uutiset 35/1911, Sunnuntain niytenro
5.12/1915, Pohjan tihti 1/1920, Haminan Lehti 78/1926, Pohjois-Savo 100/1935.

38 Merkitty lihdeluettelossa *.
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2.1 Lukittu kirja ja sen avain

2.1.1 Pekka Ervast

Euroopassa alkoi uusi aika 1800-luvun lopulla kun mm. teollistuminen edistyi, tiede ja teknologia
kehittyivdt ja ihmiset muuttivdt kaupunkeihin. Suomi oli tuohon aikaan Vendjdn autonominen
suuriruhtinaskunta. Vaikka uuden myotd syntyi vaurautta, niin ilmeni myds haasteita kuten
koyhyyttd ja rikollisuutta. Puolueiden ja kansanliikkeiden kautta pyrittiin kohti uutta
yhteiskuntajérjestystd. Modernisaation my6td ihminen alkoi miettid itsedén yhteiskunnan jdsenena
ja itsensd kehittdmistd. Thanne uudesta (esim. “uusi aika”, uusi nainen”, “uusi uskonto”) aiheutti
myds esoteerisuuteen liitettdvien asioiden nousemista pinnalle. Laaja kulttuurinen ilmié syntyi ja
1800-1900 -lukujen vaihteessa okkultisteilla, teosofeilla ja spiritisteilld oli miljoonayleisd. Samaan
aikaan kristillinen kirkko sai kritiikkid ja sen suosio laski. Eliitti ja koulutettu keskiluokka oli
kansainvilistd ja matkusteli sekd seurasi Euroopan tapahtumia lehtien ja kirjallisuuden kautta. Jopa
jo 1870-luvulta ldhtien erilaiset esoteeriseen viittaavat kisitteet olivat Suomessa julkisuudessa.
Esimerkiksi spiritualismi tuli Suomeen muotivillityksend kuten muuallekin, kun kuultiin tanssivista
pOydistds® .60 Taiteessa elettiin symbolismin ja uusromantiikan kautta eikd maailmansotia oltu viela

koettu. T4td aikaa vuosisatojen vaihteessa eli myos Pekka Ervast.

Pekka (Petter Elias) Ervast (1875-1934) syntyi Helsingissd ruotsinkieliseen suomenmieliseen
Ervastin sivistyssukuun. Ervast oli lapsesta ldhtien monipuolisesti lahjakas. Han kirjoitti, maalasi,
soitti, oli kiinnostunut tieteestd ja kielistd.6! Ervastilla oli nuoresta ldhtien henkisid kokemuksia,
joista yksi tdrkeimmistd oli vuonna 1893 hénen ripillepddstessddn ehtoollisella. Seuraavana vuonna
Ervast kuuli ystiavéltiddn teosofiasta, luki ensimmadistd kertaa teosofista kirjaa ja innostui aiheesta
vélittdmaésti. Ervastin sukulaisten mukaan hénen velvollisuutensa ruotsinkieliseen sivistyneistoon
kuuluvana oli kuitenkin keskittyd yliopistoon, johon hdn kuitenkin pettyi ja vaihtoi mahdollisen
professorin uran teosofiaan. Vuonna 1896 Ervastilla oli uudestisyntymiskokemus, jonkinlainen
Kristus-kokemus. Ervast néki jilleen pilven joka repeytyi, kuten ripillepdéstessidénkin. Pilven raosta
esiintullut valo valaisi hénet kokonaan, meni hdnen selkddnsd tullen ulos péddn pidilta

liekinmuotoisena.®? Ervast liittyi moneen esoteeriseen seuraan eldmédnsi aikana, joista tdrkeimmat

59 Kaartinen & Leskeld-Kiérki 2020, 61.

60 [eskeld-Kérki & Harmainen 2021, 9-10.

61 Gullman 1991, 67, 87; Gullman 2020, 11.

62 Mela 1956, 33, 51-52; Gullman 2020, 30-36, 53-57.
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olivat Teosofinen Seura ja hédnen itsensd perustama Ruusu-Risti. Hénen ajattelussaan painottuivat
erityisesti Blavatskyn teosofia, tolstoilaisuus, Jeesuksen vuorisaarna, suomalaisuus ja kalevalaisuus

seka taide.

Aineistossani oli Ervastin 50-vuotispdivastd sekd hdnen kuolemastaan kirjoitettuja artikkeleita, jotka
kohdistuvat Ervastiin henkilond ja kuvaavat hdnen tyotelidstd eldménuraansa esoterian parissa.t3
Helsingin Sanomat julkaisi 24.12.1925 artikkelin Ervastin eldméstd ja urasta hdnen 50-
vuotispdiviansd kunniaksi.64 Artikkelia muokkasivat ja kéyttivit monet lehdet kirjoittaessaan
Ervastin kuolemasta 58-vuotiaana vuonna 1934. Esimerkiksi //ta-Sanomien artikkelista saa hyvin

kokonaiskuvan Ervastin urasta esoteerikkona.6>

Viime yona kuoli tddlla dkillisesti syddnhalvaukseen tunnettu teosofinen kirjailija ja puhuja
Pekka Ervast 58 vuoden ikdisend... Tultuaan ylioppilaaksi v. 1893 Pekka Ervast aikoi
antautua yliopistolliselle uralle, jolle nuorukaisen harvinainen lahjakkuus tarjosi aivan
poikkeukselliset edellytykset. Mutta tutustuttuaan seuraavana vuotena erdin
ylioppilastoverinsa vilitykselld teosofiaan hédnelle selveni, ettd ratkaisu eldmén ja
olemassaolon arvoituksille oli haettava muualta kuin tavallisista yliopistollisista opinnoista.
Hén antautui teosofiaa tutkimaan ja on saanut teosofisen liikkeen levidméén koko laajalti eri
piireihin. Ervastin teosofinen kirjallinen toiminta on varsin tuottoisa ja monipuolinen. Hian
on kirjoittanut 1dhes 60 alkuperdistéd teosofiaa koskevaa suomen ja ruotsinkielistd teosta,
mink4 liséksi hén on julkaissut joukon suomennoksia ja ruotsinnoksia eri kielista.

Huomattavimmat hinen alkuperdisistd teoksistaan ovat v. 1901 ilmestynyt »Valoa kohti»,
joka sai Suomalaisen Kirjailijaliiton palkinnon, »Mitd on kuolemay, »Suuret uskonnoty,
»Kalevalan avainy, » Teosofian sanoma nykyajalle», »Christosophia», »Uudestisyntyvi
Suomi», romaani »Haaveilija» y. m. Mainituksi tulkoon myos hénen toimittamansa
valikoima suomennoksia maailman pyhista kirjoista. V:sta 1905 ldhtien on hin myds
julkaissut omaa aikakauslehted, joka aluksi ilmestyi »Omantunnon» nimelld, mutta
muutettiin v. 1907 »Tietdjdksi», ilmestyen v:sta 1920 saakka »Ruusu-Risti” nimiseni
kuukausijulkaisuna. Kun Suomen Teosofinen Seura v. 1907 perustettiin, valittiin kirjailija
Ervast seuran ylisihteeriksi, pysyen tdssd toimessa v:een 1917. Seuran siséllé esiintyneiden
erimielisyyksien johdosta perusti hra Ervast v. 1920 uuden teosofisia tarkoitusperii ajavan

63 Suosittelen tutustumaan Ervastiin paremmin (timén tdssi tarkoituksessa kapean aineiston ulkopuolelta) esim.: Aimo
Mela 1956: Pekka Ervast. Kirjailija - teosofian tutkija - kristillinen mystikko, Erik Gullman 2020: Totuus on korkein
hyve. Pekka Ervastin eldmdnkerta; Hikkinen & litti 2015: Pekka Ervast, pohjolan valo; Laine & Kokkinen 2020:
Ruusuristildisyys ja Pekka Ervastin perinto.

64 ”Pekka Ervast. 50-vuotias.” Helsingin Sanomat 1925/349, 8. Artikkelin kirjoittajaa ei mainittu, mutta Gullman (2020,
203) epdilee sitd sisdllon perusteella Sven Krohnin kirjoittamaksi.

65 Ervastin kuolinilmoituksen julkaisivat myds Hufvudstadsbladet, Kansan lehti, Svenska Pressen, Turun Sanomat,
Turunmaa ja Forsamlingsbladet. Kaikissa oli kuta kuinkin samat tiedot lyhemmin tai pidemmin selostettuna ja
oletettavasti pohjautuen juuri tuohon //ta-Sanomien kuolinilmoitukseen ja/tai sitd edeltdvaén Helsingin Sanomien
Ervastin 50-vuotiskirjoitukseen, joten kaikissa kirjoituksissa yhtend Ervastin merkittdvimmisti kirjoista mainittiin
Kalevalan avain. Ruusu-Risti: okkultinen aikakauskirjaan 7/1934 oli kerétty muistokirjoituksia Pekka Ervastista ja ndita
oli kirjoitettu Pohjatuuleen, Naisten Acineen, Teosofiin ja Helsingin Sanomiin.

Tasta lahtien Ruusu-Risti: okkultinen aikakauskirja ja Tietdjd: teosofinen aikakauskirja on lyhennetty Ruusu-Ristiksi ja
Tietdjdksi.



18

seuran nimelld »Ruusu-Risti, Suomen salatieteellinen tutkimusseuray...Kirjailija toimensa
ohella on hra Ervast hoitanut my0s varsin laajaksi muodostunutta teosofista
kustannusliikettd...Hén teki teosofisissa tarkoituksissa useita matkoja ulkomaille, Ruotsiin,
Norjaan ja Englantiin ja viimeksi Amerikkaan. Paitsi kirjailijana, toimi Pekka Ervast myos
teosofisena puhujana. Yli 25 vuoden ajan hén piti Helsingissé talvikuukausina sddnndllisid
sunnuntailuentoja.o®

Ruusu-Risti jérjesti Ervastin jddhyvéisjuhlan sunnuntaina 27.5.1934 Ruusu-Ristin temppelilld
Helsingisséd klo 12, jolloin Ervast yleensé piti sunnuntailuentonsa. Juhlassa Hilda Pihlajamiki piti
puheen, jossa hidn puhui myds siitd vastustuksesta, mitd Ervast sai osakseen. Esityksistd yksi oli
Oskar Merikannon Ervastin Mitd on kuolema -Kirjan loppuluvun sanoihin sdveltimd kantaatti
Kuoleman kunniaksi. Eino Krohn kirjoitti, ettd ihmisid juhlassa oli monta sataa ja sdéhkdsanomia tuli
ulkomailta asti.6? Samassa Ruusu-Risti -lehdessi, missd Ervastin kuolemasta Kkirjoitettiin, myds
nimimerkki J.R.H. kirjoitti kutsuen Ervastia mm. opettajaksi ja mysterioksi sekd lisdksi Valkoisen
Veljeskunnan mestari-ldhettildadksi.®® Gullman huomauttaa, ettd Ervast itse kielsi olevansa opettaja,
mutta hinelld oli ilmeisesti ollut joitain oppilaita.®® Teosofi -lehdessa muisteltiin Ervastia teosofian
uranuurtajana ja mainittiin hinen monipuoliset tietonsa, lahjakkuutensa kirjailijana sekd puhujana
jolla oli taiteilijan kyky eldvoittdd esityksensd mielenkiintoisiksi.’0 Nuoruudenystdvé, nimimerkki

0O.P-a., kirjoitti Helsingin Sanomissa otsikolla ”In memoriam Pekka Ervast”.

Kun sind, ystivini, nyt vaellat, uskomuksesi mukaan, devakhanin’! viheriditsevilla
kedoilla...Sini olet kiinnittdnyt huomiosi erdisiin elaimyksiin nuorukaisajoiltasi viljavassa
laaksossa Himeessi, laaksossa, jonka niittyjd ja peltoja reunusti vehmaat metsét ja jonka
halki virtasi hiljaa lumpeenkukkarantainen joki...Harvoin on varhaisessa nuoruudessa
asetettu itselle kysymys, mikd on totuus, niin kiihkedésti kuin sind sen teit. Olit jo
nuorukaisena perehtynyt europpalaiseen ajatteluun, tuntemiseen ja tietimiseen. Tolstoi ja
Rydberg vaikuttivat sinuun mahtavasti. Spinoza oli mielifilosofejasi. Mutta vasta itdmaiseen
tietdmiseen tutustuttuasi sind katsoit saaneesi vastauksen kysymykseesi, miké on totuus. Se,
ettd sinua niin tdydellisesti tyydytti madame Blavatskyn Tiibetin luostarien katkoista
16ytdma ja Europpaan tuoma itdméinen viisaus, saa selvityksen lahjakkuudestasi ja
monipuolisuudestasi. Sind et kuitenkaan tyytynyt itdmaiseen viisauteen semmoisenaan. Sind
liitit itdmaisiin oppeihin ldnsimaisia aineksia. Nuoruuden ystavasi O. P—a.”2

66 ”Kirjailija Pekka Ervast kuollut.” llta-Sanomat 1934/115, 2. (Lyhennetty.) Carlsonin (2008, 417) mukaan Ervastin
kirjallinen tuotanto k&sittdd yli 100 teosta.

67 Eino Krohn ”Pekka Ervastin jadhyvéisjuhla.” Ruusu-Risti: okkultinen aikakauskirja 1934/5-6, 171-174.

68 J.R.H. Pekka Ervastin jadhyviisjuhlassa.” Ruusu-Risti: okkultinen aikakauskirja 1934/5-6, 175.

69 Gullman 1991, 121, 125, 131-132.

70 »Toimitukselta” Teosofi 1934/7-8, 163-164. Artikkelin kirjoittaja oli Yrjo Kallinen, ks. Ruusu-Risti: Okkultinen
aikakauskirja. 1934/7, 235. Teosofi on yhda Suomen Teosofisen Seuran julkaisema lehti.

71 Deevakhaan = jumalien maa. Ervast 1916, 177.

72 O.P-a. ”In memoriam Pekka Ervast” Helsingin Sanomat 1934/140, 3. (Lyhennetty.)



19
2.1.2 Avain

Kalevala oli Ervastille ensin lukittu kirja. Mika siis oli se avain, joka avasi Kalevalan lukon? Ervast
kirjoitti Tietdjdssd vuonna 1912 artikkelin ”Kalevalan avaimet”. Hén oli pitidnyt aiheesta jo tuolloin
luentoja, jotka oli otettu ylos pikakirjoituksella ja luentojaan hdn kiytti tehdessddn kirjaansa
myohemmin.”3 Ervast kirjoittaa siitd kuinka hidnen aikanaan ihmisten maailmankatsomuksena on
usein materialismi, mutta korostaa sitd ettei Kalevalaan tule tutustua tavallisena kirjana ja
tieteellisten menetelmien kautta. Jos Kalevalaa haluaa ymmaértdd oikein, niin tarvitaan uskoa

henkeen ja Kalevalaa tulee lukea pyhéni kirjana.’

Kalevalan lukija tarvitsisi siis sellaisen maailmankatsomuksen, joka on kaikkien uskontojen
taustalla oleva salainen viisaus. Se olisi se avain jolla hin voisi avata lukitun kirjan, esimerkiksi
Kalevalan tai muun pyhdn kirjan ja ymmartdd sen todellisen sanoman. Tdmai avain, joka avaa
Kalevalan runojen symboliset merkitykset on Ervastin mukaan teosofia.”> Ervast ajatteli, ettd
thminen haluaa luonnostaan etsid totuutta ja tdméi totuus sitten ilmenisi tietdjien kautta ajasta ja
paikasta sekd vastaanottajista riippuen esimerkiksi mytologiana, teologiana, filosofiana tai muuna
muotona. Kalevala sisdltdisi Ervastin mukaan muinaisten suomalaisten tietdjien mysteriotietoa
ndkyméttomistd maailmasta, joten tuota tietoa voi sanoa suomalaiseksi, mutta samalla nuo siséllot

olisivat universaaleja.’®

Ervastin mukaan teosofiassa ajatellaan niin, ettd yliluonnollista tai jumallista tietoa voi saada
mikrokosmoksen eli ihmiskehon kautta, joka vastaa tiysin meitd ympdrdivdd makrokosmosta.”’
Ervast puhui siis siitd, miten thminen voi tutkia ndkyméatontd itsensd kautta. Itsestddn ihminen voi
16ytdd kolme pddominaisuutta, jotka ovat tahto, tieto ja tunne. Tastd hin voi johtaa ajatuksen etté
henkisessd maailmassa olisi myds kolminaisuus. Molemmissa tapauksissa ne ovat samanaikaisesti
kolme, mutta myo6s yhtd. Thminen voi timédn jilkeen piitelld ettd jokin ikuinen salaisuus eli
jumaluus on sekd henkisen maailman ettd materiaalisen maailman taustalla. Ervastille toinen tarked
asia Kalevalan ymmairtdmisesséd oli tuntea maailman eri uskontoja ja huomioida kuinka ne kaikki

opettavat samaa asiaa. Kaikissa uskonnoissa olisi kaiken taustalla oleva jumala tai absoluutti,

73 Pekka Ervast ”Suomalaisen kabbalan kokele” Vapaa ajatus 1917/6, 83.

74 Pekka Ervast “Kalevalan avaimet.” Tietdjd: teosofinen aikakauskirja 1912/3, 112-113.
75 Ervast 1916, 30-34.

76 Ervast 1916, 48-50.

77 Ervast 1916, 215-216. Vrt. Faivren esoterian miéritelmin ensimméinen piirre.
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Kalevalassa Ukko Ylijjumala, ja sitten tdmd em. jumalallinen kolminaisuus, Kalevalassa
Viindmoinen (tahto), llmarinen (tieto) ja Lemmink&inen (tunne). Ervast oli vakuuttunut siité, ettd
muinaiset suomalaiset tunsivat kuten muutkin kansat tuon edelldmainitun kolminaisuuden seka

salaisen, ddrettdmén, tuntemattoman jumaluuden eli absoluutin.’8

Helena Petrovna Blavatsky (1931-1891) oli kirjoittanut Salaisessa Opissaan (1888) siitd kuinka
pyhii kirjoja voi avata seitsemilld avaimella ja avaimen maédrittelee se taso minké kannalta kirjaa
haluaa lukea. Totuudenetsijélle tiarkeimpid avaimia oli Ervastin mukaan ensinndkin mystillinen,
okkultispsykologinen™ avain, jonka avulla avataan ihmisen henkistd kehitystds0. Edelldmainittua
kolminaisuutta avaimena8! kdyttdessd voidaan 16ytdd syy Kalevalan jumaluuksien kosioretkiin.
Ervast selittdd kosioretkid niin, ettd jumalat asuvat korkeammilla tasoilla nidkymittomissa
maailmassa; Kalevalassa Suvantolassa, Kalevalan kankahilla, jossa on ainainen kesd. Pohjola
ndyttdytyy maallisena eldmidnd ja Pohjolan neito ihmiskuntana. Jumalalliset voimat léhtevit
Pohjolaan, haluavat pédstd vihille Pohjolan neidon kanssa ja niin auttaa ihmiskuntaa kohoamaan

korkeammalle tasolle.®?

1800-1900 -lukujen vaihteen yksi keskeisimpid esoteerisia virtauksia oli teosofia (kreik. theos,
jumala ja sophia, viisaus eli jumalviisaus®3), joka oli jo ilmennyt eri tavoin esoterian historian
aikana.4 Liikkeend Theosophical Society perustettiin Ervastin syntymédvuonna 1875 New Yorkissa
ja sen perustajia olivat H. P. Blavatsky, Henry Steel Olcott ja William Quan Judge.’5 Seuran
tunnuslauseena on “There is no religion higher than truth” (Totuus on uskontoja korkeampi).8¢

Tavoitteina oli muodostaa universaalin ihmiskunnan veljeskunnan sydin kiinnittdméttd huomiota

78 Pekka Ervast “Kalevalan avaimet.” Tietdjd: teosofinen aikakauskirja1912/3, 113-118.

79 Ervast 1916, 219.

80 Ervastin mukan Intiassa oli puhuttu, ettd on kolme tieti Jumalan luo ja sinne paéseminen on jokaisen ihmisen
padmaard. Jooga tarkoittaa Jumalaan yhtymistd. Thmiset ovat erilaisia ja voivat kulkea Jumalan luo eri teité. Itimaiset
nimitykset Dshnaana Jooga, Karma Jooga ja Bhakti Jooga vertautuvat Ervastin mukaan Véindmoisen, Lemminkéisen ja
Ilmarisen teiksi Jumalan luo.

81 Teologinen eli luomiseen liittyvé avain. Ervast 1999, 62.

82 Pekka Ervast ”Kalevalan avaimet.” Tietdjd. teosofinen aikakauskirja 1912/3, 119-120.
83 Ks. esim. Hékkinen ja Iitti 2015, 21.

84 Leskeld-Kérki & Harmainen 2021, 11.

85 Von Boguslawski 2021, 20.

86 Ks. esim. teosofinenseura.fi (etusivun yldosa).
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rotuun, uskontoon, sukupuoleen, kastiin tai ithonvériin, edistdd uskontojen, filosofian ja tieteen

vertailevaa tutkimusta seka tutkia selittiméttomid luonnonlakeja ja ihmisessé piilevad voimaa.?’

Blavatsky uskoi 16ytdneensd Aasiasta salaisen viisausperinteen, mikd on kaikkien uskontojen ja
kaiken henkisyyden alkuperd. Tdmi esoteerinen salattu oppi olisi sdilynyt kauan siirtyessddn
viisauden mestareilta toiselle. Né&itd mestareita olisivat olleet mm. Jeesus ja Buddha, jotka
muodostivat ns. Valkoisen Veljeskunnan, joka valvoo ja auttaa ihmiskunnan kehitystd sekd auttaa
saamaan aikaan rauhanomaisia ratkaisuja kansallisissa ja kansainvélisissi mahdollisissa
yhteentormiyksissa®®. Blavatskystd tuli nyt vuorostaan ndiden opetusten esittelija. Hinen Hunnuton
Isis (Isis Unveiled, 1877) ja Salainen Oppi (The Secret Doctrine, 1888) ovat kuuluisimmat ja
myydyimmit hinen teoksistaan. Blavatskyd epdiltiin huijariksi, minkd parapsykologinen
tutkimusseura todistikin, mutta totesi myohemmin alkuperdisen raportin puutteelliseksi. Annie
Besant liittyi Teosofisen seuraan ja hénesta tuli Olcottin kuoltua vuonna 1907 seuran puheenjohtaja.
Sisdisten kiistojen seurauksena mm. Rudolf Steiner erosi liikkeestd vuonna 1912 perustaakseen

Antroposofisen seuran.’?

Suomessa kiinnostus teosofiaa kohtaan herdsi paljolti taiteilijoiden vilitykselld. Jo 1880-luvun
lopulla muun muassa J.H. Erkko ja Minna Canth tutkivat teosofiaa ja omaksuivat sen ndkemyksid.?”
Harmainen kuvaa 1900-luvun alun teosofista ideologiaa sivistyneiston kannalta tarpeelliseksi
areenaksi, jossa “oli mahdollista muodostaa ja kokeilla uuden ajan vaatimia mentaalisia
kaytant6ja”.°! Suomen Teosofinen Seura perustettiin vuonna 1907 ja sen ensimmadiisend ylisihteerina
toimi Ervast. Tietdjd-lehti oli toiminnassa vuosina 1908-1920 ja sitd tilasivat myds muut kuin
seuran jasenet. Teosofishenkisid lehtid olivat my06s Uusi Aika, Eldimd ja Sunnuntai. Seuran jésenind
oli miehid ja naisia kaikista yhteiskuntaluokista. Kokouksissa mietiskeltiin, opiskeltiin teosofisia

kirjoituksia ja keskusteltiin. Hiljalleen toiminnassa myds Suomessa ilmeni sisdisia ristiriitoja, liikke

87 Tavoitteet ovat yhi samat. Lisiiksi Ervast nime#i teosofian viideksi piirteeksi ehdottoman jumaluuden (ilmenneen
eldmin pohja, jonka rauhaan hyva ja paha uppoutuvat), ilmenneen jumalan eli kolmiyhteisen Logoksen (ilmentéa
hengen ja aineen, hyvén ja pahan ristiriidat), aikakautisuuden lain (luominen ja hévittdminen, pdiva ja yo toistuvat, sis.
jélleensyntymén lain joka péittyy jos ihminen saavuttaa jumalallisen tiedon ja viisauden), tasapainon ja syysuhteen eli
karman lain seké salaisen veljeskunnan olemassaolon joka valvoo ja auttaa ihmiskuntaa. Ervast 1916, 34-35.

88 Gullman 1991, 18-19.

89 Tingay 2006, 320-321.

90 Gullman 1991, 23.

91 Harmainen 2010, 133.
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jakaantui vuonna 1920 ja Pekka Ervast erosi®? Teosofisesta Seurasta perustaakseen Ruusu-Ristin,
jonka siséllon Ervast halusi luoda Blavatskyn alkuperdisen teosofian kaltaiseksi. Sen periaatteet
ovatkin hyvin samansuuntaiset kuin teosofian.3 Ruusuristildisyydessd korostuvat kalevalainen
perinne ja Jeesuksen vuorisaarna.94 Kristinusko ja esoteria yhdistyivét Ervastin ajattelussa, mutta
hén kritisoi aikalaistensa tavoin kirkon opetuksia ja korosti niiden purkamista.”> Ervast pyrki

kaytannolliseen henkisyyden ilmentdmiseen. Tarkeda olivat itsekasvatus, taide ja lukeminen.%

2.1.3 Kalevalan avain

Ensimmaiinen maailmansota ja sisdllissota eivét tuoneet katkosta esoteeristen liikkeiden toimintaan.
Teosofialla oli laaja vaikutus ajan kirjallisuuspiireihin ja sithen pohjaava ajattelu nikyi yleisesti
myds lehdistossd.97 Ervast kirjoitti Kalevalan avaimen pitimiensd puheiden ja niistd tehtyjen
pikakirjoitusmuistiinpanojen®® pohjalta kesilld 1916 ja se julkaistiin saman vuoden joulukuussa.
Héan on omistanut kirjan Elias Lonnrotin muistolle. Gullmanin mukaan Teosofinen Kannatusliitto
antoi Ervastille tuhannen markan apurahan kirjan tekoa varten®. Kalevalaa oli tutkittu esoteerisesti
jo 1800-luvulta ldahtien. Alkusanoissa Ervast kertoo, kuinka aiemmin samaa aihetta olivat késitelleet
Martti Humu broshyyrissa (lentolehtisessd) Kalevalan sisdinen perinto, Herman Hellner!'%, Rudolf

Steiner!%! ja jo mainittu H.P. Blavatsky.!02

Aineistostani 16ytyi Humun artikkeli, jossa hin puhui vuonna 1906 teosofian salaisista avaimista,

joilla voi oppia avaamaan Kalevalaa ja muita muinaisia kirjoituksia. Humu oli salanimi jonka

92 Syind eroon mm. Ervastin jarkdhtdmaton pasifismi (pahan vastustamattomuus, uudenlaiseen kulttuuriin liittyva
aseettomuus jonka pohjana tietdjien maailmankatsomus) ks. esim. Gullman 1991, 55-56 ja kasitykset Kristuksen
toisesta tulemisesta ks. esim. Hékkinen & Iitti 2015, 28-29. Ervastille kosmillinen, mystillinen Kristus ei ole vain
historiallinen Jeesus Kristus, vaan energia joka pyrkii syntymaéén jokaisessa ihmisessd. Ervast 1999, 146.

93 Von Boguslawski 2021, 20-21.

Nykyéddn Ruusu-Ristin periaatteet on esitetty tiivistetymmin seuraavasti: ”Ruusu-Risti on vapaan ajattelun pyhakka,
jonka jésenet etsivit totuuden ydintd, salaista jumalviisautta, miké piilee kaikkien aikojen uskonnoissa, mytologioissa ja
filosofisissa ja tieteellisissa jarjestelmissd.” Ks. Ruusu-Risti ry. https://ruusuristi.fi/ruusu-risti-ry/.

94 Leskeld-Karki 2021a, 28.

95 Laine & Kokkinen 2020, 123.

96 Gullman 1991, 52-53.

97 Leskela-Karki 2021b, 119, 127.

98 Pekka Ervast ”Suomalaisen kabbalan kokele” Vapaa ajatus 1917/6, 83.

99 Gullman 2020, 159, alaviite *. Summa olisi Gullmanin mukaan nykyaén n. 2500 euroa.

100 »Kalevala ett teosofiskt diktviirk”, painettu Teosofisk Tidskrift:issi 1904. Ervast 1916, 8.

101 Hgissd 9.4.1912 pidetty esitelmd Das Wesen nationaler Epen mit speziellem Hinweis auf Kalevala, painettu
manuskriptind 1912. Ervast 1916, 8; Suomeksi esitelmén nimi oli "Kansalliseepokset ja erittdin Kalevala” ja se pidettiin
Helsingissé Yliopiston juhlasalissa. Pekka Ervast ”Toimittajalta” Tietdjd 1912/3, 109.

102 Ervast 1916, 8. Mydhemmin Kalevalan runoja ovat tulkinneet esoteerisesti teoksissaan ainakin Erik Gullman
(Viindméinen 1982) ja Kauno Mannonen (Uuden ajan Kalevala-avain 2008), joissa he tulkitsevat osin samoja ja osin
eri Kalevalan runoja kuin Ervast Kalevalan avaimessa.
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takana oli teosofi Maria Ramstedt (1852-1915).19 H.P. Blavatskyn Kalevalasta Kkirjoittamaa
artikkelia Suomen kansalliseepos (1888) tutkittiin innokkaasti. Eniten lainattiin kohtaa: ”Kalevalan
syvempi ja esoterisempi merkitys on taistelu valon ja pimeyden, hyvén ja pahan vilill4.
Kalevalaiset silloin edustavat valoa ja hyvid voimia, ja pohjolaiset pahoja voimia.” Blavatsky kivi
artikkelissaan ldpi esimerkkind kaikista Kalevalan salatuista merkityksistdi maailmansyntyrunoa,
vertasi sitd muihin luomiskertomuksiin ja kuvasi siind esitettyd maailman jakautumista kahdeksi

(ylempi-alempi, taivas-maa; tdhin oletettavasti viittaa Kalevalan ja Pohjolan vélinen merkitys).104

Kalevalan avaimen ensimmdiinen painos on vuodelta 1916 ja sen kustantaja oli Teosofinen
Kirjakauppa ja Kustannusliike. Kirjasta on otettu useampi painos eri kustantajien toimesta ja se on
kddnnetty ainakin englanniksi ja saksaksi sekd 2000-luvulla digitoitu!0s. Turun Sanomissa J.R.H.
kuvaa 488-sivuisen Kalevalan'96 avaimen sisdltdd: “Kirjassa on 41 lukua, jakautuen 5 osaan: 1
Kalewala pyhdnd kirjana, 2 Kalewalan mysteriotietoa, 3 Kalewalan sisdistd siweysoppia, 4
Kalewalan magiaa ja 5 Waindmoisen paluu.” J.R.H. kuvaa, kuinka Kalevalan avaimessa
rinnastetaan Kalevala muihin pyhiin kirjoihin ja esitetdén vertailua nithin. Kolme paisankaria eli
Véindmoinen, Ilmarinen ja Lemminkdinen esitetdin monitasoisesti; jumalina ja jumaluuden
kolminaisuutena, Kalewalan siveysopissa ihmishengen kolminaisuutena ja vield tietdjind ja

opettajina.l?’

Ervast toisinlukee osan Kalevalan runoista teosofian avulla niitd tulkiten. N&itd runoja ovat
esimerkiksi maailmansynty (runo 1), Aino-sikermi (3-6), Lemminkéisen kuolema ja kuolleista
herddminen (luonto)didin avulla (14-15)108, Vdindmdisen kdynnit Tuonelassa (16) ja Antero Vipusen
(17) luona, Lemminkéisen (13-14) ja Ilmarisen (19) kosioty6t (mm. kyisen pellon kyntdminen
tarkoittaa ajattelun puhdistamista pahuudesta ja itsekkyydestd109), Vidindmoisen kanteleen soitto

(41) ja taistelu Sammosta (42-43). Osa runoista on Ervastin mukaan enemmén kansan tapojen

103 Martti Humu “Teosofia Suomessa. (Vanhojen poytikirjojen mukaan.)” Elimd 1906/16, 4.

104 H.P. Blavatsky ”Suomen kansalliseepos.” Tietdjd: teosofinen aikakauskirja 1909/3, 77-81. Ervast kirjoittaa
Tietdjdssd, kuinka artikkeli on ndyte siitd mihin suuntaan Kalevalaa voi lukea ja se on aiemmin julkaistu Luciferissa
vuonna 1888, 76. Suomentaja Tietdjdn artikkelissa oletettavasti Ervast.

105 Ks. esim. https://www.teosofia.net/e-kirjat/Pekka Ervast-Kalevalan_avain.pdf vuodelta 2018.

106 Ervast tulkitsee 1dhinnd Uutta Kalevaa vuodelta 1849 eli nykyéankin yleisesti kidytossd olevaa Kalevalaa.

107 J R.H. “Kirjallisuutta.” Turun Sanomat 1917/3681, 7. Tarkennuksena lukuihin 3-5: Kolmannessa luvussa Ervast
esittelee Kalevalastakin 10ytyvan ns. pyhyyden eli tiedon salaisen tien niin pitkdlle kuin Kalevala sitd kuvaa.
Neljénnessd luvussa hén késittelee magiaa ja ihmiskunnan kehitysti seké sitd, miten tuota tiedon tielld saavutettua
”yliluonnollista” tietoa voi kéyttdd maailmassa. Viimeisessd luvussa Ervast késittelee Vdindmoistd kansallishenkend ja
hinen paluutaan. Ervast 1916, 36.

108 Ervast 1916, 168.

109 Ervast 1916, 158-159.


http://teosofia.net

24
kuvausta ja Kullervon tarinasta hidn toteaa, ettei sitd késitelld tissd teoksessall?. Isoimman
tulkinnallisen kokonaisuuden muodostavat Aino-sikermé, Lemminkdisen ja Ilmarisen kosioretket
ansiotoineen sekd samposikermi. Ervastin mielestd Kalevalan tirked sisdltd oli jadnyt oppineilta
huomaamatta, mutta hin my0s samassa kommentoi ettdi my0s hdnen késityksensd Kalevalasta

varmasti tarvitsee korjauksia ja hén toivoo ettd samansuuntaista tutkimusta jatkettaisiin'!!.

Kalevalan avaimen ilmestyminen ja sen myynti oli ilmoituksina useissa lehdissd ajalla elokuusta
vuonna 1916 maaliskuuhun 1917 ja osassa useampaan kertaan. Kirjan hinnaksi oli ilmoitettu 7
Suomen markkaa. Suurimmassa osassa ilmoituksia luki yksinkertaisesti, ettd Pekka Ervast on
saanut uuden teoksensa valmiiksi ja siiné selitetddn kansalliseepostamme teosofisesti.l’2 Arvosteluja
ja artikkeleita Kalevalan avaimesta oli enimmékseen puolesta, mutta my0s sitd vastaan. Lehdissa
keskustelu Kalevalan avaimen suhteen oli suurelta osin kohteliasta ja myonteistd. Kirjoittajat kaikki
vaikuttivat tuntevan erinomaisesti Kalevalan ympérilld kidyneen keskustelun ja ne paatelmét, mihin
tieteessd oli sen suhteen pédddytty. Toisaalta esiintyi kirpeddkin keskustelua negatiivisten
arvostelujen sekd esoteerikoiden vililld, johon lehtien toimituksetkin ottivat osaa. Kalevalan suuri
kulttuuriperintdarvo vélittyi keskustelusta ja molemmat puolet niyttivdt arvostavan Kalevalaa
erittdin suuresti, mutta osin eri syistd. Aikakausi ndyttidytyi artikkelien pohjalta joka tapauksessa
esoterian kulta-aikana, jolloin se oli mukana keskusteluissa, siitd oltiin kiinnostuneita ja se otettiin

myds monessa kohtaa vakavasti.

2.2 Kalevalan avaimen puolesta...

2.2.1 Pyhi kirja

Seuraavissa luvuissa 2.2-2.4 tutustumme niihin lehtiartikkeleihin, jotka koskevat Kalevalan

avaimen sisdltod. Kalevalan asema kansalliseepoksena on vaikuttanut varmasti suhtautumisessa

110 Ks. tarkemmin luvusta 2.3.
111 Ervast 1916, 7-8.

112 TImoituksia oli Dagens Pressissd, Sunnuntaissa, Turun Sanomissa, Suomalaisessa, Wiipurissa, Eteld-Suomen
Sanomissa, Keski-Suomessa, Eteld-Saimaassa, Helsingin Sanomissa, lehdessa Suomen kirjakauppa: Suomen
kustannusyhdistyksen, Suomalaisen kustantajaliiton ja Suomen lajittelukirjakauppiasyhdistyksen ddnenkannattaja,
Sanassa, Naisten ddnessd ja Karjalattaressa.

Aineistosta 16ytyi vield seuraavien reilun 20 vuoden ajan ilmoituksia teoksesta lehdissé Tietdjd: okkultinen
aikakauskirja (1918), amerikansuomalainen Pdivdlehti (1918-1923 isompia ja pienempid ilmoituksia yht. 103 kpl),
Canadan Uutiset (1919), New Yorkin Uutiset (1920), Valoa kohti: Teosofinen kuukausijulkaisu (1921), Kalevainen:
Kalevan naisten ja Kalevan ritarien ddnenkannattaja (1923) ja Ruusu-Risti: okkultinen aikakauskirja (1939) sekd
Kirjakauppias: Suomen kirjakauppiasyhdistyksen dédnenkannattaja (1939).
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Kalevalan avaimeen. Yleinen ldhtokohta voisi olla se, ettd saako Kalevalaan koskea niin, voiko sitéd
lahted tuosta vaan tulkitsemaan pyhéksi kirjaksi varsinkin kun tiede oli pdédtynyt tulkinnassaan aivan
toiseen suuntaan. Pyhén kirjan teema nousi artikkeleissa eniten esiin. Ervastin mukaan pyha kirja on
”...kirja, johon on kétkettyné eldmén ja kuoleman jumalallisia mysterioita, kirja, joka osaa neuvoa
totuudenetsijélle tien ndenndisesti yliluonnolliseen tietoon”. Kalevala pyhénd kirjana todistaisi
Ervastin mukaan sen ettd Suomessa olisi ollut tietdjid ja ettd suomalaiset olisivat olleet henkisesti

sivistynyt kansa.!13

Yksi tirkeimmistd Kalevalan avaimen arvosteluista oli varmasti teosofialle myotdmielisen
Sunnuntai-lehden paitoimittajan, runoilija Eino Leinon (1878-1926) arvostelu. Leino kirjoittaa siité,
kuinka Kalevalaa on jo tulkittu sekd tieteellisesti ettd taiteellisesti, ja silti siitd 10ytyy aina jotain
uutta. Leinolle Kalevala oli kaikkien suomalais-ugrilaisten kansojen henkinen olemus ja niiden
pyhé kirja. Leino muistelee sitd, kuinka taiteilijat olivat Kalevalan uuden, henkisemmin tulkinnan
etulinjassa 1800-luvun lopulla, kun aika muuttui mystilliseksi ja uusromanttiseksi. Leino kirjoittaa,
ettei hdn téssd lehden palstalla voi muuta kuin pyrkid kiinnittimaén ihmisten huomion Kalevalan

avaimen ilmestymiseen. 114

Ainakin olen omasta puolestani lukenut tdimén 488 sivun laajuisen kirjan mitd suurimmalla
mielenkiinnolla, yhtyen tiydellisesti sen pddasialliseen, Kalevalaa mystilliseltd kannalta
késittdvadn siséltoon...Sitdpaitsi on sen kirjallinen muoto moitteeton, sen tyyli

tyyntd, tasaista ja huoliteltua. Pekka Ervast ei ole mielestidni vield koskaan ndin hyvin
kirjoittanut. Senkin, joka ei ehké hyviksy kaikkia hinen salatieteellisid johtopédatoksiddn,
tdytynee ihmetelld hdanen laajoja uskontohistoriallisia tietojaan ja samalla sitd harrasta
syventymistd aineeseensa, josta teos kauttaaltaan on todistuksena.!!>

Suomalaiset taiteilijat olivat késitelleet aluksi Kalevalaa tieteen tapaan suomalaisten
luonnonuskontona. Kuten Leino kirjoitti, 1880-luvun lopussa Kalevalan tullessa uudelleen
ajankohtaiseksi taiteilijat siirtyivdt katsomaan Kalevalaa teosofian nidkokulmasta esoteerisena,
kitkettynd perinteend. Tarkedd oli se, ettd Blavatsky oli rinnastanut Kalevalan muihin pyhiin

kirjoihin eli myds Kalevalasta 16ytyi hinen mukaansa muinaisen filosofian viisauttalls. Axel

113 Ervast 1916, 25-30.

Hermeneutiikka oli 1700-luvulta alkaen pitkdédn tunnetuin pyhien tekstien (Vanha ja Uusi Testamentti, Koraani,
Talmud...) eksegetiikkana, mika tarkoittaa merkityksen ulos vetdmista tekstistd. Télloin hermeneutiikalla pyritdan
saamaan objektiivisesti selville pyhén tekstin kirjoittajan tarkoittama merkitys, mika ei pade enéd
nykyhermeneutiikkaan. Kakkori 2009, 276.

114 Eino Leino “Kalevalan avain. Pekka Ervastin uusi teos.” Sunnuntai 1917/1, 1-2.

115 Eino Leino ”Kalevalan avain. Pekka Ervastin uusi teos.” Sunnuntai 1917/1, 2.

116 Gullman 1991, 23.
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Gallénille!'” ja hinen aikalaisilleen Vdinimdinen oli yksi ikuiseen, salaiseen tietoon vihityisté
initioiduista, jotka sdilyttivit tuota tietoa ja siirsivét sitd eteenpdin. Kalevala néhtiin pyhdna

kirjana.118

Leinon arvostelu mainittiin useissa muissa arvosteluissa. Sunnuntaissa, Helsingin Sanomissa ja
amerikansuomalaisessa Pdivilehdessd kaytettiin kehystettyd myynti-ilmoitusta, jossa mainittiin
kuinka jokaisen tulee hankkia itselleen Kalevalan avain. Lisédksi ilmoituksessa oli ote Leinon
arvostelusta sekd livo Hirkosen Karjalan aamulehden arvostelun loppu (alla). Harkonen kirjoitti
myds, ettd Ervastin mielestd Kalevala on teosofisen “tdhystysputken” ldpi katsottuna pyhi kirja,

jossa on samat syvyydet ja totuudet kuin muissakin pyhissé kirjoissa.

Nerokasta ja ennenkaikkea syvaoppista, laajaa lukeneisuutta etenkin juuri
uskonnollisfilosofisen maailmankatselun alalta, tapaa tissé teoksessa, ja se ei ole suinkaan
vahaksi arvioitavaa aineista. Se on sivistyspddomaa. Ja onhan suorastaan mielti liikuttavaa
ndhdi sellaista rakkautta ja palvonnanomaista kunnioitusta, jota teoksen lehdiltd huokuu
kansalliseepostamme kohtaan ja samalla myos kaikkea kansallista perustaamme kohtaan.”119

Turun Sanomissa nimimerkki J.R.H.120 sanoo alkulauseenaan kirjaa syvilliseksi ja uusia uria
aukovaksi Kalevalatutkielmaksi. Hdn mainitsee, kuinka kirjaa ovat tekijdn tuntevat odottaneet jo
vuosikausia. J.R.H. kirjoittaa Ervastin ottavan kirjassaan huomioon tieteen tutkimukset Kalevalasta
jotka koskevat muodollista Kalevalaa, mutta my6s sen kuinka Kalevalan avain tutkii Kalevalan
sisdistd henked. Myos J.R.H. korostaa sitd, kuinka kirjassa rinnastetaan Kalevala muihin pyhiin
kirjoihin.!2! J R.H. kirjoittaa myo0s Tietdjdn artikkelissaan siitd kuinka Kalevalan avain esittia
Kalevalan pyhéni kirjana, joka siséltdd tietdjien ja viisasten tietoa ja kokemusta. Hdn mainitsee
my0s tdssd pyhien kirjojen vertailevasta tutkimuksesta, mutta lisda ettd erityisesti Uusi Testamentti
kulkee Ervastilla rinnakkain Kalevalan tutkimisen kanssa.l22 Kokkinen huomioi, kuinka my6s mm.
Gallen-Kallelan ajatuksissa jo 1800-luvun lopulla Kalevala, Raamattu ja teosofia olivat ldsni.
Gallen-Kallela vertaili Kalevalaa ja Raamattua teosofian avulla ja etsi niistd salattua tietoa.

Aikalaistensa tapaan hén oli kriittinen kirkollista kristillisyyttd kohtaan.!23 Gallen-Kallela-Sirénin

117 Vuodesta 1907 Akseli Gallen-Kallela, mitd nimed kdytin téstd ldhtien.

118 Stewen 2008, 77.

119 1 H. ”Kalewala ja teosofia.” Karjalan aamulehti 1917/12, 3.

120 J R.H. oli todennékdisesti J.R. Hannula.

121 J R H. Kirjallisuutta.” Turun Sanomat 1917/3681, 7.

122 J R.H. “Kirjallisuutta. - Kalevalan avain.” Tietdjd: teosofinen aikakauskirja 1917/1, 43-44.
123 K okkinen 2020, 40.
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mukaan Gallen-Kallelalle Kalevala oli suomalaisten pyhd (tai kultainen!24) kirja, Codex Aureus

Fennorum, ja Kalevalan kuvittaminen hinen pyha tehtivinsi.!2

Kulttuurialan aikakauslehdessd Ajassa nimimerkki U.H.126 aloitti artikkelinsa myds siitd, ettéd
Kalevalaa on jo tutkittu tieteen ja taiteen puolelta. Han oli lukenut Sunnuntai-lehdestd Leinon
myonteisen arvion Kalevalan avaimesta. Ervastin mielestd Kalevalan runoilla voisi olla myos
uskonnollinen merkitys, jolloin Kalevala olisi ns. pyhd kirja ja U.H. kutsuukin Ervastia
Kalevalateologiksi. Ervast ndki salattua viisautta myyteissd ja uskoi, ettd Lonnrot oli runo-osia

yhdistellessddn tietylld tavalla inspiroitu, joten Kalevalaa voisi pitdd pyhéni kirjana.?’

Nimimerkki O.R. kirjoitti arvostelussaan Keski-Suomessa, ettdi Kalevalan avain on huomattava
suomalaista salatiedettd kuvaava teos, josta ei voi olla hiljaa. Myds hdn kirjoitti siitd kuinka
Kalevala voidaan ndhda pyhanai kirjana, jolloin Kalevalan arvo on sen salatussa sisédllyksessd. Uutta
testamenttia olisi helpompi lukea ja ymmartdd, mutta vanhoissa kirjoissa joihin Kalevala lukeutuu
sisédltonsd puolesta, sisdlto olisikin verhottu ja nédin vaikeaselkoisempi. Jotta tavallinen lukija voisi
ymmartidd Kalevalaa, hinen tdytyisi tuntea tietdjien maailmankatsomus. O.R. kirjoittaa siitd, kuinka
Kalevalaa aletaan hiljalleen ymmartié eri ndkokulmista; olihan juuri syntymasséd Kalevala-seura!28,
joka yhdistéisi kirjallisen ja taiteellisen tyon ja tutkimuksen. O.R.:n mielesti senkin vuoksi Ervastin
Kalevalan avain ilmestyy hyvéédn aikaan. Lopuksi O.R. kirjoittaa: ”Elias Lonnrot kerédsi unheesta
muodot. Pekka Erwast antaa nyt awaimen néihin mysterioihin. Joka on ennakkoluuloista wapaa,

iloitsee syddmessdnsa ndiden wanhojen muistojen elwyttdmisesta.”129

Kuten esittelemistini artikkeleista voi huomata, Kalevalan avain otettiin osin hyvin myonteisesti
vastaan. Ervast oli tuohon aikaan Tietdjdn toimittajana ja kirjoitti lehteen Leinon Sunnuntaissa
olleesta pitkdstd johtavasta artikkelista Kalevalan avaimesta. Ervast kertoo ettd hdn on myds

yksityisesti saanut suullisesti ja kirjallisesti syddmellisii kiitoslauseita, joista hén on iloinen. Lisdksi

124 Aureus lat. kultainen.

125 Gallen-Kallela-Sirén 2001, 148.

Codex viittaa erityisesti keskiajan késin kirjoitettuihin ja kopioituihin, runsaasti ja vérikkaasti kuvitettuihin/
koristeltuihin kirjoihin (engl. illuminated manuscripts), joissa kdytettiin mm. kultaa ja lapis lazulia. Kirjoja on sanottu
my®os salaiseksi, piilotetuksi taiteeksi, koska taide on kirjan sisélld. Kun eurooppalaiset valtiot etsivét 1800-luvun
nationalismin aikaan juuriaan ja kansallista identiteettidén, haettiin identiteetteihin tukea mm. keskiajan taiteesta.
Ponchia 2022.

126 Oletettavasti Uno Holmberg, mydh. Uno Harva.

127 U.H. ”Kalevala - pyhé kirja”.” dika 1917/1, 105-106.

128 Kalevala-seura perustettiin vuonna 1919.

129 O.R. “Kirja-arwosteluja.” Keski-Suomi 1917/18, 3.
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hin mainitsee, ettd kirjan menekki on ollut erinomainen ja hén toivoo etti tdmi jatkuu ja vield
lisdéntyy.!130 Mela kirjoittaa Ervastin eldménkerrassa, ettd Tietdjddn kirjoitettiin arvosteluja kirjasta

jane olivat yhti ainoata ihastuksen vyoryd. Kirjaa tilataan minké postittaa ennétetdan™.131

Seuraavina vuosina Kalevalan avaimesta kirjoitettiin yha silloin télldin vélilld pidemmin ja valilla
vain sithen lyhyesti viitaten tai joitain kohtia siitd suoraan lainaten. Tietdjdssd ja myOhemmin
Ruusu-Ristissd oli luonnollisesti usein artikkeleita myds Kalevalan avaimeen liittyen. Tietdjassi
vuonna 1919 runoilija Aarni Kouta Kkirjoitti arvostelussaan Willie Angervon Viisikannan
virrenvdrssysté, kuinka tdmai teos on hianen mielestéén jollain lailla yhteydessi Kalevalan avaimeen.
Teoksen avulla Kouta sai varmemman henkisen todisteen Kalevalasta pyhénd kirjana.l32

Seuraavana vuonna Kouta viittasi pidemmin Kalevalan avaimeen.

Pekka Ervast todella saa “sanat salasta ilmi, julki luottehet lovesta”. Hén osoittaa, mitd
pyhii, salaista, okkultistista tietoa Kalevala todellisuudessaan kaikkien runokuviensa ja
sdemaalaustensa ja kertomustensa takana siséltda. Siind on sitd samaa vanhaa, pyhii
perinndistietoa, jota ihmiskunnan kaikkien suurien, sielullisesti synnyttivien ja uudesti
luovien aikakausien pyhit kirjat sisdltavét.!33

Pirkkalan Uutisissa kirjoitti nimimerkki S. vuonna 1935 (Vanhan) Kalevalan 100-
vuotistunnelmissa. S. kirjoitti kuten moni muukin mm. Kalevalasta pyhdnd kirjana, tieteen
Kalevala-tulkinnasta sekd Kalevalan ja muiden pyhien kirjojen vertailusta. S. kirjoitti my0s

samposta Ervastin ajatusten pohjalta.

Sampo merkitsee sitd syvintd viisautta, tietoa eldmésté ja kuolemasta, mika tdssd elaméssi
voidaan saavuttaa ja minkd ainoastaan korkeat mysterioihin vihityt ovat saavuttaneet. Tata
késitystddn hin tukee m.m. sill, ettd Castren matkoillaan Tibetiss oli kuullut puhuttavan
ikivanhasta buddhalaisesta temppelistd, jonka nimi Mongoolin kielelld oli Sampo, Tibetin
kielelld Sangfu, joka merkitsee salainen 1dhde. On toinenkin tibettildinen sana Sampun, joka
merkitsee eldmén puu. Sanskriitin kielessé on sana Sanboo eli Sambodsha, joka merkitsee
korkein tieto eli viisaus.!34

Kalevaisessa vuonna 1932 K.L.H etsi puolestaan selitystd kalevala-sanalle ja kirjoitti siitd, miten

Ahlqvist oli sen ymmartinyt. Liettualainen sana kalvis merkitsi seppdd ja virolainen sana kalev

130 pekka Ervast ”Toimittajalta.” Tietdjd: teosofinen aikakauskirja 1917/1, 7-8.

131 Mela 1956, 236.

132 Aarni Kouta “Uutta kirjallisuutta. - Willie Angervo: Viisikannan virrenvirssy.” Tietdjé: teosofinen aikakauskirja
1919/12, 328.

133 Aarni Kouta ”Teosofia ja suomalainen kulttuuri. I1.” Tietdjd. teosofinen aikakauskirja 1920/6, 262.

134 S »Kalevalan sisdinen perintd.” Pirkkalan Uutiset 1935/9, 2. Sama S.:n kirjoitus oli myds Kunnallistiedot -lehdessi
1935/9, 4.
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herran purppuranpunaista vaatekangasta. Kalevalan avaimessa Ervast yhdisti nima niin, ettd Kaleva
tarkoittaisi maailman seppdd ja herraa eli luojaa ja nidin ollen Kalevala tarkoittaisi

kansalliseepoksena jumalallista, pyhéé kirjaa.135

Ruusu-Ristissd Eino Krohn kirjoitti my0s Kalevalan satavuotisjuhlan merkeissd. Hén oli kiitollinen
sekd Lonnrotille ettd suurmiehelle eli Ervastille, joka oli kirkastanut Kalevalan esoteerisen
merkityksen sen taiteellisesti ja historiallisesti huomattavan merkityksen lisdksi. Krohn kertoi,
kuinka Ervast ei nuorena ymmaértanyt Kalevalaa, mutta teosofian myd6td se alkoi avautua hénelle.
Kalevala siis esittdisi vertauskuvallisesti ikuista tietoa ihmisen henkisestd alkuperdstd ja
kehityksestd sekd kosmillisista ja mystillisistd tapauksista, joita teosofia tutkii ja pyrkii
paljastamaan.136 Toisessa artikkelissa samassa lehdessé Jorma Partanen kutsui Kalevalaa kansamme
pyhidksi kirjaksi. Hidn kysyi, eikd se satavuotiskautenaan olekin osoittanut pyhyytensd. Télla
Partanen viittasi Kalevalan henkeen, joka oli vaikeina aikoina antanut kansalle uskoa ja luottamusta

tulevaisuuteen.!37

Artikkeleissa nikyi siis selvésti pyhén kirjan teema, johon liittyi pyhien kirjojen vertaileva tutkimus
sekd niiden oletetusti sisdltiméd ja tietdjien tuntema salainen, ikuinen tieto. Ilmi tuli myds
kirjoittajien syvéllinen tietimys ja kiinnostus aihetta kohtaan sekd Ervastin, Kalevalan ja Kalevalan
avaimen arvostus. On huomioitava, ettd varmasti useimmat kirjoittajat olivat védhintddn hyvin
kiinnostuneita esoteriasta. Jo tdssd luvussa kisitellyissd artikkeleissa oli mainintoja tieteestd ja
taiteesta, joita késittelen myohemmin. Lisdksi ndkyi véldyksid suomalais-kansallisesta teemasta,

joka olikin toinen keskeinen aihe Kalevalan avaimen puolesta puhuvissa artikkeleissa.

Ervastin mielestd Suomen kansa nousi kansakuntien joukkoon paljolti Kalevalan ansiosta.
Suomalaiset itse herdsivét arvoonsa sen myo6td ja ulkomailla ihasteltiin suomalaisten muinaista ja
tulevaa aikaa sekd Kalevalaa eepoksena, joka siitd kertoi. Mutta hiljalleen innostus Kalevalaa
kohtaan laimeni ja siitd todettiin, ettei se ollut kokonaan kansasta l1&dht6isin, vaan Lonnrot kerddjana
ja kokoonpanijana vaikutti sithen my0s. Kalevalan historiallinen arvo vdheni. Teosofiakaan ei

kuitenkaan Ervastin mukaan viitd, ettei Kalevalassa olisi lisdyksid, muunnoksia ja vddrennyksii,

135 K.L.H. ”Ongelmoita oppimassa.” Kalevainen: Kalevan naisten ja Kalevan ritarien dcinenkannattaja 1932/20, 22-24.
136 Eino Krohn “Toimittajalta.” Ruusu-Risti: okkultinen aikakauskirja 1935/2, 47-48.

137 Jorma Partanen “Toimitussihteerilti.” Ruusu-Risti: okkultinen aikakauskirja 1935/2, 52-53.
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mutta pyhdi kirjaa luetaan niin ettd etsitddn kétkettyd viisautta sen takaa. Jokaista sdettd ei tutkita.

Luvun lopuksi esitén viela tiivistyksen siitd, mitd Ervastin mukaan pyhé kirja tarkoittaa.

...merkitsee ensinndkin, ettd siitd kuvastuu Suomen kansan muinainen eldménkatsomus, sen
henki. Mutta samalla se merkitsee, ettid se on pyhdni kirjana asetettava muiden pyhien
kirjojen rinnalle ja ettd se esittdd samoja totuuksia kuin nekin esittdvit, samaa ikivanhaa
viisautta...Teosofia osoittaa, ettd on olemassa totuuden tieto ja sen tiedon vartijat ja ettd
thminen on kutsuttu kulkemaan tiell4 siti kohti, kunnes hén tulee totuuden tietdjéksi,
viisaaksi ithmiseksi. Sen tdhden teosofia nayttdd, kuinka kaikissa uskonnoissa on opetettu
samaa ja kuinka kaikissa maailman pyhissé kirjoissa ilmenee sama alkuperdinen
maailmankatsomus.!38

2.2.2 Suomalais-kansallinen painotus ja Viindmoinen kansallishaltijana

Teosofiassa tirkeitd ovat kehityskaaret, joita maailmankaikkeus, ihmiskunta, kansat ja yksilot
kayvit ldpi. Suomalais-kansallinen kehitys ja siithen liittyvd Vidindmoisen nédkeminen
kansallishaltijana olivat myds monen kirjoittajan artikkelissa keskeisend aiheena. Vdindmoisen
paluu oli Ervastin kirjan viides ja viimeinen luku. Ervastille kaikki kansat ovat ihmiskunnassa yhta,

mutta kuitenkin erilaisia kuten jokainen yksilo tai perhe!3°.

Ervastille ja Leinolle, kuten Gallen-Kallelalle ja Halosellekin suomalainen luonto oli erittédin térkea.
Blavatsky puhui jo 1800-luvun puolella Kalevalasta, suomalaisesta luonnosta sekd Pohjolasta
tulevasta valostal40 ja taiteilijat ja kulttuurivdki esimerkiksi Pariisin salongeissa tarttuivat tdhan.
Blavatsky kirjoitti muun muassa siitd, kuinka suomalaiset ovat luonnonomaista kansaa, vapaita
sivistyksen ulkokuullosta, eldvét ldheisessd yhteydesséd luontoon ja ovat aina vuorovaikutuksessa ja
sopusoinnussa luonnon eldvien voimien kanssa. Blavatskyn mukaan suomalaisille kaikki luonnossa
kuten aurinko, meri ja tihdet ovat haltioiden eldhdyttdmié siind missd kaiken ylédpuolella on Ukko

Ylijumala.'4! Pitkdl4 kuvaa ajan henked 1890-luvun Pariisissa, jossa...

138 Pekka Ervast "Kalevalaa tutkimaan.” Ruusu-Risti: okkultinen aikakauskirja 1935/2, 42-44 (alkuperéinen Tietdjd:
teosofinen aikakauskirja 1912. Huom! Ervastin aiempia artikkeleita on paljon Ruusu-Risti: okkultinen
aikakauskirjassa).

139 Ervast 1999, 146-147.

140 Blavatskyn ldheinen tydtoveri kreivitir Constance Wachtmeister kertoi 1903 Ervastille Blavatskyn sanoneen hénelle,
ettd maailmassa tulee olemaan henkisesti pimed aika, jolloin teosofien tulee kdantda katse Pohjolaa kohti koska
Suomesta tulee silloin henkinen valo. Wachtmeister sanoi vield, ettd asia yhdistyi Ervastiin. Kreivitér olisi halunnut
Ervastin Ruotsiin asumaan ja tydskentelemaén, mutta Ervast halusi olla Suomessa. Kreivitér vannotti Ervastia
sotkeentumasta politiikkaan ja tdimén Ervast lupasi. Gullman 2020, 105-107.

141 4 P. Blavatsky ”Suomen kansalliseepos.” Tietdjd: teosofinen aikakauskirja 1909/3, 78-79.
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...kuvataiteilijat olivat suuntautuneita muinaisten kulttuurien taiteeseen, lukivat teosofeja ja
Swedenborgia ja odottivat uuden renesanssin syntyvian Skandinaviassa ja Suomessa,
turmeltumattomien pohjoisten kulttuurien piirissd. Suomalaisten taitelijoiden keskuudessa
vaikutti my0s voimakas kansallisuusaate, jota siivittivit kotimaan kielitaistelut ja
my6hemmin venildistimispyrkimysten vastustaminen.'42

Ervast kuvaa Kalevalan avaimessa runoa 41, jossa Vdinimoinen soittaa ja luonto kuuntelee, miké
oli Ervastille Kalevalan hienoimpia kohtia. Kalevalassa kasvikunta ja kivikuntakin on eldvii,
tuntevaa maailmaa Viindmoisen soittaessal43. Luonto oli muinaissuomalaisille tasavertainen ja
arvostettu, eldva ystdava. Ervastin mukaan Kalevala muistuttaa siitd kuinka ithminen usein taistelee
eldimid vastaan, alistaa heitd ja ajattelee ettd maa on vain ihmistd varten. Tietdjd on puolestaan
vastavuoroisessa rakkaudessa kaiken kanssa. Ervast korostaa, kuinka Kalevala ohjaa hyvidin
luontosuhteeseen ja siithen ettd luontoa pitdd kohdella hyvin.l44 Gallen-Kallelan omasta Kalevalan
avaimesta Kokkinen 10ysi merkint6ja mm. edelldmainitusta kohdasta, johon Gallen-Kallela oli
kirjoittanut “hyvéa!” ja kirjoittanut salatieteilijin ranskankielisen kdinndksen mysticien, mystique.
Kokkisen viitostutkimuksessaan tutkimat taiteilijat pitivit tirkeénd itsensd kehittdmistd henkisesti.

Esimerkiksi Gallen-Kallela viritti selvindkdisyyttddn luonnossa ollessaan.145

Leinokin muisteli artikkelissaan, kuinka hienosti suomalainen kulttuuri sai perustan jalkojensa alle
Kalevalan avulla, mutta sitten mm. puolue-eldmd sumensi tdtd maailmankuvaa ja
kansallisromanttisesta, kristillisestd ja spiritualistisesta maailmankuvasta tuli kansallisrealistinen,
epdkristillinen ja materialistinen. Kalevalan henkinen tutkiminen ja ymmaérrys eivdt padsseet
kehittyméédn. Leino kirjoitti, kuten jo mainittua, siitd kuinka uusi kddnne tapahtui 1890-luvulla
taiteilijoiden avulla. Ajan henki muuttui, Sibelius ja Gallen-Kallela ihastuttivat Suomen kansaa ja
Aleksis Kiven romanttisempi puoli tuli esiin. Leino sanoi uskovansa, ettd Suomi oli hinen aikanaan
kansallisen herdtyksen kynnykselld ja ettd tdmid herdtys olisi kalevalainen.!#¢ Leinon mielesté
Kalevalan avain on tirked jokaiselle suomalaiselle, mutta erityisesti kirjailijalle, taiteilijalle tai
sisdistd ndkemystd omaavalle suomalaisuuden harrastajalle. Leinon voisi ajatella puhuvat Kalevalan
kulttuuriperinndstd ja katsovan puhuessaan myos tulevaisuuteen, kun hidnen mukaansa Suomen

kansalle on selviamassa ettd Kalevala on...

142 pitkild 2021, 91.

143 Vrt. esim. “Petijét piti iloa, kannot hyppi kankahilla.” tai ”Vuoret loukkui, paaet paukkui, kaikki kalliot tardhti.”
Viindmoisen soittoa tulivat kuuntelemaan maan, ilman, veden ja tulen haltiat esim. metsédn eminti, ilman luonottaret,
ve’en ukko, neiti paivatar.

144 Ervast 1916, 189-207.

145 Kokkinen 2019, 244-245, 364.

146 Eino Leino “Kalevalan avain. Pekka Ervastin uusi teos.” Sunnuntai 1917/1, 1.
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...koko tdmin rodun syvimmén hengen ja perustavien ominaisuuksien, sen entisen ja
nykyisen, vieldpd varmasti tulevaisenkin sielun-eldmén herkké heijastelija, takanaan
epédlukuinen miird muuta runoutta, tietoa, viisautta, uskoa sekd vuosituhansien koulussa
kehittynyttd henkistd ndkemysta ja viljelysta...147

JR.H. mainitsee Ervastille tyypillisen piirteen ilmenevin Kalevalan avaimessa. Kosmillisen
maailman ja ihmissielun syvien mysterioiden liséksi kirjassa nikyy suomalais-kansallinen painotus.
JR.H. nostaa Kalevalan avaimesta esiin tuon viimeisen luvun, jossa Véindmoinen esitetddn
Suomen kansallishenkend ja esitetdén hdnen palanneen takaisin. Vdindmoisen inspiroimia olisivat
olleet kansallisen Suomen tyontekijat keskiajan lopulta Mikael Agricolasta eteenpdin ja tietysti
Elias Lonnrot!48, joka kansallishengen inspiroimana toi esille uuden sammon Kalevalan muodossa.
J.R.H.:n mielestd Vdindmdisen tyd on jatkunut ja sampoa ilmentdvit my0ds esimerkiksi suomalainen
musiikki, kuvataide ja arkkitehtuuri jotka ovat muuallakin herdttineet kiinnostusta. Sammon
kehitykseen J.R.H. sanoo liittyvin my0s Kalevalan avaimen, joka voisi olla uusi perusta jilleen
uudelle sammolle.149 Samassa Tietdjd-lehdessd H. Kaarto on kirjoittanut Kalevalan avaimesta
lyhyen tekstin, jossa hin kertoo kuinka nautti kirjasta jota lukiessa sai “liidelld okkultisella
taivaalla, jossa saa hengittdd puhdasta jumalviisauden ilmaa”. Kaarto oli innostunut ajatuksesta
Vidindmoisestd kansallishaltijana, hénen lupauksistaan Suomen kansan hyvidksi ja hédnen

siivittdmastddn Suomen henkisesti tulevaisuudesta.!50

Leinokin kirjoitti Kalevalan avaimen arvostelussaan siitd, miten kansallinen teosofia oli Suomessa.
Héan sanoo ettd vaikka yleensd teosofinen liike on kansainvdlinen, Suomessa on sen sisélld
kansallinen pohja ja tutkimus, jolloin suomalainen lukija “tdmén kirjan kautta saa tutustua erdisiin
tamén litkkeen péadtotuuksiin ikdin kuin omasta ikkunastaan™.15! livo Harkonenhén kirjoitti, kuten
jo mainittua: Ja onhan suorastaan mielti liikuttavaa nihda sellaista rakkautta ja palvonnanomaista
kunnioitusta, jota teoksen lehdiltd huokuu kansalliseepostamme kohtaan ja samalla myds kaikkea
kansallista perustaamme kohtaan.”!52 Harmainen muistuttaa, ettd esimerkiksi Leinon

teosofiatulkinnat voi osin ndhdd kulttuurinationalismina, jossa oma kulttuuri haluttiin néhda

147 Eino Leino ”Kalevalan avain. Pekka Ervastin uusi teos.” Sunnuntai 1917/1, 1-2.

148 Ervast sanoo Elias Lonnrotia yhdeksi Vdindmdisen 12:sta auttajasta, mutta ettei Lonnrot itse ollut tisti tietoinen
koska se olisi raskauttanut hénté liikkaa. Myds mm. Topelius, Runeberg, Snellman, Sibelius ja Leino olisivat elédneet
Vidindmoisen inspiraation alaisuudessa. Ervast 1999, 156-157.

149 J R.H. “Kirjallisuutta. - Kalevalan avain.” Tietdjd: teosofinen aikakauskirja 1917/1, 44; J.R.H. ”Kirjallisuutta.”
Turun Sanomat 1917/3681, 7.

150 H, Kaarto “Kirjallisuutta. - Kalevalan avain.” Tietdjd: teosofinen aikakauskirja 1917/1, 45-46.

151 Eino Leino ”Kalevalan avain. Pekka Ervastin uusi teos.” Sunnuntai 1917/1, 2.

152 1. H. ”Kalewala ja teosofia.” Karjalan aamulehti 1917/12, 3.
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ainutlaatuisena ja merkityksellisend. Blavatskyn Kalevala-kirjoitusten kautta suomalaisuus voitiin
ndhdi Intian tai Kiinan kaltaisena kulttuurimahtina, jolloin se olisi tdrkeéssd roolissa eurooppalaisen

sivistyksen uudistamisessa.!s3

Kalevalan avaimessa Ervast tulkitsi Viindmoistd kirjassaan ensin ihmiseksi ja jumalaksi.
Viéinamoiselld oli Ervastin mukaan vield yksi taso, milld hén liittyy erityisesti Suomen kansaan ja
siksi titd tasoa Ervast avaa kansallis-okkulttisella avaimella. Vdindmdoinen voitaisiin ndhdd Suomen
kansallishenkend. Tdssd kohtaa Ervast avasi yhtd ndkymidttdmin maailman salaisuutta. Ervastin
mukaan yksilot tai kansat ovat omanlaisiaan ja jokaisella on oma henkinen ilmakehénsa eli ns. aura.
Tamid aura on esimerkiksi kansan péélle kaareutuva muoto nidkymdittoméssd maailmassa, jossa
ndkyy mm. kansan luonteenlaatu, henkiset pyrkimykset ja taiteelliset taipumukset eli ns.
persoonallinen sielu. Mutta myds kansoilla, kuten yksil6illd, on korkeampi miné. Tétd Ervast kutsuu

kansallishaltijaksi joka pitdd huolta kansasta ja johtaa sen henkistd kasvua.!54

Ervast oli Eino Krohnin mukaan vuodesta 1905 alkaen ollut yhteydessd Suomen kansallishaltijan ja
muiden Suomen sisdisen tehtdvin puolesta tyotd tekevien henkien kanssa ndkyméttomassa
maailmassa. Kalevala olisikin Suomen Kansallishengen aidoin ilmaus. Tatd kautta Ervast alkoi
ymmaértdd Kalevalaa paremmin ja timédn uuden ymmaérryksenséd hén avasi Kalevalan avaimessa ja
sitd tdydentdmddn kirjoittamassaan Onko Kalevala pyhd kirja? (1919) -teoksessaan. Kuten
J.R.H.:kin kirjoitti, Lonnrotkin oli tdmén ajatuksen mukaan ollut l&heisessd suhteessa Suomen
kansallishenkeen, mikd inspiroi héntd luomaan Kalevalan.!>> Gullmanin mukaan Ervast pystyi
vasta teosofian saatua vakiintuneen ja tunnustetun aseman Suomessa tuomaan esiin ajatuksensa
Viinamoisestd Suomen kansallishaltijana ja siithen liittyvéstd aseettoman kulttuurin aloittamisesta

jonka pohjana olisi teosofia.!56

Ervastille teosofiassa ja Ruusu-Ristissd oli voimakkaasti kysymys Suomesta, vaikka samalla hén oli
kaikkien ihmisten ja kansojen veljeyden kannalla - ndma eivét sulkeneet pois toisiaan. Ervast puhui
my06s Euroopan tulevista ajoista. Ensin tulisi kiirastuli ja sen jilkeen kansat ndhtiisiin toistensa
veljind, jolloin jokainen kansa saisi toteuttaa itseddn ja luoda omanlaisensa sivistyksen kaikilla

eldaman aloilla. Ervast piti kuten yksiloitd ja kansoja, my0s kaikkia uskontoja ja eliménkatsomuksia

153 Harmainen 2020, 136.
154 Ervast 1916, 469-473.
155 Eino Krohn “Toimittajalta.” Ruusu-Risti: okkultinen aikakauskirja 1935/2, 47.
156 Gullman 1991, 21-22.
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toistensa sisarina, saman eldmin viisauden puun oksina ja lehtind. Jotta kansa olisi sivistynyt ja
onnellinen, sen pitdisi Ervastin mukaan olla yhteydessd “viisauden salaisen maailman kanssa”.
Yhteyden puuttuessa kulttuuri rappeutuisi. Ervastin mukaan muinaisten kansojen mysterioiden
esteend olivat kristillisen ajan kirkko ja ylipisto. Jotta “mysterioiden rendsanssi” tapahtuisi,
kansojen tulisi muistaa menneisyytensd ja l0ytdd korkeampi itsensd.’”” Koudankin mukaan
suomalaisten tiaytyy rakentaa Kalevalasta 16ytyvan pyhdn, salaisen perinndistiedon pohjalle. Kouta
puhuu uuden henkisen kulttuurin kukoistuksesta ja suursuomalaisuudesta, jossa veljet liitetddn
veljiin ja Viro, Aunus, Inkeri, Karjala liitetddn entiseen emédmaahan aseettomasti, ajatusten kautta

jotka ovat menneelle uskollisia ja luovat tulevaisuuden kulttuuria.!58

Gunnar Aspelund kirjoitti Pohjatuulessa otsikolla “Pekka Ervast kansallisena heréttdjand”.
Aspelund kirjoitti siitd, kuinka Suomen kansan tulevaisuus ja tehtdva oli ldheinen Ervastille, joka
rakasti Suomen kansaa, heimoja ja pohjolan henked. Vuodesta 1910 ldhtien Ervast oli puhunut
Suomen piakkoin tapahtuvasta itsendistymisestd!>® Vendjan vallan alta. Ervastin mukaan Suomesta
voisi tulla henkinen suurvalta, jolla olisi suuri merkitys ihmiskunnan historialle. Aspelundin
mielestd Ervast ei kuulu vain hénen aateveljilleen “vaan kaikille, joille totuuden etsiminen on
eldméan suurin ja pyhin pyrkimys”. Taéméan voisi ndhdd totuudenetsijéiden kulttuuriperintdyhteison
madritelménd.'®® Luvun lopuksi liitdin niyttelija Jussi Snellmanin runon Kalevalan avaimen

tekijdlle:

Pietari peloton poika, vesa juuresta jumalten, et oo eilispédivén lapsi, piltti vieras viimedinen.
Vaan oot niinkuin vankka vuori, meren patsas paljon ndhnyt, aikojen taruntakaisten,
muinaisuuden muistelmien selvéntarkka tallettaja.

Ikivanha, aina nuori vield oot vihitty viisas; sananparsien pyhien, salaloitsujen lukija,
saarnaaja sanan totisen, viisauden vired tulkki, pyhén puustavin puhuja.

Kussa kuljit kuulemassa, ongelmat nuo oppimassa? milld mailla mahtis voitit, tietos rohkean
tapasit?

Kuollehiksi kuului noidat, loitsijat lopettaneiksi; poiss’ on tietéjét totiset, poissa pontevat
profetat.

Unhon hiekkaan uupui urhot, mahtajat manan merehen.

Umpeen kasvoi uhrilehdot, alttarit alas romahti; luhistui lujimmat linnat, maahan kaatui
kaikki tornit. Korpi on sijalla silld, hongikon himaéri huone; taikka virran on vilind, veen on
laine vellovainen.

157 Ervast 1916, 477-484.

158 Aarni Kouta “Teosofia ja suomalainen kulttuuri. I1.” Tietdjé: teosofinen aikakauskirja 1920/6, 262-263.

159 Hakkinen ja litti kirjoittavat, ettd Ervast myos jo vuonna 1932 ennakoi Euroopan unionin ja yhteisvaluutan. 2015,
19.

160 Gunnar Aspelund ”Pekka Ervast kansallisena herittdjand.” Pohjatuuli 1934/11-12, 194.
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Sokeana soita, maati maleksi matala kansa, juoksi joutavan jélelld, turhan tuulia tapaili,
virvavalkeiden valeita; osti kullat kulkureilta, houkkioilta sai hopeat, narrin naaman
naapureilta

vierahilta viisautensa; entisyytensa unohti eliménsa ehjan mairin. - Korkea kuningaskansa
orjakansaksi aleni.

Yksi on jélelle jdényt muiston viimeinen murunen; pyhdtosti pylvis paras, alin paasi
alttarista:

itse arkku aartehien, tiedon lipas luu on lukko, salasalpa onnen Sampo. Mistd mies nyt
mielen tarkka, tiedon vallalla varattu padstiméhén, poistamahan eestd estehet tuhannet?
Siné, vilpiton, vakava, lukot ankarat avasit, terélld tehoisan taian, piirsit poikki Sammon
salvat.

Katso kansa nyt omaasi tutki tuota, tunnustele: Siind on sinun kuvasi, siini ilmi ihanteesi,
entisyyden ehjit jdljet, tulevaisen tunnusmerkit. Tie on viitattu visusti, taival tarkasti
kuvattu,

matka suorin suunnaeltu.

Kaunis on pdivé paisi péilla, valo valtava sivulla, ylen kirkas ympdérilld, suurin selkeys
sisélla.

-Jussi Snellmanl!®!

2.2.3 Thmiskunnan juurirodut

Viahemmin huomiota artikkeleissa saivat ihmiskunnan kehitys ja juurirodut, mutta tastikin aiheesta
kirjoitettiin. Blavatsky jakoi tietonsa ihmiskunnan juuriroduista, jotka liittyvdt sen kehitykseen.
Juurirotuja olisi seitsemin, joilla oli my0s jokaisella seisemdn alarotua. Blavatskyn Salaisen opin
mukaan suomalaiset kuuluisivat atlantilaisen eli neljinnen juurirodun seitseménteen mongolilaiseen
alarotuun.'62 Kun tutkielmaani tehdessd tutustuin esoteriaan ja teosofiaan, juurirodut heréttivét
itsessdni eniten hidmmennystd. Lahelma ja Kokkinen Kkirjoittavatkin siitd, kuinka Téllainen
rotuteorioihin perustuva ajattelutapa on tietenkin nykypdivin nikokulmasta hyvin ongelmallinen,
mutta 1800-luvun lopulla ja vield pitkddn seuraavallekin vuosisadalle ajatus ihmisroduista oli
yleisesti hyviksytty ja edusti myds tieteen valtavirtaa.”163 Juurirodut eivét kuitenkaan kisittdakseni
liity kansallisiin rotuihin samalla tavoin kuin rotuajattelua tai arjalaisuuden kisitettd on pyritty

kayttdmadn esimerkiksi fasismissa. Teosofia kannatti ihmisten veljeyttd ja tasa-arvoa.!64

K.L.H. kirjoittaa Ervastiin pohjaten, kuinka kahdella ensimmaéiselld ihmisrodulla ei ollut fyysisté

kehoa. Kolmannen juurirodun aikana olisi tapahtunut syntiinlankeemus, josta rotu “tuli mustaksi

161 Jussi Snellman “Kalevalan avaimen tekijélle” Tietdjd: teosofinen aikakauskirja 1917/4, 164-166.
162 Ervast 1916, 114-115, 403 alaviite 1.
163 T ahelma & Kokkinen 2021, 221.

164 Ks. tarkemmin Harmainen 2020, 184-193: Esoteria, rodut ja nationalismi.
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synnistd” ja heiddn asumansa Lemuria upposi Tyyneen valtamereen. K.L.H.:n mukaan kaukana
historiassa Atlanta-mantereella eli ihmiskunnan neljds juurirotu, jotka polveutuivat lemurialaisista.
Namé atlantalaiset olivat tdydellisessd sopusoinnussa ja eldvédssd yhteydessd luonnon kanssa seka
pystyivét esimerkiksi nikeméédn haltijoita. Kalevalainen henki ja kulttuuri olisi heiltd perdisin.165
U.H.:kin kirjoitti, kuinka Ervastin mukaan teosofisesta nidkdkulmasta katsottuna osa Kalevalan
runoista on tuhansia vuosia vanhoja ja ne olisivat ihmiskunnan neljinnen juurirodun eli
atlantilaisten ajalta, jotka asuivat Atlantiksella, Atlantiin vajonneella mantereella.i66 K.L.H.:n
mukaan Ervast tarkoittaa, ettei arjalaisen rodun sielu-eldmén tunteminen riitd silloin Kalevalan
ymmartdmiseen.'®” Ervastin tulkinnan mukaan moni Lemminkéiseen liittyvad kohta, ainakin Ahti
Saarelainen ja Saarella asuva Kyllikki kuvaavat atlantilaista kehityskautta. Sammon rydsto olisi
myo0s tdhdn aikaan liittyvd suuri sota Atlantiksella “valkoisten” ja “mustien” maagikkojen vililla,
joka vertautuisi Raamatun vedenpaisumukseen.!68 Blavatskyn mukaan nykydidn ihmiskunta eldisi

viidennessa eli arjalaisessa juurirodussa ja kuudes ja seitsemads juurirotu olisivat vasta tulossal®?.

Ervastille Kalevala esittelee ihmiskunnan kehityksen magian ndkdkulmasta kolmen aikakauden eli
atlantilaisen, arjalaisen ja nididen véliin jddvdn murrosvaiheen kautta. J.R.H. kirjoitti, kuinka
Lemminkdinen edustaa tunnetta ja kuuluu atlantilaiseen juurirotuun, joille tunne oli tdrkeinti.
[lmarinen puolestaan edustaa toimintaa ja jarked ja kuuluu arjalaiseen juurirotuun.!’0 Téssd Ervast
esitti jdlleen yhden avaimen. Okkultishistoriallisella avaimella Kalevalaa avattaessa Vdindmoinen,
Ilmarinen ja Lemminkéinen sekd Louhi olisivat eri juurirotujen maagikko-opettajia, joista edelld
mainitut olisivat valkoisia tietdjid ja Louhi puolestaan kéyttdisi mustaa magiaa eli tavoittelisi tietoa
ja valtaa. Maagikko-opettajat etsivét oppilaita jotta pystyisivdt edistimidn ihmiskunnan kehitysta.
Ilmarinen paljastaa Louhelle taitonsa ja huomaa myohemmin, ettd hidnen tulee taistella takaisin
Pohjolasta sinne antamansa tieto ja valta eli sampo, koska sitd kéytettiin sielld vadrin ja itsekkdisiin
tarkoituksiin. Vdindmoinen oli murrosajan tietdjd ja maagikko. Niin tulkittuna esimerkiksi Aino

olisi ollut jo siirtymédssd atlantilaisuudesta arjalaisuuteen (tunteesta ja yhteisollisyydesté

165 K. LL.H. ”Uusi vaihe Kalevalan tutkimuksissa.” Kalevainen: Kalevan naisten ja Kalevan ritarien ddnenkannattaja
1920/7, 4.

166 J H. ”Kalevala - ”pyhi kirja”.” dika 1917/2, 106.

Ervastin mukaan Kalevalan runollinen ulkoasu on arjalaiselta ajalta, mutta siin on osittain myds atlantilaisen ajan
sisdltéd. Ervast 1916, 419.

167 K.L.H. ”Uusi vaihe Kalevalan tutkimuksissa.” Kalevainen: Kalevan naisten ja Kalevan ritarien ddnenkannattaja
1920/7, 3-4.

168 U, H. ”Kalevala - pyhi kirja”.” dika 1917/2, 106-107; Ervast 1999, 70.

169 Ervast 1916, 115.

170 J R H. “Kirjallisuutta.” Turun Sanomat 1917/3681, 7.
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itsendisyyteen), eikd siksi voinut hyvdksyd suvun mddrdysti mennd Vidindmoiselle. Marjatta

nihtéisiin tdstd ndkokulmasta katsottuna jo kokonaan arjalaiseen aikakauteen kuuluvana.!’!

Ainoon ja Marjattaan vertautuva yhteys juurirotujen ja erilaisten uskontojen vélillé tuli esille Eino
Krohnilta. Hén kirjoittaa kuinka Ervastin ja Kalevalan avaimen mukaan kalevalaisessa
sivistyksessd, vanhojen kansojen keskuudessa ihmisen tajunnantila oli erilainen eikd niin kiinni
aineessa. [hmiset olivat ldhempénéd luonnonomaista selvandkdisyyttd. Silloin oli Krohnin mukaan
vaikeampi kuin nykyédn kulkea kohti Kristusta. Krohn huomioi, ettd vanhat uskontomuodot, kuten
esimerkiksi uuspakanalliset seurakunnat Saksassa, Unkarissa ja Eestissa tai vanhat uskonnolliset
seremoniat olivat tulleet muotiin. Krohnin mielestd niitd ei voi kuitenkaan sellaisinaan toistaa
nykyajassa, koska ihmiskunnan kehitysvaihe ja tajunnantila on erilainen. Aino kuvaisi tdmédn

ajatuksen mukaan suomalaista pakanuuden aikaa ja Marjatta kristinuskon aikaa.172

Ervast huomautti Kalevalan avaimessa, ettei hin késittele teoksessaan Kullervo-tarua, joka kertoo
arjalaisen rodun vaiheista ja sielueldmésti!’3. Fyrqvistin mukaan Ervast ei kisitellyt Kullervon
tarinaa suurelle yleisolle tarkoitetussa Kalevalan avaimessa, koska Kullervon okkultishistoriallinen
merkitys oli niin salainen. Ervast puhui Kullervo-runoista Kalevalakokouksessa vuonna 1912, jossa
hén sanoi ettd kyseiset runot ovat sekd henkinen ja psykologinen, ettd kansallinen asia. Aihe liittyy
edelllisessd luvussa kisittelemddni Vdindmoiseen kansallishaltijana. Ervastille Kullervo kuvaa
erityisesti neroutta yksilosséd, kansassa ja thmiskunnassa. Neroa eivit ldheisetkdén ymmaérra ja hanta
sorretaan. Jos nero syntyy yldluokkaan, niin hénet pakotetaan opiskelemaan yliopistossa. Tdma
viittaisi Ervastiin itseensd ja Fyrqvist epdileekin, ettd Ervast olisi samaistunut voimakkaasti
Kullervon hahmoon. Ervast puhuu katkerasti “pikkuihmisistd” jotka eldvit yleisesti hyviksyttyjen
lakien ja normien mukaan eivéitkd ymmairrd neroa, joka sitten eri tavoin estettynd usein kirsii ja
yrittdd saada patoutuneen luovuuden energian purkautumaan vaikka tekemélld jotain ns. pahaa.
Toisena puolena Kullervosta Ervast esittdd hidnet Suomen kansan nerona, jota myds on sorrettu.
Kullervo-runot kuvaisivat sitd aikaa, jolloin Suomi ei voinut luoda mitiin itse eikd sithen uskottu.
My6s Suomen nerouden luovuus vinoutui ja ilmeni mm. kansan alkoholinkdytossd ja

vikivaltaisessa kdytoksessd. Tdmd ndkemys liittyy sithen aikaan, kun Kullervo oli Suomen

171 Ervast 1916, 419-423, 428-430, 439-458, 460.
172 Eino Krohn “Toimittajalta” Ruusu-Risti: okkultinen aikakauskirja 1937/2, 41.
173 Ervast 1916, 466, alaviite 1.
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kansallishaltijana. Tdman Ervast oli maininnut erittiin salaisena tietona, josta hin ei voinut puhua

enempad.l’4

Lukujen 2.1-2.2 perusteella esoteria néyttdytyy omaksiotettuna ja yhteisdlleen arvokkaana
kulttuuriperinténd. Esoterialla vaikuttaisi olevan useita aineettomia ja aineellisia kulttuuriperinnén
symboleja. Esoterian kulttuuriperinnon symboleiksi voidaan lukea esimerkiksi esoteeriset kirjat,
lehdet sekd tilaisuudet jotka olivat tirkeitd vuosisadan vaihteen sivistyneiston kulttuurisessa
miljodssd ja myos kaunokirjallisuus tai muu taide, johon esoteria oli voimakkaasti vaikuttanut!7s.
Faron sopimuksen (2011) myo6td esiteltiin kulttuuriperintdyhteison késite. Kulttuuriperintoyhteiso
tarkoittaa esimerkiksi jonkin perinteen aktiivisia harjoittajia, jotka kokevat kulttuuriperinnén
itselleen merkitykselliseksi ja sitd kautta perinne pysyy eldvdnd. Luvuissa esiin nousi ns.
totuudenetsijoiden yhteisd. Kulttuuriperintdprosessissa puolestaan tutkitaan sitd, miten jostain

menneisyyden objektista tai ilmiosta tulee kulttuuriperint6a.!76

Kulttuuriperinndon tutkimuksen professori Anna Sivulan kulttuuriperinnén teoriassa
kulttuuriperintdyhteisot ja niiden identiteettityd ovat keskeisid. Yhteiso ylldpitdd kulttuuriperintdédadn
monumentalisoinnilla, omaksumisella ja historioinnilla. Kulttuuriperintoyhteison jasenid yhdistda
jaettu historia. Esoterian historia on alkanut ainakin antiikin Kreikasta, luultavasti jo aiemmin. Sité
on tarkoituksellisestikin verhottu, mutta siirretty eteenpéin seuraavan sukupolven totuudenetsijdille
ja totuudenetsijoiden kulttuuriperintoyhteisdlle. Monumentalisoivassa identiteettity0ssd jaettua
historiaa kiytetddn menneisyyden jéljen tai symbolin valitsemiseen ja suojelemiseen. Tuollainen
symboli voisi olla esimerkiksi Ervastin Kalevalan avain. Omaksuvassa identiteettitydssa
kulttuuriperintdyhteison osallisuuskokemus yhdistyy tuohon menneisyyden jéilkeen ja yhteys
symboliin vahvistuu. Esimerkiksi esoteeristen liikkeiden kokouksissa voidaan lukea Ervastin
tekstejd ja keskustella niistd. Historioivassa identiteettitydssd puolestaan vahvistuu yksilon késitys
itsestdéin yhteison historian jatkumossa ja siind yhdistyvit jaettu historia ja osallisuuden kokemus.
Tatd voisi kuvata esimerkiksi se tyd, mitd nykyéén vaikkapa ruusuristildiset tekevit digitoidessaan

Ervastin teoksia. Tété kautta kaikki voivat paistd helposti tietoon kisiksi.!77

174 Ervast 1999, 43-48. Kullervo-runot. Tonttulassa Kalevalakokouksessa 2.6.1912 (16ytyy my6s Ruusu-Risti:
okkultinen -aikakauskirja 1945/8); Fyrqvist 2007, 77-80.

Maria Ramstedtin mielestd Kullervo oli usein tulkittu vaédrin. Han kuvasi todellisuudessa taiteellista ty6td ja sitéd, kuinka
taiteilija voi tuhoutua omaan miekkaansa. Carlson 2008, 425.

175 K okkinen 2019, 373.

176 Lamsa 2023. Faron sopimus = Euroopan neuvoston sopimus kulttuuriperintdsopimuksen yhteiskunnallisesta
merkityksesta.

177 Sivula 2017, 9-17.
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2.3 ... ja vastaan

2.3.1 Stigmatisoitu tieto

Téssd vaiheessa siirryn késittelemién Kalevalan avainta vastaan olleita tai vastustuksesta kertovia
artikkeleita. Esittelen tdssd ensimmdiisessd alaluvussa kaksi Kalevalan avainta vastustanutta
artikkelia ja niihin kirjoitettuja vastineita. Artikkeleissa esitetty stigmatisointi sai yleisid ajan
piirteitd. Opas ja Mahlamaki viittaavat Michael Barkunin stigmatisoidun tiedon (2013) késitteeseen,
mikd tarkoittaa valtavirrasta poikkeavaa ja sen torjumaa tietoa. Hulkkonen ja Opas tutkivat
vaihtoehtohoitoja ja kirjoittavat henkisyyteen liittyvésta kritiikistd, pilkasta ja epdmoraaliseksi
tuomitsemisesta. Sitd tapahtuu Barkunin mukaan niin maallikkojen kuin eri instituutioiden, kuten
yliopiston, hallinnon, valtamedian ja joidenkin uskonnollisten tahojen puolelta. Tdmé johtuu

erityisesti tieteestd poikkeavista epistemologisista ja ontologisista piirteistd.178

Nimimerkki Lauri Sauramo kirjoitti Vapaa ajatus -lehdessid 3/1917 pitkén arvostelun Kalevalan
avaimesta otsikolla ”Suomalaisen kabbalan kokele”. Sauramo kirjoitti kokevansa tarpeelliseksi
tutustua Kalevalan avaimeen, koska hén oletti sen olevan tirked teosofeille (’kirja varmaankin tulee
olemaan meikaldisten teosofien kantakirja”) ja koska “jumalviisas” Eino Leinokin oli sitd kehunut.
Sauramo nostaa aluksi esiin sen miten kirkkouskonto ei ollut endd ajankohtainen. Toisaalta
uskontotieteen herdttdimd vapaampi mielenkiinto uskonnollisia ilmi6itd kohtaan ei auta Sauramon
mielestd niiden kriittisessd tarkastelussa, vaan johtaa tunteiden kannattelemiin lennokkaisiin
unelmiin eli mystiikkaan. Pekka Ervastin Kalevalan avaimen mystiikkaa Sauramo kutsuu

fanaattiseksi mielikuvituksen lennoksi.17®

Sauramo epdilee, ettd Ervastin aineisto on Maria Ramstedtilta, koska kirjassa on “niin perin
naisellisetkin kuvitelmat, katsantotavat ja pikkupiirteet, ettd niitd sielueldmén erikoisuuksiin
hiukankin perehtyneen on mahdoton uskoa miehisen fantasian luomiksi”. Sauramo myds mainitsee
Ramstedtin laajat kisikirjoitukset Kalevalan salaopista, joista tdima oli suunnitellut suurteosta ja
jotka hin olisi antanut Ervastille ennen kuolemaansa. Sauramo kirjoittaa, ettd ”...henkil6t, joille
vainaja oli lukenut késikirjoituksiaan, vaittdvéat, ettd Ervastin kirjassa esiintyvdt monet héinen

ajatuksensa ja kuvitelmansa sellaisinaan”. Ja jos Ervast tunsi Ramstedtin héinelle jattdmén aineiston,

178 Opas & Mahlamaiki 2022, 30; Hulkkonen & Opas 2022, 369-370, 372-373.
179 Lauri Sauramo ”Suomalaisen kabbalan kokele. Pekka Ervast, Kalevalan avain.” Vapaa ajatus 1917/3, 34-35.
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niin silloin Ervastin tulisi asiasta mainita miehekkaisti ja kunniakkaasti.!80 Sauramon tekstissé
esiintyvét naiselliset kuvitelmat ja sen vastapainona vaatimus toimia miehekkddsti. Naiseuden ja
mieheyden ero oli oletettavasti tuohon aikaan suurempi kuin nykydin ja tiytyy muistaa, ettd

esimerkiksi homoseksuaalisuus oli vield rikos. Rikollisessa valossa esittiminen stigmatisoi tiedon.

Sauramo kirjoittaa Ervastista noitakeinottelijana joka jérjestdd heti aluksi sopivan valaistuksen
tempuilleen, jotta ne vaikuttaisivat ihmeellisemmin ja kaameammin. Eri keinoin ”...valmistetaan
mielid ihmisuskolle ja kaikille noitamaisen mielikuvituksen kuperkeikoille otolliseksi”. Seuraavaksi
Sauramo moittii Ervastia, joka pilaa tuon kamalan jinnityksen l0rpottelemilld litkaa ja kertoo
suoraan kuinka tietdjdt nykyddnkin kayttivdit magiaa eli noituutta saadakseen oppilaita. Tdmén

2

luettuaan Sauramo sanoo tulleensa varovaiseksi ”...etteivdt vain tekijin noitakeinot pystyisi”.
Parhaaksi okkultistien noitakeinoksi Sauramo nimeéd viisastelun verhoamisen salakdhmaéisyyteen,
koska ihmisilld on aina ollut heikkous salaperdiseen. Sauramo viittaa sithen kuinka ennen tieto oli
“harvojen tietoniekkojen hallussa” ja kuinka he itsekkdistd syistd pitivdt sitd salassa, mutta
arvoituksina antoivat muille siitd muruja. Teosofeja ja muita keinottelevia velhoja hédn pitda
samanlaisina.!8! Tdma salaperdisyyden ja magian sekéd itsekkyyden esiin nostaminen on mielestini

tapa marginalisoida jokin tieto ja toisaalta tehda se vaarallisen kuuloiseksi silld tavalla, ettei sitéd tee

mieli alkaa tutkimaan. Silloin tiedon sisiltd voi jaada hamérdksi ja/tai tutkimatta.

Suomalaisia oli pidetty suurina maagikoina, mutta my0s peldtty heididn olevan liitossa paholaisen
kanssa. Ervast madritteli Kalevalan avaimessa sen, mitid hén késittdd magialla. Magia on yleensa
késitetty valkoiseksi jos silld pyritddn hyvidén, ja mustaksi jos silld on tarkoitus aiheuttaa pahaa.!8?
Ervast huomauttaa, ettd magia on ymmadrretty usein vairin. Se ei ole temppuja ja loitsuja, vaan siti
kuinka tietdja hallitsee voimia ndkymattoméssd maailmassa. Ervast sanoo itse uskovansa magiaan,
muttei sitd sellaisenaan hyvdksy. Han ei arvosta magiaa, jos sen kautta pyritddn aineellisiin
eldménetuihin tai menestykseen. Rehellinen tyd ja vilpiton kdytds toimivat siis Ervastin mielesté
paremmin kuin magia. ”Todellinen magia ei koske ruumiilliseen eldméén muuta kuin vélillisesti, se
edistdd vain henkistd kasvua ja ihmiskunnan sisdisti sivistysti. Muunlainen magia, milloin siini

todella kdytetddn salaisia voimia, on jumalallisen kyvyn prostituoimista.”!83

180 Lauri Sauramo ”Suomalaisen kabbalan kokele. Pekka Ervast, Kalevalan avain.” Vapaa ajatus 1917/3, 35-36.

181 Lauri Sauramo “Suomalaisen kabbalan kokele. Pekka Ervast, Kalevalan avain.” Vapaa ajatus 1917/3, 36.
182 Ervast 1916, 387-391, 398.
183 Ervast 1916, 399-401.
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Mansikka ja Mahlamaiki kirjoittavat, kuinka monet magian muodot olivat varhaismodernina aikana
laillisia ja hyvidksyttyji. Luonnollinen magia oli osa luonnontiedettd ja tunnettiin myos
Kuninkaallisessa Turun akatemiassa ja puhdasoppisessa kirkossa.!84 Yksi tdrked aithe monissa
esoteerisissa teksteissd on erottautuminen oman edun tavoittelusta ja materialistisesta ahneudesta,
joita ennen sanottiin esimerkiksi noituuden tai alkemian harjoittajien saattavan tavoitella.!8>
Gilbertin mukaan esimerkiksi ruusuristildisissd manifesteissa 1600-luvun alussa painotettiin
materiaalisen alkemian vaaroja.l8¢ Ervast varoitti henkimaailman ja mietiskelyn vaaroista ja
Blavatsky joogasta.l87 Ervast ymmarsi ystdvdnsd Eino Leinon boheemia taiteilijaeldaméé. Ervastin
mukaan moni taiteilija ndyttdytyy epdmoraalisena, koska on kuten Leino, inspiroivan maailman

valittdja eli mediumi, muttei vield maagikko joka voisi hallita itsensa.!88

Tatd aihetta sivuaa viime vuosien voimakas ja vilkasta keskustelua herittdnyt uushenkisiksi itsensé
kokeneiden henkildiden siirtyminen ndkyvésti kristinuskoon. Esimerkiksi K.L.H.:n kirjoittamasta
hypnoottisuudesta voitaisiin kenties sitdkin taustaa vasten olla montaa mieltd; erityisesti
kristinuskossa esimerkiksi hypnoosi, erilaiset energiahoidot ja kanavoinnit tai tarotluennat voidaan
ndhda toimintana jossa henkimaailmasta kuka tahansa, my0s jokin pahuuden ilmentyma4, voi tarjota
tietoa. Ervast tuntui I6ytdneen pahuuden vastustamattomuuden ajatuksen myo6td kultaisen keskitien,
jossa ulkokultainen hurskaus ja materialismi ovat yhtd huonoja vaihtoehtoja. Hinen mukaansa
pahuuttakin pitdd ymmértda ja rakastaa, jolloin sen saa parannettua. Titd oppia opetti myos Jeesus.
K.L.H.:n mukaan atlantilainen tietdja vetosi tunteeseen ja mielikuvitukseen. Esimerkiksi
Viindmoinen sai hypnoottisella laulullaan Joukahaisen nidkemiin nékyjd ja otti hidnet valtaansa.
Persoonallisella magnetismilla ja hypnotismilla Vdindmoinen my0s paransi sairaita kuten Jeesuksen
sanotaan tehneen. K.L.H.:n mielestd musiikki, laulu ja soitto ovat yleisimmaét ja voimakkaimmat
tavat saada ihminen tai luonto hypnotisoitua. Pitdd vaan 10ytdd avain joka vastaa kohteen
“tunnevéreilytilaa”, niin heiddt saa valtaansa. Tulkitsen K.L.H.:n sanoman kuitenkin Ervastin

tarkoittamaksi valkoiseksi magiaksi. Ohimennen sanoen, K.L.H.:n mukaan osalla suomalaista

184 Mansikka & Mahlamaiki 2020, 33.

185 Gilbert 2006, 306.

186 Gilbert 2006, 313.

187 Gullman 1991, 163: Mietiskelyn kontemplaatio-kykyyn, jossa ihminen oppii ndkeméédn henkimaailman hénelle
ndyttdmid asioita, liittyy sellainen vaara ettei se valttdmatta liity moraaliseen kasvuun ja ihminen muuttuu vain
itsekkddmmaksi.

Rautaniemi 2021, 59: Blavatskyn mukaan fyysiset joogaharjoitukset ovat mustaa magiaa, jotka voivat vieda ihmisen
alempien impulssiensa valtaan.

188 Ervast 1990, 42-43.
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nuorisoa on taipumus kehittyd uuden ajan Kalevalan sankareiksi. Hinen mukaansa heitd opetetaan

ja kasvatetaan Turun Suomenkielisessd Yliopistossa.'8?

Palataksemme Sauramon arvosteluun, hidn jatkaa salaperdisen, vihan ja rikollisuuden
korostamisella. Sauramo huomioi kuinka sana salainen toistuu Kalevalan avaimessa jatkuvasti
(mm. salainen viisaus, tieto tai oppi): ”...kaikenkarvainen “’salainen” esiintyy harva se sivu useaan
kertaan...Lisdksi herdttdd suorastaan pyhdd vihaa se rikollinen rdyhkeys, jolla suomalaiset
okkultistit kutsuvat sekamelskaansa “salatieteeksi”, vieldpd ainoaksi “tositieteeksi...” Sauramo
korostaa, ettd tieteelld ei ole mitddn salaisuuksia ja ettd okkultismi on tieteen vastakohta
verhotessaan asiat sumuiseen salaperdisyyteen. Sauramon mielestd okkultismia ei saa suomentaa
salatieteeksi koska sellainen suomennos on “mité julkeinta petosta, johon siséltyy tarkoituksellinen
vidrennys”.190 Sauramo vetoaa tdssd myoOs tieteeseen, mitd késitelldiin enemmén seuraavassa

luvussa.

Seuraavaksi Sauramo puhuu mystikoiden opeista, joilla yhdytddn jumaluuteen ja sanoo ettd niilld
“keskiajan mystikotkin kohosivat sammuvaan tylsyyden tilaansa, titen myos pédsivit itdmaan

2

jumalviisaat nirvanaansa...” Sauramon mukaan ndméd opit vertautuvat Ervastin Kalevalan
avaimessa esittimién tiedon tichen, mitd kasittelen luvussa 2.4. Ervastin ajattelussa ihmisen tiedolle
ei ole rajoja, mitd Sauramo pitdd esimerkkind Ervastin kritiikittdmyydestd. Sauramo arvostelee
myo6s Ervastin neuvoa etsid totuutta pyhin kirjan opetusten mukaan. “Jos syventyy vain yhteen
kirjaan, luulee sen lopulta todeksi, olipa se mitd himphamppua tahansa”.1°! Sauramolle Kalevala oli

kaunis muinaissuomalainen runokirja, mutta Ervastin tutkimukset...

...koomillista mietiskelyd, matami Blovatskyn ~’Salaisen opin” ja Kalevalan runojen
keittdmistd yhteen. Pekka parka on varmaan luullut teosofiselle sekamelskalle tekevansa
hyvénkin palveluksen, juurruttamalla sen kansalliseen maaperdéin. Mutta todellisuudessa
matamin surkean naurettava keitos on siten kdynyt vieldkin hullunkurisemmaksi.!92

Sauramo kirjoittaa esimerkkind Ervastin “jumalallisista” hullutuksista siitd kuinka Kalevalan
sankarit esiintyvét erilaisina eri avaimilla avattuna, jos “tekijdn abrakadabrasta olen saanut oikeaa

tolkkua”. Sauramo tulkitsee kaikissa kohtaa Ervastia mielestdni aivan oikein. Ervastin mukaan

189 K.L.H. ”Uusi vaihe Kalevalan tutkimuksissa.” Kalevainen: Kalevan naisten ja Kalevan ritarien ddnenkannattaja
1920/7, 5. Ervast puhui ja kirjoitti pahan vastustamattomuudesta paljon, ks. esim. 1916, 382-383.

190 Lauri Sauramo ”Suomalaisen kabbalan kokele. Pekka Ervast, Kalevalan avain.” Vapaa ajatus 1917/3, 36-37.

191 Lauri Sauramo ”Suomalaisen kabbalan kokele. Pekka Ervast, Kalevalan avain.” Vapaa ajatus 1917/3, 37.

192 Lauri Sauramo ”Suomalaisen kabbalan kokele. Pekka Ervast, Kalevalan avain.” Vapaa ajatus 1917/3, 37-38.
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Kalevalassa naiset edustavat miesten korkeampaa mind4, mihin Sauramo kommentoi: “mika
naisellinen piirre!”. Sauramo sanoo tdssd kohtaa ettd oli ajatellut pidemméllekin teosta kédyda lapi,
mutta kokee ettd se veisi liian pitkille ja olisi hyodytontd. Hén epdilee ettd Leino olisi lukenut siitd
vain johdannon ja sanoo etti kuka “jaksaa pakottautua lukemaan” Kalevalan avaimen loppuun,
riemuitsee siitd ettei Kalevalaan sisélly .. .sellaisia paattomid hullutuksia kuin Ervast (ja "Martti
Humu”) on keittdnyt kokoon”. Sauramo kehottaa teosofeja lukemaan Buddhan sanat siitd ettei pida
uskoa mitddn muuta kuin omaa kokemustaan, jonka on hyvéksi havainnut. Loppukappaleessa
Sauramo viittaa Ervastiin piskuisena holynpdlytietdjdnd.193 Sauramo hyokkdd edellisissd

kappaleissa Kalevalan avainta kohtaan aseinaan mm. naiseus seki kritiikittomyys.

Gullmanin mukaan Sauramo arvosteli teosofiaa myods Sunnuntaissa, jossa oli myds Ervastia
avoimesti vastustavia kirjoituksia. Sunnuntain avustajista pieni osa oli teosofeja, mutta sen ndhtiin
kuitenkin olevan teosofiamyonteinen. Tdtd linjaa arvosteli mm. runoilija Aaro Hellaakoski, jonka
mielestd Eino Leinon Alla kasvon Kaikkivallan -teoksessa nidkyivét (negatiivisesti) Leinon
Sunnuntaissa saadut vaikutteet teosofiasta.'®* Vapaa ajatus puolestaan oli ateistinen eli henkisyyden
kieltdva lehti. Melan mukaan Sauramon arvostelu ei héirinnyt Ervastin rauhaa, mutta Sauramon
syytoksiin kirjallisesta varkaudesta Ervastin oli vilttimatontd reagoida.l% Ervast kirjoitti Vapaa
ajatukseen pyytien tilaa oikaisulleen. Hin nimittd4 lehden numerossa 6/1917 Sauramon arvostelua
Kalevalan avaimesta kyhdykseksi. Ervast kertoo, ettd hidn sai paketin Maria Ramstedtin
kasikirjoituksia vasta Ramstedtin kuoleman jédlkeen (ei ennen kuten Sauramo esitti arvostelussaan),
mutta ei ollut niitd kotonaan siilyttinyt eikd vieldkdén niihin tutustunut. Ervast kirjoitti myos, ettd
Kalevalan avain pohjautuu pikakirjoitusliuskoihin hdnen omista esitelmistéén, liuskat olivat hinelld
yhi tallessa ja esitelmistd osa oli julkaistu Tietdjdssd. ”Olen tdhdn saakka luullut, ettd “Vapaa
Ajatus” nimestidin piéttden on aatteellinen ja vakavassa hengessé toimitettu lehti. Mutta kyseessé

olevassa asiassa ”Vapaa ajatus” ei kykene vastaamaan sanoistaan.”19¢

Vapaa ajatus vastasi samassa numerossa Ervastin kirjoitukseen. He olivat julkaisseet herra Lauri
Sauramon heille julkaistavaksi ldhettimén arvostelun. Jos Ervastille oli tehty véadryyttd Ramstedtin
késikirjoitusten suhteen, Vapaa ajatus valitti sitd ettd on tullut sekoitetuksi asiaan. He siirtdvét

vastuun asiasta kuitenkin Sauramolle. Lisdksi toimitus kirjoitti, ettd vaikkeivat tahdo enempii

193 Lauri Sauramo ”Suomalaisen kabbalan kokele. Pekka Ervast, Kalevalan avain.” Vapaa ajatus 1917/3, 38-39.
194 Gullman 1991, 169.
195 Mela 1956, 239.

196 pekka Ervast ”Suomalaisen kabbalan kokele. - ”Vapaan ajatuksen” toimitukselle.” Vapaa ajatus 1917/6, 83.
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kajota herrojen kiistaan, ihmettelevdt he kuitenkin sitd ettei Ervast ole tutustunut kyseisiin
késikirjoituksiin. He mainitsevat asian riippuvan siitd milld ehdoilla Ervast sai kirjoitukset ja ettd
tistd Ervast ei ollut mitddn maininnut.197 Ervast oli itse asiassa kirjoittanut Ramstedtin (Humun) ja

omasta Kalevalan tutkimuksestaan noin puoli vuotta aiemmin Tietdjdén vuonna 1916 seuraavasti:

Olemmehan teosofeina jo odottaneet timmoisté kirjaa! Martti Humun ansiokas ja alustava
kirjanen ”Kalevalan sisdinen perintd” herétti meisséd halun saada enemmin samaa laatua. Se
heritti mielenkiintomme ja uteliaisuutemme, mutta ei mitenkéén sité tyydyttinyt. Kun
Martti Humu kymmenkunta vuotta sitten piti luentojaan Helsingissé Kalevalasta, enpd mini
silloin aavistanut, ettd itse vield tulisin sekd puhumaan etté kirjoittamaan samasta aineesta.
Liian himériltd se minusta tuntui. Vasta kun vuosia myohemmin tulin (ndkymaéttoméssa
maailmassa) vihityksi kalevalaisen magian salaisuuksiin ja sain kokea sen voimasanojen yha
vield tdndpdivana eldvad tehokkuutta, aukenivat silméni ja syttyi minussa pyha tuli, joka
innosti Kalevalaa lahemmalta tarkastamaan ja tutkimaan.!%8

Tietdjdssd Ervast jatkaa keskustelua Sauramon artikkelista otsikolla Uskomatonta
ajattelemattomuutta. Tassd Ervastia voi lukea myos siind mielessd, ettd hidn kuvaa esoterian
sisédltoihin kohdistuvaa stigmatisointia. Ervast kirjoittaa kuinka Sauramon artikkelissa on hyokétty
teosofian kimppuun ja pyritty saamaan se naurunalaiseksi. Keskustelu on hyviksi teosofialle, mutta
arvostelujen aseiden tulee olla puhtaat, jotta lukijat voivat sitten tehdd omat padtelminsd. Tami on
keskeinen ajatus nykyéénkin erityisesti aiheista, joista ollaan perustavanlaatuisesti eri mieltd. Ervast
viittaa toisenlaisena aseena siithen, kun Sauramo vihjaa Ervastin kdyttineen hyvikseen Ramstedtin
kasikirjoituksia. Ervast lisdd lyhyesti edellisen kirjoituksensa perdin, ettei ole vieldkddn ehtinyt
lukea Ramstedtin késikirjoituksia. Ramstedtin tytdr oli paperit tuodessaan sanonut, etti ne ovat
muistiinpanoja joista ei saa selvdd eikd niistd ole kellekdén hyotyd. Ervast pohtii, ettd kenties
seuraavana kesdnd hinelld olisi aikaa kdydd papereita ldpi. Lopuksi Ervast siteeraa Vapaan
ajatuksen numerossa 5/1917 ollutta kohtaa, jossa puhutaan syyttomédn ihmisen parjaamisen
seuraamuksista. Thminen joutuu joskus tietimittddn salassa syytetyksi ja huonoon valoon eli saa
vihollisia mutta ei voi itseddn puolustaa. Télldin tuo parjaaja on Ervastin mukaan tehnyt
kauheimman rikoksen. Ervast kirjoittaa, ettd Vapaa ajatuksella on pitkd matka aatteen ja sen

jokapdivdisen toteuttamisen valilla.!%?

197 Toimitus ”Suomalaisen kabbalan kokele.” Vapaa ajatus 1917/6, 83-84.
198 Pekka Ervast “Toimittajalta.” Tietdjd: teosofinen aikakauskirja 1916/7-8, 244-245.
199 pekka Ervast ”Uskomatonta ajattelemattomuutta.” Tietdjdi: teosofinen aikakauskirja 1917/4, 189-191.
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Toinen kielteinen arvostelu, josta myds syntyi keskustelua, oli nimimerkki Veli Laurentiuksen
artikkeli Helsingin kuvalehdessd 8/1917 otsikolla ”Kalevalan avain”. Laurentius kirjoittaa, kuinka
hin ei Ervastin ajatuksen kuperkeikoista saa selkoa. Han kéyttdd paljon samoja argumentteja kuin

Sauramokin:

Viindmoinen ja [lmarinen olivat hekin jumalia, mutta niissd kuperkeikoissa, joita Ervastin
naisellisesti koulutettu fantasia tekee, esiintyvét he usein ihmisinékin. Ja silloin nainen on
miehen korkeampi mind - sen opin lienee keksinyt rouva Maria Ramstedt (Martti Humu),
joka teosofisen kalevalaviisauden meilld on perustanut...Ilmariselle on Pohjolan tytdr hinen
korkeampi minédnsd. Yleensd: vaimo on miehen pad! Naiset, eiko teitd tdma jumalallinen
viisaus miellytd?...En voi ryhtyd tarjoilemaan Ervastin keittdmid herkkuja muuta kuin
maistiaisiksi. Mutta kellé ei ole parempaa tehtivaa eika pelkdéd padnsd menevian sekaisin
kirjan abrakadabrassa, johon sen jotkut hienot ajatukset hukkuvat kuin vesipisarat hiekkaan,
hin ottakoon itse kirjan ja lukekoon.200

Myos Veli Laurentiuksen arvostelusta nousee naiseuden teema esiin. Tyomiehen illanvietto
-lehdessé jo vuonna 1902 nimimerkki L. S-i. oli arvostellut Ervastin romaanin Haaveilija ja my0s
hidn huomautti Ervastin kirjoittavan unelmista ja tunteista sen sijaan ettd halveksisi turhaa
miettimistd ja hentoa tunteellisuutta. Harmaisen mukaan kyseinen lehti arvosteli teosofiaa jatkuvasti
monin sanankddntein, mutta Ervastin kohdalla teosofian arvostelussa puhuttiin myds
akkamaisuudesta, hentomielisyydestd ja naisellisesta haaveilusta.20! Naisellisuus ja tunteet olivat

siis selkedsti yksi asia, mitd kdytettiin lydméaseena erityisesti Ervastia kohtaan.

Niina Hidméldinen kirjoittaa Kantelettaren marginaalisesta ja unohdetustakin asemasta. Keskeisii
syitd sivuuttamiseen ovat hdnen mukaansa naisten perinteeksi ndhdyt runot, joissa sisdltond ovat
laajasti tunteet.202 Harmaisen mukaan yksi tdrked syy siihen ettei teosofiasta tullut hyviksyttyé ja
valtakulttuuria oli feminiinisten ja maskuliinisten rajojen venyttdminen. Teosofiassa ithanteena oli
androgyyni, johon viettienergia ei vaikuttaisi negatiivisesti. Heteronormatiiviseltd kannalta
katsottuna teosofiset sukupuolikdsitykset olivat uhka siveellisyydelle.?3 Kokkinen ja Lahelma
puolestaan tuovat esiin sen kuinka ensimméiinen suomalainen pitkdn ammattiuran luonut
naiskuvanveistdja Sigrid Af Forselles on jddnyt marginaaliin suomalaisessa taidehistoriassa eiké

hénen taidettaan ole ymmadrretty. Syynéd tdhdn voisi olla mm. Forsellesin henkinen etsijyys ja

200 Veli Laurentius “Kalevalan avain.” Helsingin kuvalehti 1917/8, 88-89.

201 L, S-i. ”Uusia kirjoja.” Tyomiehen illanvietto 1902/16, 134; Harmainen 2010, 75, 137.
202 Hamaldinen 2022, 52, 67-68.

203 Harmainen 2010, 137.
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sukupuoli.2®* Toisaalta esoteerisissa liikkeissd naisten taiteilijuus oli hyvéksyttdvai, vaikka muutoin
miehet hallitsivat taiteen, tieteen ja uskonnon julkista kenttdd.2%5 Usein esoteerisissa litkkeissd naiset
olivat myos térkeissd asemissa. Teosofisen Seuran H.P. Blavatsky ja Annie Besant ovat tédstd hyvia

esimerkkeja.

Naisten &ddnessd vuonna 1934 kirjailija ja suomentaja sekd teosofiassa mukana ollut Annikki
Reijonen kirjoitti artikkelin Ervastin kuoleman yhteydessa. Reijosen mielestd harvassa oli sellainen
mies kuin Ervast, joka puhui naisista suurella kunnioituksella, ymmartdmykselld ja rakkaudella.
Reijonen viittaa ensin teosofian ohjelmaan, jossa tunnustetaan kaikkien ihmisten veljeys ilman
mitddn rajoituksia. Hinen mielestdén Ervastin asenteena oli aina ndhdd ithminen ikuisena henkena
ennen esimerkiksi sukupuolta, rahaa, dlykkyyttd ja tdméd tasa-arvoisuus nékyi kaikessa Ervastin
toiminnassa. Reijosen mielestd Ervast ymmarsi hyvin naisia, koska oli vanha sielu, paljon kokenut,
tunsi ihmisen hyvin ja pystyi osoittamaan korkeinta ihmisrakkautta. Reijonen kirjoittaa myods
Ervastin tinkimittoméasti rauhan periaatteesta. Ervast néki, ettd naisten kautta vékivalta poistetaan

maailmasta ja tulevaisuuden yhteiskunnassa vihintéankin symbolisesti tulee nainen hallitsemaan.206

Palataan Veli Laurentiuksen artikkeliin, johon Helsingin kuvalehdessd julkaistiin vastine
nimimerkiltd Vaaka??’. Vaakan kirjoituksen jélkeen esitettiin Veli Laurentiuksen selitys ja vield
toimituksen huomautus. Vaaka aloittaa mainitsemalla, ettd tieteellisesti on vaikea todistaa minkdan
uskonnollisen katsantokannan totuutta. Vaaka kuitenkin kokee ettd teosofian avulla saadaan
laajempia merkityksid esiin vaikkapa Kalevalasta. Teosofia yhdistda erilaiset uskonnot ja loytda
niistd oleellisen, joten kalevalaiset henkilokuvat ovat vertauskuvallisia kuten esimerkiksi
kreikkalaisen mytologian jumalolennot. Vaaka kirjoittaa ettei Kalevalan avain ole tieteellinen kirja
eikd kirjan tavoite ole tehdi tyhjdksi tieteen tuloksia, vaan laajentaa niitd. Tieteen mukaan Kalevala
olisi verrattain uusi kirja koska siind on kristinuskon vaikutusta nékyvissd, mutta Ervastin mukaan
samat tarut esiintyvét niin kristinuskossa kuin paljon vanhemmissa, kuten Intian uskonnoissa
tuhansia vuosia sitten. Ervastin mukaan joka tapauksessa Kalevalan siséltd olisi ikuinen totuus.

Esimerkiksi kaikissa muissakin vanhoissa uskonnoissa ominaista on ”syvien totuuksien

204 Lahelma & Kokkinen 2021, 209, 238-239.
205 Viliméki & Torvinen 2021, 188.
206 Annikki Reijonen “Pekka Ervastin ajatuksia naisesta.” Naisten dcdni 1934/15-16, s. 242-243.

207 Brvast kuului Suomen Teosofisen Seuran osaston helsinkildiseen ja ruotsinkieliseen Vagen-loosiin (suom. Vaaka).
Vilimidki & Torvinen 2021, 193. Kyseisen loosin jésen voisi olla kirjoituksen takana.
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symbolisoiminen miehen ja naisen véliselld suhteella”. Vaaka nékee Kalevalan siis pyhdnd kirjana

ja toivoo lopuksi, ettd teosofian epdilijitkin kohtelisivat kunnioituksella rehellistd vakaumusta.208

Veli Laurentius vastaa lyhyesti tdhén, ettd hin késitteli Kalevalan avainta vain Kkirjallisuus

omituisuutena Kalevala-viikon takia ja lisdd vérikkddseen tapaansa:

Voin selvyyden vuoksi lisété, ettd Kalevala on minulle niin rakas puhtaasti runollisena
aarreaittana, ettd kaikki okkulttiset ja kabbalistiset selityskokeet tuntuvat minusta
arveluttavilta. Ne ovat tuhohyonteisid runouden ruusutarhassa.20?

Tamén jéalkeen toimitus vield kirjoitti, ettd kun heiddn Kalevalanumerossaan oli tuo Veli
Laurentiuksen” pakina jossa oli “Ervastin Kalevalan avain tuomittu epiilyttdviksi Kalevala-
tulkinnan harha-askeleeksi”, niin he antoivat myos tilaa Vaakan vastineelle. Omantunnon vapauden
nimessi toimitus kokee tarkeédksi julkaista asiallisia ja erilaisia kirjoituksia joissa ndkyy kirjoittajan
eldmdnvakaus, vaikka ne toisia loukkaavatkin. Toimitus korosti lausuntovapautta, joka on heille
pyhd ja lopuksi kirjoittaa: ”Kun kysymys teosofian arvosta kuitenkin pakostakin laadultaan on
hieman lehtemme ohjelman ulkopuolella, niin emme titd véittelyd mielelldimme jatka. Arvoisaa

yleis6d kehoitamme tutustumaan molempiin kirjoitelmiin ja itse toimimaan tuomarina asiassa.”210

Veli Laurentius kirjoitti hyvin samansuuntaisesti kuin Lauri Sauramo ja L. S-i. Tietdjdssda 4/1917
Ervast kirjoitti: ”Helsingin kuvalehdessé on niinik&én ollut samasta kynasta ldhtenyt arvostelu...”2!1
eli ilmeisesti molemmat kielteiset arvostelut olivat samalta henkil6ltd. Lauri Sauramo ja Veli
Laurentius viittaisivat nimenkin mukaan samaan kirjoittajaan, joka oli kirjailija Lauri Soini/

Soininen, joka kaytti useita nimimerkkejd. Harmaisen mukaan nimimerkki L. S-i. oli yksi niistd212.

Olen kdynyt kaksi artikkelia vastikkeineen melko tarkasti tasséd ldpi 10ytiékseni sellaisia perusteita
milld Ervastia, Kalevalan avainta, teosofiaa ja esoteriaa stigmatisoitiin. Perusteita olivat ainakin
naiselliset kuvitelmat miehekkyyden vastapainona, salaperdisyys ja magia, kritiikittomyys,
rikollisuus ja koomillisuus. Ervast joutui ldpi eldménsd vastustuksen kohteeksi ajatustensa takia.

Hyvéd esimerkki pilkasta on ns. Antellin stipendi. Nuori Ervast haki vuonna 1898 stipendid

208 Vaaka “Kalevala teosofian valossa” Helsingin kuvalehti 1917/11, 126-127.

209 Veli Laurentiuksen “selitys” Helsingin kuvalehti 1917/11, 127.

210 Toimituksen “huomautus” Helsingin kuvalehti 1917/11, 127-128.

211 Pekka Ervast "Uskomatonta ajattelemattomuutta.” Tietdjd: teosofinen aikakauskirja 1917/4, 189.
212 Harmainen 2010, 75.
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matkustaakseen ensin Eurooppaan tutkimaan spiritismiin ja okkultismiin liittyvid aiheita ja sen
jdlkeen Intiaan. Ervast oli kylld muodollisesti pdtevd hakija, mutta vasta ylioppilas muiden

hakijoiden ollessa tohtoreita ja dosentteja. Ervast kirjoitti Tietdjdssd myohemmin seuraavasti:

...sain kuulla, ettd lehdissa oli hakemustani pilkattu. Kylldhdn se olikin makupala herroille
materialisteille ja - uskovaisille! Erds lehti kertoi, ettd muuan nuorukainen tahtoi lahted
ulkomaille taikurintaitoa oppimaan voidakseen palata kotimaahansa oikein etevani
salonkimaagikkona. Toinen (uskovainen lehti) taas ehdotti, ettei yliopisto tuhlaisi rahojaan
mokomaan moskaan, vaan ettd pantaisiin toimeen yleinen rahankerays, jolla stipendinhakija
voitaisiin kustantaa raitioteitse Lapinlahden hullujenhuoneeseen. J. n. e.213

Rikolliseksi syyttdmisestd kuvaava esimerkki on Tattarisuon tapaus. Helsingin Tattarisuolta
16ydettiin vuosina 1930-1931 ruumiinkappaleita. Tapaus oli jarkyttdvi ja siitd kirjoitettiin paljon
lehtiin ja tekijad etsittiin. Kirjailija Aarne Haapakoski (nimim. Outsider, 1904-1961) kirjoitti aiheen
tyylisen kirjan Mustalais-suon arvoitus (1931) lisdten sithen hurjia esoteerisia, fasistisia ja
kommunistisia aineksia. Syyllisid etsittiin mm. vapaamuurareista ja ruusuristildisistd. Ervastkin oli
kuultavana, mutta ndyttdd hdnen syyllisyydestdén ei ollut. Syylliset, jonkinlaista okkultismia
harjoittanut ns. Noita-Kallio tuttavineen, vihdoin l0ydettiin ja tuomittiin.2!4 Meltonin mukaan
henkisten ja uskonnollisten ryhmien odotetaan lisdédvan moraalia ja hyvinvointia. Jos yksi niista ei

vastaa tdhén niin kaikkien muidenkin toimintaa voidaan alkaa epdileméan.?!>

1900-luvun puolivélissd historia- ja yhteiskuntatieteissa ndhtiin, ettd 1800-luvun ja vuosisatojen
vaihteen esoteria oli edistdnyt kritiikistd luopumista, irrationaalisuuden nousua ja sitd kautta
fasismia ja totalitarismia. On erittdin ymmaérrettdvad pyrkid etsimddn syitd maailmansodille ja
ratkaisuja sithen etteivdt ne toteutuisi uudelleen. Samalla esoteria kuitenkin joutui jdlleen
marginaaliin. Téhédn historiapolitiikkaan suhtaudutaan nykyaan kriittisesti. Toisaalta Harmainen tuo
esiin, ettd esoteriankin historiaa sitten idealisoitiin ja se ndhtiin “ldnsimaisen kulttuurihistorian
”salattuna” suurena kertomuksena”, mitd puolestaan on kritisoitu nyky#ddn.21¢ Kokkinen ja
Mahlamaiki toteavat, ettd koska esoterian perintd nékyy joka puolella elettyd elimiddmme ja sen

kiytantdjd ja ajattelutapojamme, sen tunnistaminen ja ennakkoluuloton arviointi ovat entisté

213 Nimim. Lucas (péitoimittaja Pehr Hjalmar Olsson) oli kirjoittanut Vart Land -lehdessé raitiovaunulipusta. Karjalatar
kirjoitti otsikolla ”Opintoja nykyajan noituudesta”. Hufvudstadsbladetissa pilkattiin anomusta verraten sitd jonkun
rouvan apurahahakemukseen, joka halusi oppia tekemaén hattuja. Nimim. Boulot sanoi aikovansa sitten itse hakea min.
100 000 markan apurahaa oppiakseen kunnolla taikomaan. Nya Pressen oli Ervastin puolella. Gullman 2020, 78-82;
Pekka Ervast ”Toimittajalta.” Tietdjd: teosofinen aikakauskirja 1915/12, 465.

214 Hikkinen & litti 2015, 51-59, 76.

215 Melton 2006, 11-13.

216 Harmainen 2020, 171. Ks. kokonaisuudessaan esoteriasta ja politiikasta Harmainen 2020, 171-194.
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tarkedmpid. Ei-tieteellisissd teksteissd esoteriasta puhutaan irrationaalisena ja siitd kiinnostuneisiin
thmisiin viitataan hurahtaneina hulluina, jotka ovat joko huijareita tai huijattavia. Sama nékyi jo

Ervastin ajan lehtikeskustelussa.217

2.3.2 Hylitty tieto

Lansimaisen esoterian tutkimuksen piirissd esoteria ndyttdytyy yleisesti hylédttynd tietona
(Hanegraaff: rejected knowledge). Tdssd luvussa tutkin tieteen ja esoterian suhdetta tdstad
nikokulmasta. Carlsonin mukaan suomalainen kansanrunoudentutkimus syntyi samaan aikaan kuin
teosofinen liikekin ja tutkijoiden suhtautuminen teosofien ajatuksiin oli varovaista. Teosofit ja
antroposofit keskustelivat kuitenkin Kalevalasta aktiivisesti tiedemaailman kanssa vield 1900-luvun
alussa, mikéd pééttyi vasta sotien jilkeen.218 Anttosen mielestd teosofiset ja antroposofiset Kalevalan
tulkinnat (erityisesti Ervastin) olivat ehkdpéd suosittuja juuri siksi, ettd ne olivat niin selvdssd
vastakkainasettelussa ns. virallisen kansanrunoudentutkimuksen historiallisen ja “materialistisen”
kansanrunouden tulkinnan kanssa.?!® Aineistossani ndkyy selkedsti esoteerikoiden halu olla
keskusteluyhteydessa tieteen kanssa ja sieltd nousi esiin myds pyrkimys etsid synteesid sen kanssa.

Tiedettd kuitenkin myos kritisoitiin.

Tieteen rooli tuli voimakkaasti esiin aineistostani ja sen ndkemyksiin oli perehdytty tarkasti. J.R.H.
kirjoitti siitd kuinka Kalevalan avain lidhtee tieteelliselti pohjalta ja tieteellisisti Kalevala-
tutkimuksista, mutta ldhtee sitten ithan uusille urille.220 O.R. kertaa, kuinka tieteen ndkokulmasta
Kalevala olisi tehtdvinsd tehdyt kansallisessa herdtystyOssd, mutta historialliseksi 1dhdeteokseksi
siitd ei olisi.22! Leino kirjoitti Ervastin tuntevan hyvin Kaarle Krohnin kannan siitd ettd
muinaissuomalaiset olivat animisteja, manisteja ja shamanisteja uskonnoltaan. Krohnin mukaan
Kalevalan siséltd olisi “runollisesti verhottua kristinuskoa™ tai jopa saksalaisilta perdisin. Kaarle
Krohnin Kalevala- ja muinaissuomalaisten késitystd Leino sanoo tieteelliseksi”
lainausmerkeissd.??2 S. Kkirjoittaa siitd, kuinka Lonnrotille Kalevalassa kuvastui esi-isiemme
permalainen sivistys. Tieteellisessd tutkimuksessa kuitenkin oli todettu, ettei Kalevala ole

yhtendinen kansansuussa sdilynyt eepos, vaan runokokoelma joka oli keritty ja kokoonpantu sieltd

217 Kokkinen & Mahlamaiki 2020, 11-12.

218 Carlson 2008, 417-418.

219 Anttonen 1999, 238.

220 J R.H. “Kirjallisuutta. - Kalevalan avain.” Tietdjd: teosofinen aikakauskirja 1917/1, 43.
221 O.R. "Kirja-arwosteluja.” Keski-Suomi 1917/18, 3.

222 Eino Leino “Kalevalan avain. Pekka Ervastin uusi teos.” Sunnuntai 1917/1, 1.
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taaltd saaduista eri-ikdisistd runoista, erityisesti Karjalasta. Lonnrot olisi myds tehnyt joitain
lisdyksid itsekin Kalevalaan. Néin ollen Kalevala ei kertoisi suomenheimon menneisyydestd ja olisi

”vain” runokokoelma.223

Leinon mielestd aiempaa Kalevala-tutkimusta kuten Ahlqvistin ja Julius Krohnin véittelyitd seka
Cygnaeuksen ja Castrénin ajattelua yleisdé oli kuunnellut kiinnostuneena. Mydhemmin tieteen
puolella ei oltu Leinon mielestd paédsty Kalevalan suhteen samaan kehitykseen kuin taiteessa, koska
tiede oli analyyttinen eikd synteettinen eiké tieteilijoilld ollut tietdjan ominaisuuksia. Leino kirjoitti
my0s Kalevala-seuran syntyhetkistd. Seuran tarkoituksena olisi “yhdistdd kaikki kalevalaisen
hengen ldpitunkemat tiedemiehet ja taiteilijat saman katon alle”.224 Kaksi vuotta Kalevalan avaimen
ilmestymisen jdlkeen Ervast kirjoitti Kalevalan avainta tiydentdmidin teoksen Onko Kalevala
"pyhd” kirja? (1918). Tietdjissd 1/1919 Olga Salo arvioi ettd kirja on kirjoitettu pirtedsti ja
lennokkaasti eikd kuivasti kuten monet tieteelliset teokset.225 S.M. kirjoitti myds Ervastin uudesta
kirjasta, jossa hén teki tarkempaa tieteellistd analyysia ja kavi lipi tieteellisen kannan rajoituksia.
S.M. korosti, ettd tdimdn uuden teoksen myotd avautuu tieteellisempi suunta Suomen teosofisessa

kirjallisuudessa.226

Professorit Julius Krohn (1835-1888) ja hinen poikansa Kaarle Krohn (1863-1933) olivat oman
aikansa tdrkeimméit Kalevalan tieteelliset tutkijat. Saman suvun professorit Eino (1902-1987) ja
Sven (1903-1999) Krohn olivat Ervastin perustamassa Ruusu-Ristissd voimakkaasti mukana
erityisesti nuorempina.22’ Kalevalan esoteerisen tulkinnan ja Kalevalan tieteellisen tutkimuksen
suhteen Ervastin taistelupari oli erityisesti Kaarle Krohn. Kalevalan avaimessa Ervast mainitsee
usein Kaarle Krohnin ja kommentoi tai oikaisee hdnen Kalevalan tulkintojaan. Esimerkiksi Kaarle
Krohnin mielestd neitseellinen syntymd oli Kalevalaan lainattu kristinuskosta, minkd Ervast
kumoaa perusteluilla siitd kuinka tuo sama aihe toistuu jo vanhoissa uskonnoissa.?28 Professori E.N.
Setéld??? oli toinen joka kommentoi Kalevalan avainta tieteen, mutta ei kuten Krohn maantieteellis-

historiallisen, vaan luonnonmyyttisen ldhestymistavan ndkokulmasta. Setdld kirjoitti Kalevalasta

223 §. ”Kalevalan sisdinen perintd.” Pirkkalan Uutiset 1935/9, 2.

224 Eino Leino ”Kalevalan avain. Pekka Ervastin uusi teos.” Sunnuntai 1917/1, 1.
225 Olga Salo ”Uusia kirjoja.” Tietdji: teosofinen aikakauskirja 1919/1, 22-23.
226 S.M. "Uusia kirjoja.” Tietdjd: teosofinen aikakauskirja 1919/1, 23-24.

227 Carlson 2008, 421.

228 Esim. Osiris Egyptissd, Krishna Intiassa, Buddhan 4iti. Ervast 1916, 66-76.

229 Setild oli naimisissa Julius Krohnin tyttéiren, spiritualisti Helmi Krohnin (1871-1967) kanssa 1891-1913, joka tunsi
hyvin my®s teosofian. Leskeld-Kérki 2021c, 245-247.
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teoksessaan Sammon arvoitus (1932), jossa hdn Carlsonin mukaan kdy ldpi kaikki sammon
tulkinnat paitsi teosofisen?30. Setéld esitteli kuitenkin kaikki Ervastin Kalevalan avaimessa esittimét
sampo-tulkinnat ja sanoo sitten késittdmattomaksi sitd ”...miten tekijd voi hyvidksyd ndin monta eri
johtoa yht’aikaa. Eihén niistd pitdisi ainakaan muuta kuin yksi olla oikea...Tekijdn késityksen
mukaan onkin “filologiasta huolimatta” pidettdvd mielessd ”Samposanan okkulttinen merkitys™”.23!
Fyrqvistin mukaan suomalaisten muinaisuskon suhteen Ervast oli joka tapauksessa Setdldn
koulukunnan puolella, joka piti Krohnin ajatusta vainajien palvojista védrdnid ja korosti
luonnonuskoa.232 Kokkinen kirjoittaa myds Akseli Gallen-Kallelan olleen Setdldn puolella ja

kritisoineen Krohnin ajatuksia kansanrunojen kristillisyydestd.233

Tietdjdssd 3/1919 Ervast kirjoitti Kaarle Krohnin uudesta kirjasta Kalevalankysymyksid. Opas
suomen kansan vanhojen runojen tilaajille ja kdyttdjille ynnd suomalaisen kansanrunouden
opiskelijoille ja harrastajille (1918). Ervast kehuu kirjaa opettavaiseksi ja valaisevaksi. Krohn
mainitsee kirjassa Ervastin Kalevalan avaimen ja kirjoittaa kolme?34 sivua siitd. Krohn korostaa
esimerkiksi sité ettei Kalevalaa voi kéyttidd runojen alkumuodon ja syntyperédn tutkimuksessa, vaan
taytyy keskittyéd alkuperdisiin kansanrunoihin. Krohn kiyttdd Kalevalan avainta esimerkkind siita,
ettd kuitenkin vililli ajattelemattomasti Kalevalaa kiytetddn muinaistieteellisen tutkimuksen
aineistona. Hin mainitsee ettd Ervast kylld tuntee hyvin Kalevalan tutkimuksen ja silti selittda

Suomen kansan menneisyyttd Kalevalan avulla.?3>

Krohn ottaa esimerkin, joka hidnen sanojensa mukaan rdikeésti valaisee” hdnen nikemyksensa.
Ervast kirjoittaa kuinka Krohn tiedemiehen tarkalla silmédlla 10ytdd muodollisesti heikon kohdan,
jota Ervast kuitenkin ihailee: ”Yksin meilld yot tulevat, yksin pdivit valkenevat, yksin syntyi
Viindmoinen”. Ensimmadiset sdkeet ovat Kultaneidon taonnan toisinnoista ja viimeinen on
Lonnrotin lisidma. Ervast sanoo ettd on tdmén kyllad tiennyt kirjaansa kirjoittaessaan ja ettd hinen
mielestddn Lonnrot teki kuten runonlaulajan tai tietdjdn kuuluu?3¢. Krohn on tdhdn kommentoinut,

ettd... ”FEihdn mahdollisuus, ettd vasta Lonnrotin vélitykselld on Suomen kansan runoihin tullut

230 Carlson 2008, 418.

231 Ervast esittdd sampon erityisesti salaiseksi viisaudeksi ja esittelee mm. Castrénin mukaan buddhalaisen temppelin
nimen olevan mongoliksi sampo, tiibetiksi sangfu joka tarkoittaa salaista 1dhdettd. Ervast kuvaa sampoa myds
tuottamassa jauhoa, suolaa ja rahaa, jotka edustavat maallista ja henkistd hyvié seka sivistystd. Setdld 2011, 247.

232 Fyrquist 2007, 102.

233 Kokkinen 2020, 24.

234 Gullman 2020, 170.

235 Pekka Ervast “Toimittajalta.” Tietdjd: teosofinen aikakauskirja 1919/3, 85-86.

236 Samaa mieltd oli artikkelissaan U.H. “Kalevala - ”pyhd kirja”.” 4ika 1917/2, 106.
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korkeampaa viisautta, ole tekijille pédasia. Kaésittddkseni hidn pyrkii osoittamaan, etté
kansanrunojemme muinaiset sepittdjit olivat tietdjid, teosofisessa merkityksessd.” Krohn kysyy,
eik0 myos teosofisen tutkimuksen pitdisi kddntyd Suomen kansan vanhojen runojen eli
alkuperéislidhteiden puoleen, jos tdihén pyritddn. Krohnin mielestd Ervastin tieteellisen tutkimuksen
tunnustaminen ja totuudenetsintd on hénelle luettava kunniaksi. Silloin tulee kuitenkin hénelle ja

muille totuudenetsijoille olla samat vaatimukset siind mité tulee tietoldhteiden kayttoon.237

Ervastin mielestd kyse on siitd, ”onko muinaissuomalaisilla yleensé ollut okkultista elaméntietoa ja
onko heiddn runoutensa todistuksena heiddn viisaudestaan”. Hdn sanoo ettd on itse tutustunut
tieteelliseen runotutkimukseen vasta kun ydinkysymys oli hédnelle selvé ja siksi hidnen ajatuksensa
saattavat kuulostaa rohkeilta ja tuulesta temmatuilta mikd ei ole eduksi asialle. Ervast kertoo
Kalevalasta etsineensd runoudessa sdilyneitd todistuksia viisaudesta, jonka han ilmeisesti siis tiesi

jo olevan siella.

Prof. Krohnin ystéivilliset sanat tekevét minulle mahdolliseksi painostaa tdtd seikkaa
pelkdaamattd joutua vadrinkésityksen tai pilkan alaiseksi. Vakaumukseni siitd, etti
muinaissuomalaisilla oli okkultista tietoa, on kotoisin toisesta maailmasta. Timmoinen véite
on abrakadabraa tieteelliselle tutkijalle, silld hénelle ei paljon selvitd, vaikka lisdénkin, ettd
muinaissuomalaiset tietdjit ovat itse minulle sen todistaneet toisessa

maailmassa. Tama jaa tieteellisesti katsoen paljaaksi olettamukseksi, jos se

ollenkaan otetaan huomioon. Se se kuitenkin antaa avaimen minun Kalevalatutkimusteni
ymmartdmiseen. Kalevala oli minulle ennen lukittu kirja, jonka kieltd en rahtuakaan
kisittinyt. (Olihan didinkieleni ruotsi.) Akkid se muuttui pyhiksi kirjaksi. Minulle oli
selvinnyt, ettd muinaissuomalaiset olivat olleet osallisia muinaiseurooppalaisista
mysterioista, ja kun sen perdstéd otin Lonnrotin Kalevalan kéteeni, néin ja tunsin, ettd sithen
oli kitketty todistuksia vanhasta viisaudesta.238

Tiede, uskonto ja esoteria seki taide olivat yhtd pitkddn, mutta erottautuivat erityisesti valistuksen
ajalla. 1800-1900 -lukujen vaihteessa esoteria voitiin ndhdi tieteen ja uskonnon vélissd ja pyrkivin
saamaan aikaiseksi yhteys niiden vélille samalla kun ne vetdytyivit poispéin toisistaan. Esimerkiksi
teosofit, kuten Blavatsky ja Ervast tai taiteilijat arvostelivat kirkon kristinuskon opetuksia ja
pyrkivit ldhemmas tiedettd, mikéd ei heitd ottanut vastaan. Toisaalta myds tieteeseen oltiin yleisesti
1800-luvun lopussa petytty koska se ei ollut 10ytdnyt ratkaisua tappaviin sairauksiin ja kdyhyyteen

ja ndin ihmisistd itsestddn alkoi tulla omia auktoriteettejaan?3”. Boguslawskikin huomauttaa, ettd

237 Pekka Ervast “Toimittajalta.” Tietdjd: teosofinen aikakauskirja 1919/3, 86. Gullmanin mukaan Ervast tilasi Suomen
Kansan Vanhat Runot -teossarjaa vuodesta 1916 kuolemaansa saakka. 2020, 171.
238 Pekka Ervast Toimittajalta.” Tietdjd: teosofinen aikakauskirja 1919/3, 87.

239 Harmainen 2021, 49.
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esoteerikot kritisoivat tiedettdkin. Ndin toimivat oman aineistoni kohdalla esimerkiksi Ervast240,
Eino Leino ja Olga Salo. Boguslawski kirjoittaa, kuinka Blavatsky toisaalta kritisoi tieteen
materialistisuutta ja kuitenkin halusi tieteestd tukea teosofialleen.24! Blavatskyn teosofia pyrki

yhdistimdan materialismin ja spiritualismin, tieteen ja ajattoman viisauden.242

Hyvé esimerkki uskonnon, esoterian ja tieteen yhdistdmisestd nikyy edellisessd luvussa esitellyn
Vaakan artikkelissa. Vaaka toivoi, ettd teosofian epdilijatkin kohtelisivat kunnioituksella siihen
vakaumuksella suhtautuvia ja sanoo teosofiaa uskonnon ja tieteen yhdistdjéksi. Han viittasi tieteen
kehittymiseen ja siithen kuinka jo tuolloin fysiikan ja kemian aloilla oli tehty uusia tutkimuksia jotka
”...jarkyttdvdt materialismin perustuksia ja saavat selvityksensd vain teosofisen
maailmankatsomuksen valossa”.243 Aarni Kouta Kkirjoitti Kalevalan myytistd, joka on
“hedelmoittényt kirjallisuutemme, taiteemme, musiikkimme” ja ehdottaa synteesid tieteen, taiteen ja
henkisyyden suhteen. Koudan mukaan Ervastissa yhdistyy filosofi ja taiteilijan nédkemys,
runoilijan intuitsiooni” ja Kalevalaan siséltyvit tiede, tieto, taide ja uskonto. Koudan mielesté
suomalainen renesanssi ja sivistys voisivat rakentaa tieteensi, taiteensa ja olemuksensa ilmennykset

teosofian pohjalle.244

Eino Krohn kirjoitti Ruusu-Ristissd vuonna 1935, ettei usko tieteellisen tutkimuksen koskaan
tunnustavan Ervastin salatieteellisid tutkimuksia pateviksi, koska silloin sen pitiisi hyvéksyé tdysin
uudenlainen tietoteoreettinen perusta. Krohn kuitenkin ndkee, etti on olemassa tosiseikkoja ja
ndkokantoja, joiden avulla tieteellinen ja salatieteellinen tutkimus voisivat ldhestyd toisiaan.
Krohnin mukaan on vaikea todistaa sattumiksi vastaavuuksia kansanrunouden ja muiden kansojen
mytologisten tarujen vililli. Hénen mielestddn maantieteellis-historiallinen metodi oli ”...liian
jyrkésti julistautunut ainoaksi autuaaksi tekevéksi opiksi...siten ovat tdmdn suunnan itsessddn

arvokkaat tutkimustulokset antaneet kovin yksipuolisen kuvan kansanrunoudestamme™.245

240 Yhtend esimerkkind Ervastin kommenteista tiedettd kohtaan on hénen artikkelinsa Tietdjdssd vuonna 1915 Sigurd
Wettenhovi-Aspin pitdmaésté esitelméstd Egyptin hieroglyfeistd ja niiden suhteesta suomenkieleen. Ervast kirjoitti mm.:
”Ajatelkaa nyt: meikaldiselld murrosajalla, jolloin oppineet ihmiset pitdvit miltei hdpedni uskoa mihinkaén suureen,
ihanteelliseen ja ylevién, jolloin sivistys vaatii, ettd muutaman vuoden ulkoluvulla vernissoitu maisteri tai tohtori
ivahymylla katselee haaveilijaa”, joka omistaa eliménsi ja henkensa jollekin aatteelle...” Pekka Ervast
”Toimittajalta.” Tietdjd: teosofinen aikakauskirja 1915/12, 496.

241 Boguslawski 2020, 196, 203, 209.

242 Gullman 1991, 17.

243 Vaaka “Kalevala teosofian valossa” Helsingin kuvalehti 1917/11, 126-127.

244 Aarni Kouta ”Pekka Ervastin kirjailjatoiminnasta. (Erditd ajatuksia ja &driviivoja.) IV.” Tietdjd: teosofinen
aikakauskirja 1920/5, 210-211.

245 Eino Krohn “Toimittajalta.” Ruusu-Risti: okkultinen aikakauskirja 1935/2, 48-49.
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Fyrqvist huomioi Ervastin, kuten myds mm. Blavatskyn ja Steinerin eri teksteistd usein toistuvan
tietynlaisen valmistautumisen tulevaan kritiikkiin jo kirjoittaessaan, mikd ei ole mielestdni ihme
koska he tiesivit ettei heitd tulla moneltakaan suunnalta ymmartaméain. Fyrqvist myos kritisoi
Ervastia siité, ettd hin pukee Kalevalan teosofian “’lainakaapuun”. Fyrqvist korostaa sité, ettd Ervast
itse puhui siitd, kuinka Krohnin koulukunta oli vienyt Kalevalan Suomen kansalta, mutta hin itse
tekee Lonnrotille samoin eli rydstdd hineltd tekijyyden antaessaan olettaa ettd Lonnrot tietdmattddn
seurasi Valkoisen veljeskunnan mestarien ohjeita eli Véindmoistd. Fyrqvist kutsuu Ervastin
kirjoitustyylid esimerkiksi Kalevalan avaimessa tieteen imitoimiseksi, pseudotieteeksi tai tieteen
karikatyyriksi.246 Ervast oli opiskellut yliopistossa ja muutoinkin hyvin oppinut, joten tieteellinen
tyyli kirjoittamisessa oli hinelle varmasti sindnsd luontaista. Teosofien ja spiritualistien késityksid
pilkattiin usein, kuten todettua. Tieteellisyyden korostamisella toivottiin esoteerikoiden piirissi

arvostustaz47,

Tiede hylkidsi esoterian osin epistemologisin perustein, mutta toisaalta my0s keskusteli avoimesti
esimerkiksi Kalevalan avaimesta. Téméd voidaankin mielestini ndhdd parhaana tapana toimia
tilanteessa, jossa nikemykset tiedosta eroavat perustavanlaatuisesti mutta molemmat nidkemykset
ovat kuitenkin vallalla yhteiskunnassa. Osittain esoterian jadmiseen tieteen ulkopuolelle vaikutti se,
ettd 1800-luvulla uudet vasta muotoutumassa olevat tieteenalat tarvitsivat selkeiti rajoja siitd miké
kuuluu niiden tutkimusalueeseen. Henkisyyteen liittyvét asiat rajattiin ulos. Esoteerikot kuitenkin
jatkoivat taistelua tieteen, tiedon ja henkisten asioiden méérittelyoikeudesta. Uskonto puolestaan oli
alkanut monimuotoistua Suomessa ja Euroopassa eli ihminen sai ilmaista omaa uskonnollisuuttaan
vapaammin. Toisaalta peldttiin sitd, ettd jos kirkko ja valtio eivdt toimisi auktoriteetteina
uskonnollisissa kysymyksissd niin kuka huolehtisi moraalista?43. Joka tapauksessa 1900-luvun
aikana esoteria siirtyi uskonnollisuuden kentille, vaikka yhékin silld on toiveita yhteistydsté tieteen

kanssa.249

Kokkinen mainitsee Pekka Halosen kirjeen tulevalle vaimolleen Maija Maékiselle, jossa Halonen
kirjoitti mm. teosofiasta ja lisési ettd kirje on ehké poltettava, koska se voi antaa hinestd védrin
késityksen. Kokkinen kirjoittaa, ettd esoteria saa nykyainkin aikaan erilaisia negatiivisia reaktioita,

myos tietokirjallisuudessa. Han oli vditostutkimusta esitellessddnkin joutunut epaluuloisten ja jopa

246 Fyrqvist 2007, 40-41, 98, 106-107.

247 K okkinen 2019, 205.

248 Leskeld-Kéarki & Harmainen 2021, 11-12.

249 Boguslawski 2020, 214, 219-220. Laajemmin esoterian ja tieteen suhteesta ks. Boguslawski 2020, 195-220.
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hyokkéavien asenteiden kohteeksi. Kokkinen korostaa sitd, ettd on eettiseltd kannaltakin tirkeda
tutkia esoteriaa ja sen suhdetta taiteilijoihin seké tuoda esiin neutraalisti heiddn henkisté ajatteluaan.
Negatiiviset reaktiot johtuvat usein siitd ettei tiedetd tarpeeksi esoteriasta eika siitd kuinka yleisti se

on ollut ja kuinka laajasti vaikuttanut lansimaiseen kulttuuriin.250

Nykydidn myos aineettomia tai henkisid asioita, esimerkiksi esoteriaa, voidaan tutkia tieteessd
tutkimalla ihmisten niille antamia merkityksid ja tavoittelemalla ilmion syvillistd sisdllollistd
ymmaértamistd.2s! Esimerkiksi teosofiaan liittyy ajatus ehdottomasta jumaluudesta.2s2 Tieteessd
voidaan ainoastaan tutkia uskomuksia, nidkemyksid tai teorioita téllaisesta mahdollisesta
universaalista ja piilotetusta todellisuuden ulottuvuudesta. Tieteelld ei ole vélineitd saada suoraa
tietoa jumaluudesta tai todistaa sitd oikeaksi tai vddraksi. Hanegraaf silti korostaa, ettd vaikka tiede

el voi todistaa jumalaa tai absoluuttia todeksi, se ei tarkoita sitd ettei se voisi olla olemassa.253

2.3.3 Vastustettu ja vaiettu kulttuuriperinto

Harmainen kutsuu teosofiaa globaalin mittakaavan massaliikkeeksi254. Gullman kirjoittaa siitd
kuinka esimerkiksi 1890-luvulla teosofiasta oltiin laajasti kiinnostuneita, mutta toisaalta se sai
osakseen voimakasta vastustusta ja sitd vastaan hyokattiin35. Esoteriaa voisikin mielestini kutsua
my0s vastustetuksi kulttuuriperinnoksi. Vastustuksesta kirjoittivat esimerkiksi Martti Humu, Olga
Salo, I.LH, K.L.H ja Jorma Partanen256. Esimerkiksi vuonna 1906 Maria Ramstedt salanimelldin
Martti Humu kirjoitti teosofian tulosta Suomeen ja vuonna 1935 Jorma Partanen kommentoi yha

jatkunutta vastustusta.

”Eihén se, tuo teosofia ole mitdén muuta kuin paljasta tuulenpieksdmisti, haaveilua,
taivahan takaisten hourailua!” puhuvat useat asiaan perehtymaéttomat; ja niin he asiaa
tutkimatta ovat valmiit miestd mutkimaan ja kilvan kiistassa he muiden muassa huutavat:
ristiinnaulitse!257

250 Kokkinen 2019, 75.

251 Enges 2012, 63.

252 Ervast 1916, 34.

253 Hanegraaf 2013, 11-12.

254 Harmainen 2020, 111.

255 Gullman 1991, 115.

256 Olga Salo ”Uusia kirjoja.” Tietdjd: teosofinen aikakauskirja 1919/1, 22; 1.H. ”Kalewala ja teosofia.” Karjalan
aamulehti 1917/12, 3; K.L.H. ”Uusi vaihe Kalevalan tutkimuksissa.” Kalevainen: Kalevan naisten ja Kalevan ritarien
ddnenkannattaja 1920/7, 5.

257 Martti Humu “Teosofia Suomessa. (Vanhojen pdytikirjojen mukaan.)” Elimi 1906/16, 4.
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Myyttien salatieteellistd tutkimusta on harrastanut ehdoton véhemmistd. Tama ei
milloinkaan ole véittdnyt omistavansa koko totuutta, eikd se myoskdin ole

odottanut, ettd sen viitteet hyvéksyttiisiin sellaisinaan, perusteluitta ja arvostelutta: se vain
viittaa jokaisella ihmiselld olevaan mahdollisuuteen vakuuttua sen viitteiden
todenperdisyydestd, mutta se jittdd myos jokaisen ratkaistavaksi, tahtooko han pelkilla
jarjelldan kieltda ne, vai haluaako hén ldhted kulkemaan sitd vaivalloista tietd, joka kdy
hénen itsensi kautta, ja joka vaatii tiedon lunnaiksi etsijén itsensd.2>8

Esoteerista tietoa, joka on vaitiololupauksen alainen, on osassa sen alle lukeutuvia liikkeit4.
Yleensékin henkisestd tiedosta virallisen uskonnon ulkopuolelta piti vaieta aiemmin tai se piti pukea

vertauskuviin. Esoteria ndyttdytyy myds vaiettuna kulttuuriperintona eri tavoin.

...vasta meidédn pédivindmme, teosofisen liikkeen aikana on saatu puhua vapaasti ja julkisesti
totuuden etsimistd koskevista asioista. Ennen odottivat polttoroviot, kidutuskammiot,
vankilat tai muu kauhea vaara sitd ihmistd, joka yritti puhua jotain totuudesta. Perin
luonnollisista syisté olivat siis ajattelevat ihmiset, jotka etsivét totuutta ja jotakin tiesivit,
pakotettuja pitdmién tietonsa salassa tai ilmoittamaan sen salaperdisissd muodoissa tai vain
uskotuille ystaville.259
Gullmanin mukaan Blavatskystd ldhtien henkiset tietdjat pystyivdat julkisesti kertomaan
késityksistddn eikd heiddn tarvinnut endd toimia salassa. Tétd tuki muun muassa se, ettd tiede
vapautui kirkon ylivallasta ja tutki kuitenkin myds suuren yleison mielenkiinnon kohteena ollutta
spiritismid eli myds ndkymatontd maailmaa. Oli mahdollisuus tuoda myds mm. teosofiaa esille.260
Téassd mielesséd lehtikeskustelu Kalevalan avaimesta oli, kuten jo todettua, melko asiallista ja siitéd
kuitenkin Kkirjoitettiin useissa lehdissd. Kalevalan tutkijat ottivdt teksteissddn huomioon myds
esoteerisen Kalevalan ndkemyksen. Yleisndkemys esoteerikoilla ja Ervastilla oli kuitenkin, ettid
heitd sivuutettiin, vastustettiin ja heistd vaiettiin. Ervast oli puhunut ennen kuolemaansa pettyneené
siitd ettei hdnen panoksensa Kalevalan tutkimukseen ollut herdttinyt tutkijoissa lainkaan

reaktiota?¢l. Vastustuksesta ja vaikenemisesta esimerkkind on Juho S.:n artikkeli Sunnuntaissa

7/1917. Hanenkddn mielestdédn lehdissé ei kidsitelty Kalevalan avainta tarpeeksi ja naytti, ettd. ..

...paljon turhemmillekin asioille tilaa riittdvan...Kylld sangen herkésti julaistaan joko
artikkeli eli reklamerataan kirjaa joka tavalla tai toisella vastustaa eli hiukan ivallisesti
puhuu Teosofiasta. Vaan mistddn vakavammasta ei tiedetd. Kalevalan avain, joka ilmestyi
viime jouluksi, on siksi mielenkiintoinen kirja, etti kylla siitd sentddn kannattaisi mainita.

258 Jorma Partanen “Toimitussihteeriltd.” Ruusu-Risti: okkultinen aikakauskirja 1935/2, 51-52.
259 Ervast 1980a, 76-77.

260 Gullman 1991, 7, 17.

261 Carlson 2008, 421-422.
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Teosofinen aate siksi vakava ja aikakauslehti Tietdjd siksi arvokas, ettd odottaisi ainakin
julkisen sanan palvelijain asiasta tietdvan,.262

Toisaalta sanomalehtien kautta tiedot levisivit ja stigmatisoitu, hylétty ja vastustettu esoteerinen
tieto saavutti nopeasti kuulijat ympéari maailmaa. Kun kansainvilinen teosofisen seura jakautui

kahteen leiriin sisdisten ristiriitojen takia, Ervast kirjoitti seuraavasti:

Pilkkaajat ja vainoojat kéyttivit tilaisuutta hyvékseen nauraakseen teosofialle ja Teosofiselle
Seuralle. Maailman lehdet olivat tdynnd mitd ilkkuvimpia ja herjaavimpia kirjotuksia
Teosofista Seuraa ja teosofiaa vastaan ja kaikki vanha viha madame Blavatskya vastaan,
kaikki Hodgsonin vanhat syytokset vedettiin taas esiin ja kulkivat uudestaan ldpi
sanomalehtien; taas paljastettiin maailman nihtéviksi, kuinka ihmeellisen roskaisia teosofit
olivat, kuinka hirveitd pettureita ja kavaltajia ja ennen kaikkea kuinka ryhmié, sokeita, ja
helposti nendsté vedettivid. Tdma kulki kuin lauluna ympéri maailman...263
Mielenkiintoinen kulttuuriperintdoon liittyvd teema nousi esiin aineiston rivien vilistd (ja osin
riveiltdkin) sekd tutkimuskirjallisuudesta. Esoterian yhteys taiteeseen on nykyéédn paljon tieteessé
tutkittu teema. Esoteerisen tiedon ndhdddn nykyddn vaikuttaneen esimerkiksi Suomen kultakauden
taiteeseen laajalti ja titd kautta se on mielestdni osallisena viralliseenkin kulttuuriperintdon;
kyllakin ristiriitaisesti ja erityisesti viime aikoihin asti pitkélti vaiettuna. Tieto teosofiasta ja
kiinnostus sitd kohtaan herési paljolti juuri taiteilijoiden vélitykselld. Ranskassa opiskelivat taidetta
esim. Gallén-Kallela, Vallgren, Blomsteadt, Halonen ja Enckell jotka ottivat vaikutteita monelta
suunnalta ja mm. Sar Péladanin ruusuristildisyydestd.264 Esimerkiksi Gallen-Kallela on ollut

todennékoisesti vaikuttamassa siihen, ettd teosofia ja myods Kalevalan teosofinen tulkinta tulivat

Suomeen. 263

Teosofiset ndkemykset ja Ervastkin vaikuttivat moniin taiteilijoihin, jotka eivit valttamattd tata
yhteyttd ilmaisseet.266 Ns. Kédmpin piiri oli tietynlainen taiteilijaryhmi, jonka teokset viittasivat
valilld toisiinsa ja samalla loivat kulta-ajan Kalevala-kulttuuria. Tuonelan joutsen -aihetta tyostivit
yhtd aikaa Akseli Gallen-Kallela, Jean Sibelius ja Eino Leino.2¢7 Kansallistaiteilijoilla ja heiddn
taiteellaan on suuri kulttuuriperintdarvo, mutta heiddn yhteyttdén esoteriaan ei ole aina haluttu

ndhdd eivitkd taiteilijat itsekddn aina halunneet tulla yhdistetyksi esoteriaan. Moni heistd oli

262 Juho S. ”Erds merkillinen asia.” Sunnuntai 1917/7, 4. Kursivoinnit Juho S.
263 Ervast 1980b, 33. (ryhmié = tyhmid, kirjoitusvirhe lainauksessa)

264 Gullman 1991, 35.

265 K okkinen 2020, 59-60.

266 Gullman 1991, 86.

267 Carlson 2008, 44.
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kuitenkin henkinen etsijd, joka ei vilttdimattd kuulunut mihinkdin liikkeeseen. Kokkisen mukaan
kultakauden taiteilijoiden mielestd tuli olla kriittinen kaikkea, myds ja erityisesti henkistd tai
esoteerista tietoa kohtaan. Taiteilijat arvostelivat sokeaa uskoa, kristillistd kirkkoa ja yhteiskunnan
turmeltunutta sivistystd. Ajateltiin, ettd uusi henkisyys ja tiede ldhestyisivit toisiaan, mutta myds
taiteilijat kritisoivat tiedettd materiaalisuudesta ja kapeakatseisuudesta. Gallen-Kallelan mukaan

tieteen tuli lahestyd metafysiikkaa.268

Gallen-Kallelan ajatuksen mukaan taide on syntynyt sitd varten, etti se antaisi muodon
jumalalliselle mysteeriolle. Kun Gallen-Kallela luki Ervastin Kalevalan avaimesta tietdjistd joilla
oli hallussaan uskontoja yhdistdvéd salattu viisaus eli philosophia perennis, jota he toivat esiin
mytologioissa, teologioissa ja filosofioissa, Gallen-Kallela kirjoitti rivien viereen “tai taiteen”. Héin
siis ajatteli ettd myds taiteen avulla salattua viisautta pystytddn tuomaan esille ja titd kuvasi ars
perennis. Kokkisen mielestd Gallen-Kallelan taiteen tulkinnoissa kansalliset tulkinnat ovat
painottuneet sen sijaan ettd hén késitteli luultavasti teemoja ennemminkin universaalista ja henkisen
taiteen ndkokulmasta. Kokkinen mainitsee Gallen-Kallelan jidlkeen Kalevalaa teosofis- ja
esoteeristyylisistd ndkokulmista ldhestyneind taitelijoina ainakin Matti Visantin, Eemu Myntin,

Eemil Halosen ja Heikki W. Virolaisen.26°

Vilimidki ja Torvinen kirjoittavat musiikista salatietona, joka ajatuksena on ikivanha. Esimerkiksi
keskiajalla musiikin korkeimpana muotona pidettiin musica mundanaa (maailmankaikkeuden
musiikkia), mitd tutkittiin yliopistoissa sellaisten arvostettujen aineiden kuin astronomian ja
geometrian kanssa. Esoteerikoista esimerkiksi Blavatsky ja Steiner etsivit mm. sédvelten ja
planeettojen, viikonpdivien tai virien vélilld olevia vastaavuuksia. Modernin esoterian aikana
Suomessa sdvellyksiin vaikutti suuresti Kalevala, mikd nidkyy myds Sibeliuksen sdvellyksessi
Tuonelan joutsen (1895/1897). Sibelius kuului Suomen Vapaamuurareihin ja esimerkiksi Oskar

Merikanto Suomen Teosofiseen Seuraan.270

Eino Leino ja Ervast olivat ystdvid, mutteivat tavanneet kuitenkaan jatkuvasti koska Ervast ei
kdynyt ravintoloissa. Panu Rajala kirjoittaa Virvatuli. Eino Leinon eldmd. -teoksessaan (2017) siiti,

kuinka Leinon yhteys teosofiaan on kiistelty ja tuo yhteys haluttu kieltda.

268 K okkinen 2019, 374-375.
269 Kokkinen 2019, 150-151; Kokkinen 2020, 5, 60.
270 Vilimiki & Torvinen 2021, 186-187.
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Kirjallisuudentutkijat ja Leinoa tulkinneet runoilijat ovat joko torjuneet tai ohittaneet
kysymuksen jotensakin vaivautuneina. Ei oikein sopinut suuren runoilijan kuvaan liittyd
hurahtaneen uskonryhmén kellokkaaksi... Toiselta puolen teosofit ovat omiessaan Leinon
mestarikseen syyttaneet ahdasndkdisid kirjallisuudentutkijoita hdnen keskeisen perintonsa
kéitkemisestd.”27!
Leinon tietyt teokset ja hinen esoteeriset nidkemyksensd niissd pyrittiin siirtdmédn kaanonista
marginaaliin. Rajala sanoo Alla kasvon Kaikkivallan -teosta Leinon teosofisen kauden péateokseksi.
Thailun lisdksi teos herétti himmennysta ja kiusaantuneisuutta eika siitd tehty juurikaan arvosteluja.
Tédma johtui siind aistituista kytkoksistd esoteeriseen ajatteluun. Teoksessa on selvésti teosofisia
ajatuksia. Leino yhdistdd siind, kuten Ervast, pakanallista, kalevalaista ja kristillistd ainesta.?’?
Runoilija L. Onerva véhitteli teosofiaa, vaikka se ndkyy hdnenkin ajattelussaan selvdsti ja hidn
kisitteli sitd romaanissaan Yksindisid (1917). Onervan tuotannossa on nédkyvissd mm. etsijyys,
vaeltaja, erakko, pasifismi, nykyihmisen luonnon sortaminen ja sotiminen sekd hunnutetun totuuden
etsiminen. Kun hén kirjoitti Leinon eldminkerran Eino Leino - runoilija ja ihminen (1932), hin

sivuutti teosofian osuuden kutakuinkin kokonaan.273

Taiteen ja henkisyyden ristiriitaisesta yhteydestd Ervast mainitsee sen, kuinka suurimmat runoilijat
ovat aina vedonneet yliaistilliseen ja heitd ei kuitenkaan syytetd valheellisiksi tai heiddn taiteestaan
puhuta humbuugitaiteena. Hén esittdd muutamana esimerkkind Shakespearen kummittelevat
vainajat ja luonnonhenget, Ibsenin Peer Gyntin (jossa hédnet voidaan ndhddén Ervastin mukaan
totuudenetsijiand), peikkojen luolan ja kuoleman valtakunnan, Gluckin oopperan Orfeus joka nayttda

tuonelan ja taivaan, Danten Jumalaisen ndytelmdn...

Niinkauan kuin salaisia asioita kuvataan satuina ja vertauskuvina, niin kauan ne pysyvét
taiteellisina ja saavat kriitikkojen hyviksymisen osakseen. Mutta jos niisté yritetdin tehdd
jokapdivdistd todellisuutta ja siis esittdd tieteellisiné tosiseikkoina, silloin luonnollisesti
materialistein ja skeptikkojen mielestd ollaan jouduttu luvattomille alueille ja koko taide
leimataan valheelliseksi.”274

Ervast kirjoitti paljon taiteesta ja se oli yksi keskeinen teema hénelle eldmidssd ja esoteriassa.
Kalevalan avaimessa Ervast vertasi myos maailmanluomista taiteilijan luovaan tyohon27s. Ervast oli

aikanaan merkittdva kulttuuripersoona ja moni taiteilija oli hidnen ystivinsd. Leinon ja Gallen-

271 Rajala 2017, 359-360.
272 Rajala 2017, 363-364, 369-371.

273 Parente-Capkova 2021, 130.
274 Ervast 1953, 45.

275 K. esim. Ervast 1916, 80.
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Kallelan liséksi heitd olivat esimerkiksi Oskar Merikanto, Arvid Jarnefeld ja Aarni Kouta. Ervast
ajatteli itsedéinkin ensisijaisesti taiteilijana. Teosofien ja Ruusu-Ristin tilaisuuksissa esitettiin
korkeatasoista taidetta. Tdstd hyvdnd esimerkkind oli jo aiemmin mainittu Oskar Merikannon
Ervastin sanoihin tekemi sdvellys Kuoleman kunniaksi276 Taiteen voisi siis ndhdd vilittdjana
virallisen ja epdvirallisen kulttuuriperinndn vililld. Se toi esoteerisia ajatuksia esille, vaikka tésté

yhteydesta pyrittiinkin useimmiten vaikenemaan.

2.4 Totuudenetsijin pyhyyden eli tiedon salainen tie

Totuudenetsijdn tiedon tie on Ervastin mukaan Kalevalasta 16ytyvé tietynlainen vihkimyspolku,
jollainen 16ytyy muistakin pyhisti kirjoista. Sitd kulkemalla 10ytéisi tdydellisen tiedon ja viisauden
luo.277 Ervast vield yliopistolla opiskellessaan suunnitteli vditoskirjaansa Vagen till kunskapen eli
Tiedon tie. Hianen ajatuksensa oli kisitelld Rig Vedaa ja avata sen sisdltimaa salaista oppia.2’8 Tama
ajatus siis vaihtui myohemmin Kalevalan salatun siséllon tulkitsemiseksi. Tiedon tietd on kuvattu
Kalevalan avaimen luvussa 3 sivuilla 211-385 eli hieman vajaan 200 sivun verran. Ervast sanoi
Kalevalan tairkeimmaéksi puoleksi kyseistd totuudenetsijén tiedon tietd. Han sanoo kuvanneensa tietd

kirjassaan niin pitkdlle kuin sitd Kalevalassa on esitetty.27?

Totuudenetsijd280 -termi esiintyy Ervastilla usein ja etsijyys olikin ajalle tyypillinen piirre ja késite.
Ervastin mielestd totuuden etsiminen on ihmiselle luontaista28! Kokkinen huomioi, kuinka
suomenkielisissd lehdissd termi yleistyi 1900-luvun alussa, vaikka oli tunnettu jo 1890-luvulla ja
erityisesti teosofiasta, tolstoilaisuudesta tai kristinuskosta puhuttaessa.?8? Esimerkiksi sédveltdja,
teosofiassa ja antroposofiassa mukana ollut Ida Moberg (1859-1947) allekirjoitti teosluettelonsa
S(sannings) S(okare) eli totuuden etsijd, lyhennettynid ruotsiksi SS. Viliméki ja Torvinen

mainitsevat, ettd timé oli esoteerikoiden allekirjoituksille tyypillinen tapa.283

276 Gullman 1991, 49-50, 53, 121; Gullman 2020, 14-15.

277 Ervast 1999, 70.

278 Fyrqvist 2016, 72, 94.

279 Ervast 1916, 32, 36.

280 Uskontososiologiaan pohjautuvaa etsijyyttd on tutkinut erityisesti Steven Sutcliffe. Ks. esim. hinen artikkelinsa
”Uusia ndkdkulmia etsijyyteen. Kuinka selittdd litkettd sisddn ja ulos uusista uskonnoista?” teoksessa Uushenkisyys
2022. Etsijyys oli okkulttuurin lisdksi Nina Kokkisen viitdskirjan keskeinen kisite. Etsijéstd ja totuudenetsijisté ks.
Kokkinen 2019, 52-62.

281 Gullman 1991, 72.

282 Kokkinen 2019, 54.

283 Vilimiki & Torvinen 2021, 200-201.
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Lehtiartikkeleissa tiedon tie mainittiin vain muutaman kerran. Sauramo mainitsi tiedon tien
ohimennen negatiivisessa merkityksessd. O.R. kirjoitti siitd, kuinka osalle thmisistd Kalevala on
pyha kirja ja sen arvo on sen salatussa siséllyksessd. Ja ettd Ervastin mukaan Kalevala kuuluu
siséltonsd puolesta vanhoihin mysterio-oppaisiin. Tietdjdt olisivat kdtkeneet totuuden eri aikoina
erilaisiin vertauskuviin ja heidédn maailmankatsomuksensa eli teosofian avulla totuus avautuisi. O.R.
kertaa Ervastin sanoman siitd, ettd Kalevalassa tiarkeintd on tiedon tie.284 U.H. kirjoitti puolestaan
siitd kuinka Ervast avasi Kalevalan tiettyjen sanojen vertauskuvallisia merkityksid. Kalevalassa
esimerkiksi hiihtdd hiiden hirvi” tarkoittaa sitd kuinka ihmisen tulee oppia hillitsemdin

ajatuksiaan.?85

Péaitutkimustehtdvéssidni pyrin tutkimaan sitd miten esoterian siséltdihin suhtauduttiin Kalevalan
avaimen kohdalla. Koska aihetta ei lehtikeskustelussa juurikaan 1&hestytty, sekin ndyttdytyi minulle
vaietun kulttuuriperinnén nidkdékulmasta. Erityisesti kriittisen kultuuriperinndn ja marginalisoidun
tiedon ndkokulmista on tirkedd analysoida myds sitd mitd ei késitelty, vaikka tissd tapauksessa
késittelemattd jattdminen ei luultavasti tarkoittanut tiedon hylkdamistd. Tiedon tie on ollut ja on
varmasti joidenkin ithmisten hyvin tuntema, mutta ainakin itselleni haastava ymmértéé ja sitd se on
voinut olla my0s Ervastin aikalaisille. Aiheen kohdalla myds virhetulkinnan mahdollisuus siséltyy
tyohoni. Koin silti tirkeéksi késitelld sitd, koska se oli Ervastille Kalevalan avaimen tirkein osa.
Kalevalan avaimen ilmestymisen aikaan Ervastin ldheinen tyGtoveri Vdind Valvanne (1887-1919)
kirjoitti Tietdjdssd asiasta, josta oli sanojensa mukaan useasti maininnut Ervastille. Valvanteen
mielestd tulisi rajoittaa vaativaa teosofista tutkimustyoti ja yksityiskohtaisen tuonpuoleisen tiedon
tavoittelemista. Sen sijaan tulisi kdytdnnollisemmin osallistua ympéardivddn maailmaan auttaen

Sit§.286

Ervast piti siis Kalevalan keskeisend esoteerisena sisdltond siitd 10ytyvdd mysterioviisauden
esoteerista siveysoppia eli tietynlaista itsekasvatusmenetelmii. Tallda menetelmilld Ervast tarkoittaa
sellaista kaikkien tietdjien tuntemaa moraalia tai eettisid eldménohjeita joiden avulla thminen voi

kehittyd henkisesti. Ervast korosti myos esimerkiksi Jeesuksen oppien, erityisesti vuorisaarnan,

284 O.R. “Kirja-arwosteluja.” Keski-Suomi 1917/18, 3.

285 U.H. 7Kirjallisuuskatsaus. Kalevala - ”pyhé kirja”.” 4dika 1917/1, 107.

286 Viind Valvanne “Veljeys ja tydnteko. (Keskustelun jatkoa.)” Tietdjii: teosofinen aikakauskirja 1916/11, 405, 407.
Taytyy kuitenkin muistaa, ettd myos Ervast painotti henkisyydessi kidytannon ihannetta.
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nikemistd eettis-mystisend itsekasvatusjirjestelména?®’. Tdméd menetelmd on kahteen tai oikeastaan
kolmeen osaan jakautuva totuudenetsijdn tiedon tie, joka sisdltdd ensin valmistavan puhdistuksen
tien ja toiseksi tiedon hankkimisen tien jossa totuudenetsijdstd voi puhdistuksen jilkeen tulla tiedon
saavuttamisen viline. Kalevalassa valmistava tie esitetdén kosioretkissd ja tiedon hankkimisen tie

samposikermissa.288

Ervast tulkitsee Kalevalan runoja tiedon tien osalta okkultis-psykologisella eli itsekasvatuksen
psykologisella avaimella, joka on yleispdtevd ja ajaton.289 Eri avaimilla Kalevalaa tulkitessa
Kalevalan sankarien merkitys muuttuu ja tdssd Lemminkdinen, [lmarinen ja Vdindmoinen ovat
thmisid ja totuutta ja salaista viisautta etsivid vihkimyskokelaita. Vdindmoinen ndhdddn téssa
jumalallisten Vdindmdisvoimien edustajana ja myds ihmisend (tietdjdna tai mestarina).290 Pirkkalan
Uutisissa S. mainitsikin siitd kuinka Ervastille Kalevalan sankarit ovat ihmisind samporetkeldisia.
Héan puhui myo0s jélleensyntymisestd. Ilmarinen onnistui Pohjolan neidon kosinnassaan, mutta
tulisieluinen Lemminkdinen “sortuu Manalan mustavetiseen jokeen” josta hénet kuitenkin

herdtetddn eloon ja hin péddsee uusiin seikkailuihin.?%!

Eino Krohn kirjoitti siitd, kuinka jdlleensyntyminen oli professori Kettusen?2 mukaan ollut osana
suomalaisten salaisia tietoja. Ervast oli ennustanut ettd kansan usko jélleensyntymiseen tullaan
todistamaan tulevien kansanviisauden kerddjien toimesta.??> Nimimerkki Saarelainen syventyy
“uudelleen lihaantumisoppiin™ artikkelissaan Ainon tarinan kautta. Aino voidaan ndhdd hénen
mukaansa myo0s puhdistuksen tietd kulkevaksi totuudenetsijaksi. Ihminen tuntee rauhan maailmasta
ikdvdd Ainon eli aineen maailmaan ja alkaa kyselld Untamon?** unia eli kdéntyy maallisen eldmén
puoleen. Ihminen laskeutuu surun ja murheen kouluun ja hinen tulee oppia valtaamaan Pohjolan
tytdr. Kun ihminen sitten on téélld karkeassa aineessa, hdn pdidsee “opettelemaan Unnon unesta
valveille padsemistd Kalervon kankahille”. Kalevalassa kuvataan hopiaista siimaa, joka Saarelaisen

tulkinnan mukaan kuvaa hopealankaa jonka teosofiassa ajatellaan yhdistdvin ihmismonadin

287 Laine & Kokkinen 2020, 123. Vuorisaarnan viisi kiskya: 4ld suutu, 4l ajatuksissasikaan ole epapuhdas, dld vanno,
ala ole pahaa vastaan ja &l sodi vaan rakasta kaikkia ihmisid, johtavat Ervastin mukaan henkiseen tietoon. Gullman
1991, 217.

288 Ervast 1916, 216, 218.

289 Ervast 1916, 418.

290 Ervast 1916, 220.

291 S, ”Kalevalan sisdinen perintd.” Pirkkalan Uutiset 1935/9, 2.

292 Viittaa ilmeisesti Tarton ja Helsingin yliopistojen itimerensuomalaisten kielten professori Lauri Kettuseen.
293 Eino Krohn "Toimittajalta.” Ruusu-Risti: okkultinen aikakauskirja 1935/2, 47-50.
294 Unto on maan isdntd eli myds aineellinen maailma.



63
kayttovélineeseensd eli kehoonsa. Lanka katkeaa kuolemassa ja yhdistyy jilleen seuraavassa

elamassa uuteen kehoon 2%

Tiedon tielld siis voi laskea olevan kolmannenkin jakson. Ervast sanoo kuinka ennen puhdistuksen
ja varsinaisen tiedon tietd ithmissielun tulee olla viritettynd totuudenetsijan vireeseen. Joukahainen
ja Ainokin ovat siis totuudenetsijoitd. Téstd esimerkkind Ervast tulkitsee Aino-sikermii eli ensin
Joukahaisen ja Viindmoisen kilpalaulantaa ja sitten Vidindmoisen kosintaa ja Ainon
hukuttautumista.2% Ervast tulkitsee Joukahaista ylimielisend ihmisend, joka kehuskelee omilla
tutkinnoillaan ja tiedoillaan tieteestd ja taiteesta. Ervast korostaa ettd téllaiselle materialistiselle
thmiselle olisi tirkedd tietdd, etti on olemassa myds vanhaa mysteriotietoa minkd rinnalla
Joukahaisen tieto kalpenee. Vdindmoinen laulaa Joukahaisen suohon ja pelastuakseen Joukahainen

lupaa Ainon Vdindmoiselle.297

Luvussa 2.2.3 esittelin Ervastin okkultishistoriallisella avaimella avaamaa Aino-tulkintaa.
Okkultispsykologisella avaimella eli totuudenetsijin ndkokulmasta Ervast tulkitsee tdtd usein
thmeteltyd vanhan Vidindmoisen kosintaa niin, etti Aino edustaa Joukahaissielun pyhintd ja
kauneinta puolta. Kun Ainolle esitetddn Vaindmoistd mieheksi, Ainosielu kauhistuu viisautta, mité
se ajattelee ilottomaksi ja tyhjiksi verrattuina kykyihinsé ja kauneuteensa. Aiti yrittii kannustaa
Ainoa epditsekdidksi ja luopumaan menneistd unelmista, mutta Aino haluaa eldd unelmissaan ja
hukuttautuu. Ervast vertaa Ainoa kristinuskon Mariaan, joka meni Joosefin, vanhan miehen kanssa
naimisiin ja sanoo ettd Mariatila on korkea verrattuna Ainotilaan. Ervastin mukaan totuutta ei saa

etsid ylpeydelld niinkuin Joukahainen, ettei sitd ldhestyisi pelolla niinkuin Aino.?%8

Kosioretkissi, joka on puhdistuksen valmistava tie vihkimyksen portille, ihmisielu pyrkii fyysisessé
eli péivitietoisuudessaan yhtymadn sisddnsd kétkettyyn Pohjolan neitoon eli vihkiytyméin
korkeampaan minddnsd. Tulkitsen ansiotydt sellaisiksi, joissa lyhyesti sanottuna puhdistetaan
ajatukset, tunteet ja tavat/luonne mietiskelyn avulla. Toisessa vaiheessa, samporetkessd, kuvataan
vihityn tietd joko samassa tai myohemmissi jdlleensyntymissd. Thmisen tajunnan painopiste siirtyy
péivitietoisuudesta ndkyméttdmédn maailmaan ja salainen tieto etsitdin valmistamalla omasta

kehosta sampo- eli aurinkoruumis niin ettd oman tulkintani mukaan chakrat eli kehon (erityisesti

295 Saarelainen “’Vellamon neidon onginta” Ruusu-Risti: okkultinen aikakauskirja 1924/3, 111-115.
296 Brvast 1916, 221.

297 Ervast 1916, 223-225.

298 Ervast 1916, 230-239.
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alimmat) energiakeskukset ja ns. kundaliinienenergia saadaan toimimaan optimaalisesti (vrt.
Pohjolan hérdn avulla Lemmink&inen saa Sammon irti, hdrkd = kundaliini).?*® Matti Koskinen ja

Rauno Rinkinen tiivistdvét hyvin tiedon tien kaksi osaa:

Ervast kuvaa Kalevalan avaimessa henkisen tiedon tietd...Tietdjit korostavat mielen
alueiden puhdistusta ensimmaéisend askeleena totuudenetsijan tielld. Niin Kalevalakin antaa
Lemminkaiselle ja [lmariselle ansiotditd, jotka olivat molemmilla samat: ne merkitsivit
alemman minén eli persoonallisuuden puhdistumista ja Pohjolan hiihin valmistautumista...
Ilmarinen oli takonut Sammon, jonka Pohjolan eménta oli lukinnut Pohjolan kivimékeen.
Vasta kun Ilmarinen oli takonut Sammon, hén sai Pohjolan neidon...Sampo taas on se
salainen viisaus, joka on tietdjien ja viisaiden eli Valkoisen tai Salaisen Veljeskunnan
hallussa.300

Pohjolan akka oli siis kédtkenyt sammon vuoreen, miké tarkoittaisi Ervastin tulkinnassa sitd ettid
korkein maagillinen tieto on piilossa fyysisessd kehossa. Voimakkaimmat salaisuudet ovat vatsassa
ja sukupuolivoimassa ja ne vérittivit myoOs ajatus- ja tunne-eldimid (pdd ja sydén). Alempana
kehossa olevat salaisuudet ovat syvempid ja korkeampia ja niiden haltuunotto on vaikeampaa ja
vaarallisempaa.30! Sampo tarkoittaa aurinkoruumista, mutta vield enemmén chakroja ja sampo
onkin chakran nimitys. Hakaristi tarkoittaa my0s chakraa ja Ervastin mukaan pydriessdén oikeaan

suuntaan chakrat ndyttdvat ihmisen olevan tietdjd.302

Ansioty0t suorittanut ja Pohjolan hiihin osallistunut tiedon tien kulkija kdy lépi nelja
vaihetta, jotka ovat: 1) Veneen souto, 2) Kanteleen soitto, 3) Sammon otto ja 4) Viimeinen
ottelu. Veneen souto selvittdd lopullisesti psyykkisyyden ja mediumismin ldksyn; Kanteleen
soitto selvittdé erotuksen oikean ja vddrin vaikutusvallan vililld; Sammon otto erotuksen
hyvén ja pahan magian vililld; Viimeinen ottelu erotuksen inhimillisen itsevanhurskauden ja
jumalallisen uhrautumisen vélilld. Kalevalan sankarit menettivit Sammon viimeisessa
ottelussa. Néin Kalevala kuvaa, kuinka viisauden ldhde ja onnen tuoja eivét ole yksiloitd
varten, vaan Sammon murut kuuluvat kaikille.303

Pohjolan sijainnille on annettu paljon erilaisia vaihtoehtoja3?. Partanen ei uskonut ettd Lappi
edustaisi Pohjolaa, mitd pohti myds Lonnrot305. Esimerkiksi Lemminkdisen meno Pohjolaan

voidaan ndhdd suomalaisen tietdjin loveenlankeamisena eli siirtymisend sisdtajuntaansa loitsujen

299 Ervast 1999, 70-71, 73-74, 88-89. Ks. Ervast 1916, 211-383.
300 Koskinen & Rinkinen 2020, 278.

301 Ervast 1999, 87-88. Ervast muistuttaa myos lauseesta ”Niin ylhéélld, kuin alhaalla.”

302 Ervast 1999, 122.

303 Koskinen & Rinkinen 2020, 278-279.

304 Sijikala 2013, 47.

305 K. lisiaksi Lonnrotin Alkulause 1849 vuoden Kalevala-laitokseen. Esim. Kalevala 1894/1904, V.



65
turvin ja tietoisena mikd vertautuisi edelld esitettyyn kuvaukseen samporetkestd. 306 Tété

Kalevalassa kuvasivat myds Vdindmdoisen vierailut Tuonelassa ja Antero Vipusen luona.307

Esoteerisuudessa tirked nidkokohta on se kuinka maailmankaikkeus, ithmiskunta, kansat ja yksilot
ovat jatkuvan kehityksen alaisia. Kokkinen puhuu siitd miten vuosisatojen vaihteen taiteelle tirkeda
oli ndkemys henkisestd kehityksestd, joka usein nédhtiin kehdmadisend, ikuisena kiertokulun lakina,
jossa edistyksen padmadrd oli ldhelld sen ldhtopistettd.308 Kokkisen mukaan esoteriassa on aina
ajateltu ithmissielun olevan 14htoisin absoluutista minkd hén unohtaa tullessaan maalliseen eldmain.
Hénelld on yli-inhimillisiltd vaikuttavia kykyjd, joista 10ytyvit vastaukset eldmidn ja kuoleman
kysymyksiin ja ndmé kyvyt herddvét itsed kehittdmalld. Sitten sielu siirtyy takaisin absoluutin luo.
Néhddkseni tiedon tie kuvaa juuri tdtd kehityskulkua yksilon osalta.309 Tétd voisi verrata Joseph
Campbellin (1904-1987) Sankarin matka -késitteeseen ja sithen kuinka matka yleensd kuvataan
kehéna, jossa ldhdetddn absoluutista maailmaan ja kaiken tavoiteena on palata takaisin absoluuttiin.
Campbell kirjoittaa siitd kuinka tietty kosmogoninen kehd, ns. monomyytti, esiintyy pienin
muunnoksin eri kulttuurien pyhissd kirjoituksissa. Sankari symboloi pelastavaa jumalaa, joka on
jokaisen ihmisen sisdlld. Campbell kirjoittaa moneudessa piilevistd ykseydestd sekd sankarista
etsijdnd joka 10ytdd tuon ykseyden ja kertoo siitd muille.31 Monet taideteokset joista monomyytin
rakenne on l0ydettdvissd ovatkin kiinnostaneet ihmisid koko historiamme ajan [liaasta ja

Odysseiasta Goetheen’!! ja Star Wars’!2 -elokuviin asti. Jo Aristoteles puhui juonesta, joka siséltda

306 Jorma Partanen “Toimitussihteerilti.” Ruusu-Risti: Okkultinen aikakauskirja 1935/2, 52-53.

307 Niin uskoi ainakin M. A. Castrén, jonka mukaan nuo matkat kuvaavat samaanin matkaa tuonpuoleiseen. Siikala
2013, 43.

308 K okkinen 2019, 366.

309 Kokkinen 2019, 364.

310 Campbell 1990, 47-48. Siikalan mukaan mytologioiden vertailu osoittaa niissé olevia yhdenmukaisuuksia. Sankarin
matkan tyylisid universalistisia selityksid on kuitenkin arvosteltu myyttikésitteen yksinkertaistamisesta. Siikalan
mielestd “ikiaikaisina ja universaaleinakin myyttiset mielikuvat ovat kulttuurisesti maarittyvia”. Siikala 2013, 64; Frog
korostaa myos ettei usko ettd mytologiat olisivat niin yhdenmukaisia kuin on usein ajateltu. Frog 2015, 14; Campbellin
mielestd mytologioita tulisi tutkia seké paikallisesta ndkdkulmasta, ettd siitd mitd universaalia niissd on. Doty 2000,
241, 307. Campbellin mukaan monomyytistd on valtavasti erilaisia muunnelmia. Campbell 1990, 214.

311 Tutkin Padovan yliopiston History of Tourism -kurssitydnédni Goethen Italian matkaa 1786-1788, jonka
muistiinpanoista hén loi kuuluisan kirjansa Italian Journey (Ifalian matka pdivikirjoineen, alkuperdinen julkaistiin
saksaksi 1816-1817). My6s Goethe halusi ndhda itsensd antiikin tyylisend kirjailijana ja loi ilmeisesti tarkoituksellisesti
matkansa kirjallisen muodon Odysseyksen mukaiseksi muokaten todellisia tapahtumia sopimaan sen malliin. Zilcosky
2017.

Eino Leino teki loppukesélld 1908 oman Grand Tourinsa seuraten Goethen jalanjilkid. Seuraavan talven hén kéénsi
Roomassa Danten Divina Commediaa suomeksi. Fyrqvist 2016, 102.

312 Booyn mukaan Campbell ei ollut kiinnostunut aikansa taiteesta tai populaarikulttuurista ja kritisoi teknologiaa,
mutta innostui ndhdessdén ensimmaisen Star Wars -trilogian sen luojan George Lucasin luona. Lucas loi elokuvat ensin
tiedostamattaan ja sitten tietoisesti monomyytin kaavaan. Campbellin mielestd elokuvat voidaan ndhdé initiaationa,
reittind ihmisend kypsymiseen yhteiskunnassa jossa ihmisten henkinen kehitys jai kesken ja rituaalit ja myytit ovat
havinneet kaytostd. Ihmisen tulisi syntya vastuulliseksi aikuiseksi, jota voisi sanoa toiseksi syntyméksi.
Initiaatiorituaaleja ei lansimaiden kulttuureissa ole juurikaan jéljelld, jolloin tété toista syntyméaa ei aina péadse
tapahtumaan. Doty, 2000, 141-144; Booy 2021, 91.
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alun, keskikohdan ja lopun. Tarinat ovat ihmiselle luontaisia, kuten laadullisessa tutkimuksessakin
on todettu erityisesti narratiivisen ldhestymistavan kohdalla’3!3. Sankarin matkaa tutkitaan
akateemisesti nykyéddn esimerkiksi persoonallisuus- ja sosiaalipsykologiassa sekd kaytetddn
asiakastyOssd314. Rakenteen on esitetty sisdltdvén portaita, jotka voi tiivistdd kolmeen vaiheeseen:
1ahto, initiaatio ja paluu. Tidlloin 18htdd voisi Kalevalassa edustaa Aino-sikermd, initiaatiota
kosioretket ja paluuta’!> samposikermd. Esimerkiksi initiaatiovaiheessa kohdataan esteitd mm.
ansiotdiden symboloimana ja voitetaan palkinto, joka tdmin tulkintani mukaan olisi Pohjolan hét,
jossa Ilmarinen vihitddn Pohjolan neidon kanssa. Ervast sanoi, ettd hén tulkitsee tiedon tietd niin
pitkélle, kuin sitd on Kalevalassa kuvattu. En ole tutkimukseni aikana 16ytinyt tietoa siitd, kuinka

tie jatkuisi.

Faivren esoterian méadritelmén neljds kohta eli alkemiasta lainattu transmutaation késite vaikuttaisi
vertautuvat totuudenetsijdn tiedon tiehen. Faivren mukaan transmutaatio voidaan ndhda alkemian
polkuna, jonka kolme vaihetta ovat hyvin samansuuntaisia perinteiseen mystikon tiechen verrattuna
(sen vaiheet puhdistautuminen, valaistuminen ja yhdistyminen).3'¢ Vertaan vield lopuksi tiedon tietd
ja Sankarin matkaa alkemiaan. Kokkinen véitoskirjassaan vertasi Hugo Simbergin Tampereen
Johanneksen kirkkoon tekemien lasi- ja seindmaalausten kuvaohjelmaa alkemian henkisen
kehityksen vaiheisiin, jossa tavoiteltiin kullan tai viisasten kiven valmistamista miké oli alkemistien
Suuri Ty6 (lat. Magnum Opus). Simbergin ty6t voi tulkita sielun matkaksi takaisin taivaaseen.3!”
Aluksi alkemia néhtiin neliportaisena (nigredo/blackening, albedo/whitening, citrinitas/yellowing,
rubedo/reddening), sitten 1400-1500 -luvuilta ldhtien kolmiportaisena (citrinitas jdi pois) ja valilla
se on ndhty my0s ainakin 7- tai 12-portaisena. Sankarin matkan laajempi versio ndhddén
useimmiten 12 portaisena. Siind missd alkemiassa ei ilmeisesti ikind onnistuttu fyysisesti
tuottamaan alemmista metalleista, kuten lyijystd kultaa, niin se esitti myos ihmisen henkisté
kehitystd. Esittddkd Ervast Kalevalasta 10ytyvén tiedon tien henkisen alkemian reseptind, jossa

lopulta 16ydetédén viisasten kivi ja ns. suuri ty6 on valmis?318

313 Ks. esim. Eskola & Suoranta 2008, 23.

314 Rogers et al. 2023. Campbell oli saanut vaikutteita ajatteluunsa mm. C. G. Jungilta, joka kiytti mm. myytteji
potilastydssédén.

315 Jedin paluu ja Kuninkaan paluu viittaavat suoraan Sankarin matkan paluu -vaiheeseen. Jedin paluu (1983) Star Wars
-saagan ensimmadisen trilogian viimeinen elokuva; Kuninkaan paluu (2003) Taru Sormusten herrasta -trilogian
viimeinen elokuva.

316 Fajvre 1994, 13.

317 Kokkinen 2019, 310-320. Sis. Simbergin Johanneksen kirkon kuvaohjelman tulkinnan alkemian vaiheiden nigredo,
albedo ja rubedo kautta.

318 Jung 1968, 246, 255, 260.
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Jdin pohtimaan sitd, ovatko Joukahainen ja Aino alkemian nigredo-vaiheen totuudenetsijoitd,
[lmarinen ja Lemminkédinen kosioretkissi albedo-vaiheen totuudenetsijoitd [lmarisen jatkaessa siitéd
vihittynd totuudenetsijind rubedo-vaiheeseen, jossa hdn sampo-sikermissd3!® Ioytdd viisasten
kiven? Sammon hajoamisessa toteutuu Sankarin matkan viimeinen vaihe eli ”paluu eliksiirin
kanssa”, jossa se hyvd mitd totuudenetsijd-sankari-alkemisti on 16ytinyt matkaltaan, jaectaan muiden
kanssa. Voidaanko sammon murujen jakaminen kaikkien kesken, paluu eliksiirin kanssa ja viisasten

kiven 16ytdminen rinnastaa toisiinsa? Ndin tulkittuna Kalevala voitaisiin ndhda ns. pyhéna kirjana.

Mietin myos sitd, olisiko Lonnrot siséllyttinyt Kalevalaan tdmén tiedon tien tietoisesti. Suuri
esikuva Lonnrotille Kalevalan luomisessa olivat hinelle rakkaat Homeroksen eepokset. Myds
skandinaavisesta mytologiasta kertovat Edda-tekstit vaikuttivat Kalevalan synnyn taustalla.320
Viind Kaukonen tutki laajasti Kalevalan muokkaustyotd. Kalevalan keskeisiksi aihioiksi tulivat jo
varhain sampojakso ja kosintarunot. Kaukosen mukaan M. A. Castrén ndki Kalevalan kahtena
runoelmana, joissa kosintarunot katkaisevat samposikermén joka on [liakseen vertautuva eepillinen
sikermad ja lyyrillisemmét kosiorunot vertautuvat Odysseiaan.?! Ervastin mukaan Lonnrot ei tiennyt
mitéd teki, kun hin loi Kalevalan sisddn salaisen tien. Kuitenkin Lonnrot maééritteli kosioretket ja
samposikermédn Kalevalan rungoksi, oli alunperinkin ajatellut tehdd Homeroksen teosten tyylisen
eepoksen ja oli laajasti opiskellut sekd saanut vaikutteita niin suomalaisilta kuin ulkomaisilta
ajattelijoilta. Lonnrot ja muu sivistyneistd tunsi todennikdisesti esoteerista ajattelua, vaikka sité ei
tuotu esille. Olettamukseni pééttelen esimerkiksi Uuden etsijoiden tutkimuksista ja esoterian
pitkéstd historiasta ns. eliitin parissa. Lisdksi Majamaan mukaan Lonnrotin seitsemés runojen
keruumatka oli raskas ja vaarallinen ja se aiheutti Lonnrotissa hengellisen murroksen. Hénen
luonnontieteellinen suhtautumistapansa muuttui uskonnolliseksi, mikd voisi myds kertoa

esoteriasta.322

319 Mahdollisesti aiemmin alkemiassa esiintynyt citrinitas-vaihe voisi esittdd aurinkoruumiin teossa tarvittavaa
chakrojen tasapainottumista siind missa rubedo valmista samporuumista jossa kundaliinienergia on herénnyt ja toimii
optimaalisesti.

320 Apo 2008, 362-363.

321 Kaukonen 1979, 50, 99-100. Kaukonen oli tutkinut Castrénin, jota pidettiin 1800-luvun tirkeimpana Kalevalan
tutkijana, ndkemyksid laajasti.

322 Majamaa 1997.
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3 Epilogi

Siind missd Lonnrotkin pohjasi Kalevalan arvostamaansa antiikkiin, niin akateeminen tutkijuus
nojaa antiikin hyve-etiikkaan. Eettinen tutkimus on laadukasta, luotettavaa, avointa ja rehellista.
Olen tutustunut ja noudattanut tutkimuseettisen neuvottelukunnan (2023) hyvédid tieteellistd
kaytdntod. Tutkimuksessani olen ollut rehellinen ja huolellinen sen eri vaiheissa ja kunnioittanut
tutkijoiden tyotéd viittaamalla heidén toihinsd asianmukaisesti. Kaikki aineistoldhteeni ovat julkisia
ja kaikkien saatavilla. Jotta tutkimukseni olisi luotettava, olen perustellut tutkimusotteen,
aineistonkeruun ja analyysimenetelmét, avannut tutkimusprosessin, teemojen synnyn sekd sen,
mihin paidtelmédni perustuvat. Olen pyrkinyt tuottamaan sisdisesti johdonmukaisen ja hyvin
raportoidun tutkimuksen. Reflektoin omia ennakko-oletuksiani koko prosessin ajan ja kirjoitin ne
auki raporttiin. Mielestdni pysyin objektiivisena ja neutraalina koko prosessin lépi esimerkiksi sen
suhteen, ettd tutkimuksessani oli selked asetelma puolesta ja vastaan. Juuti ja Puusa muistuttavat
tutkijaa kertomaan myos Odysseuksen harharetkistddn. Jatin sen kuitenkin tdlld kertaa lukijan
mielikuvituksen ja mahdollisten omien kokemusten varaan, koska pro gradu -tutkielman pituus on

rajoitettu eikd siind mahdu endd kisittelemédén muita eepoksia.323

Jo tutkimuksen teon alkuvaiheessa pohdin sitd, ettd saako Kalevalaa tulkita esoteerisesti.

Tahraantuuko arvokas kulttuuriperint6 téllaisilld tulkinnoilla. Juha Hurme kirjoittaa:

Kansainviliset tyylikeinot hallinneet taiteilijat olivat kullanneet Kalevalan vuoden
1900 tietdmissd suomalaisen taiteen keskioon...Hengen evoluutioteoriaa kehittelevit,
okkultismin ja filosofian vélimaastossa operoivat teosofit huomasivat samoihin
aikoihin, ettd Kalevala on niin monipolvinen, rikas ja himaéra teksti, ettd siitd 10ytaa
aina sen miti etsiikin ja voi siten kitevésti vahvistaa omia aatteellisia mieltymyksidén.
Tétd heidédn tulkintatapaansa on moni muukin taho hoksannut kiyttia sittemmin.
Karelianismi oli jéttényt jilkeensa sameaa vanavettd, “hengentieteellistd”
kansallismystiikkaa, jossa Kalevalaa ldhestyttiin pyhidné ilmoituksena...324

Asia on monimutkainen. Toisaalta on olemassa mielipiteen ja uskonnon vapaus, toisaalta
mahdollisuus késittdd téllaiset tulkinnat véérin ja perustella negatiivista toimintaa niiden kautta.

Tunnetuimpia uusista uskonnoista ovat ne jotka ovat tehneet vékivaltaa. Melton pitdd kuitenkin

323 Fingerroos & Kokko 2022, 65; Tutkimuseettinen neuvottelukunta 2023; Kananen 2017, 191; Hirsjarvi 2009,
232-233; Tuomi & Sarajirvi 2019, 149, 164; Juuti & Puusa 2020, 175.
324 Hurme 2023, 100-101.
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yleisesti uusien uskontojen olemassaoloa hyvédnd vaihtoehtona ja terveend merkkind siitd ettd

viljahtyneitd uskonnollisia malleja tutkitaan ja koetellaan.32>

Padasiallinen tutkimustehtdvéni oli etsid vastauksia siihen, millaista keskustelua Kalevalan avain
esoteerisine siséltdineen herdtti suomalaisessa lehdistossd. Tutkimukseni tulokset olivat pitkalti
samansuuntaisia Uuden etsijdt -hankkeen tutkimusten kanssa koskien esoterian sisdlloistd kdytya
keskustelua. Uudet etsijit yhdistavét esoterian nousun 1800-1900 -lukujen vaihteessa uuteen aikaan
ja uuden etsimiseen. Esoteria oli Ervastin aikakaudella nédkyvésti esilld ja selkedsti osa uuden
maailmankuvan etsintdd. Sithen kohdistui paljon mielenkiintoa suuren yleison puolelta ja toisaalta
syvéllistd paneutumista monien ns. totuudenetsijéiden puolelta, joista useat olivat taiteilijoita. Tdma
ndkyi Kalevalan avaimen puolesta kirjoittaneissa artikkeleissa. Ervastiin tutustuttuani nden hinessé
ajattoman totuudenetsijdn esimerkin, joka olisi tehnyt samaa tydtd ja tutkimusta oli aika miké
tahansa. Erotan siis esoteriaan liittyvin modernin aikakauden ja toisaalta ajattomuuden niin, ettd
vaikka piilossa, monet menneisyyden ajattelijat tekivit henkistd tyotddn, myos kuuluisat tieteilijét
paivatyonsd lisdksi, satoja vuosia ennen 1800-1900 -lukujen vaihdetta. Esoterian esiinnousu ndin

voimakkaasti ja laajasti kuitenkin liittyy selkedsti moderniin aikaan.

Fyrqvist toteaa, ettd Kalevalan tulkinnat liityvit aina suomalaisuuden maéérittelyyn, mikd varmasti
pitdd monella tavalla paikkaansa3?¢. Vaikka Ervastille Suomi oli erityinen, hin koki valtavaa koti-
ikdvdd ulkomailla matkustaessaan ja hdnen teosofiansa ja ruusuristildisyytensid oli kansallisesti
painottunut, niin hinen Kalevalan tulkintansa ei sitd kokonaisuudessaan ollut. Kalevala pyhani
kirjana ja totuudenetsijén tiedon tie ovat ajatonta ja yleistd, ei mihinkdén kansaan liittyvai ajattelua.
Ervast yhtd aikaa painottaa suomalaisuutta, ettd on kaikkien kansojen veljeyden ja ihmisyyden

puolella.

Joka tapauksessa esoteria oli esilld, siitd sai kirjoittaa ja sen sisélloistd keskustella avoimesti ja
esimerkiksi erimielisyyksistd kdydé perusteellisia keskusteluja kuten Kalevalan avaimen kohdalla
néhtiin. Kaartinen kuitenkin mainitsee, ettd vuonna 1895 Annie Furuhjelmin artikkeli Blavatskyn
teosofiasta oli Kkirjoitettu poikkeavasti ajan lehtikirjoitteluun verraten, kiihkottomasti ja

kantaaottamattomasti3?’. Eli esoteriaa stigmatisoitiin, sivuutettiin ja vastustettiin eli se pyrittiin

325 Melton 2006, 11-13.
326 Fyrqvist 2007, 16.
327 Kaartinen 2021, 175.
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vaientamaan myo0s vuosisatojen vaihteen ja Ervastin eldmin ajan. Pekka Pitkdld tutki pro
gradussaan Sigurd Wettenhovi-Aspan kirjojen vastaanottoa ja hinen tutkimuksensa vastaa omaani
siind missd tieteen ja yleisen mielipiteen kanssa toisaalta on olemassa joukko asiaansa syvisti
uskovia ja siitd kiinnostuneita yksiloitd. Wettenhovi-Aspalle suomi oli pyhd alkukieli, josta muut
kielet olivat syntyneet ja titd kautta pystyttiin avaamaan kielten sanojen todellisia merkityksié ja

ithmiskunnan historiaa; osin hdnen tutkimuksensa kattoi saman alueen kuin teosofeilla328,

Wettenhovi-Aspa oli ndkyvd hahmo Helsingissé ja ulkomailla, hdnen teoksiaan mainostettiin (myds
aineistossani) ja usein samalla Ervastin Kalevalan avaimen kera, teoksia luettiin ja niistd syntyi
keskustelua. Samoin kuin Kalevalan avaimesta, esimerkiksi Wettenhovi-Aspan teosofisia piirteitd
siséltdvastd Egypti ja Kalevala -kirjasta (1935) kaikki lehdet 16ysivit jotain hyvad kirjoitettavaa ja
useampia hdnen ajatuksiaan puolustaneita artikkeleita oli lehdissd. Kuten Kalevalan avaimesta,
my0s Wettenhovi-Aspan Suomen kultaisesta kirjasta (1915) oltiin kiinnostuneita
amerikansuomalaisten keskuudessa. Wettenhovi-Aspan ja Ervastin mielestd Kalevalan arvo kohosi
siind missd Kalevala oli rauhanomainen ja taistelut toteutettiin laulamalla eikd miekan avulla. Mutta
myoOs Wettenhovi-Aspaa leimattiin, sivuutettiin sekd hédnen ajattelustaan vaiettiin ja hénestd
puhuttiin erikoisena, my0s pilke silmikulmassa. Wettenhovi-Aspaan liitettiin usein kysymys siitd,
esittddkd hédn vditteitddn tosissaan vai humoristisesti. Tallaista kysymystd ei Ervastiin liitetty
missddn kohtaa. Pitkdld mainitsee Wettenhovi-Aspankin kohdalla unohdetun historian, jota vasta

viime aikoina on alettu ajatella tutkimuksen arvoisena.329

Tuosta unohdetusta historiasta huomioin omalla kohdallani sen, ettd siind missd esoteria ei ollut
minulle aiemmin tuttu, niin sitd ei varsinkaan ollut teosofia. Teosofian vaikutus ndhddin nykyééan

laajempana kuin ennen.

2000-luvun historiantutkimus on onnistunut vihitellen laajentamaan teosofiaan usein
liitettyd diskurssia, joka médritteli aatteen olleen ldhinné joko 1890-luvun taiteen
kultakauden tai 1910-lukulaisen kansallisromantiikan ajan kulttuurivaikuttajien
inspiraation ldhde. Modernisoituvan Suomen murroksia tarkastelleet viimeaikaiset
tutkimukset ovat kohdanneet teosofiseen ideologiaan viittaavia elementtejd taiteen
lisaksi myds uskonnon, tieteen ja politiikan kentiltd.330

328 pitkala 2021, 73.
329 Pitkala 2010, 70-81, 102-104, 113. Ks. myos Pitkéldn artikkeli Wettenhovi-Aspasta 2021, 65-91.
330 Harmainen 2010, 132.
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Leskeld-Kérki ja Harmainen kirjoittavat siitd, kuinka vuosisadan vaihteen esoteerisista liikkeistd on
puhuttu historiassa mm. pseudotieteend tai irrationalismiana. Uuden etsijidt kuitenkin haastavat
tdmén nikemyksen ja perustavat vastauksensa tieteelliselle tutkimustiedolle. Edelldmainittu ajattelu
on siitd ndkokulmasta yksinkertaistavaa ja jopa vidrintulkinta. Esoteeristen liikkeiden ajatukset
olivat ldhelld ajan kulttuurisia valtavirtoja ja ndkyivit mm. yksildiden ajattelumaailmassa,
kansanliikkeissd ja puolueissa, taiteessa ja suomalais-kansallisessa keskustelussa. ”Suomalaisten
salatieteiden historia on kaikessa moninaisuudessaan erottamaton osa sen yhteiskunnan ja kulttuurin
historiaa, jossa nykyisin eldmme.” Leskeld-Kérki ja Harmainen puhuvatkin niistd hyddyistd ja
seurauksista joita nykypdivdn historiakésityksille voidaan saada ndkemdlld salatieteet
modernisoituvien yhteiskuntien historiassa laajana litkkehdintdnd, ei marginaalissa. Kun historiasta
keskustellaan julkisuudesssa, niin on hyvd ndhdéd salatieteen kulttuurihistoria moninaisuuksien
historiana joka tuottaa kithkotonta ja kriittista tietoa. Esimerkiksi ldnsimainen esoterian tutkimus on
tuonut esiin, ettei maallistumisvéite ehkd piddkédéd paikkaansa, vaan henkisilld asioilla on aina ollut
tarked osa, niin vuosisatojen vaihteessa kuin nykyddnkin. Jos yhteiskunta esitetddn ainoastaan

rationaalisena, niin monet asiat joutuvat marginaaliin eivitka voi turvallisesti tuoda itseddn esiin.3!

Mielestédni tieteen keskeisimpiéd tehtdvid uuden hyodyllisen tiedon tuottamisen lisédksi on nostaa
esiin stigmatisoitujen, hyldttyjen ja marginalisoitujen seké vaiettujen déni ja tuoda asiat tai ihmiset
ndkyviin ja kuulluiksi, heréttdd keskustelua, késitelld asioita ja etsid ratkaisuvaihtoehtoja. Henkisten
virtausten kohdalla tarkeda olisi, ettd niistd voitaisiin keskustella neutraalisti. Jos sitten, kuten oma
ennakkoluuloni esoterian késitteestd (hdmirdnd ja vaarallisena) osoittautuu todeksi (ei
osoittautunut), keskustelu on siindkin tapauksessa tehnyt tehtdvdnsd. Mutta jos aiheesta ei voi
asiallisesti keskustella avoimesti ja julkisesti, niin asia painuu maan alle. Téll6in tiedon sisdltdja on
helpompi véiristelld. Huomasin tutkimusta tehdessédni, kuinka paljon erilaista valtauskontojen
ulkopuolista henkisté liikehdintdd on ollut ja on. Liikehdinnisséd keskeistd on mielestdni henkisen
tiedon sisdlto ja sen vililld hyvin erilaisetkin tulkinnat. Oma ennakkoluuloni esoteriasta vaarallisena

johtuu luultavasti sentyyppisistd varoituksista, joita mm. Ervast antoi esimerkiksi magian kaytosta.

Opas ja Mahlamédkikin pitdvét tirkednd nostaa esiin ja keskusteluun my0s ne negatiiviset
yhteiskunnalliset vaikutukset, joita esoteriaan ja uushenkisyyteen liittyvilld ilmi6illd ja niiden

tausta-ajatuksilla on. Vaihtoehtoisiksi todellisuuden selitysmalleiksi he kuvaavat mm. QAnon-

331 Harmainen & Leskeld-Kirki 2021, 270-273.
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salaliittoteorioita, jotka my0s ruokkivat toisiaan ja ndisti syistd esoterian ja nykyaikaisten henkisten
virtausten pimed puoli on térked tunnistaa, nostaa esiin ja keskusteluun. Opas ja Mahlaméki ovat
tutkimuksissaan huomioineet myods omasta tutkimuksestani 16ytyneen taiteen roolin eli sen kuinka
taide ja taiteilijat ovat hyviksyneet esoterian ja uushenkisyyden tiedon siséllot ja ottaneet niistd
vaikutteita. "Luovuus ja luova tyd ndyttdvdt pystyvdn rikkomaan tiukkaa epistemologista jakoa
hyvéksytyn ja torjutun tiedon vélilld.” Taide toi Ervastinkin aikaan esoterian siséltja esille ja toimi
tietynlaisena vilittdjdnd.332 Viimeisend teemana kasittelin totuudenetsijan tiedon tietd, mitd vertasin
perinteiseen mystikon polkuun, Sankarin matkaan ja henkiseen alkemiaan. Tdmid teema oli
mielenkiintoinen ja samalla vaikea tulkittava. Se oli Ervastille Kalevalan tirkein sisdltd, mutta

lehtiartikkeleissa siité ei juuri kirjoitettu.

Toisena tutkimustehtdvédnini oli tutkia esoteriaa kulttuuriperintond. Tutkielmani pohjalta esoteria
ndyttdytyy aineellisena ja aineettomana kulttuuriperintond jota voi osin pitdd stigmatisoituna ja
vaiettuna kulttuuriperintond. Esoteriaa kulttuuriperintond voi sanoa myds omaksiotetuksi ja
epaviralliseksi sekd ajattomaksi ja eldvéksi, itseddn jatkuvasti uusintavaksi kulttuuriperinnoksi.
Virallisessa kulttuuriperinndssid se nikyy mm. monien maineikkaiden ajattelijoiden ja taitelijoiden

ajattelussa ja toissa.

Esoterian kulttuuriperintd ndyttaytyy sellaisena, missd ihminen itse on vuorovaikutuksessa henkisen
tiedon kanssa tai tutkii asiaa jossain mddrdtyssd tai vapaamuotoisemmassa yhteisossd. Esoterian
historiaan tutustuessani aloin hahmottaa, ettd esimerkiksi Ervastin kaltaisia syvaillisid etsijoitd on
ollut aina. Toisaalta vuosisatojen vaihteessa monet ihmiset olivat esoteriasta kiinnostuneita muoti-
ilmiond. Néiden kahden &déripaan véliltdkin 16ytyi varmasti monia erilaisia kiinnostuksen tasoja.
Syvilliset etsijdt kaipasivat kaltaisiaan ja loivat yhteisdjé ja liikkeitd, joissa asioista voitiin puhua ja
tietd kulkea osin yhdessd. Tétd kuvaa hyvin Westerlund kirjoitaessa Olly ja Uno Donnerin matkoista

Dornachiin, Sveitsiin, jossa Steinerin antroposofisen toiminnan keskuspaikka Goetheanum sijaitsi:

Oleilu Dornachissa oli olemista salatun tieton dérelld. Kyseessa oli esoteerinen liike, joka
Olly ja Uno Donnerin aikaan oli avoinna vain jdsenilleen. Toisaalta voi my0s ajatella, ettd
itselle hyvin merkityksellisid asioita oli turha yrittda selittdd sellaiselle, joka ei niitd
ymmartinyt, kun taas ne, jotka ymmarsivét, ymmarsivét ilman selityksidkin.’333

332 Opas & Mahlaméki 2022, 30-31, 39-40.
333 Westerlund 2021, 169.
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Esoterian kulttuuriperintoyhteisdd voisi sanoa totuudenetsijoiden yhteisdksi.
Kulttuuriperintoprosessissa yksilot, yhteisot tai jokin instituutio kokevat jonkin menneisyyden
symbolin itselleen tirkedksi ja wvalitsevat vaalia ja sdilyttdd sitd sekd tekevit siitd tietoisesti
kulttuuriperintddin.334 Yhteis6 on jatkanut vuosisatoja tai -tuhansia pomppuisena ndyttaytyvéa
kulttuuriperintoprosessiaan vastustuksesta huolimatta. Ikuista, salattua viisautta on siirretty
eteenpdin. Tatd kautta yhteiso ndyttdytyy rohkeana ja voimakkaana sekd sellaisena, joka uskoo
omaan asiaansa voimakkaasti. Kriittisen kulttuuriperinndn ajatuksen mukaisesti se on katsonut

jatkuvasti my0s tulevaisuuteen.

Kalevalalla on valtavasti tulkintoja ja sen kulttuuriperintéd uusinnetaan jatkuvasti mm.
populaarikulttuurissa metallimusiikin sanoituksissa33s tai vaikkapa Kalevala-nimisend planeettana
Star Wars -maailmassa336. J.R.R. Tolkien (1892-1973) otti Korpuan mukaan Kalevalasta
inspiraatiota teoksiinsa. Esimerkiksi Hobbitin ja Taru Sormusten herrasta -saagojen Gandalfissa voi
ndhdi kaikuja Vidindmoisestd tai luonnon tirkeys ja sanan ja laulun voima tulivat Tolkienille
Kalevalasta. Siind missd Kalevala voi olla osalle ihmisid tuttu Tolkienin kautta, voisi ajatella myos

esoterian ilmentineen ja uusintaneen itsedén monien asioiden kautta vuosisatojen aikana.337

Esoterian siséltdja uusinnetaan mm. new agessa’’® ja uushenkisyydessd sekd joogassa33?,
meditaatiossa, kasvissyonnissd’40, vaihtoehtohoidoissa sekd taiteessa ja populaarikulttuurissa.
Tingay kirjoittaa, kuinka jo 1900-luvun alussa teosofisissa kirjoissa ja lehdissd puhutiin joogasta,
meditaatiosta, astrologiasta, chakroista, aurasta, kristalleista, aiemmista eldmista,
henkiparantamisesta, enkeleistd ja haltioista, symbolismista, kansanperinteestd, antiikin

mysteeriuskonnoista ja maailmanuskontojen kirjoituksen esoteerisista tulkinnoista. Kuulostaa

334 Tuomi-Nikula, Haanpii & Kivilaakso 2013, 13.

335 Ks. esim. Merja Leppélahden véitostutkimus Kalevalan kirjallista nykykdyttod ja Ramstedt & Moberg 2020,
252-258.

336 The Mandalorian-sarja, 1. jakso 3. kaudelta.

337 Korpua 2022, 22, 88, 179.

338 Jo esimerkiksi Ervast aikanaan puhui uudesta ajasta (new age), miki tarkoitti astrologista siirtymisti kaloista
vesimiehen merkkiin. Gullmanin mukaan modernismi ja Suomen uusromantiikka pyrkivit tuomaan esiin tuon uuden
ajan inspiraatioita ja ilmensivét 1800-1900 -lukujen taitteen henkistd murrosta. Gullman 1991, 156.

339 Teosofinen Seura vaikutti sekd Suomessa ettd muualla voimakkaasti siihen, ettd jooga levisi Intian ulkopuolelle
1800-1900 -lukujen vaihteessa. Teosofit kirjoittivat paljon joogasta ja kddnsivit joogan klassikkotekstejd. Ervast oli
tarkein suomalainen joogasta kirjoittava teosofi. Hén opetti myds ruusuristildisille esoteerista joogaa, missé sisdiset
harjoitukset painottuvat. Blavatskyn mukaan, kuten aiemmin mainittu, fyysiset joogaharjoitukset olivat mustaa magiaa,
joiden avulla ei valaistu, vaan voi joutua alempien impulssiensa valtaan. Ervast 16ysi joogisia teemoja myos
Kalevalasta. Intiassa teosofiset joogatulkinnat ovat suosittuja. Rautaniemi 2021, 59-61.

340 Teosofisessa seurassa kasvissyontiin suhtauduttiin mydnteisesti. Ervast oli kasvissy6ji v. 1895-1915 mutta
ensimmaisen maailmansodan pettymyksen my6td hidn luopui siitd. Erityisesti hdn pettyi siihen, ettd jotkut teosofit olivat
kasvissy0jid, mutta samaan aikaan myds sodan puolella. Ervastin tuttavat Jean ja Karin Boldt pitivat Helsingissa
kasvisravintolaa Vegetaariset ruokasalit 1903-1906. Vornanen 2021, 53-54.
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tutulta nykyédankin34! 1800-1900 -lukujen vaihteen esoterian voidaan néhdd olevan yksi vaihe
esoterian pitkdssd kulttuuriperintdjatkumossa, mihin keskeisend liittyy uskonnollisuuden
muuntuminen. Jalonen ja Kamppinen puhuvat siitd kuinka nykyddnkddn kaikki eivdt halua
identifioitua osaksi valtakirkkoa, vaan puhutaan henkisyydestd. Uskotaan, ettd yksi uskonnollinen
tai henkinen virtaus ei anna ainoaa totuutta, vaan niistd jokainen voi koota oman kokonaistarinansa
eli Uni-Versumin, joka on sopiva itselle. Ajatellaan, ettd henkisyys ei kuulu millekdén perinteelle,
vaan on ihmisyyden ydintd ja eri perinteiden kautta sithen saadaan eri nikokulmia. Henkisyyden
ndhdddn kuuluvan kaikille.342 Sohlberg ja Kokkinen pohtivatkin, ettd “Millaiselta ndyttdisikddn
sellainen uskonnon mééritelmd, joka ottaisi huomioon myds new age -henkisyyden ja
uushenkisyyden - miksei myos esoteerisuuden - kaltaiset ilmi6t ilman, ettd niiden erityislaatuisuutta

on valttdmatonta korostaa?’’343

Illman ja Nynds huomioivat uushenkisyyden esoterian jatkumona ja pohtivat sitd, onko nykydin
ihmisilld entistd paremmat mahdollisuudet tiedonhankintaan ja henkisyyden ilmaisuun, koska
henkisyyden stigmatisointi on védhentynyt, kulttuuri monidénisempi ja internetin ja sosiaalisen
median kautta voidaan aiheesta keskustella muiden kanssa ja 10ytdd helpommin omia henkisid
yhteisgjd. Sanoisin ndin. Nékisin toisaalta myods, ettei henkisyyttd késitelld esimerkiksi
valtamediassa oikeastaan ollenkaan ja jos sitd kidsitelldén, niin polarisoituneesti. Samalla kuitenkin
huomioin, ettd itsekin olen luonut tutkimukseni sisddn puolesta ja vastaan -asetelman. On tirkeéda
muistaa, ettd kirjoittajien ja artikkelien kautta syntyneen tutkimuksellisen lasimaalauksen jokainen

osa on arvokas myos itsendédn ja omanvarisenéén, ei vain luokitteluna johonkin teemaan.344

Esoteriaan liittyvid erilaisia henkisid virtauksia on ollut ja on paljon. Ne siirtdvat kulttuuriperintoa
sukupolvelta toiselle. Esoteerisista liikeistd Suomessa toimii yhd esimerkiksi Teosofinen Seura,
Ruusu-Risti ja Vapaamuurareiden Suomen Suurloosi. Suomen antroposofinen liitto on ehké
tunnetuin sitd kautta, ettd antroposofia ndkyy kdytinndssd yhteiskunnassamme Steinerkoulujen ja
Snellman-korkeakoulun myd6ta. Kansainvélisesti esimerkiksi Theosophical Society Yhdyisvalloissa
pitdd julkista YouTube-kanavaa (@TheosophicalSociety, 154 t. tilaajaa). Populaaristi esoteriaa on
tuonut esille mm. Ukko Tornin ohjaama ja vuonna 2022 julkaistu Huntu - Kun okkultismi saapui

Suomeen -dokumentti. Vuoden 2024 syksylld ilmestyy Rikhard Larvannon tieto-, matka- ja

341 Tingay 2006, 322.

342 Jalonen & Kamppinen 2022, 426, 428, 439.
343 Sohlberg & Kokkinen 2020, 290.

344 Tllman & Nynis 2022, 454-455.
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kuvakirja Varjotaival - Eurooppalaisen esoterian historia. Porvoon kipind -kulttuurilehti kéasittelee
my0s esoteerisia aiheita. Lehden pddtoimittaja on Aki Cederberg, joka on kirjoittanut mm. Pyhd
Eurooppa -kirjan ja toimituskuntaan kuuluu myos esimerkiksi A.-W.Yrjdna. Jo vuonna 2015 Perttu
Hakkinen ja Vesa Iitti julkaisivat paljon huomiota saaneen ja arvostetun Valonkantajat -
Vildhdyksid suomalaisesta salatieteestd -teoksen. Toisaalta drioikeistolaiseksi mainittua

litkkehdintéé, joka pohjaa jollain tavalla esoteriaan, edustavat esimerkiksi Order of Nine Angles tai

Black Order34s.

Pekka Ervastiin liittyy paljon suomalaisen esoterian kultuuriperintéd. Esimerkiksi Ervastin
perustamaan Ruusuristiin kuului tunnettuja tieteilijoitd ja kulttuurialan vaikuttajia. Nayttelijoiden,
sdveltijien, kuvataiteilijoiden ja kirjailijoiden kautta ruusuristildinen esoteria nikyy suomalaisessa
kulttuurissa.346  Ruusu-Ristin lehti on ollut toiminnassa vuodesta 1920 alkaen tdhdn péivéddn
saakka.347 Teosofian ja Ruusu-Ristin lisdksi Ervastin kulttuuriperintd nakyy Kristosofisessa
kirjallisuusseurassa joka perustettiin vuonna 1940 J.R. Hannulan (1873-1956) tydta varten.
Hannulalle Ervast oli Buddhan ja Jeesuksen tdydellistdjd kolminaisuudessa ollen Isdn eli Jumalan
olemuspuoli, mutta néihin ajatuksiin suhtauduttiin kriittisesti mm. Ruusu-Ristissd.348 Myds
Ihmisyyden tunnustajat perustuu Ervastin opetuksiin. Se on perustettu vuonna 1978 ja toiimi yhi.
Azazelin tihti -seura on perustettu 2006 ja se pohjaa paljolti Ervastin opetuksiin ja yhdistda
teosofiaa ja teististd satanismia.>¥? Kun esoterian aarrearkku on tieteessd nykyddn avattu, moniakin
mahdollisia jatkotutkimussuuntia nousee esiin. Esoterian tutkimusta on kritisoitu mm. siitd, ettd on
tutkittu ldhinnd isommissa kaupungeissa asuvaa sivistyneistod. Toisaalta esimerkiksi oma didinisani,
eteldsavolainen maanviljelija, innostui 1900-luvun alkupuoliskolla teosofiasta tuottaen huolta
kristityille ldheisilleen, jotka pelkésivit hianen eroavan kirkosta ja hdnen sielunsa puolesta. Olisikin
mielenkiintoista tutkia esimerkiksi juuri suomalaisten maanviljelijoiden 1800-1900 -lukujen

vaihteen ajan késityksié esoteriasta.30

345 Jaaskeldinen 2022.

346 Laine & Kokkinen 2020, 117, 121.

347 Leskeld-Karki 2021a, 28.

348 Laine & Kokkinen 2020, 130.

349 Laine & Kokkinen 2020, 131; Johannes Laine on Azazelin Téhden perustajajasen (alaviite 38), mikéd on hyva
esimerkki tieteen ja esoterian yhdistdmisestd. Tieteentekijd voi halutessaan paikantaa itsensd osaksi tdssé tapauksessa
esoteriaa, mutta se ei vie pois hédnen tieteellisestd osaamisestaan vaan nykyaén sen nghddan pikemminkin rikastuttavan
tutkimusta.

350 vrt. Leskeld-Kérki & Harmainen 2021, 14.
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Tarkka puhuu kulttuurista valtaan liittyvani keskusten ja marginalien jatkuvana vuorovaikutuksena.
Tarkan mukaan kulttuuriperinnon tulkinnat ja kdytot ovat moniarvoistuneet ja pyrkivit edistimiin
kulttuurista dialogia, joka on jatkuvaa keskusten ja katveiden vélilld. Tidmd ndkyy myos
keskusteluissa esoteriasta, kun aihe on noussut ndkyviin viime vuosien aikana tutkimusten myota.
Tarkka kuvaa hienosti kuinka siind missd marginaali rajaa keskuksen paikan, niin kaanon on ”...
musiikillinen esitys, jossa ihmisten ddnet limittyvat toisiinsa kaikuvassa ketjussa”35! Keskustelu
esoteriasta kulttuuriperintoné toivon mukaan jatkuu edelleen. Sivulan mukaan kulttuuriperintd on
prosessi jossa menneisyyteen liittyvén tiedon avulla muutetaan nykyisyyttd.3s2 Sivula painottaa etté
”Kulttuuriperintdarvo on sidoksissa historialla vahvistettuun, symboliseen merkitykseen, joten kun
historiaa tulkitaan uudestaan, on historialla vahvistettu kulttuuriperinnén arvokin arvioitava
uudestaan”.353 Esimerkiksi Uuden etsijoiden tutkimusten kautta historiaa on tulkittu uudelleen ja
esoterian kulttuuriperintdarvokin tulee siksi arvioida uudelleen. Tutkimusten avulla esoteriasta on
saatu esiin paljon totuudellisempi ja kokonaisempi kuva sekd kuultu tarkemmin sen eri dénié.
Esoterian kulttuuriperintoyhteisé katsoo ehkipa tdtd kautta kirkkouskontojen ja valistuksen ajan

jalkeisen tieteen kanssa tasavertaisempana tulevaisuuteen.

351 Tarkka 2022, 19.
352 Sivula 2017, 17.
353 Sivula 2017, 28.
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