Lotta Svard — Uskonto ja

nationalismi muistitiedossa

Aki Heikkonen

Pro Gradu

Turun yliopisto
Sosiaalitieteiden laitos
Sosiologia

12/2020



TURUN YLIOPISTO

Sosiaalitieteiden laitos

HEIKKONEN, AKI: Lotta Svird — Uskonto ja nationalismi muistitiedossa. Temaattinen
analyysi uskonnosta ja nationalismista Lotta Svérdin jdsenten muisteluaineistoissa.

Pro Gradu, 53 s.

Sosiologia joulukuu 2020

Turun yliopiston laatujérjestelman mukaisesti timén julkaisun alkuperdisyys on tarkis-
tettu Turnitin Originality Check -jarjestelmalla.

Téssé tutkielma on teoriaohjaava sisdllonanalyysi, jossa yhdistellddn keskeisid nationa-
lismintutkimuksen koulukuntien ndkemyksié sosiologiseen uskonnontutkimukseen. Talla
teoriapohjalla tutkielmassa selvitetddn, miten nationalismi ja uskonto ovat rakentuneina
Lotta Svérd -jérjestossa erityisesti sota-aikana palvelleiden naisten muisteluissa.
Aineistoja on kaksi, joista toinen on kirjoitettuja haastatteluita, jotka nauhoitettiin Lotta-
perinneliiton toimesta ja toinen aineisto on Helsingin sosiologianlaitoksen toimittava
avoin kyselytutkimus sodankokeneiden naisten kokemuksista, joista osa ilmoitti tutki-
muksessa kuuluneensa Lotta Svérdiin. Tutkielmassa vertaillaan my0ds nationalismintutki-
muksen etnosymbolistista ja modernistista koulukuntaa. Muun muassa Anthony Smith,
Ernest Gellner, Eric Hobsbawmin ja Benedict Anderson ovat tutkijoita, joiden teoksien
nidkemyksid nationalismista on yhdistelty lottien muisteluiden tulkitsemiseen. Emile
Durkheimin késitykset pyhédn ja profaanin kategoriat ovat my0s tutkielman keskeisend
teoriana, joiden kautta havainnoidaan, minkélaisia pyhid arvoja sekd aineistojen uskon-
nollinen ettd nationalistinen retoriikka sisdltdvit ja niiden kautta myds kommentoidaan
ajatusta siitd, voidaanko nationalismia ajatella uskontona vai uskonnon korvikkeena. Tut-
kielma kayttdd uskonnon ja nationalismin ymmartdmiseen myds kansalaisuskonto-kési-
tettd. Tutkielma pyrkii vastaamaan tutkimuskysymykseen: Minkilaista on Lotta Svéirdiin
kuuluneiden naisten isdnmaallisuus ja uskonnollisuus. Tutkimuksen johtopdétoksissd ha-
vaitaan, ettd sota-ajan muisteluissa uskonnolliset perinteet ja ajattelu palvelevat hallitse-
vampaa nationalistista maailmankatsomusta sota-ajan muisteluissa ja miten muisteluista

syntyy kuva suomalaisen kansalaisuskonnon piirteista.

Avainsanat: Uskonto, nationalismi, pyhd, muistitieto, Lotta Svird, kansalaisuskonto,

kuvitteellinen yhteisd, etnosymbolismi, modernismi, kansakunta



Siséllys:

Lo JORAAnto. . ..o 1
2. Lotta SVArd —JArjestOn tAUSTAA. . ... u.uteeteeitt ettt et et e ettt et et et et e tae e e e e anas 3
2.1 Aikaisempi Lotta Svard -tutkimus............ccooeiiiiiiiii e 4
2.2 Nationalismin ja uskonnon paikka SUOMESSa...........covvviiiiiiiiiiiiiiinennn, 5
3. Teoreettinen VIIteKENYS. ... ...ouiiiie i e 7
3.1 Nationalismin kolme koulukuntaa. ... 7

3.2 Modernismi ja Eric Hobsbawm: Uskonnollinen fundamentalismi ja nationalismi....8

3.3 Kuvitteelliset yhteiso ja modernismin kritiikki..................cooeiiiiiiiiiin, 9
3.4 Onko nationalismi USKONTO?..........coiiiiiiiieiieieeere e 10
3.5 Kuinka maaritelld uSKONtO?.........coiuiiiiiiiiiiii ettt 11
3.6 KansalaiSuSKONtO. .. .....eueie e 12
3.7 Durkheimin pyhan KAsite...........ooiiiiii i 14
4. Tutkimuskysymykset ja tutkimusongelma................cooooiiiiiiiiii i, 15
5. Aineistot ja menetelma.... . ..ot 17
5.1 Eteld-Pohjanmaan lottien neljannesvuosisata.............cooevieiiiiiiiiiiieiiiiinnnnn.. 18
5.2 NaiSet ja SOt AINCISTO. ... euuett ettt ettt et e e et e e e neaeaeas 18
5.3 Muistitiedon rooli tutkimuksessa............oooiiiiiiiii i, 19
5.4 Analyysimenetelma. .......c.o.uiniiriiiit ittt 20
5.5 ANl Y Y SIPIOSESST. vt ttt et et et et e te et et et et et et et e e e et 21
6. Uskonto ja isdnmaa lottien muistitiedOSSa. .......ovveririetitirtieterte e eae e 22
6.1 Pyhyys yhteison moraalikasityKSESSa. .. ...ovvviiiriiriiii i enaans 24
0.2 RUKOUS. . .o 28
6.3 Uskonnolliset KOKOONtUMISEt. .........cvuiiiiii e 30
6.4 Talvisodan henki...... ..., 33
6.5 Uhrimieli Ja UNTAUS. .....v it e e e e e 36
6.7 Modernin maailman keksinnét ja instituutiot ja nationalismi........................... 39
6.7.1 Kansakoulu.........o.oiiiiiiii 39
6.7.2 Radio ja sanomalehdet...............cooiiiiiiiii 41
7. JONTOPAGLOKSEL. . ..ottt 43
7.1 Modernin ajan instituutiot rakensivat nationalismia...............c..cooeoeiiiiiiinon. 43
7.2 Suomalainen kansalaisuskonto ja vanhatestamentillinen nationalismi.................. 45
7.3 Vallitseva nationalistinen maailmankatsomus...............cooiviiiiiiiiiiiineann, 46
7.4 Evankelisluterilaisen kirkon rooli............o.ooi 47
8. Y REEOIIVELO. .. ettt e 48
9. Havaintoja tutkimuksen kulusta ja mahdollinen jatkotutkimus.......................... 49

KALJalliSUUS. . . e e 51



1. Johdanto

Nationalismi on monella tavalla kytkeytynyt uskontoon. Esimerkiksi Suomessa luterilai-
nen kirkko on ollut merkittdvé yhteiskunnallinen vaikuttaja ja arvomaailman maéérittelija.
Vield 1800-luvun lopussa esimodernin ajan sédéty-yhteiskunta ja sen arvot vaikuttivat
edelleen. Esimerkiksi 1800-luvun lopun vuosikymmenten kehittyvissd kansakouluinsti-
tuutiossa painotettiin Jumalanpelon tarkeyttd kuuliaisten ja rehellisten kansalaisten kas-
vattamisessa nationalistisen maailmankatsomuksen rinnalla. Kyseenalaistaminen ja kri-
tiikki eivdt sopineet kunnolliselle kansalaiselle, vaan Jumalan ja isénmaan kunnioittami-
nen olivat ne tunnesuodattimet, joiden avulla sivistys ja tieto saattoivat kulkea kési ka-

dessa siveellisen eldméantavan kanssa. (Naumanen 1990, 83—87.)

Nationalismista tuli 1800- ja 1900-luvuilla maailman vaikutusvaltaisin ideologia ja se on
edelleen yhteiskuntien jasenten keskeinen tapa hahmottaa ympérillimme olevaa maail-
maa. Esimerkiksi ulkomaanmatkaa suunnitellessa kysymme usein ensimméisend, mihin
matka suuntautuu ja odotamme saavamme vastaukseksi jonkun valtion nimen. Edelleen
nykypdivéindkin oletamme, ett tietyssd maassa puhutaan yleensi tiettyd virallista kieltd,
sielld on jokin valtauskonto ja omanlaisensa kulttuuriset piirteet, jotka enemman tai va-

hemmin poikkeavat omistamme.

Nationalismin vaikutusvallan kasvu on keskeinen osa sitd, mitd kutsumme moderniksi
aikakaudeksi. Modernista ajasta puhuttaessa tarkoitetaan usein 1800— ja 1900— lukujen
ajan lansimaista maailmaa, mutta modernisaatioprosessia tapahtuu myds lansivaltojen ul-
kopuolella ilman l&nsimaiden suoraa vaikutusta. Modernisaatioon kuuluu kansallisval-
tion vaikutusvallan kasvaminen. Modernin kansallisvaltion merkitys yhteiskunnan orga-
nisoinnissa, niin kuin koulutusjirjestelmassi ja hyvinvointipolitiikassa on haastanut pe-
rinteisen uskonnon roolin niilld yhteiskunnan alueilla. Uskonnot vaikuttavat yhteiskun-
nissa edelleen poliittisena voimana ja osana kulttuuria, vaikka modernien kansallisvalti-
oiden syntymisprosessia voi kutsua myds uskonnon nidkokulmasta merkityksellisemmin
sekulaarin valtion syntymisprosessiksi. Sekularisaatioprosessista huolimatta uskonnon
sitkeys on hdmmastyttdnyt tutkijoita. Esimerkiksi Iranin islamilainen vallankumous
vuonna 1979 haastaa késityksen siitd, ettd uskonto menettdisi merkityksensd modernisaa-

tion mydtd ja katoaisi. (Woodhead 2009, 2—4.)



Modernina aikana nationalismin ja uskonnollisten instituutioiden perinteet olivat vahvoja
ja niiden asettamista normeista ei juuri haluttu poiketa. Kulttuurinen ja kansallinen yhte-
ndisyys oli huomattavan suurta verrattuna nykyaikaan. Esimerkiksi 1900-luvun ensim-
mdisind vuosikymmeninid 96% suomalaisista oli luterilaisen kirkon jésenid (Tilli 2014,
28). Tama tilasto kertoo kirkon jédsenyydestd eiké se ole sama asia kuin esimerkiksi yksi-
16n sitoutuminen Raamatun ohjeisiin tai henkilokohtainen suhde kristinuskon Jumalaan.
Kuitenkin yhtendisyyskulttuuri vaati myds maallistuneilta ihmisiltd mukautumista yhte-
ndiskulttuuriin. Esimerkiksi julkisessa puheenvuorossa oli sanavalintojen kautta velvolli-
suus osoittaa tiettyd noyryyttd Jumalaa kohtaan, silld pilkkaava kdytos olisi aiheuttamal-
laan paheksunnalla voinut vaarantaa mielipiteenesittdjan kasvot ja henkilokohtaiset ta-

voitteet.

Nationalismin ja uskonnon ymmaértdminen ovat tdrkeitd asioita edelleen meidin ajas-
samme, silld esimerkiksi kasvanut maahanmuutto kolmannesta maailmasta ldnsimaihin
on lisdnnyt yhteiskuntamme kosketusta vieraisiin uskontoihin ja kulttuureihin. Myds na-
tionalismiin nojautuva populismi on kasvattanut suosiotaan ldnsimaissa vastustamaan
lantisen maailman yhdentymistd. Ndiden ilmididen vuoksi meiddn on hyva oppia ymmar-
tdmadn nationalismin ja uskonnon luonnetta sekd niiden yleisid lainalaisuuksia. Ajas-
samme erilaiset maailmankatsomukset tormaavit toisiinsa aiheuttaen yhteiskunnallista
keskustelua ja aatteellista kuohuntaa, kun modernin ajan arvot torméavét niin kutsuttuun
jalkimoderniin. Uskonnon ja nationalismin syvéllisempi ymmértdminen auttaa meitd ym-

martdmiin myos omaa aikaamme.

Téssd tutkielmassa tutkitaan nationalismia ja uskontoa Lotta Svirdin jadsenten muistelui-
den kautta. Jarjest6 on kiinnostava kohde ndiden aiheiden tutkimiseen, silld sen arvomaa-
ilma on kiinnostava yhdistelmé seké vahvasti uskonnollista ettd nationalistista ajattelua.
Lotta Svird vaikutti my06s toisen maailmansodan aikana, kun Suomi kohtasi merkittavan
ulkoisen uhkan Neuvostoliiton, jota torjuessa Suomessa kdytettiin runsaasti nationalis-
tista ja my0s uskonnollista retoriikkaa. Nationalistisen ja uskonnollisen retoriikan osalli-
suus yhteiskunnallisen kriisin torjumisessa on kiinnostava aihe. Lotta Svirdiin ja sota-
aikaan liittyvit kansalliset muistot liittyvdt myds meidén aikamme nationalistiseen ajat-

teluun, esimerkiksi toiseen maailmansotaan liittyvdn muistelmatiedon kautta.



Koska yhtendistd kdsitystd nationalismista ei tiedeyhteisossé vallitse, on tdman tutkiel-
man kannalta kiinnostavaa analysoida lottien muistelmia sekd nationalismin modernisti-
sen ettd etnosymbolistisen koulukunnan ajatuksien pohjalta. Paljastaako toinen ndko-
kulma enemman kuin toinen esimerkiksi siitd, kulkeeko nationalismi kristinuskon kanssa
kasi kddessd vai ovatko ne havaittavissa kokonaan eri ilmidiksi, niin kuin modernistit
olettavat? Mitd eri teoreettiset ndkokulmat kertovat muistelma-aineiston valossa siité,
mitd uskonto on ja minkélainen paikka uskonnolla on toisen maailmansodan aikaan ih-
misten kokemuseldméssa? Onko nationalismi syrjayttanyt uskonnon? Onko nationalismi
itsessddn uskonto? On huomattava myos, etti jokainen muistelija on yksild, jolla on oma-
kohtainen suhde nationalismiin ja uskontoon omassa tarinassaan. Namaé aihepiirit voivat
muodostaa ajattelussa eri yksiloille erilaisen kokonaisuuden. Koska muistelmat ovat sa-
malla aina my®&s narratiiveja, on kiinnostavaa havainnoida, minkélainen osa nationalis-

milla ja uskonnolla on niisséd kertomuksissa.

Tutkimuksen tavoitteena on myos tuottaa 1900-luvun alun yhteiskunnan arvojen ja maa-
ilmankatsomuksen vertaamista nykyaikaan ja selvittdd, minkélainen yhteiskunnallinen
rooli nationalismilla ja uskonnolla on. Esimerkiksi joidenkin modernististen tutkijoiden
spekulaatioiden mukaan uskonto ja nationalismi ovat ilmi6ité, joiden ohitse aika on aja-
nut ja ne jddvit vain historian rumiksi peikoiksi. Toisten tutkijoiden mielesti ne ovat niin
keskeinen osa yhteiskuntaa ja maailmankatsomusta, ettd ne olisivat pysyvid ja vaikutus-
valtaisia ilmi6ité. Tieteellisen keskustelun kdyminen ndisté aihepiireistd on tirkeda, silld
tiedeyhteis6lld on vaikutusvaltaa yhteiskunnallisessa pddtoksenteossa. Paéttdjat tarvitse-
vat ymmarrystd ndistd ilmioisté, silld globalisoituvassa maailmassa kulttuurien, nationa-
lismien ja uskontojen kohtaamiset lisddntyvit yhteiskunnassa sekd mikro- ettd makrota-
soilla. Esimerkiksi vuoden 2015 pakolaiskriisi ndytti toteen, kuinka kulttuurien térmiys
atheuttaa kitkaa yhteiskunnassa. Syvempi ymmarrys siitd, minkélaisia ilmi6itd nationa-
lismi ja uskonto ovat, lisdd kykydmme vastaanottaa vieraita ja valmistautua tulevaisuu-
dessa tapahtuvaan kulttuurinvaihtoon sekd ymmaértid paremmin reaktioita globalisaation

vaikuttaessa kansallisvaltioihin ja uskonnolliseen ilmapiiriin.

2. Lotta Svird -jérjeston taustaa

Lotta Svérd syntyi vuonna 1918 sisdllissodan aikana, jolloin se perustettiin valkoisten

suojeluskuntien huolto- ja tukijirjestoksi. Lotta Svirdin varsinainen virallinen toiminta

alkoi vuonna 1921 jolloin pidettiin sen ensimmdiinen piiriedustajakokous Helsingissa.



Nimi Lotta Svird otettiin Mannerheimin Senaatintorilla vuonna 1918 pitdméin puheen
innoittamana. Nimi on perdisin samannimisestd runosta, Runebergin Vanrikki Stoolin ta-
rinoista, missd Lotta Svdrd niminen vaimo ldhtee miehensd mukana Suomen sotaan ja

miehensd kaaduttua jai rintamalle palvelemaan. (Peltokorpi 2011, 47.)

Lotta Svird on Suomen historiassa merkittidva jérjestd jo kokonsa puolesta. Siithen kuului
jo 1930-luvulle tultaessa 60 000 jésentd. Talvisodan alkaessa jasenid oli jo 120 000 ja
jasenmddrad nousi voimakkaasti sotavuosina. Jatkosodan aikana heitd oli jo 232 000 eli
noin viidennes suomalaisista naisista. Lisdksi nuorisojérjestoon kuului jatkosodan aikana
60 000 tyttdd. Sodan aikana komennuksella oli 90 000 lottaa ja rintamalla tehtdvissa oli

noin 13 000 lottaa paivittdin. (Peltokorpi 2011, 48.)

Lotta Svérd on erityisen kiinnostava tutkimuskohde suomalaisen uskonnon ja nationalis-
min tutkimuksen kannalta sen vahvan uskonnollisen ja nationalistisen pohjavireen
vuoksi. Jarjeston tarkeimpiin sddntdihin kuuluivat kdskyt niinkuin ”Pidé lottakutsumuk-
sesi pyhdnd” ja "Pelkdd Jumalaa, rakasta maatasi ja kunnioita Lotta-ty6tési yli kaiken”
(Hynninen 2017, 136). Pyhyyden kokemista pidettiin siis osana jédrjestdn toimintaa ja sii-
hen kannustettiin. Toisella merkittdvélld naisjirjestolld, Martoilla ei vastaavanlaista us-

konnollista virettd ollut. (Sulamaa 2009, 14—15.)

2.1 Aikaisempi Lotta Svérd -tutkimus

Lotta Svérdin ideologiasta ja uskonnollisuudesta ei pitkdin aikaan sotien jidlkeen tehty
merkittdvad tutkimusty6td. Uskonnon ja nationalismin rooli on ollut jirjeston historiaa
késittelevissd yleiskatsauksissa mainittu muttei kisitelty syvillisesti. Ensimméisen us-
konnon roolia selvisti esiin tuonut teos oli itsedén kristilliseksi kommunistiksi kuvailevan
Taito Seljan Lotta Svird — Univormupukuiset naiset (1972). Selja luonnehtii jarjeston
ideologiaa taantumukselliseksi ja dérioikeistolaisuutta ihailevaksi. Ndkokulma oli avoi-
men ideologisesti latautunut ja ilmestynyt aikana, jolloin radikaalilla vasemmistolaisella
ajattelulla oli poliittisen tilanteen vuoksi paljon vaikutusta yhteiskunnalliseen keskuste-

luilmapiiriin. (Sulamaa 2009, 10—11.)

Pia Olssonin vaitoskirjassa Eteen vapahan valkean Suomen: Kansatieteellinen tutkimus

lottatoiminnasta paikallisella tasolla vuoteen 1939 (1999) laajennetaan Lotta Svérdiin



liittyvdd tutkimusta enemman aatteelliselle tasolle. Viitoskirjassa uskonto esitetddn apu-
vilineend, jonka avulla jirjestd pyrki toteuttamaan kansallismieliset tavoitteensa. Olsson
mainitsee, ettd merkittdvan lottavaikuttaja Hilja Riipisen ndkemyksissi kristillinen rak-
kaudenkdsitys oli isinmaanrakkauden pohja. (Olsson 1999, 56—58, 238; Sulamaa 2009,
12-13.)

Toinen merkittévi Lotta Svirdiin liittyvi viitdskirja on Annika Latva-Aijon Lotta Svir-
din synty: Jirjesto, armeija, naiseus 1918—1928 (2004). Viitoskirja teetettiin tilaustyota
Suomen Lottaperinneliitolle osana jérjeston hanketta kirjoittaa jérjeston historia uudes-
taan. Latva-Aijo sivuuttaa viitoskirjassaan uskonnon osuuden katsoen sen olevan vain
jérjeston isinmaallisen toiminnan sivutuote. Kaarle Sulamaa kritisoi, etti Latva-Aijo ei
ottanut ndkokulmassaan huomioon sen aikaisen yhteiskunnan uskonnollista pohjaviretti
ja siksi kirjoitti lisensiaatintydsséén, ettei Lotta Svirdilld ole mitddn tekemistd uskonnon

kanssa. (Sulamaa 2009, 12—13.)

Abstraktiudessaan ja laajuudessaan nationalismi ja uskonto jadvit helposti taustalle saa-
matta johdonmukaista késittelyd, milloin ne ndyttaytyvét tutkimuksessa kirjoittajan hen-
kilokohtaisen ndkdkulman mukaan ja ilman tarkempia perusteluita. (Sulamaa 2009,
12—13). Nationalismin ja uskonnon roolin ymmairtdminen vaatii tutkimusta, jossa niiden

tutkiminen on ldhtokohtana eiké sivuroolissa.

2.2 Uskonnon ja nationalismin paikka Suomessa

Koska uskonnon ja nationalismin yhteenliittymé on tdmén tutkimuksen keskeinen kiin-
nostuksen kohde, olisi tutkimuksen kannalta yksipuolista suoralta kddelta rajata nationa-
lismista pois kaikki modernia aikaa vanhemmat ilmi6t, niin kuin luterilainen uskonnolli-
nen perintd Suomessa. Modernistisen koulukunnan mukaan moderni maailma on niin rat-
kaisevasti erilainen kuin esimoderni, ettd vanhat uskonnolliset tavat muuttavat vakisin
modernisaatiossa muotoaan niin merkittévésti, ettei nationalismia voida pitdd esimoder-
neille ilmidille yhtendisend jatkumona. Suomessa kansallisvaltiota edelsi luterilainen
kirkko, johon kuuluu edelleen valtaosa suomalaisista (Pakkasvirta 2004, 23—37; Tilli
2014, 28).

Nationalismin ja uskonnon yhtéldisyydet tulevat ndkyviin, kun kdytetdén joustavaa us-

konnon mairitelméaa, jossa sitd voidaan verrata sekulaarisluonteisempaan nationalismiin.



Kuitenkin uskonnon rooli on monessa tapauksessa ollut merkittdvd kansakunnan luomi-
sessa ja ylldpitdimisessd. Pohjoismaissa luterilainen kirkko on ollut kiintedsti yhteydessa
valtioon. Uskonnon ja kansakunnan merkittivda yhtildisyyttd on havaittu myos esimer-
kiksi Puolassa, Japanissa ja Irlannissa. Sen sijaan 1990-luvun Balkanilla kroaatit, serbit
ja bosnialaiset eivit olleet sulautuneet kulttuurisista yhtildisyyksistd ja alueesta huoli-
matta yhdeksi kansakunnaksi. Merkittiva tekija oli, ettd kroaatit olivat katolisia, serbit

ortodokseja ja bosnialaiset muslimeja. (Konttori 2018, 305-306.)

Suomessa luterilaisella kulttuurilla on ollut vahva merkitys kansakunnan jarjestymisessa
valtioksi. Kristillisiin arvoihin perustuva luterilainen kulttuuri on kulkenut kési kadessi
myds Suomessa vaikuttaneen hegelildisen nationalismin kanssa, mistd Lotta Svird -jar-
jestd on hyvi esimerkki, sillé jarjestd on retoriikaltaan seké korostetun uskonnollinen etté

nationalistinen. (Sulamaa 2010, 19-22.)

Kaarle Sulamaa kuvailee teoksessaan Lotat, uskonto ja isinmaa: Lotat protestanttis-na-
tionalistisina nunnina (2010) lottia 1900-luvun luterilaisiksi nunniksi, silld jirjeston toi-
minnassa yhdistyivéit maallinen ja uskonnollinen samalla tavalla, kuin Martti Luther jo
ennen modernin ajan alkua opetti. Sulamaan mukaan luterilaisuuden vaikutus suomalai-
seen nationalismiin tulee Lotta Svérdid tarkastellessa esille. Luterilaisessa ajatustavassa
erotus maallisen ja uskonnollisen vélilld rikkoontui ja siksi luterilaisessa ajatustavassa
jokainen kristitty on Jumalan munkki tai nunna, kutsuttu kieltdytymain omastaan lahim-
mdiisen palvelemiseksi kaikessa maallisessa tyossd. Lutherin oppien kautta uskontoon tuli
uusi maallinen elementti, kun yleisen pappeuden muodossa maallinen kutsumusty6 pyhi-
tettiin ja siten Lotta Svirdisséd luterilainen maailmankatsomus yhdistyi nationalistiseen

ajatteluun. (emt. 19-22.)

Veikko Anttosen antropologista ndkokulmaa edustavassa artikkelissa Pysy Suomessa Py-
hdnd — Onko Suomi uskonto? etsitdén pyhén késitteen ja historian kautta vastausta siithen,
mistd suomalaisuus muodostuu. Artikkelissa luterilaisuuden, Suomen kansanuskonnon ja
suomalaisuuden suhteet ovat Anttosen mukaan muodostuneet siten, ettd kristinusko ei ole
keskeisessd asemassa silloin, kun suomalaiset juhlivat suomalaisuuttaan. Kun suomalai-
set ylistivdt suomalaisuuttaan, sitd edustavat asiat kuten talvisodan henki, Suomen
luonto, urheilu, sauna ja viina. Protestanttinen kristillisyys oli yhteistd Suomelle ja Ruot-
sille, joten se ei ole kulttuurisesti suomalaisuuden ainutlaatuinen piirre. Luterilaisuus vie-

roksuu muinaisia perinteitd uskonpuhdistusta seuranneen puhdasoppisuuden ajan takia,



minkd seurauksena luterilaisissa maissa, niin kuin Suomessa on kehittynyt erityinen na-
tionalistinen ja filosofinen aate korvaamaan kansanuskoon kuuluvat vanhat perinteet. Esi-
merkiksi katolisessa Puolassa etninen uskonto on kristinusko, mutta sen sijaan luterilai-
sessa Suomessa monet pyhiné pidetyt asiat kytkeytyvitkin ei-kristilliseen mytologiaan.
Anttosen mukaan pyhén kulttuuri kytkeytyy Suomessa suhteellisen vdhin kristillisyy-
teen. (Anttonen 1993, 49-51.)

Anttosen ndkokulmassa uskonto ja kansalaisuus samaistuvat siind, ettd molemmissa on
pyhié arvoja, joiden péddasiallinen tehtdvi on tuottaa eronteko toisiin ryhmiin. Luterilai-
nen kirkko ei yhtéldisyyksien vuoksi riitd tuottamaan riittdvad semioottista erottelujérjes-
telmaa ruotsalaisiin ndhden, joten kansallisuus on Suomessa rakentunut muunlaisen erot-
telun mukaan. Pyhiné pidetyt asiat luovat yhteenkuuluvuuden ryhmén, eli tdssé tapauk-
sessa suomalaisten vilille. (Anttonen 1993, 49-51.)

Erottuminen luokittelujarjestelmisséd on kapea nakokulma uskontoon ja sen vuoksi Lotta

Svirdia kannattaa tutkia erilaisista uskonnontutkimuksen nidkdkulmista.

3. Teoreettinen viitekehys

3.1 Nationalismin kolme koulukuntaa

Tutkijat eivdt ole padsseet yhteisymmaérrykseen nationalismin méérittelemisestd, vaikka
nationalismia on tutkittu paljon. Nationalismin tutkimuksessa vaikuttaa kolme keskeisti
koulukuntaa, jotka ovat primordialismi, modernismi ja etnosymbolismi. Modernistinen
koulukunta rajaa nationalismin vain moderniin yhteiskuntaan liittyvéksi ilmidksi, joten
se kieltdd uskonnon ja kansallisten myyttien kytkdksen nationalismiin. Sen sijaan et-
nosymbolistinen koulukunta pitdé niitd tarkednd osana nationalismia. Etnosymbolistisen
koulukunnan mukaan useimmat nykyiset nationalismit rakentuvat niiden luomalle perus-

talle. (Pakkasvirta 2004, 23—37; Ketola ym. 2018, 301-305.)

Primordialismi on tieteellisessé tarkastelussa vanhentuneena pidetty perinne, jossa kan-
sakuntien ikiaikaisuutta ei kyseenalaisteta, vaan niiden ajatellaan olevan ikiaikaisia ja py-
syvid. Etnosymbolismi on tuoreempi oppisuunta, joka yhdistelee primordialistista ja mo-
dernistista nikemysta niin, ettei uskonnon ja kansojen menneisyyden merkitystd nationa-

lismille suljettaisi pois. Sekd esimerkiksi modernistista koulukuntaa edustavan Ernest



Gellnerin ettd etnosymbolismin oppi-isin Anthony D. Smithin nidkemyksissid nationa-
lismi on ajassamme uskonnon roolin korvaaja. Eroavaisuutta on siind, ettd nationalismia
puhtaasti modernin ajan ilmioni pitdva Gellner kieltdd muinaisen ja myyttisen kuulumi-
sen nationalismiin, silld hdnen mukaansa moderni aika on rationaalisen kritiikin aikaa.
Sen sijaan Smith ndkee myyttisen, irrationaalisen ajattelun jatkuvan nationalismissa.

(Pakkasvirta 2004, 23—37, Ketola ym. 2018, 301-305; Remy 2004, 60—62.)

Modernistisen koulukunnan tutkijat ovat useasti ennustaneet nationalismin loppua, mutta
historia ei ole osoittanut, ettd kansallismielinen ajattelu olisi katoamassa. Modernistisessa
koulukunnassa ei pidetd oleellisena kehittdd suurta yhtendistd teoriaa nationalismista. Et-
nosymbolistisen koulukunnan mukaan sen puuttuminen on rajoite nationalismin tutki-

mukselle. (Pakkasvirta 2004, 23—37, Ketola ym. 2018, 301-305.)

3.2 Modernismi ja Eric Hobsbawm: Uskonnollinen fundamentalismi ja nationalismi

Eric Hobsbawm on yksi tutkijoista, jotka erottavat nationalismin esimoderneista ilmidisti
kuten uskonnosta. Teoksessaan Nationalismi (1992) Hobsbawm erottaa nationalismin ja
uskonnollisen fundamentalismin toisistaan. Uskonnollisen fundamentalismin ja nationa-
lismin yhtélaisyyksien ja eroavaisuuksien tarkastelu on tutkimuksen kannalta kiinnostava
aihe, silld molemmat ovat ilmiditd, joiden puolesta ihmiset ovat olleet suostuvaisia jopa

tarttumaan aseeseen ja uhraamaan henkensa.

Hobsbawmin mukaan uskonnollisille fundamentalisteille on tavoitella jotakin mikd on
vanhaa, puhdasta ja perinteistd. Siksi fundamentalismi sulkee kaikki uskonnollisesti epé-
puhtaat tiukasti uskopuolelleen hyviksymattad erilaisuutta. Nationalismia sen sijaan voi
kutsua suorastaan vihamieliseksi niitd fundamentalisteille tirkeitd “aitoja” perinniista-
poja kohtaan, nationalismiin kuuluu epdpuhtaiden poissulkemisen sijaan sisdllyttaa it-
seensd koko suuri kansanjoukko. Tamédn vuoksi esimerkiksi Koraanin tai Raamatun iki-
vanhat kirjoitukset eivit kelpaa nationalismin perustaksi. Tdmén vuoksi nationalismia ei
voi samaistaa uskonnollisten perinndistapojen seuraamiseen, vaan nationalismi pikem-
minkin nousee niiden raunioille. Nationalismi saa tilaa, kun kappelit tyhjentyvét eikd
saarnamichistd ole endd yhteisollisiksi peruspilareiksi. Hobsbawmin mukaan modernin
ajan rakennemuutokset ja modernin ajan suurempi ihmisten muuttoliike aiheuttaa sen,
ettd itsensd muutosten vuoksi muukalaisiksi tunteva véesto etsii nationalismista yhteen-

kuuluvuutta. (Hobsbawm 1992, 189—193.)



3.3 Kuvitteelliset yhteisot ja modernismin kritiikki

Vuonna 1983 ilmestyi Benedict Andersonin nationalismintutkimuksen vaikutusval-
taiseksi klassikoksi noussut teos Kuvitteelliset yhteisot — nationalismin alkuperdn ja le-
vidmisen tarkastelua. Anderson maédrittelee kansakuntien olevan Kuviteltuja poliittisia
vhteisdjd, jotka on kuviteltu sekd sisdisesti rajallisiksi ettd tdysivaltaisiksi. Kasitteelld ku-
vitteellinen yhteisé hin viittaa siihen, ettd kansakunnat ovat laajuudeltaan niin suuria, ett-
eivit niiden jadsenet voisi mitenkdin tuntea kaikkia toisia jéseni ja siitd huolimatta natio-
nalismiin kuuluu voimakas yhteenkuuluvuuden tunne. Téaysivaltaisuus tarkoittaa, ettd
valtiot syntyivét vallankumouksen aikakaudella, minka aikana uskontojen kiivaimmatkin
kannattajat kohtasivat sellaista moninaisuutta ja maailmankatsomusten vaihtelevuutta,
mikd sai kansakunnat unelmoimaan taysivaltaisen valtion tuomasta vapaudesta ja kuvit-
telivat valtion olevan tiysivaltaisena suoraan Jumalan alainen. Anderson etsii nationalis-
min kulttuurisista juurista selityksié sille, miten nationalismi on voimakkuudessaan him-
mistyttinyt historiantutkijoita sitkeydellddn ja vaikutusvallallaan. Hinen mukaansa on
erehdys ajatella nationalismin olevan ideologinen kokonaisuus. Sen sijaan nationalismia
pitdisi kdsitelld samankaltaisena kategoriana kuin sukulaisuutta tai uskontoa. (Anderson

2017, 37-41.)

Kirjan toisen uudistetun laitoksen (2017) johdannossa Jouko Nurmiainen késittelee na-
tionalismiteoreetikoiden vélistd keskustelua ja kommentoi, ettd Andersonin henkilokoh-
tainen kanta nationalismiin ei ole yht jyrkka kuin toisilla kuuluisilla modernisteilla Er-
nest Gellnerilld ja Eric Hobsbawmilla. Marxilaiseksi ajattelijaksi tunnustautuva Anderson
on sanonut, ettd hinen keskusteluun nostamansa késite kuvitteellinen yhteisé joutuu hel-
posti védrin kéytetyksi. Hinen mukaansa kisite ei viittaa siihen, ettd nationalismi olisi
kuvitteellisuutensa vuoksi jotenkin vihemmaén todellista tai huonoa, vaan kisitteen voisi
vaihtaa esimerkiksi ilmaisuun anonyymi yhteiso, jolloin tulee selviksi, ettd kuvitteellinen
yhteisO perustuu siithen havaintoon, ettd jonkun nationalismin kannattajaryhmi on niin
suuri joukko, ettéd sithen kuuluvat eivit mitenkdin voi henkilokohtaisesti tuntea toisiaan.
Anthony Smith on arvostellut Andersonia siitd, ettd muillekin modernisteille ominaisella
tavalla hidnen postmodernissa ajattelussaan modernista on tullut keinotekoinen kiinto-
piste, jonka ympdrille kdsitys nationalismista muodostetaan. (Nurmiainen 2006, 9—12;

Smith 2004, 15-25).
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Smith myontdd Andersonin véitteen, ettd nationalismit ovat kuvitteellisia yhteisdja pité-
vén paikkansa, mutta huomauttaa Andersonin jéittdvan huomiotta, ettd nationalismi ei ole
vain kognitiivista kuvittelua vaan vieldkin enemmaén siinid on kysymys tahtomisesta ja
tuntemisesta. Voimakas tahto ja tunnetila, jonka voi ajatella edustavan nationalismia, voi
olla peréisin kaukaakin kansan koetusta historiasta. (Smith 2003, 22—23.) Seuraava Raa-
matun psalmi on hyvé esimerkki téllaisesta voimakkaasta tunnetilasta, joka etnosymbo-

listisen koulukunnan ajattelussa on esimodernia nationalismia.

Kuinka me voisimme veisata Herran virsid vieraalla maalla? Jos mind unhotan
sinut, Jerusalem, niin unhota sind minun oikea kdteni. Tarttukoon kieleni suuni la-
keen, ellen mind sinua muista, ellen pidd Jerusalemia ylimpdnd ilonani. (Psalmit

137:4-6.)

Psalmin teksti tavoittaa sellaista tunnelmaa, joka on osoituksena kuvitteellisen yhteison
suuresta voimasta. Baabeliin pakkosiirretyn kansan psalmistin retoriikka kertoo alueelli-
sesta kiintymyksestd, sisdltdd tunnelatauksen vieraasta maasta ja kaipuusta omaan maa-
han. Kuvaus kuvitteellisista yhteisoistd kuvailee hyvin nationalismien luonnetta, mutta
on perusteltua syventyd etsimiin selityksid nationalismiin liittyvélle kansanjoukkojen
kiivaalle kansallismieliselle kannatukselle ja tutkijatkin yllittaneelle nationalismin histo-
rialliselle sitkeydelle. Siind missd kuvitteellinen yhteiso esittelee nationalismin yhden

puolen, niin nationalismin ymmaértdmiseksi sitd voidaan verrata uskontoon.

3.4 Onko nationalismi uskonto?

Jos nationalismia tarkastellaan poliittisena ideologiana historiallisesta ndkdkulmasta, na-
tionalismi on erittdin sekulaari ja ihmiskeskeinen oppi. Kuitenkin sen ajatteleminen us-
kontona voi avata tarkemmin nationalismin luonnetta. 1900-luvun viimeisind vuosikym-
menind ilmaantui nationalismeja, jotka ovat uskonnollisia sekd muodoltaan ettd sisallol-
tddn ja antoivat katetta viitteelle, ettd nationalismi johtaa juurensa uskontoon. On viitteitd,
ettd uskonnon suhde nationalismiin voi olla enemmén kuin tilanne, jossa toinen kayttaa
hyvékseen toista. Tdssd valossa Lotta Svirdin tutkimisessa esimerkiksi uskonnollisia kul-
taisia sddntdjd ei pidd ohittaa vain uskonnollisena jddnteend menneisyydestd, vaan sdén-
tojd voi olla mielekistd tarkkailla uskonnon jatkumisena modernissa ajassa, jossa natio-
nalismi on hallitseva “uskonto”. Vaikka nationalismit syntyessdén syrjdyttivétkin vanhat,

uskontoon perustuneet valtiot, ne sdilyttdvit ja vaalivat esimerkiksi pyhid teksteja, riitteja,
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liturgioita, seremonioita, profeettoja ja pappeja. Vaikka néyttéisikin siltd, ettd nationa-
lismi olisi syrjdyttdmassd uskonnon, voi asia olla niin, ettei nationalismia olisi voinut ke-
hittyd ilman uskontoa. Uskontoon kietoutuminen voi selittdd sitd poikkeuksellisen vahvaa
yhteisyyden tunnetta ja sitoutumista, jota nationalismi saa yhteiskunnissa aikaan. (Smith

2003, 14-16).

Etnosymbolistiksi itseddn luonnehtivalle Anthony Smithille nationalismi on enemmain
kuin vain poliittinen ideologia, silld hdnen mukaansa nationalismiin kuuluvat oleellisesti
uskonnolliset ja kulttuuriset piirteet, jotka eivit ole valttamattomid ideologialle. Nationa-
lismi vaatii kansan kadotetun, muinaisessa historiassa olevan kulttuurin uudelleen 16yta-
mistd ja kytkemistd nykyaikaan kansallisten instituutioiden, kuten koulutuslaitoksen, mu-
seoiden, seremonioiden sekd kansallisten tunnusten ja symbolien kautta. Nationalismi
muistuttaa enemmain uskontoa kuin sekulaaria kulttuuria durkheimildisen uskonnonmaa-
rittelyn mukaan, johon Smith teoksessaan viittaa. Siind uskonto on erilaisia myytteja ja
toimia yhdistdva yhtendinen jérjestelma, johon liittyvit pyhdna pidetyt asiat. Pyhiin asi-
oihin liittyy kieltoja ja ne on erotettu profaanista, arkisesta maailmasta. Nami piirteet
osoittavat nationalismin poikkeavan muista merkittavisti poliittiseen valtavirtaan kuulu-
vista ideologioista. Smithin mukaan kansakunta on pyhina pidetty, moraalinen yhteiso.
Héanen mukaansa nationalismi on pikemminkin poliittinen uskonto kuin poliittinen ideo-

logia. (Smith 2010, 36—38.)

3.5 Kuinka maéritella uskonto?

Uskonnon ja nationalismin vilisten suhteiden tutkimista varten tulee méairitelld, mita us-
konto on, ettd sen vertaaminen nationalismiin on mahdollista. Uskonnolle on useita maa-
ritelmid, joista esittelen tdssd muutamia, joiden kautta uskontoa voi jdsennelld tutkiel-

massa.

Uskonnon tutkimuksessa erotellaan usein funktionaalinen ja substantiivinen ndkdkulma,
joista edellisessd uskonto médritetdéin sen kautta, mité se tekee. Esimerkki tistd voi olla,
ettd uskonto vastaa ithmisen syviin eksistentiaalisiin kysymyksiin. Substantiivinen niko-
kulma keskittyy sithen, mitd uskonto on. Esimerkiksi uskonnon mééritteleminen joukoksi
uskomuksia ja tekoja, joihin liittyy oletus yliluonnollisen olennon, olentojen tai voimien

vaikutuksesta ihmisten elamédn. Funktionaalisen mééritelmédn ongelmana on, ettd ihmiset
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esittdvit aina syvillisid olemassaoloon ja merkitykseen liittyvid kysymyksid, joihin etsi-
tddn vastauksia myOs maallisiksi médriteltdvistd asioista kuten terapiakulttuurista tai
ideologioista. Funktionaalinen nikemys ei timéin vuoksi mahdollista sekularisaatioteesin
tutkimusta, vaan funktionaalisessa nikokulmassa on kysymys vain uskonnon muuttumi-
sesta. Substantiivisen nikokulman vahvuus on siité, ettd se on ldhempéna tavallisten ih-
misten ndkemysta siitd, mitd uskonto on. Substantiivisen nikokulma kuitenkin rakentuu
lansimaisen uskontokisityksen ympdrille, missi pystytddn erottamaan maallinen ja us-
konnollinen, toisin kuin monissa muissa kulttuureissa, joissa yliluonnollinen ja luonnol-

linen ovat sekoittuneet toisiinsa. (Wallis & Bruce 1992, 9—10.)

Muistelmien analysoinnissa yksi mielenkiinnon kohde on sekularisaatioteesi, joka on so-
siologiassa pitkddn ollut keskeinen viittelyn ja keskustelun kohde. Sekularisaatioteesin
mukaan uskonnollisten uskomusten merkitys vihenee yhteiskunnassa modernisaation
myotd. Teesin mukaan modernisaatioprosessi tuottaa maallistuneen valtion, joka tuottaa
maallisia instituutioita, jotka eivét endi ole riippuvaisia kirkosta ja modernissa ajassa vah-
vistunut yhteiskuntaistuminen, sosiaalinen differentiaatio ja rationalisaatio ovat kaikki

muutoksia, jotka haivyttdvit uskonnon vaikutuksen. (Wallis & Bruce 1992, 8—27.)

3.6 Kansalaisuskonto

Kansalaisuskonnon kisite on periisin jo vuodelta 1762 Jacques Rousseaun teoksesta ni-
meltddn Yhteiskuntasopimuksesta. Jo muutamaa vuotta aiemmin yksi Yhdysvaltojen pe-
rustajista, Benjamin Franklin oli puhunut amerikkalaisesta julkisesta uskonnollisuudesta.
Rousseaulle kansaisuskonto oli kansakunnan uskonto, ikdén kuin yhteiskunnallinen ty6-
kalu, jonka tehtdvidna oli edistdé kansalaisten uskollisuutta valtiolle. Rousseau halusi uu-
distaa uskontoa sellaiseksi, ettd se sopii kaikille yhteiskunnan jdsenille: Yksinkertaistaa
uskonto muutamaan selkeddn ja yksinkertaiseen dogmiin, jotka sisdltdvit suvaitsevai-
suutta, oikeudenmukaisuutta, moraalisuutta, hyvin jumalan ja tuonpuoleisen eldmén.
Kansalaisuskonnon késitteen toi pinnalle Robert Bellah vuonna 1967 kuuluisassa artik-
kelissa Civil Religion in America. Sekd Bellahin ettd Durkheimin ndkemysten mukaan
kansalaisuskonto on spontaani sosiaalinen tuote, joka ilmaisee koko yhteison arvoja ja

uskomuksia. (Merildinen 2011, 353. Kyyr6 2018, 65.)
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Kansalaisuskonnon késite sopii hyvin kansalaisuuden ja uskonnon tutkimiseen, silla se
voi tuoda esiin, miten kristillinen perinne ja nationalismi sekoittuvat toisiinsa. Esimer-
kiksi Benjamin Franklinin ymmarrys siité, ettd oli olemassa amerikkalaista uskonnolli-
suutta, viittaa ilmiéon, jossa uskonnollisuus kytkeytyy nationalistiseen ajatukseen. Kan-
salaisuskonnon késitteen avulla voi olla mahdollista tutkia myos kansalaisuskonnon ja

nationalismin eroavaisuuksia kansalaisuskontoon liittyvén tieteellisen debatin kautta.

Jotkut kansalaisuskontodebaattiin liittyneet tutkijat pitdvét nationalismia yhtend kansa-
laisuskonnon muotona. Jere Kyyrd havainnollistaa erilaisia ndkemyksid kansalaisuskon-
nosta kolmena kategoriana, joiden kautta John A. Coleman havainnollisti kansalaisus-
konnon ulottuvuuksia nelikentidn avulla sen mukaan, onko kansalaisuskonto kirkollista
vai valtiollista ja onko se sekulaaria vai uskonnollista. Nimé kolme kansalaisuskonnoksi
luokiteltavaa kategoriaa ovat sekulaari nationalismi, jossa kansalaisuskonto ei ole kirkol-
lista, Rousseaulainen, ei-kirkollinen mutta uskonnollinen seké kirkollinen kansalaisus-
konto, joka ei ole riippuvainen valtiosta, mutta se legitimoi valtion kirkollisesti. (Kyyro

2018, 67.)

valtiollinen kirkollinen

# ei rilppuvainen
rousseaulainen

uskonnollinen : valtiosta, legitimoi
kansalaisuskonto )
valtiota

sekulaari nationalismi

Kuva 1. Kansalaisuskonnon nelikenttd.
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3.7 Durkheimin Pyhéan késite

Emile Durkheimin mukaan yhteiskunnan pyhini pitdmiin asioihin liittyy kieltoja ja ra-
joituksia (Durkheim 1980, 64). Ne on erotettu profaanista, joka on pyhidn vastakohta.
Oletan ettd nima pyhéna pidetyt asiat ovat muuttaneet muotoaan vuosikymmenten kulu-
essa. Ennakkokésitykseni on, ettd esimerkiksi Jumalaa tai isdnmaata olisi Lotta Svérdin
aikaisessa suomalaisessa yhteiskunnassa pidetty pyhini arvoina, joiden arvostelu ei ollut
sopivaa siind madrin kuin arvoiltaan vapaammassa ja moninaisemmassa nykyajassa.
Lotta Svérdin jasenten muisteluissa voi havaittavissa merkkeja siitd, kuinka kollektiivi-
nen asioiden pyhdnd pitdminen vaikuttaa yksilon, yhteison ja kokonaisen kansakunnan

toimintaan ja jarjestdytymiseen poliittisen epdvarmuuden ja sodan haasteiden edessa.

Durkheim etsii klassikkoteoksessaan Uskontoeldmén alkeismuodot alkuperiistd, aitoa
uskontoa selvittddkseen mistd uskonnot ovat saaneet alkunsa. Hén havaitsi, ettd kaikkia
uskontoja yhdistdd kahtiajako pyhiin ja profaaneihin asioihin. (Durkheim 1980, 55-56.)
Pyhyys on Durkheimin mukaan kollektiivinen ilmi6, joka liittyy kaikkiin uskontoihin.
Uskonnoissa pyhét asiat ovat erityisid ja niihin liittyy kieltoja. Ne ovat kollektiivisesti
jaettuja, joten pyhistd asioista syntyy uskonnon jasenten vélinen solidaarinen jarjestelma.
Uskonto on siis voimakkaasti thmisid yhdistidva ilmi6 eiké sitd pidd sekoittaa magiaan,
johon liittyy pyhien asioiden profanoiminen. (Aro 2010, 182—183.) Tdm& on huomionar-
voista, kun pyhén késitettd heijastetaan nyky-yhteiskuntaan, jossa yksildllisyyden lisdén-
tyessd kasitykset pyhistd asioista voivat eri ihmisilld poiketa huomattavasti (Aro 2010,
199). Uskonnossa on kysymys siité, ettd pyhén ja profaanin luokat ovat yhteiset. Jumala
on Durkheimin mukaan sosiaalisen tajunnan kollektiivinen representaatio ja hianen kes-
keinen teesinsd uskontoeldmén alkeismuodoissa on, ettd palvoessaan jumalia yhteiso pal-

voo todellisuudessa itsedén (Aro 2010, 182).

Pyhai ja profaania ei pida sekoittaa myoskéén hyvédn tai huonoon moraaliin. Durkheim
kirjoitti, ettd hyva ja huono moraali ovat jonkun asian kaksi eri puolta, mutta pyhén ja
profaanin vastakkainasettelu on tdydellisempi. Niilld ei mitdan tekemisté toistensa kanssa
vaan niiden késitetddn olevan kahdesta kokonaan eri maailmasta. Suurempaa eroa ei
16ydy Durkheimin mukaan mistddn muusta késiteparista. (Durkheim 1980, 57.) Uskova
thminen tuntee pelkoa ja majesteetillisuuden tunnetta ajatellessaan pyhéna pitdmidén asi-

oita (Aro 2010, 185).
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Gordon Lynch pyrkii nykyaikaistamaan Durkheimilaista pyhan kisitettd teoksessaan The
Sacred in the Modern World — A Cultural Sociological Approach (2012). Lynchin mu-
kaan pyhén tutkimuksen tuomisessa nykyaikaan on otettava huomioon, etté pyhén sosio-
logia ja uskonnon sosiologia tulee tutkimuksessa erottaa toisistaan. Uskonnon sosiologi-
sessa tutkimuksessa merkittdvd muutos on ollut uskonnon kategorian entisté refleksiivi-
sempi tulkinta. Pyhyyden muotoja esiintyy kaikissa yhteiskunnissa, mutta uskontoa voi
pitdd lansimaisena kategoriana, jolla on ollut merkittivad paikkansa historiassa. (emt.

4-5.)

Durkheimin mukaan uskonto ja pyhdn kokemusten juuri on siind, kun yhteison jésenet
kokoontuvat yhteen erilldin olon jidlkeen. Keskindisessd kokoontumisessa yhteisé kokee
sen yksil6d suuremman positiivisen voiman, mikd Durkheimin mukaan mielletddn juma-
laksi. Tastd esimerkkind voisi olla karismaattisen saarnaajan kokemus siité, ettd voimalla
puhuessaan vikijoukolle kokouksessa. Kieltdytymyksen avulla ja askeesiin sitoutumalla
uskonnon seuraaja pyhittdd itsenséd niin, ettd hian on kelpaavampi jumalan silmissé, eli
lahempénd pyhén vaatimuksia. Durkheimin sanoin téllaisella negatiivisella riitilld on yh-
teisoOllisesti positiivinen vaikutus, koska kérsiminen esimerkiksi askeettisten vaatimuksen
vuoksi on osoitus yksilon vapautumisesta, nousemisestaan luonnon ylépuolelle. Kaikki
yhteiskunnat vaativat jaseniltdén karsimysta ja viettien hallitsemista, mikéd vahvistaa yh-
teiskuntaa. Durkheimin mukaan téllaisilla negatiivisilla riiteilld on siis yhteiskunnallinen
merkitys, joka on enemmin kuin uskonnollinen muoto. (Durkheim 1980, 195-196,

282-283.)

Durkheimin havainnot pyhisti ja profaanista osoittavat, ettd uskonnon harjoittamisessa
on kyse yhteiskunnallisesti syvemmistd asioista kuin pelkéstdén joukosta tapoja, joita
voimme nimittdd uskonnoksi tai uskonnollisuudeksi. My6s nationalismiin kuuluvat jouk-

kotapahtumat ja karismaattiset puheet (Smeds 1989, 91-107).

4. Tutkimuskysymykset ja tutkimusongelma

Tadmaén tutkielman pyrkimyksend on tuottaa tarkempaa erittelyé siitd, miten Lotta Svird
hyddynsi toiminnassaan aikansa nationalistista ja uskonnollista ilmapiirid. Hypoteesini
on, ettd Lotta Svédrd hyddyntéd nationalistista ajattelua ja uskonnollista ilmapiirid toimin-
tansa legitimoimiseksi. Lotta Svérd on osa oman aikansa historiallisia tapahtumia ja yh-

teiskunnallisia arvoja. Toinen hypoteesi on, ettd Lotta Svirdilld on pyhét arvot, joita se
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uskonnon ja nationalismin avulla aktiiviseesti edistd, suojelee ja pyrkii sdilyttimadn.
Kiinnostavia ovat my0ds, miten ndméd arvot voivat tulla esiin sen kautta, mitd jirjeston
arvot vastustavat. Kolmas hypoteesi on, ettd ndmai arvot ovat rakentuneena ja havainnoi-

tavissa jdrjeston jasenten muisteluissa.

Koska aineisto on kerétty Suomessa ja keskittyy 1900-luvun alkupuolen tapahtumiin, tut-
kimuksen péddhavaintokenttd on suomalaisessa nationalismissa ja siihen kytkeytyneessi
luterilaisessa kristinuskossa, jotka saattavat sisdltdéd historiallisia erityispiirteitd. Kadytin
nationalismin havainnoimiseen tunnettujen nationalismintutkijoiden teoreettisia 1dhto-
kohtia ja tarkastelen, miltd lottien nationalistisuus ja uskonnollisuus néyttdytyy niiden
kautta. Eri teoriasuuntaukset edustavat erilaisia nikdkulmia uskontoihin ja nationalis-
miin. Etnosymbolismi painottaa uskontoon liittyvien myyttien merkitystd, modernismi
keskittyy painottamaan modernin ajan yhteiskunnallisia rakenteita ja Durkheimin pyhén
késitteen kautta uskontoa ja nationalismia voidaan tutkia niihin liittyvien pyhén ja pro-
faanin luokitteluiden kautta. My0s kansalaisuskonnon késitte tuo yhden nédkdkulman us-
konnon rooliin yhteiskunnassa. Tutkimuskysymys on: "Minkélaista uskontoa ja nationa-

lismia lottien muistot rakentavat ja ilmentavét?”.

On huomattavaa myos, ettd uskonnon tai isinmaallisuuden osuuden jirjeston toiminnassa
voi tutkimuksessa minimoida tai maksimoida sen mukaan, keitd jarjestossd merkittdvissi
tehtdvissa toimineita tutkimuksessa tarkastellaan (Sulamaa 2009, 12-13). Siksi néiden il-
mididen tutkimuksessa tulisi ottaa huomioon tavallisten rivijdsenten nikdkulma ja koke-
musmaailma eikd pitdisi henkil6idd uskontoa ja nationalismia tunnettuihin keskeisiin
henkil6ihin. Esimerkiksi maan sotaponnisteluiden onnistumisen kannalta on merkittavaa,
milld tavalla yhteiskunnan tavalliset jésenet ottavat johtajien antaman uskonnollisen ja
isdnmaallisen sanoman vastaan ja kuinka he soveltavat sitd kdytdntoon. Tamén vuoksi
tutkielmassa pyritddn paikantamaan minkélainen Lotta Svirdin isdinmaallinen ja uskon-

nollinen perusta on sen tavallisten jdsenten kokemusmaailmassa.
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5. Aineistot ja menetelma

Tutkielman aineistona on kaksi erilaista entisten Lotta Svdrdin jasenten muistelmia sisél-
tdvaa tekstikokoelmaa. Eteld-Pohjanmaan lottien neljdinnesvuosisata -teos sisiltdd muis-
telmia koko lottajarjeston olemassaolon ajalta. Aineisto sisdltda litteroituja, 70-luvulla
nauhoitettuja haastatteluita. Tdmén aineiston ndkokulmat sisiltavit enemmén Lotta Svér-
din perintdon positiivisesti suhtautuvien entisten jasenten muistelmia, silld sen on julkais-
sut Eteld-Pohjanmaan rintamanaiset ry. Jarjestod ilmaisee tehtdvéikseen vaalia lottaperin-

nettd ja palauttaa lottien kunnia (Pirild 1991, 4-5).

Toinen aineisto on yhteiskuntatieteellisen tietoarkiston tekstilomakekokoelma Naiset ja
sota 1987—1988, joka koostuu 949 sodan kokeneen naisen muistelmista, jotka on keratty
postitetulla avoimella kyselytutkimuksella 1980-luvun lopussa. Vastaajista merkittdva

osa kuului Lotta Svirdiin ja jasenyydestd kysyttiin aineistossa erikseen.

Naiset ja sota 1987—1988 -aineisto on koottu ja tuotettu Helsingin sosiologian laitoksen,
Museoviraston ja Marttaliiton yhteistyoll4. Naiset ja sota -aineistossa kriteeri valikoitua
vastaajaksi oli Suomen sotavuosien kokeminen. Aineiston vastaajat eivit valikoituneet
mihinkéén jarjestoon kuulumisen tai verkostoitumisen perusteella, joten sen muistelijoi-
den ndkemykset ovat mahdollisesti suhtautumiseltaan Lotta Svérdiin neutraalimpia kuin
Eteld-Pohjanmaan rintamanaisten julkaisemissa haastatteluissa, jotka keréttiin eteldpoh-
jalaisten lottien kokoontuessa yhteisille virkistyspéaiville 1970-luvun loppupuolella (Pirild
1991, 3). On tutkimusetiikan kannalta vastuullista huomioida, ettd vastaajien entinen ja
nykyinen kuuluminen erilaisiin verkostoihin ja jdrjestdihin vaikuttaa vastaajien mielipi-
teisiin ja sithen, kuinka he saattavat reagoida erilaisiin aiheisiin. Esimerkiksi Lotta-Svérd
perinnejérjestossd suhtaudutaan todennékoisesti keskivertoa myotdmielisemmin Suomen
sotaponnisteluihin ja nationalismiin, silld Lottaperinneliittoon kuulutaan usein motiivista

vaalia Lottaperinnettd, jolla on liikkeend isdnmaallisuutta kunnioittava vire.

Naiset ja sota -aineisto on Lottaperinneliiton aineistoon verrattuna otannaltaan huomatta-
vasti monipuolisempi, silld siind on haastateltu naisia kaikista osista Suomea eika pelkis-
tdédn Eteld-Pohjanmaalaisia. Késitellessd Lottaperinneliiton materiaalia kannattaa pitdd
mielessd, ettd vastaukset rajoittuvat Eteld-Pohjanmaalaisiin ja voidaan olettaa, ettd suh-

tautuminen isdnmaallisuuteen ja uskonnollisuuteen voi vaihdella eri osissa Suomea.



18

5.1 Eteld-Pohjanmaan lottien neljdnnesvuosisata

Muistelmateoksessa Eteld-Pohjanmaan lottien neljdnnesvuosisata: Historiaa — muiste-
luja on kerdttynd 70-luvun loppupuolella nauhoitettuja haastatteluja, joissa Lotta Svérdiin
kuuluneet muistelevat kokemuksiaan jérjeston palveluksessa. Teoksen muistelmaosuus
siséltdd 36 haastattelua, joissa haastateltavia on vaihteleva miird. Muistelmat koskevat
koko jarjeston elinkaarta ja ne sisdltdvit muisteluita sekd rauhan ettéd sotien ajalta, rinta-
man valittdmastd ldheisyydesti ja kotirintamalta. Lotat toimivat jarjeston palveluksessa
muun muassa kanttiineissa, ladkintélottina sairaaloissa, urheilukilpailuissa, jarjestamassa
sankarihautajaisia ja he muistelevat myds millaista lottana toimiminen oli kotioloissa eri-
laisten historiallisten tapahtumien aikana. Eteld-Pohjanmaan rintamanaiset ry. -jarjesto

katsoo tehtidvékseen lottatradition vaalimisen. (Pirild 1991.)

Teoksen on toimittanut opetusneuvos Veikko Pirild, joka teki pitkdn uran toimittajana.
Eteld-Pohjanmaan lottien neljinnesvuosisata: Historiaa — muisteluja -teoksen julkaisi
Eteld-Pohjanmaan rintamanaiset ry. Kauhavalla vuonna 1991. Se perustuu puoleensataan
tuntiin 1970-luvun loppupuolella nauhoitettuja Lotta Svérdissé toimineiden naisten haas-
tatteluja. Aineisto ei mahtunut kokonaisuudessaan 1980-luvulla ilmestyneeseen Eteld-
pohjalaisia taisteluissa -teokseen, minka takia Eteld-Pohjanmaan rintamanaiset ry. halusi
julkaista siitd oman teoksen. Haastattelusarjaa pyrittiin tdydentdmain niin, ettd se kattaisi
koko Lotta Svird -jarjeston olemassaolon ajan. Toimittaja kertoo, ettd motivaatio teoksen
kokoamisen ja painamisen takana oli historian muistiinkirjoittaminen, suppean kokonais-
kuvan antaminen Lotta Svird -jirjeston toiminnasta ja myos nuorempien ikédluokkien his-

toriantietimyksen kasvattaminen. (Pirild 1991.)

5.2 Naiset ja sota -aineisto

Elina Haavio-Mannila Helsingin yliopiston sosiologian laitokselta toteutti vuosina 1987-
1988 yhteistydssd Museoviraston ja Marttaliiton kanssa Naiset ja sota 1987-1988 -aineis-
ton, joka sisdltdd kirjoitettua muistelutietoa sotien ajalta. Vastaajiksi pyrittiin 10ytamaan
ennen vuotta 1924 syntyneité naisia, jotka olivat kokeneet sodan. Aineisto sisdltdd monia
kysymyksid joihin naiset saivat vapaalla selostuksella vastata. Vastaajia ldhestyttiin tut-

kimushankkeen esittelyn, ryhmiteltyjen kysymysten ja kirjoitusohjeiden kanssa. Aineisto
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siséltdd yhteensd 949 naisen vastaukset, joista 36% vastasi toimineensa lottana kotirinta-
malla ja 15% olleensa sotatoimialueella. (Haavio-Mannila, 2011.) Rajasin aineistoksi

vain ne naiset, jotka ilmoittivat kuuluneensa Lotta Svérdiin.

Aineisto sisdltdd kysymyksid monilta eldimén osa-alueilta liittyen elinkeinoihin, koulu-
tukseen, sotaan liittyvddn suruun ja menetykseen, perhe- ja rakkaussuhteisiin, sodanai-
kaiseen jdrjestotoimintaan, sotien eri vaiheisiin, evakkouteen, suhtautumiseen ulkopoli-

tiikkkaan ja johtajiin, sekd yhteiskunnan henkiseen ilmapiiriin. (Haavio-Mannila, 2011.)

Lotta Svérdiin kuuluneiden vastaajien kaikki vastaukset kaikkiin kysymyksiin kiytiin
1api. Jotkut kysymyksisté olivat timén tutkielman kannalta keskeisempid kuin toiset. Ai-
neiston H-osio osoittautui merkittdvimmaksi tutkielman kannalta. Sen kysymykset liit-
tyivét yhteiskunnan henkiseen ilmapiiriin ja kysymyksissd viitattiin suoraan esimerkiksi
iskulauseeseen “’kotirintama kestdd”, tiedusteltiin talvisodan hengen kokemisesta ja siité,

minkélainen vaikutus uskonnolla koettiin olevan henkiseen ilmapiiriin.

Naiset ja sota 1987—1988 -aineiston tapauksessa on huomattava, ettd aineistoa keréitessa
ei ollut kysymys erityisesti Lotta Svérdin tutkimisesta. Aineistossa kysytién jarjestotoi-
minnasta, missi vastaajat saattoivat kommentoida Lotta Svérdiin kuulumista, mutta tut-
kimuksen aiheeseen liittyvit vastaukset tulivat kysymyksistd, jotka nostivat nationalis-

miin ja uskontoon liittyvid asioita esille.

5.3 Muistitiedon rooli tutkimuksessa

Eteld-Pohjanmaan lottien neljdnnesvuosisata sisiltia kirjoitettuun muotoon kiénnettyd
nauhoitettua puhetta ja Naiset ja sota 1987—1988 -aineistossa vastaajat ovat kirjoittaneet
vapaamuotoisia vastauksia kysymyksiin. Molemmissa vastaukset perustuvat sithen, mita
naiset muistavat tapahtumista. Muisteleminen on aiemmin tapahtuneen uudelleen proses-
soimista, jossa alkuperdinen muisto ottaa sen muodon, miten se jalkeenpdin kerrotaan

tutkijalle. Muistelemisen ymmaértaminen on tdmén takia tirkedd tutkielman kannalta.

Muistitiedontutkimuksessa tapahtui 1980-luvulla l&pimurto, jossa historiantutkimuksessa
vastaajan ja tutkijan vélinen suhde alkoi saamaan entistd enemméin painoarvoa. Sen sijaan

ettd tutkija toimisi ylhdilta alaspdin sanellen etukdteen vastaajan paikan, hdnen vastuul-
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laan on entistd enemmaén pyrkid ymmartdmadn vastaajan ndkdkulmaa ja maailmankatso-
musta. Tutkijalta edellytetddn entistd enemmén kunnioitusta historian subjekteja kohtaan.
Tutkimus ei ole tutkijan monologi vaan hénen asemansa on kaydd vuoropuhelua tutkitta-
van kanssa. Tutkijan tehtdvana on tuottaa rekonstruktio tutkimuskohteen itseymmarryk-
sestd, joka kytkeytyy tutkimuskohteen yhteiskunnallisiin ja kulttuurisiin olosuhteisiin.
Historian ymmaértdmistd palvelee seka tieto siitd, miten asiat olivat, ettd ymmarrys siité,

miksi joku toimija teki asiat tietylld tavalla. (Kalela 2006, 838—5.)

Muistitiedon vahvuutena on, ettd sen avulla voidaan erityiselld tavalla paastd kasiksi sii-
hen, milld tavalla tapahtumat on koettu ja millainen merkitys niilld on ollut muistelijalle.
Jos otanta on riittdvan suuri, voidaan useista muisteluista 10ytda tietoa siitd, miten koko-
nainen kansanosa jakaa subjektiivisen kokemuksen jostakin asiasta. Vaikka kokonainen
kansanosa kisittdisi meiddn ndkokulmastamme fiktiivisesti jonkun tapahtuman kulun,
niin tdmén tiedostaminen on yhti lailla historiallista tietoa kuin kovat tiedetyt faktatkin.

(Portelli 2006, 55—-59.)

Muistelmatiedon luonteeseen kuuluu, ettd se muuttuu ajassa ja suhtautuminen sodanai-
kaisiin tapahtumiin vérittyy myos sodanjélkeisten historian vaiheiden kautta. Koska
Suomi hévisi jatkosodan ja lottia alettiin vainoamaan sodan jélkeen, minka jéalkeen elettiin
suomettumisen aikaa Neuvostoliiton painostuksen alla, muistelmat ovat voineet rajoittua
sen mukaan, minkd sanominen koetaan tdssa ajassa sopivaksi. Keskustelu historiallisista
seikoista on vapautunut Neuvostoliiton romahtamisen jilkeen, mutta noista tapahtumista

on kulunut jo paljon aikaa.

5.4 Analyysimenetelma

Teoriaohjaava sisdllonanalyysi on sisdllonanalyysin muoto, jossa aineistosta muodostet-
tavat alaluokat madrittyvét tutkimuksen teoriapohjan mukaan. Teoriaohjaava siséllonana-
lyysi eroaa aineistoléhtoisestd sisdllonanalyysistd siten, ettd tutkimuksen teoria muodos-
taa pohjan, jonka perusteella aineistot teemoitellaan ja luokitellaan. (Tuomi & Sarajirvi
2009, 99, 117.) Valitsin tutkielman analyysimenetelmiksi teoriaohjaavan sisdllonanalyy-
sin, koska tutkimuksen aiheena ovat sellaiset asiat, joihin ei aineistossa suoraan voida
viitata. Kansan kdyttdméaan kieleen kuuluu vain harvoin suora puhe liittyen nationalismiin

tai uskontoon, vaan nationalismi ja uskonto 16ytyvit pikemminkin analysoimalla sitd,
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mistd kansan puhetapa nousee. Tdmin hahmottamiseen ja ymmairtdmisen tydkaluna on
tutkimuksen teoreettinen viitekehys.

Arvioimalla tutkimusaineistoja eri nationalisminteorioiden pohjalta saadaan tuloksia, joi-
den avulla voidaan erilaiset teoriaperinteet laittaa keskustelemaan keskenéén ja syntyy

kuva, minkélaisia asioita niiden kautta tulee esille.

Teorialéhtoisyys auttaa paikantamaan aineistosta nationalismin ja uskonnon, silld ne ovat
monitulkintaisia ja monimutkaisilla tavoilla kulttuuriin liittyvid ilmioité, joiden paikanta-
minen ja johdonmukainen késittely teorioiden kautta on hyddyllistd tutkimuksen selkeyt-
tdmiseksi. Ensin médritelty teoreettinen pohja ja nikdkulma, jonka valossa aineistoa l14h-
detddn analysoimaan selkeyttdd tutkimusasetelmaa, jossa kisitellddn monimutkaisia ja
laajoja sosiaalisia ilmiditd, joihin tiedeyhteisollakddn ei ole merkittdvad konsensusta. Té-
minlaiseen analyysiin kuuluu my6s sen avaamisen, millé perusteilla jokin tietty teoreet-
tinen ndkokulma on valittu, mitd ndkdkulmia on mahdollisesti tdimén valinnan kautta jaa-
nyt pois ja myds sen reflektoiminen, millainen vaikutus teoreettisella pohjalla saattoi olla

tutkimuksessa tehtyihin johtopdétoksiin.

Uskonto ja nationalismi abstrakteina kdsitteind eivit ole selkedsti paikannettavissa kie-
lessd ilman teoreettista taustaa ja madrittelyd, koska esimerkiksi nationalismista ei varsi-
naisesti puhuta suoraan arkikielessd. Sen sijaan arkikielessd puhutaan esimerkiksi Suo-
men kansasta tai talvisodan hengestd, jotka voidaan vain késitteenmaérittelyn kautta liit-
t44 nationalismiin. Tdmén vuoksi teoriaohjaavaa analyysimenetelmédd tarvitaan sen sel-

vittdmiseen, minkélaista muistelman takana piilevé nationalismi on.

5.5 Analyysiprosessi

Tutkimusprosessi alkoi teoriapohjan rakentamisella, johon otin erilaisia uskontoon ja na-
tionalismiin liittyvid tieteellisid ndkokulmia, joiden yhdisteleminen analyysissé ei ollut
ongelmatonta, silla eri tutkijoiden ndkokulmat aiheeseen poikkeavat usein hyvin merkit-
tavésti toisistaan. Tdma oli haastavaa myos uskonnon ja nationalismin monimuotoisuu-
den vuoksi. Uskontoa ja nationalismia voidaan l&hestyd monesta erilaisesta ndkokul-
masta. Pyrin toisaalta 10ytiméén teoriapohjan, joka muodostaisi johdonmukaisen mutta
laajan ndkdkulman aineiston analysoimiseen.

Analyysiprosessi eteni siten, ettd teoriapohjaa silmélld pitden etsin aineistosta erilaisia

teemoja, joiden kautta pyrin tuomaan esiin esimerkkeji erilaisista nationalisminteorian
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eri koulukuntien ajattelutavoista. Aineistot kuitenkin yllattivat siten, ettd osaa ensiksi va-
litsemastani teoriapohjasta oli merkittévisti vaikeampi soveltaa aineistoon ja siksi osalla

teoriasta ei ole yhté keskeistd roolia tutkimustuloksissa.

Prosessoin aineistoa kiymaélla Eteld-Pohjanmaan lottien neljdnnesvuosisata -teoksen lépi
sivu sivulta ja merkitsin ylos kohdat, joissa esiintyi nationalismiin tai uskonnollisuuteen
liittyvad kielenkéyttod tai tapahtumia, joihin palasin sivumerkintdjen kautta tarpeen mu-
kaan uudestaan. Naiset ja sota 1987—1988 -aineisto on sdhkdinen aineisto, jota kivin lapi
silméilemélld lomake kerrallaan kopioiden erilliseen tekstitiedostoon vastaukset, joissa
esiintyi tutkielman kannalta kiinnostavaa muistelua. Téllaista tekstid 16ytyi satoja sivuja.
Merkitsin my0s ylos kyseisen lainaukseen lomakkeen tunnistenumeron, joka on merkitty
tdssd tutkielmassa sulkuihin heti aineistolainauksen jilkeen. Eteld-Pohjanmaan lottien
neljinnesvuosisata -aineistosta otetut lainaukset voi erottaa Naiset ja sota 1987—1988 -
aineiston lainauksista siten, ettd niiden perdén on téssi tutkielmassa merkitty sulkuihin

sivunumero, jolta aineistolainaus teoksesta 10ytyy muodossa esimerkiksi (s. 123).

Kasitellessdni aineistoja kohta kohdalta nimesin erilaisia teemoja, joiden havaitsin tois-
tuvan aineistoissa ja jotka liittyivét nationalismiin, uskontoon tai kumpaankin. Eteld-Poh-
janmaan lottien neljdnnesvuosisata -aineistosta merkitsin muistiin sivunumerot ja Naiset
ja sota 1987—1988 -aineistossa kopioin lainauksen tekstitiedostoon ja yhdistin kohtaan
hakusanan, minké avulla pystyin palaamaan aineiston kohtaan tiedostonkisittelyn haku-
toiminnon avulla. Etsin my6s hakutoiminnon avulla hakusanojen kautta aineistokohtia,
jotka liittyivdt samoihin teemoihin ja siten vertailin eri kohtia keskendén paikannettuani
yhteisid teemoja eri osista aineistoa. Tutkimuksessa olevat aineistolainaukset ovat valit-
tuja esimerkkejd, jotka mielestdni toivat hyvin esille muistelmista 16ytyvéé nationalismia
ja uskonnollisuutta. Tutkielmaan valitut aineistolainaukset siis edustavat koko aineistosta

16ytyvid laadullisia elementteja.

6. Uskonto ja isdnmaa lottien muistitiedossa

Lotta Svérd -muisteluissa nationalismin ja uskonnon kokemista koskien vastaajat voisi
jakaa karkeasti kolmeen ryhmééin sen mukaan, késittelevitko heidén vastauksensa néiti
ilmiditd. Ensimmaéisessd ryhmaéssé ovat vastaajat, joiden vastaukset eivit ole luonteeltaan
lainkaan nationalistia tai uskonnollisia. He eivit syysta tai toisesta kokeneet vastatessaan

tarpeelliseksi selittdd kokemuksiaan ndiden aiheiden kautta. Téllaisissa vastauksissa usein
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vastattiin lyhyesti vain materiaalisiin kysymyksiin sota-ajan oloista. Niissd uskontoon liit-
tyvit kysymykset yleensd jitettiin vastaamatta ja loput vastaukset keskittyvit tiukasti
omaan kokemuspiiriin, ldheisiin ja omistuksiin kommentoimatta suurempaa kuvaa kan-

san yhteisestd taistelusta.

Toiseen ryhméin kuuluvat vastaajat, joiden kirjoituksesta ndkyy suhde isdénmaahan ja
niissd nationalistinen maailmankuva tulee esille. Aineistossa oli tdhdn ryhméén kuuluvia
vastauksia runsaasti. Tdssd ryhmaissé oli yleistd kiinnostus myds maailmanpoliittisia asi-
oita kohtaan. Media ja puheet sodan kulusta kiinnostivat, koska ndiden tapahtumakulku-
jen merkitys omalle tulevaisuudelle tiedettiin. Mediat olivat isinmaallishenkisii ja niissé
Suomen kansa kévi oikeutettua selviytymistaistelua ylivoimaista vihollista vastaan. Na-

tionalistinen maailmankatsomus oli itsestddnselva asia.

Kolmas ryhmi olivat ne vastaukset, joissa nationalistisen tietoisuuden lisdksi kerrottiin
uskonnollisista asioista ja niissi saatettiin myos viitata, ettd kansalla tai vastaajalla on
suhde Jumalaan. Tdmén ilmenemismuotoina olivat muistelmat kaikkivaltiaan varjeluk-
sesta ja rukoushetkisti, jotka olivat joko kollektiivisia rukoushetkid kodeissa tai kirkossa
isdnmaan turvaamiseksi tai henkilokohtaisia rukoushetkid, joissa pyydettiin varjelusta ja
turvaa omaan jaksamiseen tai rauhaa vaarallisen tilanteen keskelld. Muistelmia, joissa
puhuttiin Jumalasta ilman nationalisia viittauksia, ei ollut aineistoissa montaa. Tdm4 joh-
tui siitd, ettd nationalismi ilmeni muisteluissa selkednd kulttuurisena kehikkona, jonka
sisdlle tapahtumat muistelmissa sijoittuivat. Poikkeuksena olivat vélittomaét vaarantilan-
teet, joissa yleensd rintamalla taistelutilanteessa vastaaja rukoili Jumalaa apuun valitto-
mén vaaran uhatessa. Téllaisessa tilanteessa oli kysymys Jumalan henkilokohtaisesta
kohtaamisesta. Oli myds viitteitd turvaamisesta Jumalaan arjen yksindisyyden ja raadol-
lisuuden keskelld. Jumalan ldsndolon kokemisen muoto oli useimmiten kokemus rauhasta

ja turvallisuudesta.

Kaikki ryhmat kokivat saman myrskyisén historian vaiheen ja kuulumisen samaan jérjes-
to0n, jossa oli yhteinen moraalikoodi ja arvomaailma. On monia mahdollisia syiti sille,
miksi jotkut jdsenet kokivat tarvetta avata nationalistista ja uskonnollista arvomaailmaa
enemman kuin toiset. Voisi ajatella, ettd jérjestd arvomaailmansa puolesta pystyi puhut-
telemaan sekd uskonnollisia ettd nationalistisia jdsenid heiddn painotuksensa mukaan.
Esimerkiksi samassa uskonnollisessa tilaisuudessa yhden ihmisen huomio saattoi kiinnit-

tyd ristiin ja Jeesukseen ja jonkun toisen Suomen lippuun ja sotilasunivormuihin. Vaikka
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henkil6kohtaiset mieltymykset vaihtelevat niin kokonaisuudessa kaikki palvelevat loppu-

jen lopuksi samaa padméaéraa eli sotaponnistelujen edistimista.

6.1 Pyhé yhteison moraalikésityksessa

Yhteisdjen, niin kuin lottajérjeston ja suojeluskunnan kokoontumista jésenet ovat kasva-
neet yhteison velvoittavaan moraaliin. Aineiston puitteissa useat lotat tekivit selkeén eron
"armeijalottien" ja lottajarjestosséd jo ennen sotaa kasvaneiden lottien vililld. Tama eron-
teko perustui siithen, etté lottajirjestossd pidempéén olleilla jasenilld koettiin olevan vel-
voitus korkeampaan seksuaalisuuteen ja paihteidenkéyttoon liittyvadn moraaliin. Lotta-
kuri oli vieraampi niille, jotka eivit olleet kasvaneet jarjestossd. Armeijalottien ja Lotta
Svirdissd kasvaneiden lottien kahtiajako on kiinnostava niiden huomioiden valossa, joita
Hobsbawn teki uskonnollisesta fundamentalistisuudesta. Lottien pyhét arvot edustavat
uskonnollista viritystd ja pyhyyttd, johon he ovat jarjestdssd kasvaneet. Sen sijaan “ar-
meijalotat” ovat palveluksessa yksinkertaisesti sen vuoksi, ettd isinmaa kutsuu heitd aut-
tamaan taistelussa. Nationalismi, jolle tirkeintd yhdistdd mahdollisimman suuria ihmis-
massoja palvelemaan kansakuntaa, onkin tirkedmpii koota rationalistisesti suuri ihmis-
voima pysdyttimadan vihollinen vélittimattd sellaisista moraalisista kysymyksisté, jotka
olivat lottajarjeston pyhdna pidettyjen arvojen keskiossd. Lottien madrd kasvoi rdjahdys-
madisesti sotien aikana ja silloin jdrjeston palvelukseen tuli paljon lottia, jotka eivit olleet

kasvatettuja jarjeston pyhiin arvoihin samoin kuin vanhat jdsenet olivat.

Kylld sielld joskus hauskaakin oli. Nuoria oltiin ja tdytyyhdn se rentoutuminen kuu-
lua siihen. Mutta siind oli rajansa! Kylld mun se tdytyy sanua, ettd kylld sen raja-
toimiston lotan kans, tai elikkdi sen "armeijan lotan" kans niin, kylld lujalla olin.
Niilld eio ollu sitd vastuuntuntoa, mihin lotat oli kasvatettu — moraalista vastuun-
tuntoa. Tottakai sielld nuoret ihmiset, niinku ainakin mind ainakin olen sanonut,
ettd sehdn on luonnollista, ettd sielld ihmiset seurusteli. Mutta meirdt oli kasvatettu
lottajdrjestissd velvollisuudentuntoisiksi, meilld oli moraali niin korkealla... ja

etenkin suojeluskuntalaiset luottivat meihin ja ne pitivdt meitd hyvin suuressa ar-

vossa! (126)

Isdnmaallisuudestaan leimallisella suojeluskuntajirjestdssa oli paljon yhteistoimintaa lot-
tien kanssa muun muassa sotaharjoitusten muodossa. Suojeluskunnan arvostivat lottajér-

jestod ja sen jasenid yhteisten isdnmaallisten arvojen takia. Pyha on jotakin sellaista, mitd
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kiellot ja kdskyt suojelevat. Sitoutumalla yhteison asettamiin kieltoihin yhteison jdsenesta
tulee tasaveroisempi sen kanssa, mitd pidetddn pyhénd. Durkheimin mukaan jdsenen si-
toutuminen seksuaaliseen moraaliin liséd jasenten uskonnollista viritystd, silld karista-
malla yltddn kaiken profaanin ryhmén jdsen voi tasata vélejddn pyhénd pidetyn kanssa,
eli pyhittdytyd. Yhteisesti jaettuna jasenten kesken tiukan moraalin noudattaminen luo
pohjaa yhteison kokoontumisessa syntyville syville yhteisyyden kokemukselle. Néin
kieltojen jérjestelmddn sitoutumisella voi olla positiivinen vaikutus yksilolle ja yhteisolle.

(Durkheim 1980, 276-277.)

Niin, ja kylld mdd muistan, ettd kylld mdcdkin sain sielld joskus varpaillani olla, ko
ne sai joskus sitd "henkoolia" — henkooliksi ne sitd viinaa sanoo. En mdd sitd sano,
jos ne ny joskus lomalta tuli ja olivat saaneet jonkun ryypyn. Kylld mdd niin annoon
niiren olla. Ja ne oli fiksuja ne meirdn poijat. Ja aina ne kdski, kun olivat saanu
kotoa paketun, tylkaa ny, ettd keitetdihdn korkikesta! Mutta vasta yhreksdn jdilkeen
meirdn annettiin tulla, sen jdlkeen kun kanttiini laitettiin kiinni. Joskus sitten ne

soitti, ettd ei ny oikeen sovi tulla, heilld on vihdn henkoolia, ettd he ny sen pdinsd

jua! (126)

Lotan muistelmissa pdihtyneiden ihmisten ldsndolo aiheutti "varpaillaan olemisen", eli
varuillaan olemisen ja turvattomuuden tunteen. Siitd huolimatta lotta koki saavansa osak-
seen arvollisen kohtelun, silld hin sanoi poikien kohtelun olleen fiksua. Heiddn korkea
sitoutumisensa moraaliin ilmeni henkilokohtaisessa uhrauksessa isdnmaan hyvéksi hei-
dén ldsndolostaan sotarintaman laheisyydessé palvelustydssd ja my0s sitoutumisessa nuh-
teettomaan moraaliin, pédihteettdmyyteen ja seksuaaliseen pidittyvéisyyteen (Hynninen
2017, 136). Heidédn altistamisensa juopottelun aiheuttamalle arvaamattomalle kdytokselle
olisi ollut rikkomista pyhidksi pidettyd, kallisarvoisen uhrin antajaa vastaan. Pyhd péa-
madrd, eli isinmaan suojaaminen viholliselta, antoi my0s kutsun seuraajille tilaisuuden
pyhittdytymiseen. Osapuolten jaettu moraalinen ymmaérrys auttoi ylldpitimédédn jirjes-
tystd. Moraalisen kédytoksen ja rajojen kunnioittaminen maallisia huveja korkeammalle
palveli keskindistd luottamusta. Koska naisten ja miesten vililld on seksuaalista jannitty-
neisyyttd ja my0s esimerkiksi suhtautuminen viinaan saattoi olla erilainen sen ajan suku-
puolirooleissa, niin lottien pitdminen erillddn juopottelusta suojeli yhteis6d uhkaavalta

moraaliselta kaaokselta.
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No kylld md nyt katton... ja niin rikasta se aika on ollu. Ja monta kertaa md olen
ajatellut nditd mun jdlkeen tulleita nuoria naisia, ettd kylld ne ei tiedd mistddn.
Heilld ei ollu sitd vastuuta ja velvollisuutta, mutta heilld ei ollu myoskdcdn sitd ilua
minkd me koimma. Se oli niin ehyttd se lotta-aika. Aina tiesi mihin mennd ja se
suojeluskunnan aika, eikd siind mitddn politikoitu. Se oli ittestddn selviid ja se oli
ndin! Ikdnd ei ennen ja jilkeen sen ei Suomen nuoriso saa sellaasta kokea. Se on
ollu sellaasta! Kaikki tuli ylhddltd, kaikki se, niin hyvd kuin paha, kaikkia me tar-
vittiin. (126)

Jarjeston palveluksessa opittu ja koettu yhdistetddn velvollisuuden ja vastuuntunnon rik-
kauteen, iloon ja eheyteen. Eheys tuli muistelussa siité, ettd aina oli tunne siitd, etta tiesi
mihin pitdd mennd ja mitd tehdd. Hén tdsmentdi, ettd kysymys ei ollut politikoimisesta
vaan siitd ettd kaikki oli itsestddn selvdd. Muistelun mukaan pyhén kokemus vilittyi koe-
tussa yhteisessd sitoutumisessa jarjestykseen ja yhteistyohon. Ihmisten vélinen yhteen-
kuuluminen koettiin itsed ylempéana olevana voimanavarastona, joka poisti epéilykset ja
tuotti varmuuden tunnetta omaan tekemiseen ja olemiseen yhteison osana. Politikointi
kategorisoitui profaaniin, silld politikointiin kuuluu oman edun tavoittelu ja ldpindkyma-
ton vehkeily. Koettiin pyhyyden standardien mukaiseksi puhtaudeksi antaa itsensi palve-
lemaan epditsekkidsti yhteistd pddmaarad, joka tuotti vastaajan muistoissa myos ilon tun-

netta.

"Kaikki tuli ylhailtd, niin hyvéa kuin paha, kaikkia me tarvittiin", kertoo ettd myos koh-
datut haasteet liitetddn kiitollisuuden tunteeseen. Y1hdiltd tuleminen kuulostaa uskonnol-
liselta ilmaisulta, silld Jumalan valtakunnan mielletddn olevan ylépuolella. Durkheimin
nikokulmassa pyhyydestd jumala ja yhteiso ovat samaistettavissa, vaikka yhteison jase-
net eivét olisikaan tietoisia siitd. Noyryys ylhééltd tulevaa kohtaan on pyhidi palvelusta
yhteisolle. Viinan kéyttd, sopimaton seurustelu ja politikointiin liittyvd ihmisten juonit-
telu ovat profaaneja asioita, kun taas velvollisuudentuntoinen pidittyminen ja siitd seu-

raava yhteis66n kuulumisen tunne olivat ilmentyma pyhyydesta.

Durkheimin pyhyyden késitteen kautta on edellisten esimerkkien avulla mahdollista se-
littd4 nationalismia ja uskontoa merkityksettomiksi, silld pyhyyden kokemus naytti tule-
van yhteison palvelemisesta, miki ei muistelulta vaatinut isinmaallista tai uskonnollista

viritystd. Olivat etdisempid asioita kuin edelld kuvatun kaltaiset pyhyyden kokemukset
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yhteenkuulumisesta. Nama esiintyivit aineistossa ongelmitta myos erillddn muisteluista,

joihin liittyi uskonnollista tai nationalistista retoriikkaa.

Itse sairaalatyéssd minulle, nuorelle sairaanhoitajaoppilaalle, jdrkyttivin kokemus
oli, kun sain ensimmdisen amputoidun jalan kdteeni. Tohtori sahasi luun poikki —
Jja minulle jdi jalka kdteen! Se oli niin painava, ettd mind en ole koskaan mitddn
niin painavaa eldmdssdni kantanut — nuoren miehen jalka!

Me olimme siind tyossimme kaikki sisaria ja veljid. Olimme kaikki yhtd perhettd.
Suurinta maailmassa on ystivyys ja rakkaus ja missddn en ole sitd kokenut niin
kuin molemmissa kenttdsairaaloissa, molemmissa sodissa! Tyé oli yhteinen, va-
paan isdnmaan hyvdksi, sen sdilyttamisen puolesta. Osaammeko me nyt kertoa uu-

delle polvelle kaiken sen mitd on ja merkitsee vapaa isdnmaa? (156)

Erés sairaanhoitajaoppilas muistelee tyotddn kahdessa kenttésairaalassa talvi- ja jatkoso-
tien aikana. Han muistaa sairaala-ajalta amputoidut raajat, veriset sotkut ja ilon tydyhtei-
sOstd. Yhteisty0 sairaaloiden henkilokunnan kanssa heréttdd muistoja ystivyydestd ja hdn
luonnehtii sairaalan piirissd sithen aikaan toimineita ithmisié sisarikseen ja veljikseen. Sa-
massa muistelmakohdassa seuraavat vahvat yhteisolliset elementit, silld tyoyhteisod ver-
rataan suureen perheeseen ja seuraavassa virkkeessa hén kertoo syyn yhteiselle tydsken-
telylle, joka on yhteisen vapaan isdnmaan turvaaminen. Muisteluaan kommentoiden
haastateltava kysyy retorisesti, ettd osaammeko me vilittda tuleville sukupolville sen mité
vapaa isdnmaa merkitsee? Pyhdd arvoa, vapaata isinmaata tulee suojella ja vilittdéd seu-
raaville sukupolville. Pyhdd Isdnmaata suojellessaan sairaalan henkilokunta kesti kovan
tyon ja sen raakuuden ja muistoon liittyy perhesiteeseen verrattavaa yhteyden kokemista.

Ty06yhteison yhteinen pyhyyden luokittelu yhdisti tydyhteison.

Lottien muistelmien nationalistinen maailmankatsomus on itsestdén selvé asia, joka oli
osa 1900-luvun alun kulttuuria. Jarjeston ndkemyksistd poikkeavia ndkdkantoja muistel-
missa ei tuoda esiin, eikd oteta huomioon, vaikka niitd todenndkoisesti oli. Kollektiivinen
jarjestys ponkittdd maailmankatsomusta ja yhteinen maailmankatsomus luo luottamusta
ja ymmarrysti jdsenten vélille. Jdsenilld on muistelmissa yhteiset kultaiset sddnnét, pyhét
arvot, joiden mukaan jésenii kiitetddn tai osoitetaan paheksuntaa. Yhteiset moraaliset ar-
vot vahvistavat omaa yhteis6d. Sen hyvé ja pyhd, joka oman yhteison moraalisuudesta
muistetaan, on osa yhteison identiteettid jonka kautta rakentuu luokitteluero toisiin, ulko-

puolisiin.
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6.2 Rukous

Voi millaista petturuutta englantilaiset

nyt osoittavat Suomea kohtaan. V.1939 40 sodassa olivat he meiddn puolellamme
Jja vihasivat ryssdd, mutta nyt britit olivat jo yhteistoiminnassa ryssdn kanssa, kun
he pommittivat Liinahamarin satamaa Petsamossa. Ja nyt on Canterburyn arkki-
piispa Englannissa jo kaksi kertaa rukoillut menestysti Neuvostoliiton aseille.
Mutta ei taida Luojakaan ottaa huomioon sellaista rukousta, silld he britit tietdvdit

itsekin ettei heiddn asiansa ole oikea. ~ #836

Rukous oli muisteluissa yleinen teema, joka oli selkeimmin uskontoon liittyvd asia.
Muistelmissa rukouksella tarkoitettiin joko dénetdnté tai 44neen lausuttua avunhuutoa Ju-
malan puoleen. Muisteluissa rukousaiheet olivat yleisimmin avunpyyntdjd Suomen pe-
lastamiseksi ylivoimaiselta viholliselta. Yleisid muisteluita oli myos avunpyynndisté, ettia
Jumala antaisi helpotusta omaan tai ldheisen henkil6kohtaiseen hétdan. Vastaajat rukoili-
vat hadissddn vilittomén vaaran uhatessa sekd yleisesti Jumalan suojelusta itselle, per-
heelle ja isdinmaalle. Rukoukset kuuluivat kirkollisiin tapahtumiin, joita johdettiin kir-
kossa, pappien jirjestdmissd kokouksissa, radion ddressd, mutta my0s yksityiselaméssi
oma-aloitteisesti. Muisteluissa rukous oli koko Suomen kollektiivinen yhteinen hata-
huuto. Muistelmissa esiintyivit tdydet kirkot ja niiden harras tunnelma, kun pyydettiin

yhdessd Jumalaa pelastamaan Suomi.

Olin jo Siiranmdessd saanut kammon suojapoterosta. Ja niinpd Syddnmaan kyldn
alueellekin osuneen tykistokeskityksen ja sitd seuranneen maataistelukoneiden
hyokkdyksen aikana jdin telttaan muiden syoksyessd poteroihin. Telttaan jii myds
Jjalkaansa vaikeasti haavoittunut puhelinmies, joka ei olisi mihinkddn suojaan pddis-
sytkddn omin voimin. Ajattelun, ettd yhtd hyvin se osuu poterossa kuin teltassakin.
Kylld mind teltassa kasvot maata vasten maatessani pelkdsin ja odotin joka hetki
iskua selkddn. Ja kylld kiteni olivat koko ajan tiukasti ristissd kaikkivaltiaalta Ju-
malalta suojelusta pyytden ja silti pelkdsin, kuten olin Sinikka Vainiolle silloin Top-

kinnassa vakuuttanut, mutta jdilleen oli varjelusta. (168)

Varjeluksen tunne oli yleisin muistelijoiden mainitsema rukousvastaus, joka antoi turvaa

epdvarmassa yhteiskunnallisessa tilanteessa. Varjeluksen kokeminen ja muistot hengissa
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selvidmisestd vaarallisesta tilanteesta kuin ihmeen kaupalla ovat todistuksia Jumalan an-
taman avun olemassaolosta. Léhes kaikkia muisteluita yhdistdé ajatus, ettd Jumala on
oikeamielistd sotaa kdyvdn Suomen kansan puolella ja epdoikeudenmukaista vihollista

vastaan.

Rukouksen tarkoitus on olla yhteydessd Jumalaan. H4dddn ja ahdistuksen uhatessa rukoi-
lija hiljentyy ja pyrkii olemaan suoraan yhteydessd Jumalaan pyytéen varjelusta vaaralta
tai helpotusta tukalan tilanteen aiheuttamaan ahdistukseen. Rukouksia 16ytyi aineistosta
kahdenlaisia: Edelld mainitun kaltaisia vilittomié rukouksia hététilanteessa seka viittauk-
sia kollektiiviseen rukoustyohon, jossa pyydettiin varjelusta koko maan sotaponnisteluille

siind missd omille rintamalla taisteleville 1dheisillekin.

Oli se sellaista aikaa, ettei tiennyt muuta kuin rukoilla aamusta iltaan Suomen kan-
san puolesta. Kuuntelimme radiosta julistusta maaliskuun rauhasta. Vaikka ilo oli

suuri sodan pddttymisestd, niin raskaat rauhanehdot varjostivat mieltd. (146)

Rukousesimerkissd nikyy, millainen yhteys pyhélld isdnmaalla ja pyhélld Jumalalla on
muisteluissa. Jumala on kuoleman ja ahdistuksen yldpuolella, mutta isinmaata uhkaavat
vaarat esimerkiksi siveettdmyyden ja sodan muodossa. Isénmaan ja sen kansan muiste-
taan olleen sota-aikana korkeimman Jumalan suojeluksessa. Varjelus on muisteluista 10y-

tyvissd uskoon liittyvissd viittauksissa hyvin yleinen kasite.

Osastokierroksella toimin pddllikkélddkdrin kirjurina ja ndin monen nuoren mie-
hen hdtdisen ja sammuvan katseen. Kipuihinsa ja tuskiinsa heille annettiin heroii-
nia ja morfiinia. Mutta moni kuoleva pyysi myds esirukousta, kun he eivdt itse endd
jaksaneet tai osanneet. Tartuin kuolevan kdteen ja luin Herran siunauksen muun
ohella. Rukouksella oli rauhoittava vaikutus. Usein rukoushetken jdlkeen kuoleva
ldhetti kauttani terveisid didilleen tai ldheisilleen, jos hengissd kotirintamalle sel-
vidisin. Tulin kuoleman kanssa tutuksi, eivditkd nuorten kuolevien miesten katseet

ole muistikuvissani vieldkddn kavenneet. (202)

Rukous on muistelussa pyhén kokemisen muoto, jossa rukoilija tavoitteli henkilokoh-
taista yhteyttd Jumalaan, jonka vallassa on kaikki. Rukouksessa nékyy se, minkédlainen
yhteys uskolla isinmaahan ja uskolla Jumalaan on ja milld tavalla ne myds eroavat toi-

sistaan. Jumala on pyhyydessdin kuolemankin yldpuolella, mutta isinmaata ja sen kansaa
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pystyvét maalliset vaarat uhkaamaan. Jumala on pyhyyden korkein ilmentymi, jonka
kautta my0s isdnmaa ja sen kansa tulevat pyhitetyiksi ja varjelluiksi. Jumala ei muiste-
luissa ole pyhdn muoto, joka kaipaa kieltoja ja varjelemista profaanilta vaan héin on tady-

dellisen voimakas ja hallitsee kaikkea.

Durkheimin teorian kannalta mielenkiintoista on se, ettd hinen mukaansa yhteison pal-
voessa Jumalaa se todellisuudessa palvoi itsedén. Kuitenkin esimerkiksi Jumalaa avuksi
rukoilevan tykistokeskityksessd pelkddvin lotan rukouksesta on vaikea 16ytda selvdd yh-
tymidkohtaa sithen, millad tavalla hinen avunpyyntdnsé oli yhteison palvomista. Yhteiso
ei pysty milldén tavalla vaikuttamaan siihen, putoaako kranaatti suoraan selkdin vai kau-
emmaksi. Yhteison palvominen kranaattikeskityksessa olisi absurdi teko. Samoin Juma-
lan huutaminen apuun olisi absurdia hététilanteessa, jos suhteen Jumalaan pelkistié arvo-
maailman asiaksi. Tdllainen rukous voi koitua yhteisén "itsepalvonnan” hyvéksi kuiten-
kin sen kautta, etti positiivisesta Jumalan kanssa saadusta kokemuksesta my6hemmin
kerrottu tarina antaa vahvistusta pyhén kokemukselle yhteisossa ja sitd kautta se voi pitdd
yhteis6d koossa. Rukousmuisteluille oli aineistossa tavallista, ettd yhteiso ji4 rukoilijan

ja Jumalan viélittdmén yhteyden ulkopuolelle.

Durkheimin mukaan késitys yliluonnollisesta voimasta on syntynyt, koska psyykkisten
mekanismien monimutkaisuuden vuoksi uskonnon harjoittaja ei késité tietoisesti sité, ettd
yliluonnollisen alkuperi olisikin yhteisdssd. Hinen mukaansa tdma tiedottomuus on mah-

dollistanut tulkinnalliset mytologiset jarjestelmat. (Durkheim 1980, 194—195.)

6.3 Uskonnolliset kokoontumiset

Uskonnolliset tilaisuudet ovat kokoontumisia, joissa koettu yhteenkuuluvuus tuli esille
eri tavoilla muisteluissa. Uskonnollisia tilaisuuksia jirjestettiin myds Suomen jatkoso-
dassa miehittdmalld alueella ja rintamankin l&heisyydessd mahdollisuuksien mukaan.
Muisteluissa esiintyi teema, jossa uskonnollisten tilaisuuksien kautta syntyi yhteyttd mie-
hitetyn alueen kansaan. Suomalaiset toivat tullessaan valtiovallan siunaaman uskonnolli-
suuden uskontoon vihamielisesti suhtautuvan Neuvostoliiton alueelle. Tilaisuuksia jar-
jestettiin rintamalla mahdollisuuksien mukaan, kirkoissa, thmisten kodeissa. Tilaisuudet

olivat ristidisid, hautajaisia, hartauksia ja jumalanpalveluksia.
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Adventtina olimme kirkossa, joka oli kirkko autio sodan jdljiltd. Kdvimme muuta-
man kerran harjoittelemassa Hoosiannaa — luutnantti Ahti Sonninen teki sovitukset,
kun me lotat hyrdilimme. Ja niin laulettiin Hoosiannaa — adventtina. Sielld oli itd-
karjalaisia, vepsdldisid inkerildisid, ja hartaana he menivdt ehtoollispoytdcdn, silld
adventin vietto oli heille aivan autuaallisen ihana kokemus, silld heilld ei ollut ollut

tilaisuutta ehtoolliseen ja kirkossa kdymiseen 23 vuoteen. (s. 129)

Muistelussa yhteisen adventtikirkon viettiminen Neuvostoliiton alueella eldneen kansan
kanssa autuaallinen yhteydenkokemus. Hén koki timén kansan kokeneen Jumalan au-
tuutta ehtoollisella ja Hoosiannan laulamisessa, mistd kansa oli ollut paitsi yli kaksikym-
menté vuotta. Kokemus sai lotan tuntemaan yhteenkuuluvuutta alueen vieston kanssa.
Kirkollisessa juhlatilaisuudessa he jakoivat Suomen miehityksen alla yhteisen pyhén ka-

tegorian ainakin kirkossa tapahtuvan muotomenon kautta.

Ihmisten kastaminen kristinuskoon ja véeston kutsuminen kokoontumaan kirkkoon voi-
daan ndhdé tapahtumana, jossa kirkon toiminta legitimoi Suomen valtiota Itd-Karjalassa
sitouttaen alueen véestdd Suomen kansallisvaltioon, johon Itd-Karjalan véesto olisi voitu
liittda, mikali sota olisi voitettu. Erilaisissa kirkkokunnissa ja kulttuureissa kirkolliset toi-
mitukset toteutuvat niille ominaisilla tavoilla, joita nationalismi voi hyddyntid tehdessa
erontekoa my0s toisiin kristinuskoisiin valtioihin. Luterilainen uskonto rakentaa luokit-
telueroa sekd Neuvostoliiton ateismiin ettd Vendjdn ortodoksiseen uskontoon. Tdméa on

yksi esimerkki siitd, miten kansalaisuskonto on muotoutunut palvelemaan nationalismia.

Kirkko, johon kansa kokoontui viettimédéin yhteistd juhlaa, muodosti pyhédn kokonaisuu-
den, joka oli erotettu muusta maailmasta. Kirkkorakennus, joka oli sodan ja uskonnolle
vihamielisen vallan vuoksi jdényt vaille sen ansaitsemaa huomiota, puhdistettiin jalleen
sen pyhddn kdyttoon adventtijuhlassa. Yhteisen juhlan jdlkeen poistutaan fyysisestikin
pyhéa varten erotetusta kirkosta takaisin juhlan jilkeiseen profaaniin arkeen, jota sotatila

varjosti.

Kerran saimme olla, muutamia lottia ja sairaanhoitajattaria, kastetilaisuudessa
itikarjalaisessa kodissa. Itse olin erddn sairaalan mieshenkilon kanssa kaikkein
pienimmdn kummina. Tdamd oli puolivuotias ja sai nimekseen Veera. Sitten kastet-
tiin viisivuotias poika. Hdn sai nimekseen Juha. Tilaisuudessa oli kastettavana vield

17-vuotias tytté, mutta hinen nimeddn en satu muistamaan. Jokaisella oli sairaalan
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henkilokuntaan kuuluvia kummina ja sairaalamme pastori oli kastamassa heidt.
Nuoren, 17-vuotiaan tyton, ikdd ei tahdottu muistaa tarkalleen. Pastori yritti kysyd
oliko kesd vai talvi kun hén syntyi, mutta hdnen vanhempansa sanoivat, ettd ei se
niin tarkkaa ole. Lapsen isd oli myos saapuvilla kastetilaisuudessa. Hdn oli taval-
laan vanki, joka oli karannut Suomen puolelle ja sai kalastaa sairaalalle ja omaan

kayttoonsd. (s. 129)

Sairaalan pastorin tehtéva ei rajoittunut sairaalan sisélle, vaan han piti kastetilaisuuden
itdkarjalaisessa kodissa. Pastori, jolla oli virallinen hengellinen virka Suomen armeijassa,
liitti kasteella itdkarjalaiset lapset uskovien yhteisdon, jossa kristillisyytta pidettiin arvos-
saan. Neuvostoliitto valtiona sen sijaan suhtautui uskontoon nihkeisti, vaikka sen asuk-
kaisiin kuului monia kristittyjd. Itdkarjalaisten suostuminen kasteeseen oli heita seka kris-
tinuskoon ettd suomalaisiin yhdistévi ele. Virallisuudesta kielii se, kuinka pastori koki
tarkedksi tietdd 17-vuotiaan kastettavan tyton ikd. Tdma mahdollisesti institutionaaliseen
prosessiin, jossa rekisterdidddn henkil6tietoja, niin kuin modernissa valtiossa tehddén,
missd byrokraattinen koneisto osaltaan edistdd yhteison kuvitteluprosessia liittimalla eri
suomalaisiin heimoihin kuuluvat ihmiset samaan tdysivaltaisena pidettyyn kansakuntaan.
Moderni valtio kayttd4 uskonnollisia menoja yhteiskunnan toimien ja byrokratian jérjes-
tdmiseen, mutta myds uskontoon liittyvd esimodernin traditio on ylldpitimissd yhteis-
kunnan jdsenille kuvaa ikivanhasta historiallisesta, kansallisesta jatkumosta, joka on tais-

telemisen ja sdilyttimisen arvoinen.

Sitten jilkeenpdin, kun olin kotona, tuli aina silloin tdlloin kirjeitd kummiperheeltd.
Veeran kiiden kuva oli aina piirrettynd paperille — sain seurata siitd miten hdn kas-
voi. Muutaman vuoden kuluttua kirjeet loppuivat. Endd en saanut mitddn vastauk-

sia kirjeisiini sieltd! (s. 129)

Kirjeenvaihdon loppuminen kummiperheen kanssa suomalaisten perddntyessd on konk-
reettinen muistelma kankuntien tdysivaltaisuudesta, kun Itékarjala eristettiin uudelleen
Suomesta. Uskonnolliset tavat, jotka michittdja toi miehitetylle alueelle, olivat ndissa
muisteluissa se kulttuurinen kehys, jonka kautta syntyi side kummiperheeseen ja miehi-
tetyn alueen véeston ja miehittijien vélille. Vaikka uskolliset tavat muisteluissa ovat usein
melko passiivisina tarinan “tapahtumapaikkoina”, niin niiden funktio on ollut synnyttaa
yhteenkuuluvaisuutta. Uskonnollisen osallistumisen kautta saattoi syntyd vahvoja ja py-

syvid tunnesiteita.
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Kummilapsen ottaminen kuului myds suomalaiseen kansalaisuskontoon, jonka suomalai-
set toivat alueelle ja uskonnollisen tavan kautta syntyi ihmissuhde, joka saattoi yhdistdi
esimerkiksi itdkarjalaisen perheen kantasuomalaiseen lottaan. Kdytidn ilmausta kansa-
laisuskonto, silld kummilapsen ottaminen ja seremonia, jossa kaste suoritetaan, on sidon-
nainen luterilaiseen kulttuuriin, joka kuului siithen aikaan Suomen valtakulttuuriin. Kan-
salaisuskonnossa kirkko voi toimia valtion legitimoijana (Kyyro 2018, 67). Kirkko toimii
valtion legitimoijana tdssd muistelussa kdyttden vilikappaleena henkilokohtaista tun-
nesidettd. Koska kirkollisten tapojen niin kuin kasteen varsinainen kristillinen merkitys
ei juuri nouse esille muisteluissa, mutta uskonnolliset muotomenot ja kansallinen ajattelu

esiintyviét, tulee tissd esille modernin suomalaisen kansalaisuskonnon piirteita.

6.4 Talvisodan henki

“Talvisodan henki" oli tosi mahtava ilmié. Kaikesta huolesta ja ystdvien menetyk-
sestd huolimatta en vaihtaisi sitd kokemusta mihinkddn. Kaiken perustana oli yh-

teinen Isdnmaan puolustaminen ja vapauden sdilyttdminen. ~ #079

Sota-ajan muistelmiin liittyy puhe talvisodan hengestd. Talvisodan hengestd kysyttiin
vastaajilta Naiset ja sota 1987—1988 -aineiston keruun yhteydessa. Sithen liittyvét muis-
telmat toistuivat monilla vastaajilla niin samankaltaisina, ettd talvisodan henkeéd voisi
luonnehtia kollektiiviseksi muistoksi. Talvisodan hengen muisteluun liittyvit keskeisesti
kokemukset ainutkertaisen suuresta yhteishengen kohotuksesta, josta saatiin voimat isén-
maan pelastamiseksi viholliselta sodan mahdottomista voimasuhteista huolimatta. Sodan
alkamista muistellaan ylldtyksend ja jarkytyksend, minka jalkeen kuvaillaan nopeasti syn-

tynyt periksiantamaton yhteishenki, talvisodan henki.

Oli uskonnolla merkitystd ja todella ihan kouriintuntuvasti koettiin niin miehet
sielld kuin kotirintamakin, ettd Korkeampi voima ohjasi Suomen kohtaloa, sitd ei

voi tandpdivindkddn mitdtoidd. ~ #072

“Uskonto oli henkinen asia, johon turvauduttiin, etenkin talvisodan aikana. Kirkko

oli sunnuntaisin ddriddn myoten tdynnd. Rukouksista virrenveisuusta ja papin saar-
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nasta ammennettiin voimaa. Kaikki olivat totisia. Jokainen rukous oli palavaa, yl-
hddlle tarkoitettua pyyntod. Sellaista ei ole ennen sotaa ollut, eikd myoskddn sodan

Jélkeen. Moni sai kirkossa kdymisestd voimaa arkisiin aherruksiin. ~ #014

Talvisodan henki yhdistetdédn muisteluissa usein uskontoon ja Jumalaan. Talvisodan hen-
keen kuuluu varmuus siitd, ettd Suomen puolustussota on oikeamielinen asia, jonka puo-
lesta kannattaa antaa kaikkensa. Voimasuhteiden ollessa pahasti Suomea vastaan turvau-
duttiin Jumalan varjelukseen, jota pyydettiin sodassa oleville ldheisille ja koko isén-
maalle. Jotkut vastaajista yhdistivét talvisodan hengen kirkoissa tapahtuneiden Jumalan-
palvelusten korostuneen hartaaseen tunnelmaan. Jumalalta etsittiin turvaa yhteiskunnal-
lisessa kriisissé ja talvisodan hengeksi kutsuttu harras tunnelma yhdistettiin siithen liitty-
vissd muisteluissa koko kansaa yhdistidviksi kokemukseksi. Talvisodan hengen kuvail-
laan vaikuttaneen seké kirkoissa etté kirkkojen ulkopuolella arjen ihmissuhteissa. Téysi-
valtainen kansallisvaltio on Andersonin nationalisminkisityksen mukaan sen jdsenien
turva. Muistot talvisodan hengestd ovat nationalistisesti virittyneitd, silld hyokkayksen
kohteena on suomalaisten kansallisvaltio, jonka kaikkia jdsenid yhdisti yhteinen tehtiva
sdilyttdd Suomen vapaus ja itsendisyys. Talvisodan henki rajautui muisteluissa suomalai-

siin.

Muistan kylld sen illan kun radiossa sanottiin, ettd Neuvostoliitton on hyokdnnyt
tai siis aloittanut sodan. Oli kuin musta pilvi olisi laskeutunut maan ylle, oli todella
kauhun hetkid ja seuraavana pdivind kun pommitukset alkoi ja koneet lensi kauhe-
alla jyrindlld ylitse, oli ihan kuin paikoilleen olisi jahmettynyt. Mutta sitten kun
rintamalta alkoi tulla tietoja, ettd ei sielld naapuri niin vaan etene, ettd Suomen
rintama kestdd, niin mielialat rauhoittuivat. Tietysti viestit omista menetyksistd rin-
tamalla olivat surua ja epdtoivoa mielissd. Mutta kun muistaa sen talvisodan hen-
gen joka todella oli mahtava ja kotirintaman kestdvyyden, niin sitd ei voi niin ker-
toa, ettd sellainen joka sitd ei ole itse kokenut voisi kokea siitd kuin murusia. Tie-
dettiin, ettd miehet sielld taistelivat rinta rinnan, niin herrat kuin tyélaisetkin. Ei
tunnettu kastijakoa, samalla tavalla yhteen hiileen puhallettiiin kotirintamallakin.
Oltiin yhtd suurta perhettd. Kirkot tdyttyivit sunnuntaisin hartaista kuulijoista ja
uskallan sanoa, ettd vihdn oli niitd, jotka ei silloin ristinyt kdsiddn ja hartaan ru-
kouspyynnon lihettinyt Taivaan isdlle synnyinmaan puolesta. Oli pakko uskoa, ettd
ellei ylhddltd saada voimaa ja apua emme yksin kestd. Ja voimaa saatiin ja kestet-

tiin ja sittenkin vahdn menetettiin. ~ #072
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Talvisodan henki voidaan perustella nationalistiseksi ilmidksi silld, ettd siihen liittyviin
ajatuksiin liittyy vahvasti jako suomalaisiin, joilla on oikeus puolellaan ja naapuriin, joka
on aloittanut epdoikeudenmukaisen, laittoman valloitussodan. Talvisodan henki kattaa
muistoissa yhtendisen, selvérajaisen joukon, joka jakaa yhteisiin pyhiin arvoihin perustu-
van luokittelujarjestelmén. Anthony Smithin mukaan kansakunta on pyhind pidetty mo-
raalinen yhteis6. Talvisodan hengessa tdma tarkoittaa sitd, kuinka kansakunta ammentaa
voimaa yhteishengesti, joka syntyy, kun yhteison jakamaa pyhéé arvoa uhataan. Kun py-
hda yhteisod uhataan ulkopuolelta, niin sen jasenet tekevit tiivistd yhteisty6té torjuakseen
uhkan. Yhteison jakamaa moraalisesta arvomaailmaa vastaan on rikottu niin réikeasti,
ettd yhteison tunnelatautuneet jésenet tunnelatauksellaan aktivoivat toinen toisensa mu-

kaan yhteiseen taisteluun.

Talvisodan hengen ehkd lujin peruste oli siind, ettd suomalaisina tiesimme vain
puolustavamme omaa maatamme, mikd henkisesti on kai ollut kautta maailman

ajan jokaisen kansakunnan oikeutus. #046

Talvisodan henki on suomalaiskansallinen kollektiivinen muistelma, jota voi pitdd esi-
merkkind siitd, miten kansakunta kuvittelee itseddn. Talvisodan hengen mieltdmisti kan-
salliseksi edistdd, ettd se on ilmid historian ajalta, jolloin nationalismi oli ajatustapana
erittdin vaikutusvaltainen ja timén kautta myos sen muistelu kytkeytyy edelleen muiste-
lussa kiintedsti Suomen kansallisvaltioon. Sotaan liittyva tunnelataus, rikkomukset pyhid
arvoja vastaan, tekevit puheen talvisodan hengesti tunnelatausta sisaltdviksi kansakun-

nan kuvittelemista edistiviaksi ajatteluksi.

Talvisodan alkamispdivd on jddnyt jarkyttdavind mieleen. Se alkoi sittenkin. Mie-
liala kohosi pian. Uskottiin Suomen armeijaan. Uskottiin, ettd pakkanen tuhoaa ve-
ndldiset, ei heilld ole varusteita, eivit he osaa hiihtdd jne. "Talvisodan henki" oli
todellisuutta, vaikka jdlkeenpdin ajatellen silloiset kdsitykset olivat epdrealistisia.
Kotirintaman kestdmistd ei silloin kukaan epdillyt. Pidettiin kunnia-asiana selvitd

kotirintamalla, mielessd huoli, kunhan miehet vain kestdisivdt rintamalla. #011

Talvisodan henkeen liittyy puolustussotaan liittyvéd oikeamielisyys. Pidempéén jatkoso-

taan, jossa Suomi oli hyokkadjé ja Saksan aseveljend, suhtauduttiin muisteluiden mukaan
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epdilevimmin varsinkin sen jdlkeen, kun suomalaiset jatkoivat hyokkdystd vanhan itdra-
jan yli. Jatkosodan ristiretkiretoriikkaan ja hurmahenkisyyteen liittyvét muistot epdile-
vammat jatkosodan oikeutuksen suhteen. Tama saattaa johtua siité, ettd Saksa oli Suomen
aseveli jatkosodassa ja Hitleriin ei suhtauduttu muisteluissa varauksettomasti. Tdysival-
tainen nationalismi Jumalan alaisena néytti velvoittavan moraaliseen oikeudenmukaisuu-
teen ulkopolitiikassa (Anderson 2011, 40). Hitler muistettiin sodan lietsojana, johon suh-
tauduttiin epdilevésti ja muistettiin my0s ulkopoliittinen pakko olla Saksan kanssa hy-

vissé valeissa.

"Talvisodan henki" oli todella olemassa. Minulla oli se kdsitys, ettd koko Suomen
kansa oli silloin polvillaan Kaikkivaltiaan edessd ja ihme tapahtui Suomi pelastui.
(Sotilaille kijoitettiin, ettd tddlld rukoillaan teiddn puolestanne ja sotilaat pyysivit

esirukouksia puolestaan.) ~ #235

Naiset ja sota 1987-1988 -aineistossa yhdessi kysymyksistd kysyttiin suoraan, minkélai-
nen vaikutus uskonnolla oli sotien aikana. Kysymyksen muotoilu saattaa olla syyni sii-
hen, miksi useat vastaajista muistelijat, ettd uskonnosta haettiin turvaa sota-aikana. Us-
konnon substantiivisessa késityksessd se on lansimainen kategoria, sidottu moderniin kie-
lenkédyttoon. Talvisodan henkeen liittyi voimakas tunnelataus ja ldmmin muisto yhteis-
hengestd ja korkeammasta yliluonnollisesta voimasta. Uskonto on kategoria, joka miel-
letdén yhdeksi yhteiskunnan osa-alueeksi, ja sen vuoksi téllaista puhetta voidaan ajatella
kansalaisuskonnollisena muotona. Osassa muisteluja Junala ja uskonto nayttiavét olevan

ldhes samaistettavissa.

Uskonto oli vaikeina aikoina vahvin tuki perheessimme. Pelot ja huhut olivat joka-
pdivdisid. Joskus ne masensivat aivan epdtoivoon asti, mutta uusi pdivd toi taas

helpotusta. #152

6.5 Uhrimieli ja uhraus

Vaikka rauhan ehdot olivat ankarat koimme rauhan monin verroin paremmaksi
kuin sodan. Vaikka Suomi on antanut kalliit uhrit uskon etteivdt ne oli turhaan an-
nettu. Saimme pitdd itsendisyyden lahjan. Uskon mydskin, ettd Jumala on johtanut

kansamme kohtaloita. Varjelkoon Herra maatamme ja kansaamme! #121



37

Muistelmien perusteella yhteishenki oli pian sodan alettua korkealla. Puolustukseen osal-
listuminen muistettiin itsestdin selvénd asiana. Miehet ldhtivét taloista rintamalle ja myds
lotille annettiin komennuksia erilaisiin tehtdviin. Kieltdytymisestd palveluksesta itsesuo-
jelun tarkoituksessa muistettiin vieraaksi ajatukseksi ja joitakin tiedettyjd tapauksia pa-
heksuttiin. Uhrin antamista muisteltiin aineistoissa henkilokohtaisten menetysten muiste-
lemisen yhteydessd. Perheiden kohdattua surua ja menetysta vastaajat kuvasivat tillaisen

tilanteen kisittelemistd puhumalla isdinmaan hyviksi annetuista kalliista uhreista.

Sitten tuli jatkosota. Meilld oli sellainen tilanne, ettd kun meilld oli tyttirid vain ja
veli oli mua nuorempi, niin kokoonnutteessa meille sanottiin aina, ettd ei teiltd ke-
tddn oteta, koska poika oli nuori ja isd oli jo yli-ikdinen. Mind sanoon siihen, ettd
on se kumma, jos ei naiset ny kelpaa. Mutta meille tuli perhesuru. Isd kuoli -42
kevddlld, ja sitten siirtyi rintamalleldhté, kun diti lupas, ettd sitten kun tulee tyot
tehdyksi, niin sitten saat ldhted. Niin sitten syksylld -42 ldhdin viestintdtehtdviin —

puhelinkeskuksen hoitajaksi Aunukseen. 146—147

Edellistd muistellut lotta ei viitannut missddn kohdassa uskontoon tai Jumalaan, mutta
isdnmaallinen uhrimieli oli hénelle itsestddn selvd osa eldméi. Se, ettd perheen miehet
etvit joudu rintamalle helpotuksena, vaan muistoissa on voimakas halu ldhted itse mu-
kaan antamaan oma osansa. Perhettd kohdannut suru oli hidaste matkalla sotatehtdviin.

Hin kertoo myds lapsuudestaan:

Pikkulottina me avustettiin suuria lottia kerdyksissa, muonitustehtdvissd ja mitd nyt
sattuu olla. Siitihdn se innostus syttyi — vaikka oli se perua jo omasta lapsuuden-
kodistakin. Pikkulottana oloaikana kasvoi se isinmaanrakkaus niin, ettd timd johti

sitten mychemmin rintamatehtdviinkin.146—147

Isinmaanrakkauden johti rintamalle ja isinmaallinen koti tuottivat jo lapsena innokkuutta
pikkulotissa. Muistoissa oli narratiivi siitd, ettd tdmé innokkuus ja kasvatus johdattivat
rintamatehtiviin. Isdnmaan velvoitus ohjasi kuitenkin lotan halua, silla perheen turvalli-
suus rintaman vaaroilta ei ollut helpottava asia vaan hén niki osallistumisen sotaponnis-
tuksiin tarkedksi pddmairiksi. Isdnmaa on pyhé asia, jonka asia meni henkildkohtaisen

eldmén edelle. Sodan jéilkeen lottajdrjeston lakkautus oli murheellinen asia.
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Sodat, vaikka ne oli havitty — ei ne ollu turhia. Me saamme eldd nyt vapaassa isdn-

maassa. 146—147

Kansalaisuskonnolliset piirteet tulevat selvésti esille menetyksiin ja sodassa koettuun
kuoleman ldsnédoloon liittyvéssd puheessa uhreista. Vastaajien retoriikassa mainitaan san-
karihautajaistilaisuudet, valkoiset ristit sankarihautausmaalla ja néihin yhdistyy reto-
riikkka uhreista vapauden ja oikeudenmukaisuuden puolesta. Esimerkiksi raamatullista
kommentointia tai kristillistd retoriikkaa ei ndihin pohdintoihin liittynyt, vaan uhrien ja
kuoleman kisittely oli muistoissa pysynyt erillddn henkilokohtaisesta uskonnollisesta ko-
kemuksesta. Kaatumiseen sodassa liittyy ajatus puhtaudesta ja viattomuudesta, joiden

symboleja sankarihautajaisten juhlallisuudet ja sankarihautausmaat ovat.

Ajatus viattomuudesta, puhtaudesta ja epditsekkyydestd oli 1dsnd muisteluissa, jotka kos-
kettivat maansa puolesta uhrina henkensd antaneita. Oli huomattavaa, kuinka harvinaista
viholliseen kohdistuva vihan retoriikka oli sodan uhreihin liittyvissd muisteluissa. Esi-
merkiksi puhe ryssdvihasta ei yhdistynyt suruun omaisten menettdmisestd. Tdméa voisi
johtua siitd, ettd vihan tunteet kuuluvat epidarvokkaaseen profaanin kategoriaan, jolla ei

haluta loukata pyhii rakkaita uhreja, ettei heiddn muistoaan loukattaisi.

Benedict Anderson on havainnut, ettd esimerkiksi nationalistissa lauluissa ja runoissa
vastutajan vihaaminen on erittiin harvinaista. Tdma hénen mukaansa on seurausta siiti,
ettd nationalismi kuvitteellisena yhteisona on yhteys, mihin kuuluminen koetaan luonnol-
liseksi asiaksi. Nationalismiin ei liitytd ja jdlleen erota omalla valinnalla. Tdmén vuoksi
nationalismiin kuulumista ymparoi “viattomuuden séddekehd”, joka saa nationalismin ni-
missd henkensd uhraamisen vidistaméttomyydeksi sen sijaan, ettd ndhtéisiin aiheellisena
vihata kuoleman aiheuttajia. (Benedict Anderson 2011, 201-218.) Andersonin huomio
sopii yhteen aineistoissa esiintyneen sodan uhreihin liittyvin puheen kanssa. Nationalis-

min itsenséd luonne voi jopa toimia kuolonuhreihin liittyen vihaamisen ehkéisijana.

106 Kylld sitd ratiosta seurattiin iltaisin ne Lotat jotka olivat vartiotuvassa. Kylld
Suomen sotilaat hyvin pdrjdsivdt sitd suurta ylivoimaa vastaan, mutta suuret olivat
menetykset. Sotilasten menetykset hyvin suuret. Ja kalliit ovat lunnaat, jotka
olemme itsendisyytemme puoleasta antaneet. Sitd todistavat sankarihautojen laatat

ei ole endd valkoisia ristejd. On ikuinen muisto syddmeeni jddnyt, kun olen ollut
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sankarihautajaisissa Lotta vartiossa moneen kertaan. Kevddlld 1942 toukokuun lo-
pulla siunattiin 80—90 sankaria. Se oli kovin raskas hetki, monta tuntia seisoimme
vartiossa. Ne sankarit olivat tuotu sieltd jostain ja kdtketty oman Rdisdldn sankari-

hautaan, jota me lotat huolella hoidimme, niin kauan, kun oli mahdollisuus. ~ #257

Lohtuna — saimme sdilyttdd itsendisyytemme ja vapautemme, mikd on kansakun-

nalle tirkeintd. Uhrien ansiosta lippu liehuu vieldkin. ~ #486

6.6 Modernin maailman keksinnot ja instituutiot ja nationalismi

Modernistinen koulukunta painottaa nikemyksessidin nationalismin olevan ilmio, joka on
sidoksissa moderniin maailmaan. Siithen kuuluvat kehittyneet viestintévélineet ja moderni
koulutusjérjestelmd, joiden kautta kuvitteellinen yhteisd voi syntyd ja pysyd koossa.
Tdméa modernin tietovilineiden ja instituutioiden vaikutus nikyy aineistossa. (Anderson

2011, 229; Gellner 1983, 35—43.)

Monet vastaajista muistelivat seuranneensa tarkalla korvalla sodan kulkua sanomalehtien
ja radiotiedotusten kautta ja ndhneensd muidenkin tekevén samoin. Radion &érelld janni-
tettiin oman kansan kohtalon puolesta ja rukoiltiin varjelusta. Tiedotusvélineistd kuullun
pohjalta keskusteltiin sodan kulusta arjen askareiden ddrelld. Kertomukset voitetuista tais-
teluista nostivat mielialaa ja ponkittivdt kansalaisten uskoa siihen, ettd sodasta selviydy-

taan.

6.6.1 Kansakoulu

Andersonilaisittain ajateltuna kansakoulunopettajat ottavat merkittdvéa roolia kansakun-
nan kuvittelemisen prosessissa. Monet isdnmaallista arvomaailmaa edustavat opettajat
olivat itsekin mukana kansalaistoiminnassa, esimerkiksi pikkulottia johtamassa ja kan-
nustamassa oppilaita liittymddn Lotta Svédrdiin. Opettajat olivat myds auktoriteettiase-
massa oppilaisiin ndhden ja oppilaat kokivat joukkoon kuulumisen painetta, mikéd edisti
oppilaiden liittymistd isdnmaallisiin jérjestoihin niin kuin Lotta Svérdiin. Kansakoululai-
tokseen liittyvien muistelmien avaaminen on modernistisesta ndkokulmasta kiinnostavaa,
silld esimerkiksi Ernest Gellner painottaa sen merkityksen olevan keskeinen, ettd teolli-

nen, nationalistinen yhteiskunta voi syntyé (Gellner 1983, 35—43).
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Olin 7 v. lotta. Olin ollut jo pikkulotta. Kansakoulun opettaja johti toimintaamme.

Jarjeston lakkauttamiseen saakka. #491

Aineistossa vastaajat viittasivat useasti kansakoulun vaikutukseen liittyd Lotta Svérdiin.
Kansakoulunopettajien mainittiin monesti kannustaneen oppilaita liittyméaan isdnmaalli-
seen jarjestotoimintaan. Lotta Svérdin ja kansakoulun arvomaailmat olivat voimakkaasti
isdnmaallisuutta korostavia, mikéd synnytti selvasti jatkumon kansakoulun ja isénmaalli-
sen jarjestotoiminnan vilille. Jumalanpelko, isinmaanrakkaus, velvollisuudentunto, ku-
rinalaisuus ja moraaliset velvoitteet kuuluivat molempien arvomaailmoihin ja ne muistet-
tiinkin jatkumona. (Naumanen 1990, 119—123.) Molemmat instituutiot jakoivat nationa-

lismin ja uskonnon vilittdména yhteisen pyhén ja profaanin jirjestelmén.

Kylld [liityin], Lotta-Svird. -kansakoulunopett. pyynnéstd. [Kuuluin] -Jérjeston lo-

pettamiseen saakka. #876

Vastaajien lapsuuden aikaisessa koulutusjérjestelméssi pidettiin keskeisind arvoina edis-
tdd isdnmaallisuutta ja Jumalanpelkoa. Maailmansotien vilisen ajan suomalaisessa kan-
sakoulussa, jossa aineiston vastaajista valtaosaa kasvatettiin, pyrittiin kasvattamaan tie-
toisesti velvollisuudentuntoisia kansalaisia, jotka laittaisivat yhteison edun aina oman
edun edelle. Hyvén kansalaisen ymmairrettiin olevan enemmén kuin alamainen, joka hoi-
taa tyonsd hyvin. Hénelld oli myds velvollisuus kédyttaytyd hyvin, olla sitked, rehellinen,
lakeja kunnioittava ja kuriin taipuvainen. Kasvatusta ei haluttu rajoittaa ammattiin vaan
se oli jarjestelméllistd kasvatusta sopeutumiseksi kansalaisten yleisiin velvollisuuksiin.
Isdnmaallisuutta pidettiin tirkedné osana prosessia, jossa kasvettiin kunnolliseksi kansa-
laiseksi. Opettajain lehdessd kirjoitettiin muun muassa, ettd “kansakunnan yhtendisyys
nojaa herdtettyyn isdnmaalliseen mieleen” ja ettd isdinmaallisuus saa kansalaisen tajua-
maan mikd on “oikein yhteiskunnassa”. Isdnmaallisuuden tuli olla kansalaisilla seka te-
kojen ettd ajatusten tasolla, niin ettd isinmaanrakkaus perustuisi “vapaaehtoiseen vais-

toon”. (Naumanen 1990, 119—123.)

Liityin vuonna 1940 Lotta Svdrd jdrjestoon Helsingissd talvisodan
aikana. Tein itse aloitteen, halusta auttaa puolustusta. Olen saanut isdnmaallisen
kasvatuksen kotona sekd kansakoulussa, meilld oli hyvdt opettajat. Olin jdsenend

sodan loppuun saakka. #614
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Sodan uhkan kasvaessa 1930-luvulla my6s Opettajain lehden kirjoitukset muuttuivat tyy-
liltdén sotilaallisemmiksi. Lehdessa iskostettiin asevelihengen, uhrimielen ja sankarimie-
len kasvattamista lapsissa. Opettajainlehdessd puhuttiin heimo-opetuksesta, jossa histo-
rian tunnit pidettiin avoimesti isdnmaallisuutta kasvattavina. Heimo-opetus tarkoittaa
sitd, ettd historiaa opetetaan isdnmaallisesta ndkokulmasta kisin ja opetuksen tehtdvani
on varmistaa heimon, suomalaisten selviytyminen. Kansakoulun ja sen henkilokunnan
selked tehtdvd oli parantaa kansalaisten maanpuolustustahtoa. (Naumanen 1990,

125-127.)

Opettajainlehden linjan mukaista oli, ettd Jumalan pelko ja isinmaallisuus ovat toisiinsa
myoOnteisessd suhteessa. Jumalan kunnioittaminen nédhtiin hyviand pohjana isinmaanrak-
kaudelle ja molempien synnyttdmiseen ndhtiin tarpeelliseksi erittdin kova kuri ja kollek-
titvisuus. 1900-luvun alussa kansakoulu ja kansakoulunopettajat korvasivat kirkon jérjes-
tdmin kansanopetuksen. Opettajien ammattilehdessé varsinkin alkuvuosina olivat enem-
min esilla kristillissiveelliset hyveet ja Jumalan pelko. (Naumanen 1990, 83—87.) Kansa-
kouluinstituutio oli voimissaan jo silloin, kun Lotta Svérdin naiset kdvivit koulua. Kan-
sakoululaitoksen ja Lotta Svirdin muodostama isénmaallisuutta painottavan kasvatuksen

jatkumo kisitetiin muisteluissa.

Kyllihdn se paljon puhuttu "talvisodan henki" nékyi niin koti- kuin sotarintamalla-
kin ja mielestdni syystdkin, olihan sitd "lietsottu" aina kansallissodasta ldhtien.
Muistan jo aivan lapsuudesta kuinka kivddri oli poikkeuksetta joka talon ja torpan
seindlld missd vaan oli nuoria miehid, mikd oli osoituksena siitd, ettd suojelus-
kunta-aate puri nuorisoon hyvin samoin lottapuku kuului nuorten naisten vakiova-
rusteisiin. Suojeluskunnan harjoitukset, kuin myos niihin liittyvdt keskustelut olivat
hyvin isdnmaallisia. Samoin jo kansakoulussa tihdennettiin voimakkaasti samaan
suuntaan, eikd sitd silloin minddn ihmeend pidetty, "rajan kirot" olivat vanhojen

tarinoissa hyvin pinnalla. #044

6.6.2 Radio ja sanomalehdet

V. 1939 oli koululleni koottu joukko ns. nostomiehid. Muistan ettd he olivat yleensd
hyvin vakavia, vanhempia miehid, jotka kuuntelivat tarkasti radiosta sekd uutiset
ettd aamu- ja iltahartaudet. Minun ympdristossdni oli todellinen "talvisodan

henki". #080
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Monet vastaajista ilmaisivat radionkuuntelun jokapdiviiseksi térkedksi hetkeksi. Uutisia
seurattiin tarkasti. Joissakin taloissa seurattiin tarkasti sodan kulkua kirjoittamalla ylos
tapahtumia tai siirtdimalld rintamalinjaa, joka oli merkitty seindkarttaan. Ajankohtainen
tietoisuus koettiin tarkeédksi. Tapahtumat olivat tyon ja muun arjen ohessa keskustelunai-
heina. Esimodernina aikana ilman radiota ja ajantasaista tiedonkulkua merkittavélle
osalle viestostd oli huomattavasti vihemmén materiaalia, jonka kautta kansakuntaa voi-
tiin kuvitella paivittidin. Kansallisten tiedotusinstituutioiden ansiosta samat tiedot saavut-
tivat nopeasti joukot eri puolilla yli tuhannen kilometrin mittaista valtakuntaa. Tallaiset

jaetut kokemukset vahvistavat kansakunnan yhteisyyden tuntoa.

Radionkuuntelu oli kaikki kaikessa. Uutiset pitivit huolen, ettd tiedettiin miten
"sielld jossain" ja ulkomailla menee. Illtahartaus ja sunnuntain jumalanpalvelus

kuunneltiin (toisin kuin nykyaikana). Lapset kdvivdt pyhdkouluakin.

Teknologia muokkaa myos uskonnon ldsnédoloa arjessa. Radiojumalanpalvelusten ja har-
tausten kuntelemisen kerrottiin olevan uutisten ja maan johtajien puheiden ohella paivit-
tdistd toimintaa. Radio toi hiljentymis- ja hartaushetken ihmisten koteihin ja myo0s sota-
rintaman tuntumaan ilman papin ldsndolemista tai litkkumista johonkin kokoontumis-

paikkaan.

Radio-ohjelmat ja sanomalehdet tdydensivit kansakunnan kuvittelua thmisten eldmaéssa.
Ne olivat tulleet ihmisten eldméén jokapaiviisiksi ja ne mahdollistivat kansakunnan ku-
vittelemiskeskustelun vilkastumista, silld aikaisemmin tieto kulki hitaammin suusta suu-
hun tavoittaen ithmiset eri aikaan tai harvemmin yhteisissd kokoontumisissa, jotka vaati-
vat siirtymisti tiettyyn paikkaan. Lehtien ja radion avulla kansalaisilla ympéri valtakuntaa
oli mahdollisuus kuulla ldhes reaaliajassa itse, kun presidentti, ylipadllikko tai piispa pu-
huu heille tirkeistd asioista. Valtiollinen auktoriteetti oli ndin tullut 1dhemmas thmisti

vilkastuttamaan kansakunnan kuvittelemista.

Suomalaisten sotilaalliset menestykset tuntuivat uskomattomilta, ei sitd voinut se-
littdd. Varmaan siihen vaikutti suunnaton yhteishenki ja tieto siitd, ettd oli kysymys
koko olemassaolosta. Sodan kulkua seurasin koko ajan, lehdet luin tarkkaan ja pdid-

majan tilannetiedotukset kuuntelin aina. #126
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Aineistosta 10ytyi viittauksia, joissa nékyy se yhteys, joka moderneilla tiedonvalityslait-
teilla ja yhteiskunnallisilla instituutioilla on sota-ajan kansallistunnon nostatukseen. Jot-
kut muistelijoista ilmaisivat asian siten, ettd he olivat tietoisia siitd, misti kansallishenki
nousi. Osassa muistelmia kansallishenki esiintyy pysyvéna ja itsestddn selvénd ilman viit-
tauksia sen synnyttimiseen ihmisten toiminnan kautta. Téalldin ndyttaytyy primordialis-
mia muistuttava nikokulma, jossa nationalismi on kiinte ja itsestién selvé asia sitd sosi-

aalista todellisuutta, jota muistelu voi kerrontamuodollaan yllapitaa.

Uskoin Jumalan varjeluksen auttavan sotilaitamme. Radiosta seurasin erittdin

tarkkaan sodan kulkua, samoin luin pddkaupungin ja oman seudun lehted.

Sodan kulkua seurattiin tarkasti. Kaikki uutiset kuunneltiin ja jopa kirjoiteltiin

muistiin taistelujen vaiheet. #118

Koululaitoksen liséksi radio oli suurta osaa kansasta yhdistdvd modernin ajan ilmi6 johon
viitattiin muisteluissa. Monet vastaajista pitivit radionkuuntelua tirkeénd asiana sotati-
lanteen piivittdisessd késittelyssd. Tiedot suomalaisten voitoista koettiin helpottavina.

Monen arkeen kuului seurata tarkasti uutislédhetyksié ja Jumalanpalveluksia radiosta.

7. Johtopéétokset

7.1 Modernin ajan instituutiot rakensivat nationalismia

Ernest Gellnerin mukaan teollistuneessa yhteiskunnassa syntyi tarve universaalille kirjoi-
tustaidolle ja laajojen ithmisjoukkojen jakamalle yhteiselle kulttuurille, silld teollinen yh-
teiskunta vaatii toimiakseen suurta sosiaalista liikkuvuutta. Agraarisessa yhteiskunnassa

téllaista tarvetta ei ole. (Gellner 1983, 35—43.)

Aineiston perusteella kansakoululaitos oli merkittidva laitoksena, missé opittiin isdnmaal-
liseen ajatteluun. Vastaajat mainitsivat useasti, ettd kansakoulunopettajat toimivat pikku-
lottien johdossa ja kannustivat nuoria liittymaén lottiin. Lottajérjesto itsessddn on moder-
nin ajan tuotos. Lottajirjestossd vallitsivat ympéroivian kansallisen kulttuurin mukaiset
arvot, jotka olivat jatke jo koulussa opituille arvoille. Toisaalta etnosymbolistisessa ajat-
telussa koulujérjestelmén arvot ja sen nationalistisuus ovat jatke tavoille ja perinteille,

jotka ammentavat merkitystddn yhteisyydestd, jolla on historiallinen perusta.
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Ernest Gellnerin teoriaa mukaillen Lottajirjesto oli modernin maailman jérjestd, joka or-
ganisoi suuren jasenmadrinsi luottaen kansallisella tasolla synnytettyyn yhteydentuntee-
seen, kulttuuriin ja universaaliin luku- ja kirjoitustaitoon. Gellnerin ndkemyksen mukaan
téllainen suurten joukkojen organisoiminen ja siirteleminen vaatii kaikille kansanosille
levittdytynyttd korkeakulttuuria ja yleistd luku- ja kirjoitustaitoa, jotka tuovat mukanaan
viistimattomasti nationalismin, jota ei ole voinut olla olemassa ilman modernin ajan jér-

jestelmid, misséd koulutus on keskeinen osa. (Smith 1998, 37—41.)

Gellnerin teoriaa tarkastellessa aineistosta korostuu koulutusjérjestelmin merkittdva osa
Lotta Svirdin olemassaolon mahdollistajana. Koska Gellnerin mukaan nationalismi on
viistdmiton osa teollistumista, téstd johtuu, ettd nationalismi on luonnollisesti osa myds
Lotta Svirdid, joka kytkeytyy moderniin yhteiskuntaan. Néin voitaisiin todeta, ettd us-
konnollinen sekd nationalistinen retoriikka jarjestossd on luonnollinen seuraus moderni-

saatiosta.

Aineiston esimerkeissd on myds piirteitd siitd, ettd jotakin nationalismia ldhelld olevaa on
lasnd siind, mille vastaajien nationalismiin viittaava kokemus koulutusjirjestelméstd on
rakentunut. Esimerkeistd 16ytynyttd kansojen vilissd olevan rajan ajatusta ja kédsitysta
tdssd esimerkissd kansallisen vihan kohteena olevasta naapurikansasta ovat kiistimatta
asioita, jotka eivit rajaudu vain moderniin aikaan ja pelkéstdén Gellnerin kuvaamaan
suurten massojen korkeakulttuuriseen ajatteluun. Suomen valtio ja sen kansakouluinsti-
tuutio eivit syntyneet mitenkddn tyhjistd sattumalta Suomen maantieteelliselle alueelle,
vaan kasitys kansojen erilaisuudesta ja vihollisuudesta voivat juontaa juurensa historial-
lisiin esimoderneihin tapahtumiin. Esimerkiksi Vendjan ortodoksinen ja Suomen luteri-
lainen uskonto ovat historiallinen eroavaisuus, joka on jo esimodernina aikana edistinyt
ajatusta kansojen erilaisuudesta. Nykyaikainen uskonto ja koulutus eivét ole voineet syn-
tya historiasta riippumatta, vaikka kansan historiantietdmys eivét perustuisikaan koville
historiallisille faktoille vaan menneistd tapahtumista nousseille tunteille ja perinteille,
jotka jatkavat elamédnsd kansassa. Anthony Smith huomauttaa, ettd vaikka eliittiin kuu-
luvat nationalistit ovatkin luoneet kansan omaksuman kansallisen kulttuurin, se ei pysty
luomaan nationalismia mielivaltaisesti vaan vahvan nationalismin on perustuttava laajo-
jen kansanosien kokemukseen jo olevasta etnisyydestdin ja menneisyydestddn. On myds
ongelmallista pitdd nationalismia seurauksena ihmisjoukkojen jirjestelméllisestd koulut-

tamisesta, silli monille ihmisille kotikulttuuri on merkittdvampi vaikutin kuin koulussa
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opetettu. Lisdksi useimmat maailman nationalismeista ovat syntyneet aikana, jolloin kan-

sallisia koulutusjirjestelmié ei vield ollut. (Remy 2004, 67—68; Smith 1998, 30—44.)

7.2 Suomalainen kansalaisuskonto ja vanhatestamentillinen nationalismi

Lotta Svérdin jdsenten muisteluissa nationalismin ja uskonnon rooleissa nakyy yhtenevii-
syys edellisen vuosisadan historiallisiin tapahtumiin Suomen kansakunnan syntyajoilta
1800-luvulta mutta myos uskonnollisia juuria, jotka juontavat 1700-luvulle saakka ja ai-
kaisempaankin Euroopan nationalismia edeltdneiden uskonnollisten liikkeiden histori-
aan. Uskonnollisuuden malli, joka aineistojen muisteluissa ndyttiytyy, palautuu huomat-
tavan paljon vanhatestamentilliseen juutalaiseen nationalismiin ja siind esiintyvdidn pu-
heeseen Jumalan ensimmaisestd persoonasta pikemmin kuin Jumalan Poika tai Jeesus -
persoonaan liittyvddn muisteluun. Ndmi ovat merkkejd suomalaisesta kansalaisuskon-
nosta, jotka juontavat juurensa fennomaanien, suomalaisen nationalismin luojien ja pie-
tistien, aikansa uskonnollisten herdnneiden vilisiin jannitteisiin 1800-luvun alussa, jol-
loin fennomaanit edustivat uskonnollisuudessaan rationalistista ajattelua ja pietistit taas
Jumalan eldvin persoonan kokemista, mika vierastutti fennomaaneja (Merildinen 2011,

363—364). (Merildinen 2011, 252—-366.)

Muisteluissa toistunut ajatus siitd, ettd Jumala on Suomen kansan puolella, sisiltdé aja-
tuksen, ettd suomalaiset ovat Jumalan silmissi erityinen kansa. Aineistosta ei 10ytynyt
suoraa viittausta kansalaisuskonnollisuudessa suosittuun ’valittu kansa” -tematiikkaan,
joka on vanhatestamentillisesta perinteestd levinnyt nationalismiin esimerkiksi Yhdys-
valloissa ja myds Suomessa esimerkiksi Topeliuksen kirjoituksista, jotka olivat retorii-
kaltaan sekd vahvasti kristillisuskonnollisia ettd nationalistisia (Merildinen 2011,

252-366).

Nédma seikat voivat myo0s selittdd havaintoa, ettd isinmaallisuuteen liittyva uhrimielisyys
ja isdnmaan vapauden suojeleminen yhdistyvit aineistoissa usein Jumalauskoon. Myos
Opettajainlehden kirjoituksia kansakoululaitoksen historian alkutaipaleella selvittédnyt
Péivi Naumanen totesi, ettd 1930-luvulla koululaitoksessa nationalismi oli jo keskeisempi

osa kansalaisen identiteettid kuin uskonnollisuus (Naumanen 1990, 119—-138).
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Aineiston uskonnollisuudessa nidkyi suomalainen kansalaisuskonto, joka ei ole historial-
lisista syistd yhtd selvisti kansalaisuskonto, kuin esimerkiksi yhdysvaltalainen kansa-
laisuskonto, johon Benjamin Franklin ja jotkut muutkin aikalaisista osasivat viitata jo

1700-luvulla (Merildinen 2011, 352—362.)

Muisteluista piirtyi siis kuva suomalaisesta kansalaisuskonnollisuudesta, jonka piirteita
ovat Jumalan ensimmadisen persoonan kéyttdminen ja Jumalan poika -retoriikan puuttu-
minen, joka sopii yhteen kansallismielisen valittu kansa -retoriikan kanssa, joka taas
esiintyi aineistossa esimerkiksi siind, miten rukouspyynnét ja varjelus kohdistuvat
yleensd koko kansaan, joka kidy yhteistd taistelua. Kansalaisuskontoon liittyvit myds
kirkkorakennukset, papin roolin tirkeys ja esimerkiksi hautajaisseremoniat, jotka liittyvét

kristilliseen kulttuuriin.

7.3 Vallitseva nationalistinen maailmankatsomus

Lottajérjeston arvomaailman valossa kirkossa kdyminen ja uskonnollisiin seremonioihin
osallistuminen oli tavallista, silld lottien kultaisista sddnndistd ensimmaéiseksi oli kirjattu
Jumalan pelko olkoon eldmdsi suurin voima (Lotta Svird -sditio 2007, 56). Kirkko oli
kaikkein pyhimmén Jumalan edustaja maan pdéll4, jonka yhteyden kautta myds isinmaa,

sen armeija ja Lotta Svird jasenineen liittyivit kunnioittamaan pyhda yhteytta.

Vilittdmén vaaran uhatessa sotatoimialueella rukoiltiin Jumalaa pelastamaan valitto-
mastd hititilanteesta. Myo0s tilanteissa, joissa joku oli pian kuolemassa rukouksesta tuli
useammin rukoilijan ja Jumalan kahdenkeskinen asia, mutta useimmiten rukoiltiin ko-
deissa kollektiivisemmin kansan hyvinvoinnin puolesta. Nationalismi esiintyi rukous-
muisteluissa siten, ettd Jumala varjelee kansakuntaa, joka kdy selviytymistaistelua. Kan-
sakunnan ja sen kautta kansallisvaltion ajatellaan olevan arvokas Jumalalle. Kansallisval-

tio on Jumalan alamaisena tdysivaltainen (Anderson 2011, 40).

Esimerkiksi Eteld-Pohjanmaan rintamanaiset ry. on asettanut tavoitteekseen Lotta Svir-
din kunnian palauttamisen, miki itsessdén viittaa siithen, ettd halutaan vaikuttaa tapaan,
miten menneisyyttd muistellaan ja kuinka historiallisiin tapahtumiin suhtaudutaan (Pirila
1991, 3—4). Yhteison kuvitteleminen on aktiivinen prosessi, joka voi hyddyntdd yhta lailla

sekd uskonnollista ettd nationalistista ajattelua. Modernistisen koulukunnan ndkemyksen
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mukaan nationalismi on kehittynyt modernille yhteiskunnalle tyypillisille yhteiskunnal-
lisille rakenteille, jonka aikalaisia muistelijat itsekin ovat. Aineistoissa nationalistinen
ajattelu ndyttdad asettavan raameja sille, milld tavalla uskontoon liittyvisti aiheista, niin

kuin kirkosta, rukouksesta ja Jumalasta puhutaan.

Kristinusko oli osassa pyhyyden kokemiseen liittyvistd kuvauksista 14snd, mutta monet
pyhyyden kokemuksista liittyivét yhteistyon tekemiseen oman joukon kanssa. Kunnioitus
omaa ryhméé kohtaan ja siitd nouseva epditsekkyys ja uhrautuminen olivat muisteluissa
tarkeimpid arvoja, mikd kertoo siitd, miten yhteisollisyyteen liittyy pyhyyden kokemus.
Pyhén ldsndolo tukee yhteison yhteenkuuluvuutta ja isdnmaallista viritystd. Yhteisesti

jaetut pyhét arvot vahvistavat yhteenkuuluvuuden kokemusta.

Uskonnollisella puheella ja perinteilld voidaan eldd symbioosissa yhteiskunnassa vallit-
sevan nationalistisen maailmankatsomuksen kanssa. Késitykset Jumalasta ja isinmaan-
rakkaudesta eivit missddn kohdassa olleet muistelmissa aineistoja olleet ristiriidassa kes-
kenddn. Uskonnollisuuden muodot aineistoissa olivat kuuliaisia nationalistiselle ajatus-

mallille.

7.4 Evankelisluterilaisen kirkon rooli

Vaikka Suomen evankelisluterilainen kirkko onkin valtionkirkko, voidaan havaita Lotta
Svérdissda merkkejd siitd, kuinka uskonnon avulla legitimoidaan valtiota ja Suomen ta-
pauksessa luonnollisesti Suomen evankelisluterilainen kirkko on téssé vilikappaleena.
Lottajdrjestd oli isinmaan palvelemiseen keskittyva jarjesto, joka kehotti pelkdaméén Ju-
malaa. Valtion laki ja mahti ei ollut se asia, jota lottia kehotettiin kultaisissa sddnnoissi
pelkddmain ensimmadisend, vaan Jumalaa, jolta valtion ja varsinkin valtionkirkon legiti-
miteetti on perdisin (Lotta Svérd -sditio 2007, 56). Esimodernilta ajalta perua oleva kir-
kollinen, uskonnollinen perinne voi legitimoida valtiota kiytdnndssd. Tama tuli esille
muisteluissa siitd, kuinka kirkkojen ottaminen jumalanpalveluskdyttoon liittyi miehityk-

sen tuomaan jérjestykseen Neuvostoliiton Itd-Karjalassa.

Kirkon vanha perinne Suomessa tekee suomalaisesta kansalaisuskonnosta vihemman sel-
keén ja kirkasrajaisen kokonaisuuden kuin esimerkiksi Yhdysvalloissa, jossa puhuttiin jo
1700-luvulla amerikkalaisesta uskonnollisuudesta. Suomessa uskonnon suhde historiaan

on vanhojen perinteiden vuoksi erilainen.
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Kirkko on historiallinen reliikki, jonka funktio sota-aikana oli tarjota kanava, jonka osoi-
tetaan kunnioitusta nationalismille. Nationalismi rakensi kirkon luomalle perustalle mo-
dernin yhteiskunnan. Nyt postmoderni rakentuu tavalla tai toisella sille perustalle, joka
syntyi, kun moderni valtio luotiin vanhemmalle uskonnolliselle perustalle. On mahdol-
lista, ettd postmodernista tulee historiallinen kiinnepiste, jonka kautta tarkkaillaan uskon-
toa ja nationalismia, niin kuin modernista on tullut etnosymbolistisen ndkemyksen mu-

kaan kiinnepiste nationalismin tutkimukseen.

8. Yhteenveto

Aineistossa esiintyvat muistelut sisélsivat luonnollisesti erilaisia ndkokulmia yhtd ihmista
suurempiin asioihin, niin kuin yhteisen isénmaallisuuden kokemiseen, poliittiseen ympa-
ristdon ja suhtautumiseen uskontoon. Monissa vastauksissa niistéd ei kédsitelty yhtdkdan
vaan niissa keskityttiin eldméén liittyviin aineellisiin asioihin, kuten tyontekoon, ruuan
hankkimiseen ja evakkoon l&dhteneiden kokemuksiin ja heiddn vastaanottoonsa. Laheisten

kohtalot olivat myds yleinen muistelun aihe.

Tutkielman kannalta kiinnostavimmat vastaukset olivat sellaisia, joissa muistelijan ta-
paan liittyy yhdistdd ndihin asioihin oma suhde kansallistunteeseen ja uskontoon. Yhtei-
nen isdnmaa oli yleisin tekijé, jolla sotaponnisteluja oikeutettiin ja selitettiin mielekkaiksi.
Niitd vihemmaén oli muistelmia, joissa puhuttiin uskontoon liittyvistd asioista niin kuin
rukouksesta ja Jumalan varjeluksesta. Yleensd ndmé aiheet liittyivdt puheeseen isédn-

maanrakkaudesta.

Suruun ja menetyksiin liittyvissd kysymyksissd jotkut vastaajat puhuivat uhreista isdn-
maan vapaudelle ja sotien vaiheisiin liittyvissd kysymyksissd mainittiin usein suomalai-
sen sotilaan koettu ylivertaisuus ja se, miten koettiin ihmeend, ettd Suomi voi kestii
monta kertaa lukumadriltdin vahvempaa vihollista vastaan. Omien sotilaiden puolen pi-
tdminen ja yhteyden kokemus rintamalla taisteleviin sotilaisiin muistuttavat Benedict An-
dersonin kuvitteellisen yhteison késitettd. Siind toisilleen henkilokohtaisesti tuntematon
suuri joukko kokee yhteenkuuluvuutta. Esimerkiksi tuntemattomien sotilaiden kanssa

kiydysti kirjeenvaihdosta oli aineistossa useita mainintoja.

Myds talvisodan henki on nationalistinen henki, joka yhdistdd kaikkia kansakuntaan kuu-

luvia, jotka yhdessé antavat panoksensa sodan voittamiseksi. Téssd hengessd kansakunta
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pystyy voittamaan ylivoimaisen vihollisen. Puhe kansakunnasta ja sen arvoista muodos-
tavat pyhddn perustuvan luokittelujérjestelmén, jonka sisélld esimerkiksi sodan uhrit ja

palkaton jérjestotyd maan hyviksi ovat kansakuntaisuuden tunnetta vahvistavia asioita.

Kansakunta ja kansakunnan vapaus 10ytyivat muisteluissa suomalaisen kansalaisuskon-
non pyhén kategorian ytimesta. Jumala legitimoi tidtd Suomen kansallisvaltiota ja sen vi-
litykselld my0s kansalaisia. On mielenkiintoista kysyé, millainen paikka kristinuskon yti-
meen kuuluvalla Jumalan poika -retoriikalla on kansan uskonnollisessa puheessa? Evan-
keliumeihin, Jeesukseen syntien sovittajana ja vapahtajana, ei 10ytynyt aineistoista ainut-
takaan viittausta, vaikka Raamatun voi ajatella huipentuvan Jeesuksen sovitustyohon ja
uuteen liittoon. Vanhatestamentillista nationalismia ja sithen sulautunutta vanhatesta-
mentillista kansalaisuskontoa tukee my6s havainto, ettd muistelut liittyen nationalismiin
ja Jumalaan olivat muistelmia kansakunnan suojelijasta, joka varjelee Jumalalle kuuli-
aista kansaa ja puolustaa oikeudenmukaisuutta, eiki siksi anna rakastamansa kansakun-
nan joutua tuhoon. Vanhan testamentin tarinoihin kuuluvat lukuisat esimerkit siité,
kuinka Jumala taistelee valitun kansansa, Israelin puolesta heidéin ollessaan kuuliaisia Ju-
malan kédskyille ja taas Israelia vastaan heidén ollessaan tottelemattomia. Esimerkiksi Jee-
suksen kehotus olla rauhantekijé, kdantéa toinen poski ja olla armollinen pahantekijdille
puuttuivat muisteluista. On mielenkiintoista kysyd, ovatko ndmai aiheet esimerkiksi niin
pyhiksi koettuja, ettd niitd ei tuoda profaania sodan arkea késittelevddn muisteluun? Nayt-
tad kuitenkin aineistojen valossa siltd, ettd edelld mainitut aiheet eivit saa usein nikyvia

muotoa suomalaisessa kansalaisuskonnossa.

9. Havaintoja tutkimuksen kulusta ja mahdollinen jatkotutkimus

Tutkimuksen Naiset ja sota -aineisto ei mitenkdén erityisesti keskittynyt Lotta Svérdin
tutkimiseen, miké pienensi fokusta, jonka Lotta Svird -jérjesto sai tutkielmassa. Aineis-
ton vastaajien henkilokohtaisten siteiden vahvuutta jérjestoon oli useimpien vastaajien

kohdalla mahdotonta perustella...

Durkheimin pyhén ja profaanin -vastaparin ndkdkulma asetettuna rinnakkain etnosymbo-
listisen tai modernistisen ajattelun kanssa ei tuntunut tuovan esille mitddn uutta, vaan tu-
loksena ndahddén kaksi huomattavan erilaista ndkdkulmaa aiheeseen. My0dskéédn pyhd ei
ole sama asia kuin uskonto tai nationalismi, vaan pyhyys on jotakin, joka kuuluu kum-

paankin luokkaan.
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Tutkimuksen teoriapohja on tdmin kokoiseen tutkimukseen laaja. Tarkoituksena oli tuot-
taa tutkimus, jossa eri ndkdkulmia painottavat teoriat keskustelisivat keskenddn. Kapeam-
malla teoriapohjalla tutkimuksesta olisi voinut muodostua johdonmukaisempi ja selke-
ampi kokonaisuus, joka pystyisi perehtymiin johonkin teoriaan yksityiskohtaisemmin.
Uskonnon yhdistdminen nationalismiin johdonmukaisella tavalla oli haaste, sillé tutkiel-
man teoriapohja tarjoaa monenlaisia selityksid uskonnon ja nationalismin rooleista. Us-
konto ja kansojen historia ndkyvét siind, millaisiin rajoihin kansallisvaltiot ovat rakentu-
neet. Etnosymbolismin valitseminen nationalisminteorian pohjaksi olisi ollut tdssd mie-
lessd hedelmaillisempéd, mutta toisaalta modernististen nidkdkulmien tuominen mukaan
mahdollistaa tutkimuksen tuomaan paremmin esille nationalismiin liittyvéa tieteellistd

keskustelua mitd kdydadn meidén ajassamme.

Etnosymbolistinen nidkokulma korostaa historian merkitysti, miké korostuisi eri tavalla
erilaisella tutkimusotannalla. Haastattelujen ja vastaajille esitettyjen kysymysten kon-
tekstissa pédddyttiin harvoin ajattelemaan kaukaisia historiallisia tapahtumia, jotka ovat
keskeisid etnosymbolistiselle ajattelulle. Sen ndkdkulmaan liittyvét muinaisten myyttien
merkitys nationalismille ja tunteet, joita historiallisten siteiden avulla vaalitaan nationa-
lismissa. Etnosymbolismi ja Durkheimin pyhén -mééritelmén ja nationalismin tutkimi-
nen, joissa nationalismia voidaan ajatella uskontona johtavat ajatukseen, etti etnosymbo-
listisessa ajattelussa, ihminen on jo olemukseltaan nationalistinen ja uskonnollinen
olento. Modernistiset ndkdkulmat jattivat téllaisen suuren linjan kisittelemétti ja ne né-
kevit nationalismin ja uskonnon kategorioina, joita modernin maailman rakennemuutok-
set muokkaavat. Edelldmainitut nikokulmat tuntuvat vastaavan syvillisemmin thmisen
eksistentiaaliseen uteliaisuuteen ja jilkimmdiset taas sosiologiseen pohdintaan siiti,
kuinka nyky-yhteiskunta on rakentunut. Suomalaisen kansalaisuskonnon paikantaminen
ja tuominen tietoisuuteen voisi olla merkittdva kansalaiskeskustelun avaaja liittyen val-

tion ja kirkon suhteisiin.
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