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Téssd tutkielmassa tarkastellaan vanhoillislestadiolaisen herétysliikkeen Suomen
Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys Ry:n julkaisemia nuorten kertomuskirjoja Heiddn
kanssaan kulje (2018) ja Syddn valoa vasten (2020). Tarkastelen kertomuksia
uskonnollisen sosialisaation ja sukupuolen ndkokulmista. Tutkimusmenetelméni on
kéytetty ldhilukua. Kertomuksia tarkastellaan tutkielmassa fiktiivisind teksteind, mutta
samalla representaatioina vanhoillislestadiolaisuuden eletysti todellisuudesta.

Kertomuksissa kuvatun perusteella keskeisid sosialisaatioagentteja
vanhoillislestadiolaisen nuoruudessa ovat perhe, yhteiso, koulu ja ikétoverit sekd media.
Etenkin merkityksellisida uskonnolliselle sosialisaatiolle ovat perheen, yhteison ja
ikdtovereiden vaikutukset. Nuoret kuvataan kertomuksissa my0s itse aktiivisina
sosialisaatioon vaikuttavina toimijoina. Kertomuskirjat osaltaan toteuttavat yhteison
sosialisaatiopyrkimyksid  ja valittavat lukijalleen keskeisena pidetyn
vanhoillislestadiolaisen opillisen aineksen, kuten uskon eldmin tirkeimpédnd asiana,
vanhoillislestadiolaisuuden ainoana pelastavana uskona, yhteis6llisyyden korostuksen ja
keskeiset eldméntapanormit. Naitd sisdltdja kertomuksissa vilitetddn tyypillisesti
erilaisten vastakkainasetteluiden kautta.

Kertomusten vilittdimét sukupuolen kuvaukset ovat pitkélti perinteisten sukupuoliroolien
mukaisia ja nithin ohjaavia. Sukupuolikésitys on binddrinen, ja kertomuksissa esitetdén
vain tyttojd ja poikia, naisia ja miehid. Kertomukset ovat varsin perhekeskeisia.
Kertomuksissa ilmennetéddn vanhoillislestadiolaisuuden heteronormatiivista
parisuhdekaisitystd ihastumisen, seurustelun, avioliiton ja perhe-eldamén kuvauksissa, ja
niissd ohjeistetaan nuoria oikeanlaisessa, avioliittoon tihtddvidssd seurustelussa.
Seksuaalisuutta kisitellddn kirjoissa varsin vdhdn, mutta sithen liittyen etenkin
ehkéisyopetusta ja ithastumista pohditaan.

Asiasanat:
Vanhoillislestadiolaisuus, uskonnollinen sosialisaatio, sosialisaatio, sukupuoli,
seksuaalisuus, lahiluku



1 Johdanto

1.1 Aiheen esittely

Kesilld 2018 osallistuin tyttireni kanssa Suviseuroihin Ainekoskella, kuten olen
osallistunut 14pi eldmini aina kun se vain on ollut mahdollista. Suviseurakentélla
kuulutuksissa mainostettiin ~ aktiivisesti sielld julkaistua, nuorille suunnattua
kertomuskirjaa. Mainonta tepsi, ja minua alkoi todella kiinnostaa. Sain kirjan kéteeni
loppukesistd lapsuudenkodissani kdydessédni. Se oli ostettu nuoremmille sisaruksilleni,
mutta paityikin ensin minun luettavakseni. Kirja oli tavattoman mielenkiintoinen
kurkistus vanhoillislestadiolaisten nuorten timénhetkisiin haasteisiin ja iloihin. Samalla
ymmairsin sen tarjoavan erinomaisen aineiston syksylld edessd siintineelle

graduprojektilleni. Ja ndin kédvikin, mutta miksi?

Vanhoillislestadiolainen litke on Suomen suurin herétysliike, ja silli on aktiivisesti
toimintaa ympéari Suomen keskusjohtonaan Suomen Rauhanyhdistysten keskusyhdistys
Ry (SRK), sekd sisaryhdistysten Laestadian Lutheran Churchin (LLC) ja Sveriges
Fridsforeningars Centralorganisationenin (SFC) johdolla my6s Yhdysvalloissa ja
Ruotsissa seka ldhetystyon myo6ti laajentuneilla alueilla muun muassa Vendjélld, Virossa,
Afrikassa ja Keski-Amerikassa. Eri ldhteiden esittimien arvioiden mukaan liitkkeen
vaikutuspiirissd on 90 000—120 000 ihmisti. (Nykénen 2012, 96; Talonen 2016; Ketola
2008, 71.) Tassd  tutkielmassa tarkastelun kohteena on  suomalainen

vanhoillislestadiolaisuus.

Vanhoillislestadiolaisuuden yksi eniten huomiota saaneista ominaispiirteistd on litkkeen
ehkéisyopetus. Liikkeessd opetetaan, ettd jokainen lapsi syntyy Jumalan luomana, hinen
lahjanaan ja sditelemanddn (esim. Aittakumpu 2017). Liikkeen ehkédisynormista johtuen
perheet ovat keskimddrdistd suurempia, ja litkkeen toiminnassa on mukana verrattain
suuri madrd lapsia ja nuoria. Hanna Saloméki esittddkin tutkimuksessaan
herdtysliikkeisiin sitoutumisesta ja osallistumisesta ajatuksen, jonka mukaan on
mahdollista, ettd liikkkeen toiminnassa ulospéin suuntautuvaa ldhetystyota tairkedmpaa on

saada lapset ja nuoret kasvamaan liikkeen jdsenyyteen tiukasti (Saloméki 2010, 245).



Lasten ja nuorten kasvatustehtéivd onkin liikkeessd korostetun tirked seké perheissd etti
liikkkeen toiminnan tasolla. Kristillisen kotikasvatuksen merkitystd korostetaan (esim.
Taskila 2018, 40), ja vanhoillislestadiolaisille lapsille ja nuorille kohdennetaan liikkeessa
runsaasti erilaisia toimintamuotoja. Suviseurojen 2019 yhteydessd pidetyssd Suomen
Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry:n vuosikokouksessa keskeisend teemana oli
nuoret. Vuosikokouksessa nostettiin esiin huoli siitd, ettd nuorten sitoutuminen liikkeen
toimintaan vidhenee, ja keskeiseksi tavoitteeksi nostettiin heiddn sitouttamisensa
“kotisiioneiden” eli paikallisten rauhanyhdistysten toimintaan. Julkilausuman myd6ta
SRK muutti toimintamallejaan, muun muassa mukauttamalla sen jarjestiméa rippikoulua
niin, ettd rippikouluun kuuluu yhtend osana myos rauhanyhdistyksen toimintaan
osallistumista. (Heikkild 2019.) Vaikka sekd vanhoillislestadiolaisissa perheissd ettd
my0s liikkeen tasolla lasten ja nuorten sosiaalistaminen on tdrkedd, litkkeen
nikokulmasta sosialisaation lopputulos ei useinkaan ole toivottu — suuri osa liikkeen

piiriin syntyvista lapsista ja nuorista jittda liikkeen.

Viime vuosina vanhoillislestadiolainen liike on ollut myrskyn ja myllerryksen keskella.
Liikettd on kritisoitu ulkopuolelta muun muassa ehkéisyopetuksen ihmisoikeuksia
rikkovasta luonteesta johtuen (Yle.fi 2009), ja tutkimuksessa nostettiin esille lasten
seksuaalisten hyvéksikdyttotapausten kdsittelyn —ongelmakohtia ja laajemmin
rippisalaisuuden ongelmallisuus ndissé tilanteissa (esim. Hurtig 2013). Keskusteluja on
viime aikoina kdyty myo0s yhteisollisen vékivallan ndkdkulmasta (Hurtig & Linjakumpu
2020), ja hoitokokousten yha jatkuva kiyténto nousi julkiseen keskusteluun alkuvuodesta
2021 (Enbuska 2021). Tarkastelun kohteena on ollut etenkin naisten asema liikkeessi
(Rantala 2018; Snellman 2011). Ulkopuolelta esitetyn kritiikin ohella liikkeen sisdlld on
esitetty kriittisid, muutoksenhaluisia kannanottoja, joista esimerkiksi nostan suositun
Hulluinhuonelainen-blogin', joka sai aikaan vilkasta keskustelua vanhoillislestadiolaisen

liikkkeen teologisista ja uskonnollisista kysymyksista.

Jouko Talonen kuvaa ndkemystddn vanhoillislestadiolaisen liikkeen murrostilasta

seuraavasti:

! Hulluinhuonelainen-blogi perustettiin vuonna 2013 tarjoamaan alustaa teologiselle ja kristilliselle
keskustelulle liikkeen sisélld. Vuosien aikana sité piti kaksi teologia, Joona Korteniemi ja Roosa Tahkola.
Blogi lopetettiin alkuvuodesta 2019 toistaiseksi, mutta kirjoitukset ovat edelleen (tarkastettu 17.11.2020)
luettavissa osoitteessa www.hulluinhuonelainen.fi.
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”Téssé vaiheessa on tutkijoiden vaikea arvioida, miten 2000-luvun varsin
raju debatti ja vanhoillislestadiolaisuuden sisdinen mylldkka on vaikuttanut
heritysliikkeen kehitykseen. Vaikutelmaksi jéa se, ettd litkkeeseen kuuluvat
ithmiset pystyvit ja monet my0Os haluavat entistd avoimemmin kohdata
ulkopuoliset. Keskustelussa on entistd vihemmaén tabuja. Nayttdd myos
siltd, ettd niin sanotun uudistajaliikkeen vaikutus on ollut pienempi kuin tata
voisi péaételld heidén saamastaan julkisesta huomiosta. Maakunnissa suuret
joukot paikallisissa rauhanyhdistyksissa jatkavat liikkeen perinteisen linjan
takana. Pohjoismaissa ei liike tavoita kovin paljoa ulkopuolisia, eikd niyta
endd onnistuvan sdilyttdimain kaikkia niin sanottuja lapsuuden kristittyja
litkkkeen vaikutuspiirissd.” (Talonen 2016.)

1.2 Tutkimuksen tavoite ja tutkimuskysymykset

Tahdon tdssd tutkielmassa tarkastella sitd, millaista nuortenkirjallisuutta
vanhoillislestadiolaisessa herdtysliikkeessa téllaisten myllerrysten keskelld ja jilkeen
julkaistaan. Tarkastelen tdssd tutkielmassa kahta SRK:n kustantamaa nuorten
kertomuskirjaa yksind sosialisaation vélineind, sosialisaatiota ilmentdvind sekd sitd
toteuttavina. Keskeisiksi kysymyksiksi nousevat my0s, miten niissd kisitellddn - vai
kisitellaanko? - kipukohdiksi kritiikissd nousseita sukupuolisuuden, seksuaalisuuden ja

ruumiillisuuden teemoihin kietoutuvia kysymyksié ja sukupuolta laajemmin.

Erityisen tarkastelun kohteeksi tutkielmassani nousevat Hintsalan ja Hintsalan
toimittama, Suviseuroissa 2018 julkaistu nuorten kertomuskirja Heiddn kanssaan kulje,
sekd Hintsalan toimittama itsendinen jatko-osa Syddn valoa vasten (2020).
Kertomuskirjoja on haluttu kdytettdvan sekd kotien kasvatustydssé tapahtuvassa nuorten
uskon tukemisessa ettd raamattuluokissa, leiritydssa ja opistoissa tapahtuvissa opetus- tai
hartaushetkissd (Hintsala & Hintsala 2018, 4). Molemmat teokset koostuvat
kertomuksista, joissa kaikissa keskeisend on jokin uskoon liittyvd opetuksellinen

elementti.

Tassd tyOssd tarkastelen sitd, mitd kirjojen kertomuksissa halutaan nuorille opettaa,
millaisia asioita uskosta ja elimaéstd yleensa niissd vilitetdén, ja miten niin tirkednd, mutta
samalla kovin haasteellisena ndyttdytyvaa tavoitetta pitdd nuoret liikkkeen piirissé pyritdén
toteuttamaan niiden avulla. Tarkemmin kohdistan siis katseeni vanhoillislestadiolaisen
liikkkeen piirissd kasvavien nuorten uskonnollisen sosialisaation prosesseihin ja siithen,

millaisena ne ndyttdytyvét litkkeen virallisissa julkaisuissa, tdssd kahdessa nuorten
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kertomuskirjassa. Miten kirjat vilittdvit vanhoillislestadiolaisia normeja ja opetuksia?
Millaisena uskonnollinen sosialisaatio kirjoissa kuvataan? Katseeni kohdistuu liséksi
etenkin sukupuoleen kietoutuvaan sosialisaatioon ja sithen, miten kertomuksissa esitetdén
vanhoillislestadiolainen nainen ja mies, tytto ja poika: millaisina heidét kuvataan, mité he

tekevit ja millaisia haasteita he eldméssdén kohtaavat.

Tutkimuskysymykseni ovat siis

1. Miten kertomuskirjat Heiddn kanssaan kulje ja Syddn valoa vasten
ilmentévat uskonnollista sosialisaatiota?

2. Millainen on sosialisaatiossa vilittyvd kuva sukupuolesta ja
seksuaalisuudesta vanhoillislestadiolaisuudessa kertomusten

perusteella?

Tarkastelen tutkielmassani uskonnollista sosialisaatiota seké itsessdén ettd sukupuolen
nikokulmasta; sitd, millaisena sukupuoli ja sithen kytkeytyvit asiat esitetddn litkkeen
virallista opetusta ilmentdvissd, normatiivisissa, nuoria oikeaan ohjaavissa
kertomuskirjoissa. Tdssé tutkielmassa ei siis huomioida nuorten todellisia kokemuksia
uskonnollisesta  sosialisaatiosta, vaan tarkastellaan sitd, millaisena nuorten
vanhoillislestadiolaisten  sosialisaatio ja  sukupuoli jdsentyvdt monitahoisen
kustannusprosessin  ldpikdyneissd, litkkeen  wvirallista  opetusta  edustavissa

nuortenkirjoissa.

1.3 Vanhoillislestadiolaisuuden tutkimuksesta

Vanhoillislestadiolaisuutta on tutkittu sukupuolen ja seksuaalisuuden nédkokulmasta
Suomessa runsaasti. Nakokulmat aiheisiin ovat vaihdelleet. Ruumiillisuuden tutkimus
lestadiolaisen yhteison kontekstissa on ollut viime aikoina suosittu tutkimussuuntaus.
Meri-Anna Hintsala késittelee vaitoskirjatutkimuksessaan Taivasta varten luotu. Usko ja
ruumis vanhoillislestadiolaisuutta koskevissa verkkokeskusteluissa (2017) niitd tapoja,
joilla vanhoillislestadiolainen usko ruumiillistuu verkkokeskusteluaineistossa. Hintsalan
mukaan  keskeiset teemat, joissa ruumiillisuus ja  uskonnollisuus  ovat
verkkokeskusteluissa suhteessa, ovat ehkdisykdytdnteet, toimijuus ja tunteet. Hintsalan

mukaan ruumis on keskeinen osa vanhoillislestadiolaisen jumalasuhdetta, ja liitkkeen
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piirissd toteutuva ruumiillisuus on kehdmaisesti joustavaa ruumiin joustaessa vaatimusten
edessd sopeutuen ja siten uutta tulkintaa synnyttden. Hinen mukaansa “ruumis on osa
teologista kokonaisuutta, ja ihmisen osa on eldd ruumiillista "ristid kantaen" syntymasta,

eli Jumalan luomistydstd elimén loppuun, "taivasta varten"" (Hintsala 2017, 4).

Toisenlaisella tavalla ruumiillisuutta ldhestyy Sandra Wallenius-Korkalo véitoskirjassaan
Esitetty lestadiolaisuus. Uskonto, ruumiillisuus ja valta populaarikulttuurissa (2018).
Wallenius-Korkalo tutkii lestadiolaisuuden representaatioita erilaisissa
populaarikulttuurin tuotteissa, muun muassa lholla-televisiosarjassa, We Sinners -
romaanissa ja Kielletty hedelmd -elokuvassa. Wallenius-Korkalon mukaan néissi
representaatioissa nidkyy liikkeen sisélld kdynnissd oleva murros: samalla kun se
heijastelee murroskohtia ja kipupisteitd, se myos tuottaa sitd. Wallenius-Korkalo (2018,
66-70) esittdd neljastd artikkelista koostuvan viitoskirjansa synteesind, etti
populaarikulttuurin tuotteissa lestadiolaisuutta ruumiillisuuden kautta tarkastellessa
tulokset voisi esittdd kolmiomallina, jossa kolmion kirkind ovat 1. ruumiillisuuteen
kietoutuva hoiva, eli yhteison huolenpito, 2. kaipuu eli halu olla yhteydessd toisiin
ihmisiin ja/tai Jumalaan seka 3. kontrolli eli hallinta. Wallenius-Korkalon tarkastelemissa
populaarikulttuurin tuotteissa ruumiillisuus ndyttdytyy ndiden kolmen dynaamisina,
jannitteisind ja toisistaan erottamattomina suhteina. Nella Van der Brandt ja Wallenius-
Korkalo (2020) tarkastelevat konservatiivisia uskonnollisia yhteisdjd késittelevisti
kaunokirjallisuudesta eletyn uskon arjen konteksteissa tapahtuvaa uskon tulkintaa.
Toinen tarkastelun kohteena olevista kirjoista on vanhoillislestadiolaisuutta késitteleva

Pauliina Rauhalan teos Taivaslaulu. (Van der Brandt & Wallenius-Korkalo 2020.)

Sukupuolta ja vanhoillislestadiolaisuutta kisittelevissd tutkimuksissa on tehty ndkyvéksi
litkkkeen sukupuolten tasa-arvoon liittyvid rakenteita. Tutkimuksen kohteena on ollut
naisten toimijuus litkkeessé ja merkitys perinteen vilittdjind (esim. Kupari & Tuomaala
2015; Pelkonen 2013; Snellman 2011). Tutkimuksessa on esitetty toisaalta kritiikkid
litkkkeen rakenteita kohtaan, toisaalta tehty nédkyvéksi naisten rooleja ja yksilon
toimijuutta eletyn uskonnollisuuden nikokulmasta. Aitiys kietoutuu
vanhoillislestadiolaisuudessa vahvasti naiseuteen ja naisena olemiseen. Rantala (2018)
on tutkinut vanhoillislestadiolaista ditiyttd, naiseutta ja toiveita sekd neuvotteluja liittyen

ndihin rooleihin. Liikkeen virallisen materiaalin tutkimusta on tehty jonkin verran,



esimerkiksi Pdivimies-lehden nais- ja mieskuvaa on tutkittu muutamissa pro gradu -

tutkielmissa (Puranen 2020; Toivio 2008).

Myos  tutkimusta  sukupuoli- ja  seksuaalivihemmistdjen  kokemuksista
vanhoillislestadiolaisuudesta ~ on  tehty. = Homoseksuaalisuutta ~ suomalaisissa
herdtyslitkekonteksteissa tutkineet teologit Eetu Kejonen ja Teemu Ratinen ovat
tarkastelleet ~myos  vanhoillislestadiolaisia ~ tai  vanhoillislestadiolaistaustaisia
homoseksuaaleja ja heiddn homoseksuaalisen subjektiuden rakentumista suhteessa
vanhoillislestadiolaiseen uskoon ja heteronormatiiviseen, perhettd korostavaan

opetukseen. (Kejonen & Ratinen 2016.)

Lisdksi tirkedd taustamateriaalia minulle on muun muassa Hanna Salomien tutkimus
Herdtysliikkeisiin ~ sitoutuminen ja osallistuminen (2010), jossa hidn esittelee
herdtysliikkeiden kesdjuhlissa kerddménsd aineiston perusteella herétysliikkeisiin
kuulumisen ja osallistumisen siséltéd. Yksi hdnen tutkimistaan herdtysliikkeistd on
vanhoillislestadiolaisuus. Saloméen tutkimus valottaa herétysliikkeiden kesdjuhliin
osallistuneiden taustaa, uskonnollisuutta ja sitoutumista, ja tarjoaa kiinnostavaa tietoa
paitsi lestadiolaisuudesta sinidnsd, myos suhteessa muihin evankelisluterilaisen kirkon

sisélld toimiviin herétysliikkeisiin.

Muusta lestadiolaisuuden tutkimuksesta tdméan tutkielman kannalta huomionarvoista on
Johanna  Hurtigin  tutkimus  Taivaan  taimet  (2013), joka  valottaa
vanhoillislestadiolaisuutta lasten ja nuorten ndkdkulmasta, vékivallan ja seksuaalisen
hyvéksikdyton kysymyksien kautta. Myds Lapin yliopiston polititkan tutkimuksen,
lestadiolaisuutta politiikkatieteiden ndkdkulmasta tarkastelleen hankkeen myota julkaistu
Poliittinen lestadiolaisuus (Nykdnen ja Luoma-aho 2013) késittelee osaksi myos
sukupuolen, kuulumisen ja liikkeessd kdynnissd olevan murroksen tematiikkaa. Muun
muassa Pelkosen (2013) artikkelissa kyseisessd kokoelmassa annetaan &éni
perheettomille naisille julkisuudessa kdydyn keskustelun ollessa keskittynyt pitkalti
perheellisten naisten kokemuksiin lestadiolaisuudesta. Yhteiskuntatieteiden

ndkokulmasta lestadiolaisuutta on tutkinut myos Aini Linjakumpu (2019; 2012).

Vanhoillislestadiolaisuutta populaarikulttuurin tuotteissa representoituneena on siis

tutkittu, kuten esitin aiemmin. My0s vanhoillislestadiolaisen liikkeen kustantamaa
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uskonnollista kirjallisuutta on tutkittu aiemmin, ldhinné joissain pro gradu -tutkielmissa.
Lotta Laitinen on tutkinut kirjallisuuden pro gradu -tutkielmassaan Uskonnollinen kutsu
ja lukijapaikkojen rakentuminen Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistyksen 2010-
luvun romaaneissa (2020) kolmea liikkeen viime vuosikymmenen aikana julkaisemaa
romaania, joista yksi on nuortenromaani. Laitinen on havainnut kirjojen siséltdvin
uskonnollista kutsua etenkin kolmesta keskeiseksi nousevasta ndkokulmasta: kirjat
kutsuvat kddntymddn, voimistumaan ja yhteisyyteen. Lisdksi Laitinen tarkastelee sitd,
kuinka teoksissa on otettu huomioon niiden lukijakunta ja toteaa, etté kaikissa tarkastelun
kohteena olevissa kirjoissa asetetaan ensisijalle lukija, joka on niin sanotusti suopea
sisdlukija: lukijalle  kirjan  esittdmd  maailmankuva  on  ristiriidaton.
Vanhoillislestadiolaista nuortenkirjallisuutta késittelee Arttu Hartikainen kasvatustieteen
pro gradu —tutkielmassaan (2006), jossa tarkastelun kohteena on nuortenkirjojen
vélittdima vanhoillislestadiolainen ihmiskuva, ja Pekka Aittakumpu puolestaan
tutkielmassaan yksilditymistd ja Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys Ry:n
julkaisutoimintaa yleensékin (Aittakumpu 2008). Liséksi nuorten
vanhoillislestadiolaisten eldméntapaa on tutkittu muutamissa pro gradu —tutkielmissa

(esim. Hanti 2014, Kolari 2002).

1.4 Eettinen positiointi

Lihtokohtana tdssd tutkimuksessa on feministisen tutkimusperinteen keskeinen ajatus
kaiken tiedon paikantuneisuudesta. Paitsi itse tieto on luonteeltaan paikantunutta, ovat
myo0s tiedon tuottamisen kéytidnteet ja tietdjd itse paikantuneet. (Liljestrom 2003, 11.)
Vanhoillislestadiolaisuutta tutkineet usein ovat olleet myds henkilokohtaisesti suhteessa
liikkkeeseen (mm. Hintsala 2017, Hurtig 2013, Pelkonen 2013). Oman taustan ja
tutkimuksen yhdistdmisen haasteita ja hyvid puolia ovat pohtineet muun muassa Johanna
Hurtig (2013, 92) ja Meri-Anna Hintsala (2017, 42). Liityn osaksi tdtd
vanhoillislestadiolaisuutta tutkineiden, taustaltaan siihen ldheisesti kytkeytyvien joukkoa.
Tahdonkin seuraavaksi tehdd oman asemoitumiseni suhteessa tutkimukseni kohteena

olevaan liitkkeeseen nikyvéksi.

Olen syntynyt vanhoillislestadiolaiseen perheeseen ja kasvanut siind aikuisuuteen.

Irtauduin litkkeestd joitakin vuosia sitten, ja viime vuosiin on siis mahtunut myos paljon
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kriittistd ajattelua ja kyseenalaistamista. Kéytdn "etnisen lestadiolaisen" késitettd
kuvaamaan suhdettani liikkeeseen. Johanna Pelkonen kuvaa artikkelissaan etnisen
lestadiolaisen kisitettd "- - niin yksilon 1dhtokohtana, kasvuympdaristona ja traditiona kuin
kulttuurisena ja sosiaalisena identiteettind, jolla on merkitystd riippumatta siitd,
sitoutuuko yhteisossd kasvanut yksild yhteison vakiintuneisiin kdytantoihin tai yhteisossa
julistettuun uskonoppiin vai ei” (Pelkonen 2013, 174). Meri-Anna Hintsala puolestaan
kayttdd metaforaa natiivista kielenpuhujasta kuvatessaan nykyisti suhdettaan liikkeeseen
(2017, 42). Koen, ettd taustastani on sekéd hyotya ettd haittaa: kokemukseni kasvamisesta
vanhoillislestadiolaisessa litkkeessd saa minut ymmartdméain monia kirjassakin kuvattuja
nuorten eldmin haasteita eri tavalla kuin liikkeen ulkopuolella kasvanut. Liikkeen
kielenkdyton tapa on omintakeinen mutta minulle tuttu, samoin kuin opetukset ja julkaistu
kirjallisuus. Toisaalta on haastavaa irtautua tyystin omista ennakkotiedoista, -asenteista

ja odotuksista, ja kohdata aineisto itsenédén ja antaa tilaa siitd nouseville erityispiirteille.

Sosialisaation tutkimiseen litkkeen materiaaleissa liittyy haasteita. Tutkimalla
sosialisaatiota ja sukupuolta liikkeen virallisesta ndkokulmasta huomio kiinnittyy
viralliseen, yleisesti hyviksyttyyn tulkintaan uskosta ja kasityksistd sithen liittyen.
Huomiotta jadvit siis eletyn uskon ndkdkulmat. Kejonen & Ratinen (2016) esittelevit
queer-ndkdkulmasta tehtyd uskonnontutkimusta, ja toteavat sen ongelmallisuuden:
tutkimuksessa on pitkélti keskitytty uskonnon virallisiin ja julkisiin muotoihin. Néin
uskonnosta saatava kuva on heiddn mukaansa heteronormatiivista jarjestysti ponkittavéa,
ja uskonnon yksilotason kokemukset ja merkitykset jddvéat havaitsematta. Ndin viralliseen
opetukseen tai esimerkiksi pyhddn kirjallisuuteen keskittyvd tutkimus “tulee
huomaamatta tuottaneeksi ja vahvistaneeksi kuvaa konservatiivisista uskonnon
tulkinnoista ensisijaisesti yksilod alistavina ja rajoittavina” (Kejonen & Ratinen 2016, 4).

Tamai on eittdmattd haaste myods oman aineistoni tarkastelussa.



2 Vanhoillislestadiolaisuus

2.1 Historia ja oppi

Lestadiolaisuus syntyi Pohjois-Ruotsissa 1800-luvun lopussa Kaaresuvannon alueella
syntyneen herédtyksen seurauksena. Liikkeen nimi on perdisin silloin Kaaresuvannon
kirkkoherrana toimineen, voimakkaista parannussaarnoistaan tunnetulta Lars Levi
Laestadiukselta (1800-1861). (Ketola 2008, 71.) Liikkeen synty asettuu
aatehistoriallisesti osaksi saksalaista pietismiliikehdintdd (esim. Nykdnen 2012, 63).
Pohjoismaissa syntyneistd uskonnollisista litkkeistd se on edelleen suurin (Talonen 2001,

11).

Laestadiuksen kuoltua johdon liikkeessd otti Juhani Raattamaa, ja Raattamaan johdolla
muotoutuivat monet lestadiolaisuuden kehitykseen merkittdvésti vaikuttaneista ja
edelleen siihen keskeisesti kuuluvista opillisista ndkemyksistd, joita ovat esimerkiksi
seurakuntakdsitys ja kdsitys yleisestd uskovien pappeudesta. (Ketola 2008, 71; Talonen
2016.) Liike levisi alkuvuosinaan nopeasti etenkin Ruotsissa, Norjassa ja Suomessa, ja
muuttolitkkeen my6td myds Yhdysvaltoihin 1860-luvulla (Ketola 2008, 71). Liikkeen
ekslusiivisen seurakuntaopin juuret ovat 1800-luvun lopun hajaannuksissa, ja selvésti
oppt muotoiltiin 1900-luvun alussa (Talonen 2016). Eksklusiivisuuden ajatus palaa
synninpadstdon ja ajatuksiin avainten vallasta: litke katsoo, ettd uskoville on luovutettu
oikeus pddstdd synnistd, ja siitd seuraa ajatus siité, ettid pelastus on mahdollista saada vain

vanhoillislestadiolaisten uskovien seurakunnasta. (Ketola 2008, 73.)

Litke on elinkaarensa aikana hajaantunut useita kertoja, ja ndistd hajaannuksista
syntyneistd ryhmistd suurin on vanhoillislestadiolaisuus. Liikkeen kannattajamééristd on
esitetty erilaisia arvioita (esim. Ketola 2008, 72). Talosen mukaan liikkeen kannattajia on
arviolta 90 000—100 000 (Talonen 2016). Toimintaa oli vuoden 2017 lopussa 179
rauhanyhdistyksessd ympiri Suomen, ja liikkkeen vahvimmat kannatusalueet ovat
nykydin Pohjois-Pohjanmaa ja Koillismaa. (Nykédnen 2012, 96; SRK:n vuosikertomus

2017, 4.) Tissd tutkielmassa keskityn Suomessa vaikuttavaan lestadiolaisuuden



merkittivimpdin ryhmittyméén, vanhoillislestadiolaiseen herétyskristillisyyteen ja sen

nykyisyyteen. 2

Liike on osa Suomen evankelis-luterilaista kirkkoa, vaikkakaan suhde kirkkoon ei ole
aivan jinnitteeton. Liike korostaa omaa yhteisddan voimakkaasti, mutta kirkkoa pidetdan
silti arvostettuna, merkittdvind yhteiskunnallisena jirjestyksend, ja myos sakramenttien
toimitus ndhdddn kirkon tehtdvind. Liikkeen jdsenet eivit kuitenkaan osallistu kirkon
toimintaan erityisen aktiivisesti: Salomden tutkimuksen kyselyyn vastanneista kirkkoon
kuului 100 %, mutta sen sijaan kirkon toimintaan osallistuminen oli vertailussa olleista
herétysliikkeistd vihdisintd. Kirkon ja seurakuntien toiminnassa ja padtoksenteossa seki

esimerkiksi pappeina lestadiolaisia kuitenkin on. (Saloméki 2010, 79-80, 207, 211.)

Raamatusta Johanneksen ensimmaisesti kirjeesti *16ytyvi ajatus olemisesta “maailmassa
- - maailmasta” kuvaa lestadiolaisten suhdetta ymparoivddn yhteiskuntaan: he elavét
osana ympdrdivdd yhteiskuntaa, mutta eivédt halua mukautua tai olla kaikin tavoin osa
sitd. Maailma n&hd&én jonain toisena, sind, mika erottaa Jumalasta. (Kolmonen 2015, 20—
23; Kallunki 2013.) Nykdsen mukaan maailma “edustaa usein epdméadrdisempéd
synnillistd kokonaisuutta” (Nykédnen 2012, 128) verrattuna aiempien vuosikymmenten
tarkkoihin kieltoihin ja kuvauksiin. Vanhoillislestadiolaisessa kielenkéytossd liikkeen
jasenet ovat uskovaisia, muut epduskoisia (Aittakumpu 2008, 7). Nékyvéksi rajanveto
uskovaisiin ja muihin tulee esimerkiksi tervehdyksissd - vanhoillislestadiolaisten
kayttdmat tervehdykset Jumalan terve ja Jumalan rauhaan osoitetaan vain samalla tavoin

uskoville (Talonen 2016).

Monet  eldméntapoihin  liittyvit  normit  ovat  keskeisid  ja  ndkyvid
vanhoillislestadiolaisessa uskonkésityksessé. Raittiutta korosti jo Laestadius, ja edelleen
vanhoillislestadiolaiset pidattiytyvét alkoholin ja huumausaineiden kéytostd (Kainua et

al. 2017, 69). Ruumis on vanhoillislestadiolaisuudessa monen sddnndksen paikka, ja

2 Suomen lisiksi toimintaa on vahvasti Ruotsissa, jossa toimii SRK:n sisaryhdistys Sveriges
Fridsforeningars Centralorganisation, ja Yhdysvalloissa, jossa vastaava toimija on Laestadian Lutheran
Church. Lahetystyon my6ti vanhoillislestadiolaista seuratoimintaa on jopa 18 maassa, ja ldhetystyota
liike tekee yhdessa sisarjirjestojensd kanssa (SRK:n vuosikertomus 2017, 13).

3 ”Alk#i rakastako maailmaa, dlkéi sitd, mikd maailmassa on. Jos joku rakastaa maailmaa, Isin
rakkaudella ei ole hénessi sijaa. Silld mitd kaikkea maailmassa onkin, ruumiin halut, silmien pyyteet ja
mabhtaileva eldma, se kaikki on maailmasta, ei Iséstd. Ja maailma himoineen katoaa, mutta se, joka tekee
Jumalan tahdon, pysyy iéti.” 1. Joh. 2: 15—17. Raamattu 1992.

10



esimerkiksi opetukset ehkiisystd, ulkonddstd ja seksuaalisuudesta vaikuttavat suoraan
jasenten ruumiisiin. Etenkin naisten ulkondkod sdddellddn: korvakoruja ei kdytetd ja
meikkausta ei pidetd uskovaiselle sopivana. Suhtautuminen televisioon ja viihteelliseen
musiikkiin on ollut myds kielteinen. (Ketola 2008, 73.) Nykéanen (2012, 75) huomauttaa
vanhoillislestadiolaisen liikkeen eldneen ja muokkautuneen vuorovaikutuksessa
ympérdivan yhteiskunnan ja kulttuuriympériston kanssa. Liikkeen retoriikassa usein
painotetaan sitd, kuinka uskon perusta ei muutu, vaikka ympardivd maailma muuttuisi.
Erilaiset uskoon liittyvit kdytinteet kuitenkin sopeutetaan ympérdivaian yhteiskuntaan ja
sen paineisiin ja muutoksiin. Esimerkiksi jyrkkdnd ilmaistu televisiokielto on
vuosikymmenten kuluessa lieventynyt, ja viime vuosina on néhty jopa suoraa videokuvaa

Suviseuroista liitkkeen omissa kanavissa.

Vanhoillislestadiolainen yhteiso nojaa sukupuoli- ja seksuaalisuuskisityksissédén vahvasti
Raamattuun. Seuraavaksi tarkastelen liikkeen keskeisimpid opetuksia sukupuoleen ja
seksuaalisuuteen liittyen. Sukupuolikésityksen perustana on Raamattu ja ennen kaikkea
luomiskertomus. Siithen perustuu litkkeen bindérinen sukupuolikésitys eli ndkemys siiti,
ettd ihmiset on luotu miehiksi tai naisiksi eikd muita vaihtoehtoja ole. (Aittakumpu 2017;
Kulmala 2009, 38.) Sukupuolten vilinen tasa-arvo on ollut erds merkittiva
keskustelunaihe litkkeen murroksessa. Talonen nostaa esimerkiksi sen, kuinka liikkeessa
olevien naisten asemaa ndkyvéksi tekivdt osaltaan Pauliina Rauhalan romaani
Taivaslaulu vuonna 2013 ja ensimmdiinen liikkeen naisjdsenen pappisvihkimys vuonna
2012.* Liikkeen saarnavirka kuuluu edelleen vain miehille. (Talonen 2016.) Myds SRK:n
johtokunta on toistaiseksi ollut vain miehinen. Naiset voivat toimia kuitenkin
monenlaisissa tehtdvissa SRK:n organisaatiossa ja rauhanyhdistyksissd, kuten
raamattuluokkien tai pyhédkoulujen opettajina ja paikallisissa rauhanyhdistysten

johtokunnissa.

Vanhoillislestadiolaisuus  on  julkisuudessa esilld usein  suurperheellisyyden
ndkokulmasta. Vanhoillislestadiolaiset kuvaavat perustavansa kantansa
perhesuunnittelusta Raamattuun. Raamatun yleisviesti on heiddn mukaansa se, ettd

Jumala on eldmén ja kuoleman herra, ja thmiselld ei ole valtaa puuttua tahén. (Aittakumpu

4 Suhtautuminen naisten pappeuteen on edelleen liikkeessi kielteinen. Naisten pappisvihkimyksen
mahdollistumisen jélkeen vanhoillislestadiolaiset linjasivat, ettd liikkeen sisédlld naispappeutta ei
hyviaksytd, mutta liikkeen papit voivat tydskennelld seurakunnissa myds naispappien kanssa. (Talonen
2016.)
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2017.) Perheet ovat tdstd opetuksesta johtuen yleensd suuria. Vanhoillislestadiolaisessa
liikkkeessd ehkdisyopetusta, kuten muitakaan eldméintapoja sditelevid normeja ei ajatella
“kieltoina”: kyse onkin enemmén siitd, mikd on tapana ja suositeltavaa (Nykdnen 2012,
267; Linjakumpu 2016, 228). Ehkdisyopetus ihmisoikeuksia rikkovana nostettiin
Ihmisoikeusliiton johdolla keskusteluun vuonna 2009 (Yle.fi, 2009). Liike on pitidytynyt
virallisessa opetuksessa kuitenkin kannassaan. Aittakummun, joka toimi kirjoituksen
julkaisuaikaan Pdivdmiehen pddtoimittajana, kirjoittamassa Pdivimies-lehdessa
julkaistussa linjauksessa vuodelta 2017 on néhtdvissa myonnytyksid joissain tilanteissa:

Jumala voi sallia didille my0s sairautta, minka vuoksi l4dkari saattaa todeta,
ettd sen aikana didin uusi raskaus ei ole terveydentilan vuoksi mahdollinen.
Kristillisen uskon nékodkulmasta myds sairaudet ovat Jumalan tiedossa ja
hinen sallimustaan. Vakavan sairauden hoidon aikana on tiarkedd, ettd aiti
saa levdtd ja parantua sairaudestaan. Tdlloin on aina kyse aviopuolisoiden
keskindiseen kunnioitukseen perustuvasta omakohtaisesta ratkaisusta, jossa
Jumalan sanaan sidottu omatunto ohjaa kristittya. (Aittakumpu 2017.)

Vanhoillislestadiolainen avioliittokdsitys on monogaminen eli yksiavioinen. Myds
romanttinen rakkaus, seurustelu ja avioliitto on mahdollista vain miehen ja naisen valilla.
Liike korostaa avioliittoa opetuksessaan keskeisesti. Heteroseksuaalisuus on ldhtokohta,
ja seksuaalisuuden keskeisempid tehtévid on seksuaalisen lisddntymisen toteutuminen
aviosuhteessa. Tdtd perustellaan Jumalan tahdolla, Jumalan luomistyon jatkumisella ja
raamatullisella ilmoituksella, jonka mukaan Jumala loi ihmisen mieheksi ja naiseksi ja
antoi heille tehtdvin lisddntyd ja tdyttdd maa. Vanhoillislestadiolaisten nuorten
seurustelun pddmiirdnd tulee olla avioliitto. Seurustelun aikana kehotetaan nuoria
tutustumaan toisiinsa etenkin avioliittoa ajatellen. (Kulmala 2009, 41; Kainua ym. 2017,

60; Linjakumpu 2017, 227; Vihajylkka 2021.)

Seksuaalisuus ndhddin Jumalan lahjana, ja tunnustetaan se, ettd seksuaalisuus on osa
kaikkien eldmié. Seksi sen sijaan on opetuksen mukaan miehen ja naisen vilisti,
avioliittoon kuuluvaa. Lisdksi vanhoillislestadiolaisessa opetuksessa suhtaudutaan
kielteisesti litkkeen ulkopuoliseen seksuaalikdsitykseen, joka on heiddn mukaansa
vastaan Raamatun opetusta ja Jumalan sanaa. Esimerkkind téstd opetuksessa mainitaan
seksuaalisuuden kaupallistuminen ja porno sekd sukupuolineutraali avioliittolaki.
(Kainua ym 2017, 57; Védhijylkkad 2021.) Seksuaalisuuden kisittelyn yhteydessé litkkeen
raamattuluokkien opetusmateriaalissa korostetaan jokaisen oikeutta henkilokohtaiseen

koskemattomuuteen (Kainua ym. 2017, 57).
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Vanhoillislestadiolainen  kisitys  sukupuolesta ja seksuaalisuudesta on  siis
heteronormatiivinen. Homoseksuaalisuuteen suhtaudutaan kielteisesti: samaa sukupuolta
olevien suhteita tai avioliittoa ei hyvaksytd, vaikka homoseksuaalinen suuntautuminen
itsessddn ei litkkkeen mukaan vield ole synti (Juntunen 2014; Kainua ym. 2017, 57).
Saloméen tutkimuksessa kyselyyn vastanneista vanhoillislestadiolaisista 92 % ei pitényt
homoseksuaalisuutta koskaan hyvéksyttavand (Salomédki 2010, 338). Salomien
tutkimuksen mukaan liikkeen jdsenten moraalikdsitykset muutenkin seksuaalisuuteen ja
ehkiisyyn liittyen ovat konservatiivisia ja varsin yhtenevaisid. Esimerkiksi kyselyyn
vastanneiden vanhoillislestadiolaisten suhtautuminen aborttiin, esiaviolliseen seksiin,
avioliiton ulkopuoliseen seksiin ja avosuhteeseen oli jyrkédn torjuva (Mt. 330-343).
Saloméen tutkimuksessa on ndhtévissd muutamien prosenttiyksikkdjen eroja vastaajien
asenteissa, kun tarkastellaan vastaajien ikdd — nuoremmat suhtautuivat hiukan

suopeammin kuin vanhemmat vastaajat.

2.2 Toiminta

SRK on vanhoillislestadiolaisen heritysliikkeen keskusyhdistys, jonka jésenid kaikki
paikalliset rauhanyhdistykset ovat. SRK:n tehtiviin kuuluu muun muassa
julkaisutoiminta ja leirikeskusten ylldpito sekd Suviseurojen jérjestelyssd mukana
toimiminen, ja kdytdnndssd se toimii myds keskeisend opillisena auktoriteettina muun
muassa mediassa ja julkaisutoimintansa kautta. (Nykdnen 2012, 97-98.) Vuosittain
Suviseuroissa kokoontuva vuosikokous kayttdd litkkeessd korkeinta pédédtosvaltaa ja
valitsee muun muassa johtokunnan. Johtokunnassa® on 24 jésenti, ja toistaiseksi kaikki
johtokunnan jésenet ovat olleet miehid. (Nykénen 2012, 96-97; SRK:n vuosikertomus
2017, 2018).

Paikallistasolla toimintaa jdrjestetdén rauhanyhdistysten toimesta ympdri Suomen.
Viikoittaiset seurat ja muut tapahtumat rytmittavdt vanhoillislestadiolaisten arkea.

Useimmiten ndmé jarjestetdfin nykyisin varta vasten toiminnalle rakennetuissa

5 Johtokunnan sisilld puolestaan valitaan tydvaliokunta. Tydvaliokunnan tehtéivi on kisitelld
ajankohtaisia kdytdnnon asioita. Ndméa voivat kytkeytyd esimerkiksi kustannustoimintaan, talouteen,
lahetystyohon tai lapsi- ja perhetyohdn. Tydvaliokunta on keskeinen SRK:n toimielin. (SRK:n
vuosikertomus 2017, 7; Nykénen 2012, 97.)
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rukoushuoneissa eli rauhanyhdistyksilld, joissa on kirkon kaltaiset puitteet
saarnapOnttdineen ja urkuineen. Seuroissa ohjelma on perinteisesti hyvin samankaltainen:
alkuun lauletaan virsi tai Siionin laulu, ja saarna alkaa Raamatun lukemisella, jonka
jilkeen luettua selitetddn. Lopuksi tyypillisesti rukoillaan ja lauletaan jilleen. Usein
seuratilaisuuksiin kuuluu myds kahvitus. (Ketola 2008, 74; Nykdnen 2012, 101.)°
Vanhoillislestadiolainen liike jdrjestdd my0s suurempia seuratapahtumia. Kesdisin
jarjestettaviat Suviseurat on Pohjoismaiden suurin uskonnollinen tapahtuma. Viime
vuosina Suviseuroihin on osallistunut 60 000-80 000 kiviji4’. Suviseurojen ohjelma
koostuu Siionin lauluista ja virsistd seké seurapuheista. Lisdksi muita suuria keséseuroja
jarjestetddn maakunnissa esimerkiksi liikkeen kristillisten kansanopistojen tiluksilla.

(Ketola 2008, 74; Nykénen 2012, 99.)

Vanhoillislestadiolainen uskonharjoitus on varsin aktiivista. Térkein osa uskonharjoitusta
olikin Saloméen (2010, 253) mukaan paikallisissa rauhanyhdistyksisséd tilaisuuksiin
osallistumista. Salomden mukaan liikkeeseen kuulutaan kiinteésti, ja kuuluminen on
varsin mustavalkoista: hdnen mukaansa néyttda siltd, ettd ”— tyypillistd on -- joko-tai -
jasenyys” (Salomiki 2010, 248). Salomiden tutkimukseen vastanneista neljd viidestd
osallistui liikkkeen toimintaan aktiivisesti eli viikoittain, ja ldhes kaikki muutkin
vastanneet ainakin kerran kuussa. Liikkeen opetuksessa korostetaankin osallistumista

tarkednd eldméntapaan liittyvéni elementtind. (Mt. 252, 258.)

2.3 Nuoret vanhoillislestadiolaisuudessa

Vanhoillislestadiolaisuuteen kiinnitytddn ensisijaisesti perheen kautta. Saloméen
tutkimukseen vastanneista suviseurakavijoistd 74 % kertoi tulleensa liikkkeen toimintaan
perheen kautta. Kddnnynndisid on vdhan. (Salomédki 2010, 242.) Vanhoillislestadiolaisen
heratysliikkeen toiminnassa lasten ja nuorten osuus on suuri (Saloméki 2010, 194). Téata
selittdd litkkeessd vallalla oleva opetus siitd, ettd syntyvyyden sdédnnostely ei ole sallittua,
ja sen myotd perheet ovat verrattain suuria. Liikkeen toiminnassa keskeinen painotus

onkin lasten ja nuorten kasvattamisessa liikkeen yhteyteen. (Mt. 244-245.) Nykédnen

6 Rauhanyhdistykset jirjestivit myds erilaisille kohderyhmille suunnattua toimintaa. Nuorille suunnattua
toimintaa késitelldén luvussa 2.3.

7 Koronaviruspandemian vuoksi vuoden 2020 Suviseurat jérjestettiin etiyhteyksin. Néin tapahtuu myds
kesélld 2021.
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esittddkin, ettd herdtyskristillisyyden sijaan voitaisiin puhua kasvatuskristillisyydesta

(2012, 108).

Lapset ja nuoret osallistuvat myos aktiivisesti liitkkeen toimintaan. Vuonna 2017 lapsi- ja
nuorisotyon tydmuotoihin arvioitiin osallistuneen 31 533 lasta ja nuorta (SRK:n
vuosikertomus 2017). Vuonna 2018 lapsi- ja nuorisotydn osallistujia oli hieman edellistad
vuotta vihemman, arviolta 29 630 osallistujaa (SRK:n vuosikertomus 2018). Useimmat
rauhanyhdistykset jarjestdvét viikoittain padiviakerhoja pienimmille lapsille, pyhédkouluja
3—11-vuotiaille, raamattuluokkia ylidkouluikiisille, nuorteniltoja tai uutta Nuorten
perjantai -toimintaa rippikoulun kdyneille. Raamattuluokissa keskitytdén nuorten uskon
tukemiseen. Kokoontumisissa tutkitaan Raamattua ja keskustellaan sen pohjalta, ja
litkkkeen raamattuluokan opetussuunnitelmassa keskeiselld sijalla ovat myds nuorten
elaméén kiintedsti liittyvat teemat, kuten vapaa-ajan vietto, seksuaalisuus, seurustelu ja
median kayttd. Nuorten perjantai -toiminnassa leikitdéin, pelataan ja tehddén asioita
yhdessd, ja iltoithin kuuluu myds uskontotuokio. Nuorten perjantai -toiminnan
tarkoituksena on nuorten yhteenkuuluvuuden lisddminen, yhteys siis seka toisiin nuoriin
ettd “kotisiioniinsa”. (Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry:n verkkosivut;

Kainua ym. 2017.)

SRK omistaa myos leirikeskuksia, jotka sijaitsevat Hausjdrvelld, Hankasalmella,
Haapajarvelld, Siikajoella ja Rovaniemelld. Niissé jarjestetddn leirejd eri kohderyhmille,
etenkin lapsille ja nuorille: kaikista SRK:n leireille osallistuvista noin kolme neljannesti
on lapsia ja nuoria. (Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry:n verkkosivut; SRK:n
vuosikertomus 2018.) Lisdksi SRK jdrjestdd niissd leirikeskuksissa ja kristillisissd
kansanopistoissa omia rippikoulujaan, joille rippikouluun menevédt nuoret osallistuvat
evankelisluterilaisen seurakunnan rippikoulun sijaan. Rippikouluja jérjestetddn vuosittain
noin 50, ja niille osallistuu vuosittain yhteensd noin 2700 nuorta (Suomen
Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys ry:n verkkosivut). Koska vanhoillislestadiolainen
heridtysliike toimii osana Suomen evankelisluterilaista kirkkoa, rippikoulut noudattavat
evankelisluterilaisen kirkon rippikoulusuunnitelmaa. Rippikoulussa halutaan tukea
nuoren uskon omakohtaistumista, ja vastata kiperiinkin kysymyksiin uskoneldmaéaa
koskien (Luokkala 2018, 210-211). Liséaksi vanhoillislestadiolaisella herdtysliikkeelld on
kolme kristillistd kansanopistoa. Opistot sijaitsevat Jamséssd, Reisjdrvelld ja Ranualla.

Suurin osa opistoissa opiskelevista on peruskoulunsa paittaneitd, 16-vuotiaita nuoria.
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Myos litkkeen julkaisutoiminnassa nuoret huomioidaan, ja heille tuotetaan kohdistetusti
materiaaleja. Péivdamies-viikkolehdessd julkaistaan kuukausittain nuorten liitelehti
Kapsikki, joka kasittelee nuoria ldhelléd olevia teemoja uskon ja Raamatun ndkdkulmista.
Liike pyrkii kustannustoiminnallaan tarjoamaan tukea ja sisdltod monen eldméntilanteen
tueksi, ja nuoret ovat kustannustoiminnassa yksi keskeinen kohderyhmi. (Romppanen
2018, 192.) Ensimmaéinen vanhoillislestadiolaisen liikkeen julkaisema kertomuskirja oli
lapsille ja nuorille suunnattujen, Lasten Siioni -lehdessd aiemmin julkaistujen, Vaino
Havaksen kirjoittamien kertomusten kokoelma Joulusta jouluun. Kirja julkaistiin vuonna
1953 (Aittakumpu 2008, 10), ja on edelleen suosittu: vuoden 2018 lopulla siitd julkaistiin
adnikirjaversio. Varsinainen nuortenkirjojen kustannustoiminta alkoi kuitenkin vasta
1980-luvulla, ja sen jédlkeen julkaisujen madrd alkoi kasvaa tasaisesti. 2000-luvulla

nuorille suunnattujen kirjojen julkaisuméadrit kasvoivat nopeasti. (Aittakumpu 2008.)

Julkaisutoiminnan uusi suunta on digitaalisessa viestinndssd: paitsi ettd SRK haluaa
julkaista uudet kirjat aina myos digitaalisessa muodossa, lapsille ja nuorille suunnattua
siséltdd on alettu siirtdd verkkoon. Uskon tielld -nuortensivut avautuivat loppuvuodesta
2018, ja nimi muutettiin Kapsékkijutut-muotoon myoéhemmin. (Pdivimies 4.7.2018;
Romppanen 2018, 193.) Kapsékkijutut-sivustolla julkaistaan Pdivimiehen liitelehdessd
julkaistuja artikkeleja mutta my6s muuta materiaalia, kuten blogikirjoituksia ja podcast-
jaksoja. Lisdksi kevddn 2020 koronaviruksen aiheuttaman poikkeustilanteen aikana SRK
valitti nuorille suunnattuja toimintaa, kuten nuorteniltoja ja raamattuluokkia, etind
YouTube-palvelun vilitykselld (Vanhoillislestadiolaisten nuorten verkkosivut). Myos
sosiaalista mediaa on alettu kéyttdd nuorten saavuttamiseksi: Kapsdkki-kanava
YouTubessa néyttdytyy péddasiassa tapahtumien vilittdjand, kun taas Instagram-

profiilissa Kapsdkkijutut on epdmuodollisempaakin sisdltod.

Suurimmassa vanhoillislestadiolaisten jirjestimissd tapahtumassa, Suviseuroissa,
liikkkeen toiminnassa mukana olevien lasten ja nuorten maara tulee erityisen nékyvaksi.
Suviseuroissa lapsille ja nuorille jarjestettdvaa erillistd ohjelmaa ei juuri ole. Suviseurojen
ohjelma koostuu pddasiassa seurapuheista ja Siionin laulujen ja virsien laulamisesta.
Perinteisesti nuorille suunnattu puheenvuoro pidetddn nykyisin perjantaina. Tarked osa
suviseuroissa onkin sukulaisten, tuttavien ja ystdvien tapaaminen niin nuoremmilla kuin

vanhemmillakin osallistujilla. (Suviseurojen verkkosivut.) Suviseuroissa my0s
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potentiaalisten puolisoehdokkaiden tapaaminen on nuorille helpompaa (Nykénen 2012,
99).

Liikkeen toiminta jérjestetddn perinteisesti pitkalti talkoovoimin. Niin Suviseurat kuin
pienemmit, viikoittaiset seurat tai muut kokoontumiset jéarjestetdén talkootdin. Myds
nuoret osallistuvat aktiivisesti talkootéihin, muun muassa keittiovuoroihin tai muihin
tilaisuuksien jérjestelytehtdviin (Nykdnen 2012, 101-102). Tosin viime vuosina
talkoovoiman saamisessa on ollut litkkeen mukaan haasteita (SRK:n vuosikertomus,

2017).

Vuonna 2019 vanhoillislestadiolaisessa herétysliikkeessa nostettiin keskusteluun nuorten
sitouttaminen  paikallisten = rauhanyhdistysten  toimintaan. = Vuosikokouksessa
Suviseurojen yhteydessd keskustelussa tunnustettiin, kuinka liikkeen tulevaisuus on
nuorten uskon sdilymisestd ja ndin liikkeen toimintaan osallistumisesta kiinni.
Keskustelussa esiin nousi huoli siitd, kuinka useat litkkeen piiriin syntyvét jattavét
litkkkeen my6hemmin, ja etenkin rippikouluiké néhtiin keskeisené jakajana, jonka jélkeen
osallistuminen ja sitoutuminen rauhanyhdistysten toimintaan vihenee merkittavasti. TAt4
tavoitetta tukemaan SRK muutti muun muassa rippikoulunsa kulkua: osana SRK:n
rippikouluja nuoret tutustuvat paitsi paikalliseen, omaan evankelis-luterilaiseen
seurakuntaansa, myds oman paikallisen rauhanyhdistyksen toimintaan eri tavoin.
Erilaisilla toimintamuodoilla, kuten uudella Nuorten Perjantai -konseptilla on yritetty
saada nuoria sitoutumaan ja osallistumaan. (Heikkild, 2019; Suomen Rauhanyhdistysten
Keskusyhdistys ry:n  verkkosivut.)  Syksylld 2020 SRK  kehotti  myds
jasenrauhanyhdistyksidén valitsemaan rippikouluidn ylittdneiden nuorten toiminnasta

vastaavan nuoriso-ohjaajan (Pohjola 2020).
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3 Keskeiset kasitteet ja teoreettinen viitekehys

Tutkielmani liittyy osaksi uskonnon- ja sukupuolen tutkimuksen ristedvid kenttid.
Tarkastelen tdssd tutkielmassa uskonnollisen liikkeen tuottamaa kirjallisuutta
uskontotieteellisin ja sukupuolentutkimuksen késittein. Nékdkulmani aineistoon on
ensisijaisesti uskontososiologinen. Keskeisimpédnd késitteend tutkielmassani on
sosialisaatio, jota aineistonani olevat teokset ilmentdvét ja toteuttavat osaltaan. Koska
tutkin myds sukupuolen teemoja uskonnollisen yhteison kontekstissa ja sen tuottamassa
materiaalissa, tatd tutkielmaa tehdessini olen perehtynyt myos uskonnon, sukupuolen ja
seksuaalisuuden teoretisointeihin. Seuraavaksi esittelen tutkielmani kannalta keskeisen

teoreettisen késitteiston.

Sukupuolentutkimuksessa ja feministisessd tutkimuksessa uskonto on nihty
ristiriitaisena: yhtédltd perinteisesti (kristin)uskoa kuvaa patriarkaalisuus, mutta toisaalta
naisten merkitys uskonnon harjoittamisessa on tunnustettu, etenkin yksityisemmassi
uskonnonharjoituksessa ja perinteen siirtdmisessd. Toisaalta, kuten Furseth ja Repstad
(2006, 193) toteavat, uskonto voi olla alistava, mutta se voi my0s tarjota voimaantumista
ja voimavaroja. Viime aikoina feministisen teorian nikemyksid on alettu kritisoida (esim.
Ahonen & Vuola 2015), ja tutkimukseen halutaan tuoda ndkemystd uskonnon ja
sukupuolen suhteesta muutenkin kuin jénnitteisend, kaksinapaisena suhteena. Myods
Furseth ja Repstad (2006, 193) toteavat, ettd nykytutkimus hyotyy uskonnon
tarkastelemisesta monimuotoisena ilmidnd, joka toimii paitsi sukupuolittuneiden
suhteiden luojana, toisaalta niiden muokkaajana ja uudistajana. Esimerkiksi Hintsala
(2017) tutkimuksessaan korostaa vanhoillislestadiolaisuudessa tapahtuvan joustavia
ratkaisuja ruumiin suhteen yksildiden (sukupuoleen liittyvian) toimijuuden tasolla, ja hin
korostaa haluavansa tarkastella konservatiivisena ndyttaytyvai liikkettd etenkin yksildiden
nidkokulmasta kdsin. Myds Kejonen & Ratinen (2016) korostavat, ettd
vanhoillislestadiolaisessa litkkeessa eletddn myos muuten kuin litkkeen virallinen opetus
ohjaa.

”Liikkeen sisdltd nouseva kritiikki kielii, ettd vanhoillislestadiolaisuutta
eletddn — ja toivotaan elettdvin — myds toisin kuin liike virallisesti opettaa.
Raja liikkeen ja maailman vélilld onkin elévi ja huokoinen, silld yhteison
jdsenet eivit ole yhteiskunnassa vaikuttavien ajattelutapojen ja kiyténteiden
ulkopuolella.” (Kejonen & Ratinen 2016, 2.)
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Téssd tutkielmassa tarkastelen uskontoa yhtend sukupuoleen liittyvien, sukupuolittavien
yhteyksien ja suhteiden sekd ndkemysten ylldpitdjand ja luojana, mutta my0s
muokkaajana. Uskonnon kisittdiminen sukupuolittavaksi sosiaaliseksi instituutioksi
tarkoittaa sitd, kuinka uskonnoissa késityksid sukupuolesta, feminiinisyydestd ja
maskuliinisuudesta, naiseudesta ja michisyydestd, seksuaalisuudesta ja ruumiista
neuvotellaan, kehitetddn ja kdytdnndssa toteutetaan — ja siirretddn uusille sukupolville.
Nadmé vuorostaan vaikuttavat ihmisten eldmidn, institutionaalisiin rakenteisiin ja
yhteiséjen itseymmaérrykseen. Avishain mukaan tdstd nédkokulmasta uskontoja
tarkasteltaessa ymmarretddn myos ndkemys, jonka mukaan sukupuoleen liittyvit
nidkemykset eivit synny tyhjidssd, vaan niihin vaikuttavat monet tekijit. Uskontoonkin
kietoutuvat sukupuolen médrittelyt tulevat ymmarretyiksi vasta, kun huomioidaan myds
muut kontekstit, joissa sukupuolta mdidritelldén, esimerkkind yhteiskunnalliset ja
institutionaaliset, poliittiset, taloudelliset sekd kulttuuriset rakenteet. Uskonnolliset
sukupuoleen kietoutuvat késitykset ovat siis aina yhteydessi ja dialogissa laajempien
yhteiskunnallisten ja sosiaalisten késitysten ja rakenteiden kanssa. (Avishai 2016, 388.)
Sosialisaation mydté siirtyneet ja opitut merkitykset sdételevit tavalla tai toisella yksilon

kisityksid maailmasta, ihmisisti ja niin my0s itsestddn sukupuolisena olentona.

3.1 Uskonnollinen sosialisaatio

Sosialisaatio on Meredith McGuiren mukaan prosessi, jossa yksild oppii ja sisdistdd
ryhmille tdrkeitd arvoja, asenteita, kiytintdjd ja uskomuksia; sosialisaatiossa opitaan
ryhméén kuuluminen ja sen ehdot (McGuire 2001, 53-54, 127). Uskonnollisessa
sosialisaatiossa ndmd liittyvdt uskontoon: Darren E. Sherkatin médritelmdn mukaan
uskonnollinen sosialisaatio on prosessi, jonka my6td ihmisille muodostuu uskonnollisia
preferenssejd. Naméd uskonnolliset preferenssit ovat Sherkatin mukaan valikoituja
yliluonnollisia selityksid eldmén alkuperdstd, merkityksestd ja tarkoituksesta. Sherkat
erottaa méadritelmassddn ndmi uskomukset kiinnittymisestd uskonnolliseen yhteis6on.
Kuitenkin Sherkat toteaa, ettd uskonnolliset preferenssit ohjaavat yksilon uskonnollisia
valintoja ja esimerkiksi uskonnollista hartautta tai uskonnolliseen yhteisoon

kiinnittymisti. (Sherkat 2003, 152.)

Sosialisaation ndkokulmasta tarkastelun keskidssd on toiminnan suhteisuus, yksilon

vuorovaikutteiset suhteet toisiin. Sherkat méairittelee sosialisaation edelld esitellyn liséksi
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myo0s interaktiiviseksi prosessiksi, jossa eri toimijat sosiaalisessa vuorovaikutuksessa
vaikuttavat yksilon uskonnollisuuteen. Sherkatin ndkemykseen liittyy l&heisesti niin
sanottu eldmdnkaarindkokulma, jonka mukaan eri vaikutteet ovat merkittdvid eri
vaiheissa elamdd. Madritelmddn sisdltyy siis ndkemys siitd, ettd sosialisaatio on jotain
mitd tapahtuu koko eldmén ajan, ja muutos on jatkuvaa. Sherkatin mukaan yksil6lld on
merkittdvassd médrin mahdollisuuksia myds torjua sosialisaatiovaikutteita, eli nikemys

on yksilon toimijuutta ja aktiivisuutta korostava. (Sherkat 2003, 151.)

Lapsuus on tirkedd sosialisaation aikaa. Perheen ja kotikasvatuksen merkitys onkin
sosialisaatiotutkimuksessa hyvin tiedostettu tosiseikka. Sosialisaatiotutkimus etenkin
psykologiassa, mutta my0s sosiologiassa on korostanut varhaisten vuosien aikana
pidasiassa perheissd tapahtuvan ensisijaisen sosialisaation merkitystd yksilon elaméssa.
(Furseth ja Repstad 2006, 115.) Joidenkin ndkemysten mukaan perhe on paitsi
ensisijainen, my0s koko eldmén tirkein uskonnollisen sosialisaation paikka, ja paitsi
tiarked sosialisaatiotoimija, usein myds ensimmdiinen uskonnollinen ryhmittyma, johon
kuulutaan (McGuire 2001, 54-55). Sherkatin mukaan perhe on kautta historian ja
erilaisissa kulttuurisissa konteksteissa ollut ensisijainen yliluonnollisten selitysten ja niiti
koskevan tiedon ldihde (Sherkat 2003, 155). Perheen vaikutus vélillisesti myds muihin
sosialisaation konteksteihin ja toimijoihin on merkittdvd: vanhemmat - ja myds
uskonnolliset yhteis6t - sditelevdt ikdtovereiden kanssa toimimista ja esimerkiksi

puolisonvalintaa, siis seikkoja, jotka vaikuttavat uskonnollisuuteen (Sherkat 2003, 151).

Perheen rinnalle nousee etenkin nuoruudessa ja sen jilkeen myds muita keskeisié tahoja,
jotka vaikuttavat merkittdvalld tavalla sosialisaatioon. Petts ja Desmond (2016, 249)
huomauttavatkin, etti sosialisaatiota nuoren ihmisen eldmassé tarkastellessa nakokulman
tdytyy olla perhettd laajempi: jotta nuorten sosialisaatioon vaikuttavista tekijoistd
saataisiin tdysipainoinen kuva, on otettava huomioon myds muut kuin perhe
sosialisaatioon vaikuttavina tekijoind. Néistd merkittdvind tekijoind he mainitsevat muun
muassa ikétoverit, koulun ja sielld saatavan opetuksen, seurakunnat tai muut
uskonnolliset yhteis6t sekd median. Kiihlen mukaan perinteisesti tidrkeimpien
sosialisaation ympdristdihin kuuluu perheen lisdksi koulut ja erilaiset uskonnolliset
yhteisot tai organisaatiot. Kaikissa néissa sosialisaation paikoissa aikuisen sosialisoijan
rooli uskonnollisen aineksen vilittdjand on ollut merkittiva. (Kiihle 2012, 119.)

Sosialisaatioteoriaan onkin ikdén kuin sisdédnkirjoitettu ajatus siitd, kuinka vanhemmilla
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sukupolvilla, vanhemmilla tai muilla yhteiskunnan jisenilld, on halu ja kyky vaikuttaa
nuoremman sukupolveen niin, ettd vilitetddn keskeisind pidettyjd arvoja, normeja tai

uskomuksia (Golo, Broo ym. 2019, 179).

Sosialisaatioagenteista eli sosialisaatioon vaikuttavista toimijoista on myods erilaisia
nidkemyksié teoretisoinneissa. Perheen merkityksen korostamisen myo6té ei ole yllattavaa,
ettd sosialisaation teoriassa vanhempien, isovanhempien ja muiden sukulaisten on nihty
olevan tdrkeitd uskonnollisia roolimalleja eli primaari sosialisaatio on niissd painottunut.
(Furseth & Repstad 2006, 117). Nykytutkimuksessa painopiste on sosiaalisen oppimisen
ndkokulmissa: hengelliseen kehitykseen vaikuttavaa jdljittelyd tapahtuu moninaisissa
konteksteissa, ja henkisid tai hengellisid esimerkkejd voivat olla paitsi vanhemmat,
ikdtoverit ja isovanhemmat mutta myos melkein kuka tahansa. (Petts & Desmond 2016,
249.) Perheen ja vanhempien kasvatusvastuun korostus sosialisaatioteorioissa heijastaa
lantistd ydinperheen ihannemallia, eikd sovi sosialisaation tarkasteluun kaikissa

kulttuureissa (Vrublevskaya ym. 2019, 204).

Varhaisemmat  sosialisaatioteoriat ~ kohtasivat ~ kritilkkid =~ muun  muassa
ihmiskasityksestddn, joka ndkee ihmisen korostuneesti sosialisaatio-objektina (Furseth &
Repstadt 2006, 116). Kritiikkid sosialisaation kisitteelle on esitetty edelleen laajasti, ja
koko késitteen kayttokelpoisuutta tutkimuksessa on kritisoitu. Klingerberg ja Sjo
huomauttavat, ettd uskonnollisen sosialisaation tutkimuksessa katse kohdistetaan
edelleen usein perheeseen ja siind tapahtuvaan sosialisaatioon, vaikka teoretisoinneissa
ymmirretddn sosialisaatioagentit laajemmassa merkityksessd ja  tunnustetaan
uskonnollisten yhteisdjen, ikdtovereiden ja sekulaarin koulutuksen merkitys lasten ja
nuorten sosialisaatioprosessille. Lisdksi heiddn mukaansa tutkitaan usein perheitd, jotka
ovat vahvasti uskonnollisia ja joissa on kiinnitytty tiiviisti johonkin uskonnolliseen
yhteisoon — uskonnottomien ndkokulma jd4 huomiotta. Toinen kriittinen nidkokulma
Klingerbergilld ja Sjolld liittyy siithen, miten teoretisoinneissa heiddn mukaansa lapset ja
nuoret edelleen on ndhty ensisijaisesti sosialisaation kohteina. Heiddn mukaansa
ongelmallista on myds se, kuinka sosialisaation késitteellistyksiin on sisdltynyt
nikemyksid sosialisaation tavoitteista ja siitd, mikd ndhdiin toivottuna lopputuloksena.
Niihin késityksiin sisdltyy ajatuksia siitd, mitkd asenteet ja tavoitteet nuoren
sosialisaation  “lopputuloksissa” ovat enemmén, mitkd vdhemmin toivottuja.
(Klingerberg & Sj6 2019, 164—-165.)
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Sosialisaatiota on historiallisesti tarkasteltu usein synonyymina arvojen ja ajatusten
siirtymdlle. Tdménkaltainen ndkemys on kohdannut kuitenkin haasteita. Kiihle esittda
sosialisaation kisittdmiselle siirtymdnd kritiikkid: hdnen mukaansa sosialisaatiota on
tarkasteltu usein uskonnollisten perinteiden siirtymisend ja siirtdmisend sukupolvelta
toiselle, vaikka sosialisaatio ei ole kuitenkaan vain yhdensuuntaista, vaan lapset voivat
myos vaikuttaa sosialisoiden vanhempiinsa (Kiihle 2012, 116). Modernissa
yhteiskunnassa sosialisaation tarkasteleminen siirtymidnd on yksinkertaistavaa —
sosialisaatio tapahtuu monimutkaisempina prosesseina. Arvojen siirtymdssd kuitenkin
vanhempien merkitys on suuri (Kuusisto 2011, 50). Vanhemmat vaikuttavat vahvasti
lastensa uskonnollisuuteen myohemmissd ikédvaiheissa etenkin, kun perheen
uskonnollinen aktiivisuus on suurta ja ilmapiiri sekd sosiaaliset suhteet perheessd ovat

turvallisia, uskonnollisuutta tukevia (Tervo-Niemeld 2018, 148).

Sosialisaation viimeaikaisissa teoretisoinneissa huomioidaan yksilon aktiivinen toimijuus
omissa sosialisaatioprosesseissaan. Tami liittyy etenkin ladntisissd yhteiskunnissa
lisddntyneeseen puheeseen ja ajatteluun yksilon valinnan mahdollisuuksista ja
itsemédrddmisoikeuden korostamisesta (Moberg, Sjo ym. 2019, 244). Puhutaan
itsesosialisaatiosta, jossa painotetaan yksilon olevan aktiivinen sosialisaatiota sdételeva
toimija sosialisaation kohteena olemisen sijaan. Esimerkkind sosialisaation moninaisesta
luonteesta on Golo, Broo ym. (2019) tutkimus, jossa on tutkittu nuorten aikuisten
uskonnollista sosialisaatiota Ghanassa, Intiassa ja Puolassa. Heiddn mukaansa néissi
konteksteissa uskonnon siirtyminen sukupolvelta toiselle usein ndyttdytyy saumattomana
ja yksilon uskonnollisuus néyttdd olevan yhteydessd vanhempien ja perheen arvoihin ja
uskomuksiin. Kuitenkin samalla néistdkin konteksteista on néhtdvissd, kuinka
sekundaarit vaikuttajat sosialisaatioon ovat merkityksellisid, ja nuorten henkil6kohtaisen
uskonnollisuuden sditelyssd ja ylldpitdmisessd merkityksellistd on itsesosialisaatio.
(Golo, Broo ym. 2019, 180.) Etenkin median eri alustat ndyttdytyvit nuorille tirkeind
paikkoina, joissa saadaan tietoa uskonnoista ja muodostetaan uskonnollista identiteettid

(Moberg, Sjo ym. 2019).

Yhteison merkitystd sosialisaatioprosessissa tarkastelee Arniitka Kuusisto (2011).

Kuusiston viitdstutkimus uskonnollisiin vdhemmistoryhmittymiin kuuluvien nuorten
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kasvamisesta, tapausesimerkkind suomalainen adventismi, on ainutlaatuinen
sosialisaatiotutkimus Suomen ja uskonnollisten vihemmistdjen ® nikokulmasta.
Kuusiston mukaan yhteison merkitys ja tuki uskonnolliselle sosialisaatiolle on suuri:
etenkin arvo- ja eldméntapavalinnoissa yhteison rohkaisu ja yhteison tarjoaman
sosiaalinen verkoston tuki on merkittdvdd. Kuusiston tutkimuksen otoksessa suurin osa
ystdvistd ja sukulaisista kuului samaan, adventistien yhteisdon. Yhteison nihtiin olevan
hyvé paikka kasvattaa lapsi, ja sen tarjoamia aktiviteetteja esimerkiksi teineille pidettiin
arvossa. Uskonnollinen yhteiso tarjoaa Kuusiston mukaan sosiaalista pddomaa. Yhteiso
toimii my0s jaetun uskonnollisen identiteetin tarjoajana juurruttamalla yhteisoon ja sen

suhdeverkostoihin. (Kuusisto 2011, 50-51.)

Klingerberg ja Sjo esittdvitkin uudenlaisia nidkokulmia sosialisaation tutkimukseen.
Heiddn mukaansa onnistuneimmin uskonnollista sosialisaatiota tutkitaan, jos
sosialisaatio kisitetddn prosessina, jota tapahtuu erilaisissa ympdristoissd ja
konteksteissa. Lisdksi heiddn mukaansa tarkedd on sosialisaation kasitteellistiminen niin,
ettd huomioidaan toimijuuteen kietoutuvat ndkokulmat ja se, ettd tutkimuksessa
huomioidaan uskonnollinen sosialisaatio kulttuurisesti madrittyvand ilmiond: se saa
erilaisia ilmiasuja erilaisissa kulttuurisissa konteksteissa. (Klingerberg & Sjo6 2019, 170-

173.)

Yhdyn késitykseen, jonka mukaan sosialisaatio on ymmaérrettdvd eldméinmittaisena
prosessina. Nuoruuden tutkiminen sosialisaation ndkokulmasta on kuitenkin
hedelmallistd. Nuoruuteen ikdvaiheena kuuluu erottautuminen vanhemmista ja oman
maailmankuvan ja identiteetin jdsennys. Nuoruuden ikdvaiheessa uskonnollisia
kysymyksid jdsennetddn ja omaa suhdetta uskontoon mdiiritelldén, ja sosialisaation
tutkimuksen kannalta nuoret ovat tilanteessa, jossa erilaisten toimijoiden vaikutus omaan
eldmddn ja ajatteluun on suuri (Golo, Broo ym. 2019, 180). Tiedostan sosialisaation
késitteen haasteet ja pyrin huomioimaan siitd esitetyt kriittiset ndkdkohdat. Tassé tyossd
en tarkastele yksilon ndkokulmia sosialisaatiosta, tai yksiloiden sosialisaatiota siitd
ndkokulmasta, mikd on onnistunutta sosialisaatiota. Sen sijaan yhteison ndkdkulmasta
kidsitdn onnistuneen sosialisaation yhteison jdsenyyteen kasvamiseksi. Téstd seuraa se,

ettd mielestini on  perusteltua sanoa, ettd tutkimuskohteenani oleva

& Enemmistoihin kuuluvien, kuten Suomessa evankelisluterilaisen kirkon jasenten uskontokasvatusta ja
sosialisaatiota on tutkittu jonkin verran (esim. Niemeld 2011).
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vanhoillislestadiolainen herétysliike on esimerkki tapauksesta, jossa yhteison
nidkokulmasta katsottuna uusien jdsenten sosialisaatio on suurissa méadrin
epdonnistunutta, eli jisenyyteen ei jidda. Sosialisaatio selittddkin paremmin jatkuvuutta

kuin muutosta (Furseth & Repstad 2006, 116).

Kirjallisuus vaikuttaa lukijaansa. Uskonnollisen kirjallisuuden nidkékulmasta tidtd on
tarkastellut muun muassa Neil Christopherson (1999), joka késittelee artikkelissaan
Accommodation and Resistance in Religious Fiction: Family Structures and Gender
Roles protestanttista, tarkemmin evankelikaalista, tyttokirjallisuutta. Christopherson
kuvaa, kuinka uskonnollisella, etenkin tytdille suunnatulla fiktiolla on suuri
sosialisaatiopotentiaali. Téstd seuraa se, ettd ndiden kirjojen sisdltimét sukupuoliroolit ja
perhekuvaukset voivat tarjota tietoa laajemmista sosialisaatioprosesseista uskonnollisissa
liikkkeissd. (Christopherson 1999, 440.) Myds Sherkat kuvaa, kuinka tutkimalla
uskontokunnan julkaisemia, hierarkisesti hyvéksyttyja kirjallisia materiaaleja voidaan
tarkastella niiden valittdmid vaikutuksia (Sherkat 2003, 159). Tarkasteluni kohteena
olevat nuorten kertomuskirjat ilmentévait uskonnollisessa yhteisdssi,
vanhoillislestadiolaisessa heritysliikkeessé, tapahtuvaa sosialisaatiota. Siind keskeisessi
osassa on paitsi perheessé tapahtuva sosialisaatio ja vanhempien késitykset uskosta, myos
litkkeen tilaisuuksissa ja muissa yhteyksissd vélittimi opetus. Koska lestadiolaisuuteen
kiinnitytddn yleensd perheen kautta, késitdn litkkeen olevan kasvatuskristillisyyttd

(Talonen 2016; Nykénen 2012, 108).

Huomioin méaéaritelméssani sen, ettd perheen liséksi sosialisaatioon vaikuttavat useat eri
tekijét ja sitd tapahtuu useissa erilaisissa ymparistoissd, ja yksilo on aktiivinen toimija
erilaisten sosialisaatioagenttien ja mallien “ristitulessa”. Niitd sosialisaatioon vaikuttavia
toimijoita vanhoillislestadiolaisuudessa ndahddkseni ovat perheen liséksi uskonyhteisd
lahiympéristossd, siis rauhanyhdistys ja ldhimmat uskonyhteis6on kuuluvat kontaktit,
koko lestadiolaisten yhteis6 Suomessa ja muualla maailmalla, media lukuisine erilaisine
alustoineen, sekd liikkeeseen kuuluvat ettd kuulumattomat ikétoverit, koululaitos ja
yhteiskunta. Tutkielmassani tarkastelun kohteenani on korostuneesti liikkeen osuus,
koska aineistonani olevat kirjat ovat liikkkeen kustantamia, liikkkeen kustannusprosessin
lapikdymid, liikkeen rivijdsenten kirjoittamista kertomuksista koostuvia ja litkkeeseen

sitouttamaan pyrkivia.
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3.2 Sukupuoli ja sosialisaatio

Kasitdn sukupuolen tdssd tutkielmassa ennen muuta sosiaalisena konstruktiona.
Sukupuolentutkimuksen ndkemyksissd sukupuoli on historiallisesti rakentuva ja
madrittyva késite: kasitykset sukupuolesta muuttuvat ajan ja paikan myotd (Rossi 2010,
23). Sukupuolen késittimiseen vaikuttaa siis aina ympéroivd kulttuuri ja siten myds
esimerkiksi uskonnon vaikutukset sen méérittelemiseen ja ymmartdmiseen ovat ilmeiset.
Koska kisitdn sukupuolen tdssd tutkielmassa ensisijaisesti sosiaalisena rakentuvana ja
madrittyvina ja olen kiinnostunut siitd, miten sukupuoleen ja seksuaalisuuteen liittyvit
késitykset, normit, odotukset ja asenteet vélitetddn nuorille, keskeinen ndkokulma
aineistooni ja sen sukupuolen esittdimiseen on sosialisaatio, etenkin siis sukupuolittava
sosialisaatio. Tdhan liittyvdt kiintedsti myoOs sukupuoliroolien sekd seksuaalisuuden

kisitteet.

Sukupuolentutkimuksessa perinteisesti sukupuolta on tarkasteltu useista nikokulmista.
Sukupuoli ® voidaan nihdi esimerkiksi biologisena, kulttuurisena, sosiaalisena tai
juridisena ilmiond (ks. Vilkka 2010). Feministisessd tutkimuksessa keskeisimpid
jaotteluita on ollut sex-gender —erottelu (Rossi 2010, 27). Termilld gender laajennettiin
sukupuolen késitteistod 1960-1970 —luvuilla erottamaan sosiaalisesti madrittyvd ja
rakentuva sukupuoli biologisesta sukupuolesta korostaen sité, ettd sukupuoli on muutakin
kuin biologisesti méddrittyvd ominaisuus. (Mt. 22). Grossin (2013) mukaan gender-
kisitteeseen sisdltyy my0s ajatus siitd, ettd sukupuolen liséksi sosiaalisesti, kulttuurisissa
ja sosiaalisissa kdytinteissd, muovautuvat myods feminiinisyys ja maskuliinisuus.
Sukupuolen tarkasteleminen sosiaalisena konstruktiona mahdollistaa myds siihen
liittyvien valtarakenteiden, syrjinnén, sortamisen ja epétasa-arvon tarkastelun. (Gross

2013, 7-8.)

Judith Butlerin performatiivinen sukupuolenteoria on ollut vaikutusvaltaisimpia teorioita
feministisen tutkimuksen alalla. Butler ndkee sukupuolen olevan seurausta
sukupuolittuneiden tekojen toistamisesta — sukupuoli on siis performatiivinen. Butlerin

mukaan tdhén performatiivisuuteen sisdltyy muutoksen mahdollisuus. Butler esittdd, etti

® Suomen kielessi kisite sukupuoli on laaja kattotermi, joka kattaa alleen esimerkiksi biologisen,
sosiaalisen kuin myds kulttuurisen sukupuolen késitteet, kun taas englannin kielessd on erotettavissa
késitteet sex, eli biologisesti médrittyva sukupuoli, joka keskittyy biologisesti médrittyviin, fysiologisiin
eroihin miesten ja naisten vililld, ja gender, eli sukupuoli asiana, joka méérittyy sosiaalisesti.
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my0s biologinen sukupuolen méérittyminen on osa sosiaalisen sukupuolen méérittdmisen
prosesseja. Butlerin mukaan sukupuoli tuotetaan toistuvilla ja jatkuvilla teoilla, jotka

esitetddn “sukupuolitetulla kehon tyylittelylld” (Butler 2006, 25; 54-56.)

Roolindkokulma on tutkielmassani keskeinen ja kietoutuu sosialisaatioon tiiviisti. Nden
yhtend sosialisaation keskeisend osa-alueena rooleihin oppimisen tai mallien saamisen.
Sukupuolirooli on tésséd tutkielmassa keskeinen kisite. Silld kuvataan sukupuoleen ja
yksilon sukupuolisuuteen liittyvid odotuksia ja oletuksia. Sosiologisessa tutkimuksessa
rooliteoriat ja sosialisaatioteoriat ovat varsin ldheisid. Yleensd sosiologiassa
ajatellaankin, etti sosialisaatioprosessissa yksilo kasvaa véahitellen niithin odotuksiin ja
asenteisiin, joita hineltd eri sosiaalisissa rooleissa vaaditaan. (Furseth & Repstad 2006,

114.)

Sukupuoliroolilla tarkoitetaan McGuiren mukaan sosiaalisessa ryhmassd maérittyneita ja
madrittyvid odotuksia, joita miesten tai naisten kdytokselle, asenteille, tavoitteille tai
toiminnan syille asetetaan. Yhteison késitykset vilitetddn sosialisaatioprosessissa
seuraaville sukupolville. McGuire kiyttad esimerkkinddan amerikkalaista yhteiskuntaa ja
sen sukupuoliin kohdistuvien odotusten eroavuuksia: tyttojd ohjataan olemaan
kohteliaita, passiivisempia ja keskittyvdn hoivaamiseen, kun taas pojilta sallitaan
aggressiivisuus ja aktiivisuus. McGuire muistuttaa, ettd historiallisesti tarkasteltuna yksi
keskeisimpid ja merkittdvimpid sukupuoliroolien méadrittdjid on ollut uskonto. Kuitenkin
McGuire korostaa, ettd uskonnon vaikutus sukupuolirooleihin voi olla hyvin moninainen:
siind missd uskonto voi toisaalta toimia perinteisten, institutionaalisesti hyvaksyttyjen
sukupuoliroolien oikeuttajana, se voi tarjota myds mahdollisuuden niiden
kyseenalaistamiseen ja muutoksen aikaansaamiseen. (McGuire 2001, 138—139; McGuire
2008, 160-161.) McGuiren mukaan sukupuoliin kohdistuvat erilaiset moraalinormit
voivat koskea muun muassa pukeutumista, kdytostd yleensa, tyotd, kodinhoitoa ja perhe-

eldmai, koulutusta ja avioliittoa (McGuire 2001, 132—-133).

Néen tutkielmassani vanhoillislestadiolaisuuden konservatiivisena uskonnollisena
litkkkeend. Vaikka eri uskontoperinteiden konservatiiviset uskonnollisuuden muodot
eroavat opiltaan, kdytdnnéiltdén ja historiallisesti toisistaan suuresti, ne jakavat hyvin
samankaltaiset ndkemykset sukupuolesta. Yhtéldistd useissa konservatiivisen

uskonnollisuuden muodoissa on sukupuoleen kietoutuvat keskeiset nédkokulmat:
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perustavanlaatuiset, olemukselliset erot nais- ja miessukupuolen vililld, luomiseen
perustuva tasavertaisuus mutta eri roolit esimerkiksi perheessd ja seurakunnassa sekd

sukupuoleen perustuva institutionalisoitunut hierarkia. (Avishai 2016, 376.)

Erds keskeisimmistd uskontososiologista sukupuoleen kietoutuvista kysymyksistd on
ollut naisten ja miesten véliset erot uskonnollisuudesta. Naiset ovat uskonnollisempia
kuin miehet, ja titd eroa ja sen syitd on pyritty selvittimddn uskontososiologisessa
tutkimuksessa.  Useissa  sosialisaatioteorioissa  keskeisend  ndkokulmana on
sukupuoliroolit: eroja selittdvit ndiden teorioiden mukaan késitykset, joiden mukaan
naiset opetetaan olemaan alistuvampia, passiivisempia, kuuliaisempia ja hoivaavampia
kuin miehet, ja néilld piirteilld on sitten yhteys uskonnollisuuteen (Furseth & Repstad
2006, 190-191; ks. Miller & Hoffman 1995, 63—64). Samaa selitysti esittelee Avishai:
hin kuvaa, kuinka etenkin varhaisemmassa tutkimuksessa uskonnollisuuden sukupuoleen
kietoutuvia eroja selitettiin sukupuolten erilaisella sosialisaatiolla seka sen lisdksi naisten
ja miesten erilaisilla rooleilla arkieldmdssd: naiset toimivat useammin kodin piirissé,
ensisijaisina vanhempina ja harvemmin tydeliméédn osallistuen, ja ndiden seikkojen
myotd naisilla on enemmin aikaa uskontoon liittyville toiminnoille ja tarve etsid lahdetta
henkilokohtaiselle identiteetille ja sitoutumiselle. (Avishai 2016, 385; Miller & Hoffman
1995, 63-64). Miller & Hoffman esittelevdt vaihtoehtoisena selityksend sukupuolten
viliselle uskonnollisuuden eroille mieltymykset riskien ottamiseen, joka voi liittyd

sosialisaatiossa viélitettyihin kasityksiin (1995, 69-73).

Uskonnollisen yhteisén organisaatiossa sukupuolet ovat usein eri asemassa. Naisten
aktuaalisia rooleja erilaisissa uskonnoissa on tutkittu paljon, kuten esimerkiksi
papinvirtkaa ja pappeutta kristillisissd  kirkoissa. Nykykristillisyyden rooleja
kisittelevissd tutkimuksessa on yleenséd erotettu konservatiiviset ja liberaalit yhteisot.
(Furseth & Repstad 2006, 185-190.) Esimerkkinddn McGuire kuvaa ortodoksijuutalaista
uskonnonharjoitusta, jossa miehet toimivat julkisissa rituaaleissa, kun taas naisten osuus
on rituaalisissakin tilanteissa yksityinen (McGuire 2001, 129). Perinteisesti naisilla on
ollut uskonnoissa vahdisempi valta. Naisiin kohdistuvat odotukset ja roolit ovat olleet
uskonnollisissa traditioissa miesten maarittamia, kuten esimerkiksi katolisessa kirkossa:
miehet ovat paitsi médrittdneet normit, uskonnolliset kdytinteet ja uskomukset, myds
toimineet niiden tulkitsijoina (Mt. 129). Toisaalta, kuten Ahonen ja Vuola toteavat,

yksikddn uskonnollinen perinne ei ole ainoastaan (naista) alistava, mutta on huomattava,
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ettd samaan aikaan jokaisessa uskonnollisessa perinteessd on maédritelty jonkinlaiset

sukupuoli- ja seksuaalinormit. (Ahonen ja Vuola 2015, 10).

Tésséd tutkielmassa katseeni kohdistuu vanhoillislestadiolaisuuden aktuaalisten roolien
tutkimisen sijaan siihen, miten niiti rooleja esitetdén ja miten ne ndin lapsille ja nuorille
ndyttdytyvdt ja ndytetddn. Vanhoillislestadiolaisessa heritysliikkeessd sukupuoliroolit
ovat olleet perinteiset. Tdma ilmenee muun muassa siind, kuinka liikkeen puhujavirka on
vain miehille avoin, naisten voidessa toimia muissa liikkeen tehtdvissd. My0s iso osa
erilaisista moraalinormeista on selkeésti kohdennettu etenkin naissukupuoleen - useat
litkkkeen ulkondkod ja pukeutumista koskevat normit ovat etenkin naisen ulkondkoa ja
pukeutumista koskevia (tédllaisena pididn esimerkiksi kisitystd meikkaamisesta). Myos
ehkdisyyn liittyvd sddntely kohdistuu etenkin naiseen ja naisen ruumiillisuuteen. Sandra
Wallenius-Korkalo kuvaa lestadiolaisen naisen uskoneldméd hyvin ruumiillisena ja
kokonaisvaltaisena:

“Erityisesti naisille lestadiolaisena eldminen on kokonaisvaltaista ja
aarimmadisen kehollista. Lestadiolaisuus vaikuttaa siithen, miten
pukeudutaan ja kéyttdydytddn ja mitd eldméltd on odotettavissa. Toistuvat
raskaudet ja synnytykset ja lasten kasvatus ovat lestadiolaisen naisen uskon
harjoittamista. Koko lestadiolaisen liikkeen jatkuvuus on monin tavoin
naisten kdsissd — tai kohdussa.” (Wallenius-Korkalo 2018, 56.)

Téssd tutkielmassa nden ruumiin ja ruumiillisuuden merkityksellisend sukupuolisen

itseilmaisun ja olemisen, sekd kuulumisen paikkana. Ruumiita sddnnelldén erilaisissa
kulttuureissa ja yhteisoissd, niissd tapahtuu merkittavad yhdistymistd muihin ja toisaalta
erontekoa toisiin. Mary Douglas avasi tutkimuksen ruumiin ja sosiaalisen jérjestyksen
suhteesta. Douglasin mukaan ruumiin rajojen voi nihdd kuvaavan myos yhteison rajoja,
ja ndin sdddellen ruumista, yhteisot siételevit samalla pyhiid, hauraita rajojaan. (Douglas

2000/1966.)

3.3 Seksuaalisuus

Sukupuolen ja seksuaalisuuden kisitteet ovat monin tavoin yhteydessi toisiinsa, ja siksi
myo0s tissd tutkielmassa otan késittelyyn sukupuolen késittelyn rinnalla my6s yhden
sukupuolen keskeisimmistd osa-alueista, seksuaalisuuden. Huomionarvoista on, ettd
vaikka sukupuoli ja seksuaalisuus kietoutuvat monella tapaa toisiinsa, ei kaikki
sukupuoleen liittyva liity seksuaalisuuteen (Rossi 2010, 22). Foucaultilaisen ndkemyksen

mukaan uskonnossa on aina kyse myos seksuaalisuudesta ja ruumiillisuudesta, koska
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uskonnollisten kdytintojen ja uskomusten liittyvét diskurssit aina palaavat myds siihen,
mitd ihmiset ruumiillaan tekevit (Furseth & Repstad 2006, 88; 193—194). Samalla tavalla
kuin sukupuoleen liittyy paljon kulttuurisia normeja, katson tdssd tutkielmassa myos
seksuaalisuuden olevan voimakkaasti kulttuurisesti rakentuvaa ja normittuvaa: eri
kulttuureissa (tai uskonnoissa) on erilaisia kisityksid muun muassa siitd, miten
suhtaudutaan esiaviolliseen seksiin, seksuaalisuuden ilmentémiseen ja toteuttamiseen tai

heteroseksuaalisuudesta poikkeaviin seksuaalisiin suuntautumisiin.

Heteronormatiivisuuden kisite kuvaa monissa yhteiskunnissa ja uskonnoissa vallalla
olevaa ajatusta heteroseksuaalisuudesta normina. Perusta késitteelle on Judith Butlerin
tyOssd: Butler esittdd teoksessaan Hankala  sukupuoli  (2006)  késitteen
“heteroseksuaalinen matriisi”. Hdnen mukaansa heteroseksuaalisessa matriisissa pysyvét
biologiset sukupuolet ja pysyvit sosiaaliset sukupuolet ovat kehojen eheyden ja
kisitettdvyyden edellytys. Sosiaalisten sukupuolten vastakkaisuus ja niiden hierarkkisuus
on Butlerin mukaan seurausta heteroseksuaalisuuden pakollisesta kédytdnnostd (2006,
251, viite nro. 6). Butlerin jilkeen heteronormatiivisuuden kéasite on korvannut
heteroseksuaalisen matriisin késitteen ja muut samankaltaiset késitteellistykset.
Heteronormatiivisuuden késitteelld kuvataan tilannetta, jossa heteroseksuaalisuus on
muita seksuaalisuuden ilmenemismuotoja “oikeampi”, kulttuurisesti normin asemaan
nostettu ja vertailukohde, johon muita seksuaalisuuden muotoja verrataan.
Heteroseksuaalisuus on tarkastelussa siis normina, oletuksena ja institutionalisoituneena.
Heteronormatiivisuus tulee ilmi heteroseksuaalisuuden oletuksena. (Rossi 2015.)
Heteronormatiivisuus on erityisen yleistd patriarkaalisissa ja yhteisollisissd kulttuureissa
(Aapakallio 2017, 251), mutta lédnsimaiset yhteiskunnatkin ovat edelleen varsin

heteronormatiivisia, ndkyvésti tai nakymattomammin.

Uskonnon merkitys seksuaalisuuden, avioliiton ja perhe-eldmén séitelyssd on ollut
historiallisesti suuri. Seksuaalisuudetta sdédelldén kielloin ja madrdyksin, ja niiden avulla
méadritetddn samalla myOs rajoja ja suhteita yhteison ulkopuoliseen maailmaan.
Seksuaalisuuden sddntelyyn uskonnoissa liittyy aina vallan ulottuvuus. (Linjakumpu
2017, 226; McGuire 2008, 137-139.) Useassa uskonnossa siis madritelldén
seksuaalisuuden aluetta, ja etenkin naisten (mutta my0s miesten) seksuaalisuutta
rajoitetaan. Monet uskonnot, kuten myds vanhoillislestadiolaisuus, ovat

heteronormatiivisia, ja pitdvit sitd poikkeavia seksuaalisuuden muotoja kiellettyini.
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Furseth ja Repstad kuvaavat, kuinka nykyédén kirkoissa usein erotetaan seksuaalinen
suuntautuminen teoista: etenkin konservatiivisissa nakemyksissa kristinuskossa erotetaan
seksuaalisuuden suuntautumisen poikkeavuus heteronormista tillaisen suuntautumisen
toteuttamisesta eli esimerkiksi homoseksuaalisessa suhteessa eldmisestd, joka ndhddén

syntind. (Furseth & Repstad 2006, 193-197.)

Paitsi avioliittoa, my0s sitd edeltdvid vaiheita méaaritetdan kulttuurisesti. Seksuaalisuuden
ilmaukset, kumppaniin tutustuminen ja seurustelu ovat erilaisten kulttuuristen normien
sadtelemid. Monissa kulttuureissa ja uskonnoissa avioliitto on ndyttdytynyt (etenkin
naisille) tavoiteltuna tilana ja siirtymdriitin kaltaisena tapahtumana, joka mahdollistaa
siirtymén uusiin rooleihin puolisona ja mahdollisesti myds vanhempina, &itind ja isdné
(McGuire 2001, 64-65). Ydinperhe on edelleen monessa uskonnollisessa yhteisdssi
ihanne, ja niiden toiminnassa yksié keskeisid 1dhtokohtia (Furseth & Repstad 2006, 193—
194).
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4 Aineistona uskonnolliset nuorten kertomuskirjat

4.1 Aineiston esittely

SRK on julkaissut erilaisia materiaaleja jo yli sadan vuoden ajan'’. Nykyisin keskeisimpi#
julkaisuja ovat liikkeen lehdet, muun muassa viikkolehti Pdivimies liitelehtineen, seké
eri kohderyhmille suunnatut kirjat ja dénitteet. Julkaistut kirjat ovat niin kaunokirjallisia,
lasten- ja nuortenkirjoja kuin my0s opillisia kirjoja (SRK:n vuosikertomus 2017). SRK
on ottanut kustannustoiminnassa haltuunsa viime vuosina myds uusia alustoja: kirjoja
julkaistaan myds e-kirjoina, ja vuoden 2020 aikana julkaistussa, liikkkeen dénitteet ja kirjat

sisdltdvassid Kuule -palvelussa (SRK:n vuosikertomus 2018; Kangas 2020).

Kaikkea SRK:n julkaisu- ja kustannustoimintaa ohjaa Julkaisujen toimintaneuvosto.
SRK:n sddnndt maidrittelevdt toimitusneuvoston roolia seuraavasti: toimitusneuvosto
toimii SRK:n johtokunnan alaisena ja sithen kuuluu kahdeksan jdsenta.
Toimitusneuvoston toimintakausi on nelivuotinen, ja sen jdsenten tiytyy olla myds
jonkun SRK:n jdsenyhdistyksistd jdsen. Julkaisujen toimintaneuvosto suunnittelee ja
valvoo kaikkea SRK:n julkaisutoimintaa, ja keskeisin tehtdvd Tervon mukaan on
julkaisujen sisillon valvominen. (Tervo 2015, 160-161.) ! Julkaisujen tavoite on
"herattdd ja tukea uskonelamdd" (SRK:n vuosikertomus 2017, 20), mutta samalla niiden
tuoma taloudellinen hy6ty on merkittéva lahetys- ja nuorisotyon toteuttamiselle (Mt. 20).
Voidaan myds ajatella julkaisujen olevan merkittdvdssd osassa opin ja ndkemysten
ndkyviksi tekemisessd ja muotoilussa sekd yhtendisyyden tuottajina ja valvojina
(Nykdnen 2012, 97). Julkaisujen markkinointi on kédytdnndssd vain liikkeen sisdistd

(Ihonen 1998, 94).

19 Julkaisutoiminnan historiasta kertoo esimerkiksi Palola (2010).

I Kiytinndssi toimitusneuvosto asettaa jokaiselle kirjalle lukuryhmin, jota johtaa toimitusneuvoston
jasen. Lisdksi ryhmédn kuuluu kustannustoimittaja, teoksen kirjoittaja ja kahdesta neljddn muuten sopivaa
henkiléd. Lukuryhmitydskentelyyn tulevaa teosta on jo tydstetty kustannustoimittajan toimesta, ja
lukuryhmaéssé késikirjoitus vield arvioidaan, muokataan jos tarvetta ilmenee ja sitten késikirjoitus vieddan
koko toimitusneuvoston hyvéksyttaviksi. (Tervo 2015, 162—164.) Lukuryhmissd kiinnitetddn huomiota
niin tekstin kieliasuun, mahdolliseen kuvitukseen kuin myds sen sopivuuteen kohderyhmille, mutta
keskeisimmaéksi tehtdviksi Tervo nostaa tarkastella “- - [sitd], milld tavalla Raamatusta nouseva sanoma
tulee esille” (2015, 162).

31



Valtaosa SRK:n kustantamista kaunokirjallisista teoksista syntyy kilpailuihin ldhetetyisti
teksteistd. Niin myos aineistonani olevia nuorten kertomuskirjoja lahdettiin koostamaan:
SRK julisti nuorille suunnattujen kertomusten kirjoituskilpailun alkaneeksi Paivimies-
lehdessdén syksylld 2016. Kilpailuohjeissa toivottiin yldkouluikiisille suunnattuja,
selkeitd kertomuksia, joissa - - tulee olla selked uskonnollinen sisélto luontevalla tavalla
esitettynd” sekd mielelldédn myos - - on hyva tulla esille kutsu Jumalan valtakuntaan”
(Paivamies-verkkolehti 2016). Kertomusten toivottiin olevan rakenteeltaan selkeitd
vetdvine alkuineen ja selkeine loppuineen, kuitenkin jéttden tilaa lukijan oivalluksille ja
nikemyksille. Kielen ja kerronnan toivottiin olevan kohderyhmélle sopivaa ja d4neen

luettavaksi soveltuvaa. (Pdivimies-verkkolehti 2016.)

Kilpailuun tekstejddn ldhetti 136 kirjoittajaa (Paivdmies-verkkolehti 2017). Kirjoitusten
arvioinnissa kerrottiin kéytettdvdan kriteereind sekd kaunokirjallisia ansioita ettd
uskonnollista sisdltod. Kilpailussa jaettiin my0s rahapalkintoja, ja kilpailun
parhaimmiston esitettiin padtyvin my6hemmin osaksi kertomuskirjaa. SRK:n julkaisujen
toimitusneuvostolla oli merkittiva rooli kilpailuun 14hetettyjen kertomusten arvioinnissa.
(Paivimies 19.10.2016.) Kirjojen tekstit ovat lyhyitd, tarinamuotoisia kertomuksia.
Kilpailussa yhtend méériteltynd arviointikriteerind oli kertomusten sopivuus yhdessd
luettavaksi, joten tdimé ndkyy muun muassa siind, kuinka kertomukset ovat pidasiassa

kerrottu kolmannessa persoonamuodossa. Tarinoilla on selked alku ja loppu.

Kertomukset Heiddn kanssaan kulje -kirjaan ovat koottu kertomusten kirjoituskilpailuun
ldhetetystd aineistosta, ja kirja julkaistiin vuonna 2018. Kirjaan valikoituneiden
kertomusten Kkirjoittajien joukossa on muutamia sellaisia, joiden tekstejd ja
nuortenkirjallisuutta SRK on julkaissut aikaisemminkin'?, mutta pi#asiassa tekstit ovat
niin sanotusti rivijdsenten kirjoittamia. Jatkoa kertomuskirjasarjaan saatiin vuonna 2020,
kun SRK julkaisi aiemmalle kertomuskirjalle itsendisen jatko-osan, Syddn valoa vasten.
Sekin siséltdd kertomuskilpailuun ldhetettyjd kertomuksia, mutta valtaosa toiseen kirjaan
padtyneistd kertomuksista on kirjoitettu pyynndstd juuri titi kirjaa varten. (Hintsala 2020,
7.) Kertomuskirjat, kuten kaikki SRK:n julkaisema ja kustantama materiaali, on kdynyt
lapi Julkaisujen toimitusneuvoston prosessin. Kertomuskirjat ovat suunnattu ylikoulu- ja

opistoikdisille nuorille. Ensimmadisen kirjan toimittajat esittivét toiveen, jossa haluttiin

12 K ertomusten kirjoittajista esimerkiksi Taina Pyysaari, Kosti Valtonen ja Niilo Kerinen ovat julkaisseet
nuorille suunnattuja romaaneja SRK:n kustantamana.

32



tekstejd kiytettdvan yhteisen pohdinnan tukena leireilld, rippikoulussa, raamattuluokissa

ja kristillisissd kansanopistoissa, sekd kodeissa ja nuorten itsendisessad lukemisessa.

Heiddn kanssaan kulje -kirja on jaettu neljddn osaan. Osat késittelevdt nuoren
nikokulmasta uskoa, uskosta nousevia valintoja, omaa minuutta ja suhdetta toisiin
ihmisiin (Hintsala & Hintsala 2018, 7-8). Aiheina kertomuksissa késitellyiksi tulevat niin
matkustelu, suureen perheeseen ja siind kasvamiseen liittyvit kipukohdat, koulueldma,
thastuminen ja ulkondkodpaineet kuin myds sosiaalinen media ja harrastukset. Myos
Sydiin valoa vasten on jaettu neljadn aihealueeseen: ensimmaéinen osa keskittyy kotiin ja
seurakuntaan, toisessa kuvataan arkisia nuoren eldmin valintatilanteita. Kolmannen osan
kertomukset keskittyvit “nykyajan ilmidihin, jotka nuoria mietityttivat” (Pdivimies
2020) eli esimerkiksi ilmastonmuutokseen. Viimeisessi osassa kertomuksissa kisitellddn
tulevaisuutta. Aihevalinnoilla on haluttu korostaa nuorten eldméin tiiviitd yhteyksid
ympérdivddn yhteiskuntaan — ensimmdisen kertomuskirjan toimittajien Hintsalan ja
Hintsalan mukaan liikkeen kdytt6on on kaivattu ajankohtaisia, muuttunutta maailmaa ja
ympdrdivdd yhteiskuntaa peilaavia kertomuksia. (Aho 2018.) Kertomusten keskidssi on
aina tavalla tai toisella usko — sen vaikutuksesta syntyneet haasteet, ilot, vaikutus

arkisessa eldmaissi tai tulevaisuuden suunnittelussa.

Lastenkirjallisuus kisitteend kattaa alleen usein myds nuortenkirjallisuuden ja on niin
ollen laaja kisite. Lasten- ja nuortenkirjallisuuden perusta on ollut kasvatuksellinen, ja
jopa lasten- ja nuortenkirjallisuuden tutkimuksessa timé on ollut perinteinen ldhtdkohta,
joka vaikuttaa voimakkaasti edelleen. (Voipio ja Laakso 2017, 3.) Vaikka tarkastelen
teoksia sosialisaation nédkokulmasta, en tahdo unohtaa kuitenkaan kirjallisuuden
perimmaistd tarkoitusta. Kuten aikuiset, myos lapset hakevat kirjallisuudesta nautintoa ja
ymmarrystd (Lukens 2007, 9). Lastenkirjallisuus on perinteisesti ollut naisten alaa aina
kirjoittajasta niiden ddneen lukijaan (Hunt 2005, 1). Molemmat kertomuskirjat ovat
naisten toimittamia, ja sen lisdksi kertomukset ovat pddasiassa naisten kirjoittamia.
Kirjassa Heiddin kanssaan kulje on 31 kertomusta, joista kolme on kirjoitettu miehen
toimesta ja loput 28 ovat naisten luomia tekstejd. Syddn valoa vasten -teoksessa 29

kertomuksesta seitsemén on miesten kirjoittamia.

Tutkimani kertomuskirjat ovat uskonnollista kirjallisuutta. Uskonnollisen kirjallisuuden

madrittely ei1 ole yksioikoista. Téssd tutkielmassa késitdn sen Thosen (1997) mukaan
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kirjallisuutena, jonka julkaisijana on uskonnollinen yhteisd itse. Markku Ihonen on
tutkinut uskonnollista kirjallisuutta ja myds vanhoillislestadiolaista kirjallisuutta. Thonen
on madritellyt uskonnollisen kaunokirjallisuuden uskonnollisten yhteisdjen tai liikkkeiden
itsensd julkaisemaksi, uskonnollista tehtdvdd toteuttaviksi kaunokirjallisiksi teoksiksi.
Thonen on tarkastellut vanhoillislestadiolaisia kaunokirjoja, ja esittdd tarkastelunsa
perusteella niilld olevan yhteisid piirteitd. Nditd ovat eronteko “maailmaan”,
lestadiolaisiin uskon takia kohdistuvan pilkan ja hdpeédn késittely, suurperhe ja sithen
liittyvdt vastuukysymykset, uskosta luopumisen ja kaddntymisen késittely ja syntien
anteeksi saarnaaminen Jeesuksen nimessd ja veressd. Lisdksi Thonen kertoo
vanhoillislestadiolaisissa kaunokirjallisissa teoksissa usein viitattavan suviseuroihin ja
sisdltdvdn  saarnakatkelmia. (Ihonen 1997.) Tarkasteluni kohteena olevissa
kertomuskirjoissa on havaittavissa kaikkia edelld esitettyjd piirteitd. Sukupuolen ja
seksuaalisuuden esittdmisen ndkokulmasta niistd merkittdivimpid ovat eronteon
tekeminen maailmaan (usein ruumiillisin keinoin), suurperheellisyyteen kietoutuvat
kysymykset sekd nuoren ongelmien ratkaisuksi usein nousevaa tai nostettua vanhemman,

muun tarkeédn aikuisen tai saarnaajan puhetta.

4.2 Metodologia

Sosiologisessa kirjallisuudentutkimuksessa tutkitaan kirjallisuutta sen kulttuuris-
yhteiskunnallinen konteksti huomioiden. Léhtokohtana on kirjallisuuden sosiaalinen
rakentuminen ja madrittyminen erilaisissa konteksteissa. (Sevdnen 2011, 12.) Tutkimani
kirjallisuus on uskonnollisen yhteison tuottamaa kirjallisuutta ja laajemmin se
kontekstualisoituu suomalaiseen herétyslitkeympiristoon ja suomalaiseen kulttuuriseen

ja yhteiskunnalliseen kenttdén.

Metodologisesta nédkokulmasta sitoudun feministisessd tutkimuksessa keskeiseen
ajatukseen tiedon paikantuneisuudesta. Omaa paikantuneisuuttani olen avannut luvussa
1.4. Tiedon tuottajan paikantuneisuuden ymmartdmisen lisdksi feministisen
kirjallisuudentutkimuksen mukaisesti tirkedd on tekstin kontekstualisoiminen (Rojola
2004, 10). Léhestyn aineistoani feministisestd ndkokulmasta, silld keskeistd omassa
tyosséni on Liljestromin kuvaukseen yhtyen “sukupuolen ja sukupuolieron tuottamisen
historiallisten, kulttuuristen ja sosiaalisten ehtojen, ulottuvuuksien ja seurauksien

tutkiminen” (Liljestrdm 2004, 13). Sukupuolen liséksi feministisestd ndkokulmasta usein
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tarkastellaan myGs muita eroja tuottavia, valtaan ja hierarkioihin kietoutuvia tekijoita

kuten rodullisuutta, etnisyyttd, luokkaa ja seksuaalisuutta (Mt. 13).

Kirjallisuutta feministisestd nédkokulmasta luettaessa lukutavan kuvataan olevan
vastakarvaan lukemista (Rojola 2004, 39-40; Mahlaméki 2005, 36). Rojolan mukaan
feministiset lukutavat ovat lukutapoja, jotka “purkavat patriarkaalisia arvoja ja asenteita
ja raivaavat tilaa toisenlaisille lukemisen mahdollisuuksille ja sitd kautta toisenlaisille
naissubjekteille” (Rojola 2004, 40). Feministisessd kirjallisuudentutkimuksessa
lukutavassa keskeistd on tutkijan rakentama lukukehikko, jota kuvaa aktiivinen

sukupuolieron tekeminen ja sen lukeminen (Mt. 29).

Paitsi ettd feministisessd kirjallisuudentutkimuksessa lédhtokohtana on kaiken tiedon
paikantuneisuus ja siten kirjallisuuden, kirjallisuustieteellisen tiedon ja tiedon tekemisen
tapojen ndkeminen sukupuolitettuna, yksi keskeinen tekijd edellisten lisdksi on
sukupuolen késitteen kéayttdminen analyyttisena kategoriana (Rojola 2004, 26).
Feministisessa kirjallisuudentutkimuksessa voidaan tarkastella muun muassa sukupuolen
tai seksuaalisen identiteetin ilmenemistd tekstissd ja sen suhteutuminen laajempaan
késitykseen sukupuolesta (Malmio 2011, 185). Malmion mukaan periaatteessa miki
tahansa tekstin taso tai aspekti voi olla tarkastelussa sukupuolen nikokulmasta (Mt. 189).
Omassa tyOssdni tdmid toteutuu niin, ettd sosialisaatiota, arvojen, oppien ja muun
uskonnollisen sisdllon vélittymistd seuraavalle sukupolvelle tarkastellaan myds

sukupuolen nikokulmasta.

Hyoddynndn kertomustekstien analyysissa joitakin kirjallisuusanalyyttisia kasitteita.
Aineistoni on nimetty kustantajan puolesta kertomuksiksi, joten kdytin itse teksteistd
my0s késitettd kertomus. Kirjallisuudentutkimuksessa erotetaan arkikielessd usein
synonyymeina kéytetyt tarina ja kertomus. Narratologian mukaisen késityksen mukaan
tarinat ovat perdkkéisten tapahtumien sarjasta kerrottuja, mielekkiitd kokonaisuuksia,
jotka ovat aina valikoituneita. Tarinan kokonaisuus voi olla aukkoinen. (Steinby 2013,
69-71.) Toinen keskeinen késite on henkilohahmon késite. Hyodyllistd on erottaa
subjektin kasitteen avulla “puhuva subjekti” eli kertoja sekd “tarinan subjekti” eli
henkilohahmo (Kékeld-Puumala 2001, 244). Koska tutkin niité tapoja, joilla uskonyhteiso
valittdd oikeana pitdmiddn rooleja ja odotuksia sukupuoleen kietoutuen, henkilohahmojen
merkitys analyysissd on keskeinen. Tdhén liittyvét usein henkildasetelmat ja niiden
kokonaisuus — se, missd suhteessa keskeisimmit henkildt ovat toisiinsa. (Steinby 2013,
71-78.)
35



Perinteisissd kertomuksissa piddosa kerronnasta on tyypillisesti ollut suoraa kerrontaa,
jossa selostetaan tapahtumien tilaa tai kulkua. Nykyadn kuitenkin kertomuksen kéénteet
kerrotaan péddasiassa muuten kuin ndin. Kuvaus on kyseessd silloin, kun kerrotaan
henkildistd ja tapahtumaympdiristostd seikkoja. Asiat tapahtuvat kohtauksissa, joissa
keskeistd on dialogi. Kohtaukset ovat lukijalle tulkinnan paikka, sillé niissd lukijan on
usein tdytettdvd aukkoja. Lisdksi kertomuksissa on usein tajunnan kuvauksia, joista on
erotettavissa mind- tai hén-muotoinen kertoja. (Steinby & Lehtiméki, 96-106.)
Kertomukset, joita analysoin, ovat monimuotoisia ja niissd esiintyy hyvin
monentyyppistd kerrontaa ja kuvausta, mutta dialogi on useassa kertomuksessa

elimellinen piirre. Liséksi kertomuksissa on runsaasti tajunnan kuvausta.

Kysymys tekstin ja todellisuuden suhteesta on varsin relevantti tulkinnassani.
Lestadiolaisuuden representaatioita erilaisissa kulttuurituotteissa tarkastellut Wallenius-
Korkalo pohtii tydssddn representaatioiden ja todellisuuden suhdetta. Wallenius-
Korkalon mukaan lestadiolaisuutta késittelevdat populaarikulttuurin tuotteet paitsi
heijastavat litkkkeen murrostiloja, myos vaikuttavat sithen. (Wallenius-Korkalo 2018, 43.)
Mielestdni on mahdollista, ja todenndkdistd, ettd myos vanhoillislestadiolaisen sisdisen
kulttuurin tuotteilla on todellisuutta heijastava ja muuttava luonne. Van der Brandt &
Wallenius-Korkalo  (2020) tarkastelevat analyysissaan kahta konservatiivista
uskonnollista litkettd késittelevdd kaunokirjaa, ja he kuvaavat tarkastelevansa teoksia
sekd fiktiivisind kuvauksina ettd representaatioina eletystd todellisuudesta, jotka ovat
usein yhteydessd toisiinsa. (Van der Brandt & Wallenius-Korkalo 2020, 230)
Tarkastelemani kertomukset ovat fiktiivisid, ja ymmaérrdn niiden olevan samalla
luonteeltaan representatiivisia — ne ovat kirjoittajien tulkintoja vanhoillislestadiolaisten

nuorten eldmésti, haasteista ja iloista, ja voivat heijastaa elettyé todellisuutta.

4.3 Lahiluku

Teen ty0sséni feministisen metodologian ldhtokohdista toteutuvaa ldhilukua. Lahilukua
ohjaavana ovat olleet teoreettiset kisitykset sosialisaatiosta ja sukupuolesta, ja lukeminen
on varsin alusta asti ollut myos ndihin kisityksiin nojaavaan teemoitteluun tihtaavaa.
Seuraavaksi esittelen 1dhilukua metodina ja sen omaa kiyttdani.
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Folkloristi Jyrki Poysd kuvaa ldhilukua vaeltavana, tieteidenvilisend késitteend ja
metodina. Poysidn mukaan ldhiluku on prosessi, jonka tirkein vaihe on hdnen mukaansa
useaan kertaan tapahtuva lukeminen. Tekstin lukemisessa ldhiluvun keinoin olennaista
on se, ettd ensimmdinen lukukerta on erilainen kuin my6hemmadt, ”paluut” tekstin pariin.
(Poysa 2015, 30-31; 2010, 338-339.) Poysdn mukaan “yleensd ensimmadinen lukukerta
tuottaa myds tekstin aukkojen ei-reflektiivistd tdydentdmistd omien kokemusten ja oman
kulttuurisen tiedon pohjalta” (2010, 339). Néin ldhiluvun metodissa korostuu lukijan tai
tutkijan positio jo ensiaskeleilla aineistoon tutustumisessa: ldhtokohtana on erilaiset
ennakkokésitykset tai asemat. Léhiluvun tavoitteena on tiedostava lukeminen (Mt. 339).
Léhiluvun prosessiin kuuluu useaan kertaan tapahtuvan lukemisen lisdksi olennaisesti
kirjoittaminen, jonka luonne muuttuu lukukertojen myotd (Poysd 2015, 231-232).
Analyysin toteuttamisessa ja tiedon tuottamisessa ei koskaan onnistuta tdysin
tyhjentdvésti, ja tekstistd voi 10ytdd kuinka perusteellisen tahansa l4hiluvun jélkeenkin

uusia puolia. (Poysd 2010, 340.)

Seuraavaksi kuvaan lyhyesti oman analyysini etenemistd ja piirteitd. Tarkastelen
aineistostani siis teoriaan nojaten sosialisaation kuvauksia - sekd sitd, miten kuvataan
valittyvin keskeisid arvoja, asenteita, oppeja ja opetuksia mutta myos sitd, mitd on tima
keskeinen sosialisaatiossa vilittyvd aines. Tarkastelen sosialisaatioagentteja kysyen,
ketkd tai mitkd toimijat vaikuttavat kertomuksissa nuoren sosialisaatioon. Lisdksi
keskeisind analyyttisina kategorioina tydssédni ovat sukupuoli ja seksuaalisuus. Analyysin
apuvilineend on kaytetty kirjallisuuden tutkimuksen késitteistod (joista mainittakoon
etenkin juoni, pddhenkil6t ja henkildasetelma sekd teema). Sukupuolta tarkastellessa
kiytdnnossd tarkastelussa on ollut péddhenkilon sukupuoli, muiden tarinan
henkiléhahmojen sukupuoli, sukupuoleen liitettivdit ominaisuudet ja kédytdnnot seka
perheeseen liittyvit kuvaukset. Liséksi tarkastelussa on ollut ruumiillisuuden ja tunteiden,

etenkin thastumisen tunteiden, kuvaukset.

Aineistoon tutustuminen on alkanut kesélld 2019, kun ensimmiinen kertomuskirja
julkaistiin. Analyysi on edennyt toistuvien lukukertojen kautta, joista ensimmaéiset ovat
olleet puhtaampia ja ilman selkeitd ajatuksia tutkielman suunnasta tehtyjd. Aineiston
pohjalta nousi ajatuksia siitd, kuinka kertomuksia olisi kiinnostavaa tarkastella
sukupuolen kisitteen avulla, ja se alkoi ohjata lukemista ja ensimmadisié tulkintoja. Toisen
kertomuskirjan julkaisu vuonna 2020 ajoittui aikaan, jolloin graduni aihe oli

péépiirteittdin tiedossa. Toisen kertomuskirjaan tutustuminen tapahtui siis alusta alkaen
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“gradusilmélasien” kautta johtuen edenneestd graduprosessista. Aluksi tarkastelin
kirjojen kaikkia kertomuksia, joita on yhteensd 60, yhtd arvokkaina. Jokainen kertomus
onkin analysoitu tiettyjen kysymysten valossa (millainen pddhenkilé on, kuvataanko
kertomuksessa perhettd, mikd on kertomuksen keskeinen teema, miten sosialisaatio
kertomuksessa ndyttiytyy). Jotkut kertomuksista ovat tutkielmani nikokulmien kannalta
“merkityksistd tihedmpid” kuin toiset. Lukemisen lisdksi analyysi on ollut varsin
varhaisista vaiheista alkaen myos kirjoittamista. Olen kayttdnyt kirjoista fyysisid
kappaleita, ja marginaalimerkinnét, post it -laput ja taitokset sivujen kulmissa olivat jo
aluksi ja koko analyysimatkan ajan merkitsemissd tirkeitd kohtia ja merkityksellisid
kuvauksia. MyShemmin rinnalle tuli myds pidempien ajatuskokonaisuuksien ja teorian
ohjaamana sukupuoleen ja sosialisaatioon liittyvien havaintojen kirjoittamista erillisiin

dokumentteihin.

Kéaytin kertomuskirjoista analyysissani lyhenteitd. Heiddn kanssaan kulje lyhentyy
muotoon HKK, ja Syddn valoa vasten vastaavasti SVV. Téssd tutkielmassa tarkastelen
kertomuskirjoja yhtend kokonaisuutena, ja siten vaikka kertomusten kirjoittajia on useita,
tarkastelussani se ei ole olennaista. Nden kirjat toimitettuna kokonaisuutena, joissa eri
kertojien ja kertomusten kautta puhutaan kuitenkin “yhdelld &énelld”, kuten SRK:n
kustannustoiminnassa yleensd. Olen numeroinut kertomukset sen mukaan, missd
jarjestyksessd ne kirjoissa ovat, ja ldhdetiedoista on 10ydettivissd kertomuksen kirjoittaja
ja otsikko. Esimerkiksi siis lyhenne SVV 5 kuvaa Syddn valoa vasten -kirjan kertomusta
numero 5 otsikolla “’Siivoustalkoot”, jonka kirjoittaja on Taina Pyysaari. Liséksi olen
merkinnyt viittaukseen sivunumeron, mikédli kyseessd on suora lainaus jostain
kertomuksesta tai muuten kuvaus on paikannettavissa johonkin tiettyyn sivuun.
Kertomuskirjojen saatavuus on hyvd: SRK myy julkaisujaan paitsi paikallisissa
rauhanyhdistyksissd ja niiden vilitykselld sekd muissa omissa tapahtumissaan, kuten
suurissa seuroissa, myods omassa verkkokaupassaan. Lisdksi kertomuskirjat ovat

saatavissa useissa kirjastoissa.
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5 Uskonnollinen sosialisaatio kertomuksissa

5.1 Kertomusten yleisiii piirteitii

Tassd luvussa esittelen analyysini tuloksia etenkin sosialisaation nikdkulmasta. Aloitan
yleisimmistd havainnoista, jonka jélkeen siirryn tarkastelemaan sosialisaatiota, eli sitd,
miten kirjoissa kuvataan sosialisaatiota ja sithen vaikuttavia toimijoita, ja mitd on se
keskeinen sosialisaatiossa siirrettdvi, opittava aines, jota kertomukset osaltaan vilittdvat
nuorille. Yleisen sosialisaation tarkastelun jilkeen siirryn luvussa 6 tarkastelemaan
kertomusten sukupuoleen kietoutuvia kuvauksia: millaisena kertomuksissa esitetddn
vanhoillislestadiolaiset yksilot sukupuolisina olentoina. Tarkastelussa on ennen kaikkea

kertomusten sukupuolittava sosialisaatio ja siithen kietoutuen sukupuoliroolit.

Kertomuksia kirjoissa on yhteensé 60, ja niiden aiheiden seké henkilohahmojen kirjo on
laaja. Tarinoiden p#ddhenkildt ovat monenlaisissa eldméntilanteissa olevia nuoria.
Péadhenkiloiden joukkoon mahtuu pédihdekokeiluja tekevid nuoria (esim. HKK 9, SVV
21), ison perheen lapsia (esim. HKK 1, HKK 21, SVV 22) ja ainoita lapsia (esim. SVV
15). Padhenkil6ind on useimmiten vanhoillislestadiolaiseen perheeseen syntyneitd (esim.
HKK?2), mutta my6s liikkeen ulkopuolisia, vanhoillislestadiolaisen ystdvdn ansiosta
uskosta kiinnostuvia nuoria (esim. HKK 5, SVV 15, SVV 28). Péiidhenkiloiden
luonnekuvaukset kertovat erilaisuudesta: pddhenkiléiden joukossa on sekd ujoja ja
vetdytyvid (esim. HKK 18, HKK 26, SVV 3, SVV 9) ettd porukassa viihtyvid nuoria
(esim. HKK 27, SVV 1, SVV 11). Uskoaan hipeilevid padhenkil6itd on (esim. HKK 16,
HKK 30) kuin myds uskonsa rohkeasti tunnustavia (HKK 13). Pddhenkilot matkustelevat
(HKK4, HKK,15, SVV 29) metsastavat (HKK 8, HKK 10), musisoivat (esim. HKK 12,
HKK 27, SVV 11) sekd pelaavat jadkiekkoa (HKK 13). Kertomusten péddhenkil6t
toimivat my0s védrin, esimerkiksi kertomuksessa luntataan kokeissa (SVV 10) ja
kertomuksissa varastetaan (HKK 14, SVV 18). Kertomusten laajalla aihe- ja
henkilohahmokirjolla lienee haluttu tarjota samastumispintaa kertomuksia lukeville ja
kertomuksia kuuleville nuorille, sekd tehdd ndkyvidksi sitd, kuinka my0s
vanhoillislestadiolaisen litkkeen jdsenissd, my0s vanhoillislestadiolaisissa nuorissa, on
eroja. Néin vanhoillislestadiolaiselle ajattelulle tyypillinen eronteko litkkeeseen

kuuluvien ja kuulumattomien vililld ei ole ainoa merkityksellinen ero kertomuksissa.
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Nuoret ovat kertomuksissa usein jonkun (uskon)eldimié koskevan haasteen ddressd, ja
ongelmiin vastataan tyypillisesti dialogissa joko toisen uskovan nuoren tai aikuisen
kanssa. Esimerkiksi kertomuksessa HKK 2 Pinjan ja isdn keskustelussa selvidd Pinjalle
perusteita sille, miksi vanhoillislestadiolainen usko on ainoa oikea (18-20), HKK 8 -
kertomuksessa Ulriikka saa isoveljeltdén tukea, kun kavereiden toiminta on alkanut
mietityttdd hdntd sekd kertomuksessa HKK 9 piddhenkilo Patrikin isd piétyy
keskustelemaan kokonaisen poikajoukon kanssa, kun 16ytdd ndma katuvana laavuretkelta,
jossa on nautittu alkoholia. Kertomuksessa SVV 13 dialogia kdydéén ystavysten valilla,
kun suhtautuminen tv-sarjoihin ja musiikkiin on alkanut olla erilaista. Kertomusten
henkilohahmot kdyvét dialogia myos liikkeeseen kuulumattomien kanssa, ja néissd
keskusteluissa esitetdin omaa uskoaan ja sen perusteita uskoa ihmetteleville (esim. HKK
13, SVV 6). Keskeinen osa vanhoillislestadiolaisten kdymid, kertomuksissa kuvattuja
dialogeja on litkkeen synninpééstd, sanatarkasti syntien anteeksiantaminen “Jeesuksen
nimessa ja veressd” (esim. HKK 16, HKK 21, SVV 11, SVV 18). Dialogin keskeisyys on
paitsi kertomukselle lajityyppind ominaista, mutta mielestdni sen korostus kuvaa
vanhoillislestadiolaista uskonnollisuutta ja on siksi erityisen keskeinen néissd
kertomuksissa. Vanhoillislestadiolainen uskonnollisuus on luonteeltaan vahvasti
yhteisollistd, ja vaikka omakohtaisen uskon merkitystd korostetaan, usko on aina erityisen

vahvasti yhteisdon ja yhteiseen ymmarrykseen kietoutuvaa (ks. Kallunki 2013, 68—69).

Kertomuksissa henkilohahmojen vililla kdytyjen dialogien lisdksi kertomukset ovat
dialogisessa suhteessa muihin teksteihin, ja ne sisdltdvitkin runsaasti intertekstuaalisia
viittauksia. Jo molempien kirjojen nimet ovat intertekstuaalisia viittauksia: Heiddn
kanssaan kulje on sie vanhoillislestadiolaisen runoilijan Niilo Rauhalan kynésté olevasta
perheaiheisesta virrestd 468 Syliisi hellddn sulje. Laulu 16ytyy virsikirjan lisédksi myds
Siionin laulut -kokoelmasta numerolla 140. Myds Syddn valoa vasten on sde
laulutekstistd, nuorten Siionin laulusta 188 Armon tuuli kantaa, jonka on sanoittanut
Inkeri Karvonen. Syliisi hellddn sulje -laulu korostaa paitsi perheyhteyttd, myos yhteytté
vanhoillislestadiolaiseen yhteisoon: laulussa kdytetddn sylid vertauskuvana Jumalan
valtakunnalle, uskovien joukolle. Armon tuuli kantaa -laulussa valittu sde liittyy myos
vanhoillislestadiolaiseen itseymmarrykseen joukostaan ainoana oikeana uskovaisten”
joukkona. Kirjojen nimeksi valikoidut laulujen sdkeet alleviivaavat osaltaan néissd

kertomuskirjoissa korostettua yhteison merkitystd myos nuorten uskonnollisuudelle.
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Intertekstuaaliset viittaukset kertomuksissa ovat useimmiten viittauksia joko lauluihin
(Siionin lauluihin tai Virsiin) tai Raamattuun. Yksilon uskonnollisuudelle symbolit,
rituaalit, riitit ja esimerkiksi musiikki ovat tirkeitd (McGuire 2001, 54-55). Furseth ja
Repstad kuvaavat, kuinka rituaalit ja musiikki rakentavat siltaa uskonnollisen perinteen
ja uskovien vilille, ja vaikuttavat etenkin emotionaalisesti ja ruumiillisesti. (Furseth &
Repstad 2006, 128-129). Laulut ja laulaminen liittyivdtkin kertomuksissa usein
tunteellisiin hetkiin tai ne heréttivit tunteita nuorissa.

Isosisko oli soittanut jotain pianolla, kun Jere oli ollut 1&hdossé kotoa. Jere
oli seisahtunut ovelle, jdényt kuin vahingossa kuuntelemaan. Sével oli tuttu
seuroista, mutta sanat olivat tuntuneet vierailta. Yksi kohta siskon laulusta
oli kuitenkin jadnyt mieleen, soinut padssa pitkin iltaa.

Isd, vahvista uskoani, kulje valona vierelldni. (HKK 14, 85.)

Suviseurateltan oviaukosta tulvahti 1dmp6. — Kun istuimme pitkén penkin
keskelle, seurakansa aloitti juuri Siionin laulun. Jumalan rauhaa
rinnassansa ken kantaa maassa kuoleman, on onnellinen kulkeissansa
taivaaseen kautta vieraan maan. Laulu kulki pitkin teltan kattoa ja kohosi
mastoja pitkin avoimelle iltataivaalle. Jussa néytti peukkua penkin pdésti ja
hymyili. SVV 27, 164-165.)

Silloin se humahtaa. Kuin saapuisi kylmaésti kotiin. Teltta on tupaten tdynna
thmisid. - - Ja sitten urut alkavat soida.
Mun kotini taivaassa ihana on, ja sinne jo toivoni kantaa. Kun maailma
kuohuu ja on levoton, niin taivas vain rauhan voi antaa...
Silla hetkelld Roni tuntee, ettd ei ole yksin. On kuin ldmmin, turvallinen
kési laskeutuisi olkapéille, vetdisi syvemmaélle lampoon. Huomaamattaan
Roni alkaa laulaa mukana. (HKK 1, 14.)

Edelld esitetyissd katkelmissa kaikissa on vanhoillislestadiolaisten laulukokoelman

laulujen, Siionin laulujen sédkeitd. Jeren (HKK 14) kertomuksessa sikeen toivomus “Isd
vahvista uskoani” kulkee ldpi kertomuksen: Jere toivoo saavansa uskoon liittyvissd
kamppailuissaan vahvistusta uskossaan jaksamiselle. Muut ylld olevat katkelmat liittyvit
yhdessi laulamiseen, joka on keskeinen osa vanhoillislestadiolaisten seuratapahtumia, ja
ne kuvaavat Suviseuroissa laulamista. Yhteislaulukokemuksiin liitetdén turvallisuus ja

sekd konkreettinen ettd vertaiskuvallinen 1ampd.

Musiikkiin liittyvilld intertekstuaalisilla viittauksilla kertomuksissa tehdddn myos eroa
“meihin” ja “maailmaan”. Tdma nikyy esimerkiksi kertomuksessa HKK 8 kohtauksessa,
jossa nuorten kaveriporukka pohtii suhdetta musiikkiin liittyviin normeihin.
Kertomuksessa kaverit viettdvdt aikaa huoltoasemalla, ja péddhenkilolle Ulriikalle
ojennetaan nappikuuloke, jonka jakava, toisessa pddssd oleva uskovainen ystdvi

kuuntelee rap-artisti Cheekin hittibiisiad Liekeissd:
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”Ulriikka tarttuu vaistomaisesti kuulokkeeseen ....liekkeihin bensaa sataa,

md jdtdn mestat palamaan...md meinaan juhlii tdnddn..., mutta ojentaa sen
takaisin Julialle.” (HKKS, 50).
Ulriikalle musiikki ja muu kaveriporukassa sijaa saanut, liikkeen normeja vastaan

kapinointi on tuonut pahaa mieltd. Huoltoasemalta poistuessaan ja kotiin saapuessaan
kotona vastassa onkin isoveli, joka laulaa virttd Ratki taivaassa itsedén pianolla séestéen.
(HKKS, 51.) Kertomuksessa asetetaan vastakkain populaarimusiikki véltettavina, pahaa
mieltd aikaan saavana, ja hengellinen musiikki puolestaan hyvda mieltd synnyttdvina

tekijani.

Raamattuun viitataan péddasiassa kertomuksissa liitkkeen seura- tai muiden tapahtumien
kuvauksissa. Yhteisissd kokoontumisissa, esimerkiksi raamattuluokissa luetaan
Raamattua (esim. HKK 29). Seuraavassa aineistokatkelmassa pdéhenkilé on alkanut
pohtia suhdettaan liikkeeseen, ja erdissd raamattuluokassa hinet laitetaan lukemaan
tuhlaajapoikaa kisittelevd Raamatun kohta. Tama saa tunteet voimakkaasti pintaan.

Sitten puhuja tuli keskeyttdimédn juttelun, nosti poytddn Raamatun ja pyysi
meitd lukemaan daneen raamatunkohdan, joka kertoi tuhlaajapojasta. Koska
Raamattu oli mun edessd, ei auttanut muu ku etsid kohta ja alkaa lukea,
vaikka kurkku tuntuikin hiekkapaperilta. Voitte kai kuvitella, ettd ne oli
tuskaisia minuutteja sellaiselle, joka ei osaa puhua. Afinikin meinasi l4hted.
Vasta lukiessa viimeiset lauseet tajusin, mitd olin lukemassa. (HKK 30,
179.)

Useassa kertomuksessa nuori kuuntelee seuroissa saarnaa, ja puhuja puheessaan lukee ja

selittdd Raamattua, ja viittaukset selittyvdt silld. Viittauksia Raamattuun esiintyi
kertomusten seurapuheiden kuvauksissa esimerkiksi  perusteluina erottuville
elaméntapasdinnoille, kuten seuraavassa:

- Rakkaat sanankuulijat, puhuja jatkaa. — Eik0 tdstd samasta asiasta
puhuta myds Roomalaiskirjeessd, kun Herran apostoli Paavali
muistuttaa: Alkdd mukautuko timin maailman menoon, vaan
muuttukaa, uudistukaa mieleltdnne, niin ettd osaatte arvioida, mikd on
Jumalan tahto, mikd on hyvii ja hdnen mielensd mukaista. (SVV 24,
149.)

Kertomuksessa SVV 7 viitataan Sakari Topeliuksen satuun Koivu ja tdhti vertauskuvana
padhenkildiden eli sisarusten tilanteeseen — he 16ytivat tiensd rauhanyhdistykselle, saavat
synninpddston vanhoillislestadiolaisilta ja vertauskuvallisesti 10ytévét siis kotiin, kuten

sadussa Koivu ja tdhti.
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Seuraavaksi tarkastelen tarkemmin uskonnollisen sosialisaation ja siithen vaikuttavien

toimijoiden kuvauksia kertomuksissa.

5.2 Perheen merkitys uskonnollisessa sosialisaatiossa

Kertomuskirjan kertomukset kuvaavat nuoria erilaisissa eldméntilanteissa. Yhteisté niille
kaikille nuorille on se, ettd heilli on jonkinlainen yhteys vanhoillislestadiolaiseen
heratysliikkeeseen ja sen litkkeen toimintaan. Tyypillisesti tdmd yhteys on perhe:
kertomuksista kdy ilmi, kuinka padhenkil6t ovat useimmiten syntyneet
vanhoillislestadiolaiseen perheeseen ja kasvaneet siind: “Lapsesta asti oli kuljettu
seuroissa, oli uskovainen perhe ja uskovaiset kaverit. Turvallinen lintukoto.” (HKK 2,
16.) Kirjan  henkilohahmot  siis  heijastavat  sitd  tosiseikkaa,  ettd
vanhoillislestadiolaisuuteen kiinnitytddn pdédasiassa perheen kautta (Salomiki 2010, 242).
Perhe ei ennusta kertomuksissa kaikkea uskonnollisuuden kehityksessé: kertomuksissa
on henkilohahmoja, jotka ovat syntyneet vanhoillislestadiolaiseen perheeseen ja
kasvaneet sen sekd yhteison vaikutuspiirissd ja jddneet litkkeen tiiviiseen yhteyteen;
kertomuksissa on myos henkilditd, jotka ovat erkaantuneet liikkeestd huolimatta
vanhoillislestadiolaisesta perhetaustasta. Lisdksi kertomuksissa on yksilditd, jotka ovat

muusta kuin vanhoillislestadiolaisesta perheestd, ja jotka kokevat kddntymyksen.

Kertomukset ovat varsin perhekeskeisid. Perhekeskeisyys tulee ilmi muun muassa siité,
kuinka kertomusten henkilohahmoista kadytetdan usein perhesuhteisiin liittyvad kuvaavaa
sanaa — diti, isd, sisarukset, iso- tai pikkusiskot, iso- tai pikkuveljet, mummit ja vaarit seké
tadit ja seddt ovat teksteissi usein esiintyvid henkiloiti. Aidit ja isit kuvataan
kertomuksissa tirkeind uskonnolliseen sosialisaatioon vaikuttavina toimijoina, ja useissa
kertomuksissa juuri &iti tai isd ovat niitd, jotka antavat ohjeita tai vastauksia hankalissa
tilanteissa. Esimerkiksi kertomuksessa SVV 11 padhenkil6 pohtii, onko han liian herkké
- - uskonasioissa” (66), ja diti vastaa arkisten tehtiviensd keskelta:

Tieddtko Mette, diti aloittaa harkiten. — Taivaan isd on varmasti antanut
sinulle erityisen lahjan, tietynlaisen herkkyyden. Saattaa olla, ettd se
ominaisuus tuntuu sinusta nyt kiusalliselta, mutta varmasti se nyt ja
myOhemminkin auttaa sinua vilttdimééan sellaisia asioita, jotka eivit ole
uskovaiselle hyvéksi. (SVV 11, 66.)

Vanhemmat puhuttelevat kertomuksissa lapsiaan, kun he epdilevdt ndiden joutuneen

védrille teille. Esimerkiksi kertomuksessa HKK 30 isd nostaa esiin huolensa pojastaan,
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kun - - me didin kanssa haluttaisiin tietdd, mitd sinulle kuuluu? Kun ei ole seurahaluja

ollut.” (HKK 30, 182.)

Kertomuksissa sisarusten ajattelulla ja toiminnalla oli vastavuoroista, molemmin
suuntaista sosialisaatiovaikutusta. Keskusteluissa isosisarusten kanssa pohditaan
kertomuksissa paljon ja saadaan tukea omaan uskoon (esim. SVV 8§, HKK 8). Erdén
kertomuksen uskonsa “kieltdneestd” isoveljestid saa vaikutteita myos pikkusisko (SVV
13, 79). Pikkusisarukset herdttdvit ajatuksia, toimivat lapsenomaisuudessaan uskon
esikuvina ja tuovat iloa, ja esimerkiksi kertomuksessa HKK 2 Pinjan ja pikkusiskon
keskustelussa pikkusiskon selked ilmaus saa isosiskon ajattelun selkenemain.

- Jos on uskovainen, tuntuu hyvélle ja jos ei oo uskovainen, tuntuu
pahalle. Ei oo muuta. Se titiki sano, ettd on uskovainen tai ei oo,
pikkusisko julistaa topakasti ja ldhtee kipuamaan sitten alas saunan
lauteilta. (HKK 2, 18.)

Etenkin isoditien on todettu olevan merkityksellisid sosialisaatioagentteja, ja
suomalaiskodeissa didin lisdksi useimmiten uskonnollisessa kasvatusvastuussa on isoditi
(Vrublevskaya ym. 2019; Niemeld 2011, 41). Useissa kertomuksissa juuri isodideilld on
kuvausten mukaan ollut merkittdva rooli padhenkildiden uskonnollisuudelle. Esimerkiksi
kertomuksessa HKK 5 isodidin lukema iltarukous muistuu Tiitan mieleen (HKK 5, 35).
Kertomuksessa SVV 7 péddhenkiloind ovat sisarukset Anni ja Matias, joiden vanhemmat
eivit ole vanhoillislestadiolaisia. He muistelevat kertomuksessa lapsuutta ja
isovanhempiensa kanssa vietettyjd hetkid ja nithin littynyttd vahvaa turvallisuuden
tunnetta, joka liittyi ennen kaikkea isodidin lukemaan iltarukoukseen. My®ds isoisélld on
ollut jonkinlainen rooli uskonnollisten vaikutteiden vélittdmisessd, silli kun Anni ja
Matias menevét rauhanyhdistykselle, turvallisuuden tunne ja rauha tayttdd Annin ja hin
muistelee lapsena kokemaansa:

”Annille tulee pala kurkkuun. Hén on jélleen pieni tyttd suuressa valkeassa
teltassa. Se sama rauha, joka sai pdén nuokahtelemaan papan karheaa hihaa
vasten, huokuu tdstd laulavasta salista, jossa ei tunnu olevan kattoa
laisinkaan.” SVV 7, 47

Suuri valkea teltta voi olla viittaus vanhoillislestadiolaisten Suviseurojen keskeiseen

tapahtumapaikkaan — varsinaiset seurapuheet vilitetddn kuulijoille paikan pédlld ja

kauemmaksi suuresta, valkoisesta juhlateltasta.

Perheiden sisdisid haastavia tilanteita kuvataan kertomuksissa etenkin, kun vanhempien

uskonnidkemykset erosivat toisistaan. Kertomuksessa HKK 5 pddhenkild Tiitan isd on
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“saanut kaikki synnit anteeksi” (HKK 5, 34) ja liittynyt vanhoillislestadiolaisten
joukkoon, johon myds Tiita myohemmin liittyy. Sen sijaan &iti ja isoveli eivit, mutta
heiddn suhtautumisensa Tiitan ja hinen isdnsd péétoksiin kuvataan kunnioittavana.
Kertomuksessa HKK 13 perheessd on seki lestadiolaisia ettd ei-lestadiolaisia, ja tistd
asetelmasta kuvataan seuraavan paljon ristiriitoja.

Isé istui huoneessaan ja katsoi televisiota. Pikkusiskokin oli vaitonainen, ja
tunnelma talossa oli kired. Is4 ja diti olivat kai taas tapelleet? Kumpikaan ei
halunnut erota, mutta diti halusi lisdé lapsia ja isd ei. Isd toivoi Samuelin
alkavan pelata latkdd HPK:ssa ja diti ei. Isd halusi kdydé lasten kanssa
elokuvissa, diti seuroissa. (HKK 13, 76.)

Perhe-eldméssd ja lasten kasvatuksessa siis kertomuksen vanhempien ndkemykset

erosivat uskonnolliseen vakaumukseen liittyvista syistd. Kertomuksessa Samuel kokeilee
jaakiekkoseuran nuorten edustusjoukkueessa pelaamista, ja pelireissulla hidnessd herdd
ennenkokemattoman suurta pelkoa. Tdéméa pelkokokemus saa hdnet luopumaan isén
toiveista  jddkiekkoammattilaisuuteen  liittyen, ja  tiivistimddn  yhteyksid
vanhoillislestadiolaisten yhteisoon, didin esittimdn mallin ja antaman kasvatuksen

suuntaan.

5.3 Ystiivien merkitys uskonnollisessa sosialisaatiossa

Vertaisryhmén merkitys uskonnolliselle sosialisaatiolle etenkin vihemmistdon kuuluvien
kannalta on selked (Kiihle 2012, 123). Lestadiolaiset ystdvdit ovat nuoren
vanhoillislestadiolaisen uskonnollisuudelle kertomusten kuvausten mukaan elinehto.
Kertomusten kuvausten mukaan kaikki ystidvét eivdt ole vanhoillislestadiolaisia, ja
etenkin muiden kuin vanhoillislestadiolaisten ystidvien kanssa nuoret saattavat joutua

2

uskonsa kanssa vaikeuksiin. Kertomuksista vilittyvd viesti on, kuinka uskovaisten

kavereiden kanssa olisi turvallisempaa” (HKK 11, 69).

Kertomuksissa kuvatut vanhemmat kantavat usein huolta lastensa ystdvépiireista:
vanhemmat toivovat lapsilleen vanhoillislestadiolaisia ystdvid. Kertomuksessa HKK 17
aidin kuvataan varoittaneen tytirtdin ystdvyyteen liittyvistd haasteista:

Aiti oli joskus kysellyt jotakin, kun oli huomannut, ettei hin vapaa-ajalla
juuri liikkunut uskovaisten luokkakavereiden kanssa. Aiti luuli, ettei hin
halunnut. Se sanoi, ettd oli huolissaan, etteivdt epduskoiset ystdvit kdy
Linnealle liian tirkeiksi. (HKK 17, 102.)
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“Epduskoiset”, kuten kertomuksissa yleisesti usein liikkkeen ulkopuolisia nimetdén, ovat
siis ystdvindkin jotakin toista, merkittdvasti erilaista kuin kertomusten “me”,
vanhoillislestadiolaiset. Muiden kuin vanhoillislestadiolaisten ystdvien tirkeédksi
tulemiseen liittyy uhkia, ja uhkia kuvataan seuraavasti:

Eiké heissd mitddn vikaa ollut, Sara varsinkin oli aina mukavaa ja piristavai
seuraa. Ongelma oli vain siind, ettd vapaa-ajanviettotavat olivat aika
erilaisia. Linnea olisi halunnut ystidvdn, jonka kanssa istua yhdessa
seurapenkissd ja mennd yhdessd iltakylddn. Ystdvin, jolle voisi kertoa,
miltd tuntuu, kun isosisko kieltdd uskon. Jonka kanssa voisi jutella kaikesta
tai olla vain hiljaa ja kuunnella yhdessd Siionin lauluja. Sara ei ollut
sellainen ystdvd. Oli Linnea joskus pyytanytkin seuroihin, mutta ei Saraa
kiinnostanut. (HKK 17, 102.)

Vanhoillislestadiolaisten vilinen ystidvyys kuvataan siis olemuksellisesti erilaisena kuin
ystdvyys muihin kuin vanhoillislestadiolaisiin. Erottavina tekijoind kuvataan ennen
kaikkea vapaa-ajanviettotavat ja kiinnostuksenkohteet.

Heidén perheensi lisdksi kyldlld oli toinen suuri perhe, mutta senkin kodin
lapsista iso osa oli kieltinyt uskon. Eldméd kirkkaiden strobovalojen
katveessa ja musiikin rytmissé kiehtoi ompeluseurapenkkid enemman. Tiet
Antikaisen Marjun kanssa olivat erkaantuneet, kun entisen sydianystdvin
kiinnostuksen kohteet olivat seitsemidnnen luokan syksynd vaihtuneet
keppareista ja pianotunneista hiphoppiin, muotiin ja meikkaamiseen. Ei
Marjun tarvinnut erikseen hédnelle uskoaan kieltdd. Héanhdn oli
ensimmadisend vierestd ndhnyt, kuinka uusi kaveriporukka oli vienyt
ystdvdan mukanaan. Kulmat piirrettiin tummiksi vessassa, ja ripset saivat
mustan maskarapinnan. Puhelimen korvakuulokkeista kuunneltiin pinta-
artisteja ja poikien kanssa sanailtiin voimasanojen vahvistuksella. (HKK 18,
105-106.)

Vanhoillislestadiolaisten nuorten vélinen ystivyys ei myoOskdidn ole kertomuksissa
ongelmatonta. Suurimmat haasteet vanhoillislestadiolaisten ystdvyydessa kertomuksissa
kuvataan olevan erilaisiin eldmédntapanormeihin liittyvien ndkemysten erilaisuus sekd
ulkopuolisuuden tunteet. Kertomuksessa SVV19 péddhenkild Anna pohtii eliméintapaan
liittyvid, ystaviporukassa eroavia kisityksid. Kertomus alkaa kuvauksella Annan unesta,
jossa hinen toisella paikkakunnalla asuva lestadiolainen ystidvdnsd Kaarin on laittanut
pyoreit, vihredt napit korvalehtiinsi. Néky saa Annan jarkyttyméédn unessa niin pahasti,
ettd hidn havahtuu hereille. Anna yhdistdd unensa ystdviensd muuttuneisiin ajatuksiin
uskosta.

Tutuista tytoistd vaikka kuinka moni oli yhtikkid alkanut tekeméén asioita
uudella tavalla. Kaikki oli vanhanaikaista. Kaikki sanoivat Jumalan terve
niin kuin ennenkin, mutta jokin oli kadonnut. Yhteinen ymmarrys asioista.
Ja hdn jdi ndissd keskusteluissa aina kakkoseksi. ”Syddmen usko on
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tarkeintd”, tytot toistelivat radio Novan pauhatessa taustalla. (SVV 19, 110—
111.)

Anna soittaa unessaan nikemaélleen ystdville Kaarinille, ja he kdyvét unen pohjalta
keskustelun eliméntavoista. Keskustelussa he pohtivat, voiko vanhoillislestadiolaisilla
olla tapa-asioista erilaisia mielipiteitd, mutta tulevat siithen tulokseen, ettd yhteiset
kasitykset myoOs tapakulttuuriin kietoutuvista asioista ovat heijastusta uskovaisten
vilisestd rakkaudesta, joka - - on tdrkedmpad kuin mikéén muu” (SVV 19, 112). Teoilla
on kertomuksessa kuvatun mukaan suuri merkitys: ”Kun ite en halua ettd mun tekemisista
tulis jollekin semmoinen olo ettd onko tuo uskovainen” (SVV 19, 112). Kertomuksessa
elokuvissa kdyminen, korvakorujen laittaminen, Radio Novan kuunteleminen, hiusten
varjddminen sekd meikkaaminen niyttdytyvit tekoina, joilla rajaa lestadiolaisten ja

muiden vililld méaritetddn.

Erilaiset késitykset eldméntapaan liittyvistd asioista loivat juovaa ja ristiriitoja nuorten
vilille kertomuksissa ja viittaa sithen, ettd ikdtoverien merkitys ja heidén tarjoamansa tuki
uskoneldmille ja etenkin eldméntapasidintdjen noudattamiselle on suuri (vrt. Kuusisto

2011).

Porukka oli melkein sama, mut endd me ei jostain syystd menty
seurapenkkiin. Kesilld tyypit oli alkanu polttamaan, tai ainakin suurin osa.
Nydkdttiin tai tervehdittiin morolla. Mua se héiritsi, mut ei ehkd muita? En
mé tiennyt, enkd osannut kysyd. Koulussa oli onneks muita frendejd, mut
seurareissut ahdisti litkaa. (SVV 3, 21.)

Tervehtimiskédytdnto on selked erottamassa litkkeeseen kuuluvia ja kuulumattomia, ja kun

ystivit ovat lakanneet kdyttdmaista tervehdystd Jumalan terve, pddhenkilon huoli heraa.

Kertomuksessa Unnasta ja ystdvistd (SVV 13) erilaiset nikemykset ovat alkaneet
vaikuttaa koko ryhmén ilmapiiriin. Etenkin Unnaa on alkanut ahdistaa ystavépiirinsa
muuttuneet kdytdnnot. Unna pohtii, “milloin hénen uskovaiset ystdvinsd alkoivat
kuulostaa tdsmaélleen samalta kuin epduskoiset ystdvit?” (SVV 13, 76). Kaverit ovat
saaneet Netflixin kdyttoonsd ja pitdvat Gilmore Girls -maratoneja, kuuntelevat Ed
Sheerania ja muuta populaarimusiikkia sekd katsovat Salattuja eldmid. Unnaa tilanne
ahdistaa, mutta hin ei tiedd uskaltaako puuttua tilanteeseen, jos kaverit leimaisivatkin
hénet asiaan puuttumisen takia himouskovaiseksi” (SVV 13, 77). Unna pohtii tilannetta,
kunnes hdnen mieleensé palaa seurapuhekatkelma:

Maailma muuttuu ja houkutukset ovat nykyddn lahempéni kuin koskaan.
Siltikin Jumalan sana pysyy samana. Tahdon sanoa erityisesti teille nuoret:
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valvokaa uskossanne. Olkaa veljienne ja sisartenne vartijoita, tukekaa
ndissd uskontaisteluissa toisianne. (SVV 13, 78).
Unna piittdd nostaa asian Whatsapp-keskustelussa esiin, ja sen seurauksena myos

ystivien ajatukset alkavat herdtd ja muuttua. Uskonasioista keskustelut ystivien kanssa
kuvataan muissakin kertomuksissa uskoon voimaa antavina tekijéind (esim. SVV 10,

SVV 17, SVV 19, SVV 29) silloin, kun niissd saavutetaan yhteinen ymmarrys.

Kertomuksissa késitellddin nuorten, sekd tyttdjen ettd poikien kokemuksia
yksindisyydesti tai ulkopuolisuudesta suhteessa muihin vanhoillislestadiolaisiin nuoriin
(esim. HKK 8, HKK 18, SVV 9). Koska uskovaisten ystivien, vertaisryhmén, merkitys
on niin suuri, ulkopuolisuus ja porukoiden ulkopuolelle jadgminen on kertomusten
kuvausten mukaan erityisen haitallista: ”Ei se aina ole niin helppoa olla uskovainen
uskovaistenkaan joukossa. Se on vaan niin, ettd tdytyy jostain 10ytdd se tahto pysyd

uskomassa.” (HKK 18, 109.)

Kertomuksissa toistuvat huomattavan usein myds kuvaukset kadiAntymisestd,
“parannuksen” tekemisestd. Kertomuksissa kahdeksasta joko péddhenkilo tai hénelle
liheinen ihminen tekee ”parannuksen”, liittyy liikkeen yhteyteen tai palaa siihen takaisin.
Niistéd kuvauksista enin osa on kuvauksia liikkeen ulkopuolisista, joiden kuvataan etsivin
ja loytavian vastauksia vanhoillislestadiolaisesta uskosta. Usein kaava on samankaltainen:
ulkopuolinen nuori ihmettelee tuttavansa tai ystivinsa eldmad, jonka myd6té selvidd, ettd
thmettelyn kohteena ollut on vanhoillislestadiolainen. Kaverukset péédtyvat yhdessd
seuroihin tai nuortentoimintaan rauhanyhdistykselle, ja litkkkeen ulkopuolelta tullut nuori
saa vanhoillislestadiolaisen synninpdéston (esim. HKK 5, HKK 13, SVV 28). Niissa
kaantymystd kuvaavissa kertomuksissa painottuu ystdvien merkitys uskonnollisessa

sosialisaatiossa.

5.4 Koulun merkitys uskonnollisessa sosialisaatiossa

Koulu on tirkeimpid muodollisen sosialisaation paikkoja (Kiihle 2012, 125). Koulu
kuvataan kertomuksissa paikkana, jossa nuoret joutuvat puolustamaan uskoaan tai usko
joutuu muuten koetukselle. Vanhoillislestadiolaiset kédyvét peruskoulun Suomessa
julkisissa kouluissa, omia peruskouluja ei litkkeelld ole. Sen sijaan liikkeen

kansanopistoissa tarjotaan toisella asteella vuoden mittaisia opistotason koulutuksia.
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Molemmista, sekd peruskoulusta ettd uskonnollisesta opistokoulutuksesta on

kertomuksissa viittauksia.

Sosialisaation nikokulmasta koulu on kertomusten lestadiolaisnuorille kotikasvatuksessa
ja yhteison kasvatuksessa saatujen ndkemysten haastamisen paikka. Suhdetta omaan,
vanhoillislestadiolaiseen uskoon joutuu koulussa médrittelemddn ja puolustamaan
etenkin uskonnon tunneilla, kun kisittelyssd on muut uskonnot (HKK 2) tai etiikan
kurssilla, kun pohditaan normeja, arvoja ja moraalia (HKK 16). Vanhoillislestadiolaiset
suhtautuvat tanssiin kielteisesti, ja tdten haastavina kertomuksissa kuvataan myds
litkkuntatunnit, joihin kuuluu tanssin opetusta (HKK 8, HKK 12). Myos koulun tarjoama
ehkdisyopetus kuvataan haastavan vanhoillislestadiolaisen nuoren saamaa opetusta
ehkdisemittomyydestda (HKK 21). Vanhoillislestadiolaiset kuvaavat arvostavansa
kouluissa annettavaa seksuaalikasvatusta, mutta he korostavat samalla sité, ettei se ole

aina ”Jumalan sanan mukaista” (Kulmala 2009, 39).

Koulussa tapahtuu myos kertomuksissa uskosta johtuvaa kiusaamista (HKK 16, HKK 22,
SVV 12). Koulu on myds kertomuksissa paikka, jossa vanhoillislestadiolaisten nuorten
poikkeavasta habituksesta, tavoista tai olemuksesta johtuen ei-lestadiolaiset luokkatoverit
kiinnostuvat uskosta (SVV 14, SVV 15). Koulu néyttdytyy siis sekd
sosialisaatiovaikutteiden tarjoajana ettd paikkana, jossa ikdtoverit vaikuttavat
péddhenkildiden késityksiin ja pdinvastoin. Esimerkiksi kertomuksessa SVV 14
kotitaloustunnilla parina tydskentelevit Senni ja Jere. Jere ei ole uskovainen, Senni taas
on. Sennin ottaessa pataa uunista hiin polttaa sormensa ja kiroaa. Jere alkaa hdrnatd Sennid
siitd, ettd Senni on uskovainen ja silti kiroilee.

- No saathan sd sen kai anteeksi, kun vaan nostat viikonloppuna kétté
sielld teidin seuroissa, Jere jatkaa harnddvaan savyyn.
- Niin saanki, mutta miten sé saat anteeksi, jos kiroilet? Senni tiuskaisee
altaan direltd posket punoittaen. (SVV 14, 82.)
Kertomus pédttyy kuvaukseen siitd, kuinka koulupdivén jélkeen illalla Jere pyytdd

Senniltd viestilld anteeksi. Anteeksi saatuaan Jeren mieleen jdd edelleen pyorimidin

Sennin kysymys anteeksiannosta. Jeren kiinnostus Sennin uskoa kohtaan on siis herdnnyt.

“Epduskoiset”  koulukaverit muodostuvat  joissakin  kertomuksissa  uskosta
vieraannuttaviksi toimijoiksi. Kertomuksessa HKK 30 pddhenkilo Veikka péétyy juhliin,

jonne koulukaverit hantd houkuttelevat. Juhlissa maailma” on monella tavaa ldhella:
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Seuraavana iltana istuin Oopeen keittiossd syOomissd pahanhajuisia
juustonaksuja. Musiikki soi ja elokuva pyori olohuoneessa. Pullot kilisi.
Juteltiin Samin kanssa tietokonepeleistd, minecraftista ja muista. Tytoilla
oli paljon meikkié ja ne oli kovaddnisempid kun koulussa. (HKK 30, 180.)
”Maailmaa” edustavat tdssd kertomuksessa kovaa soiva musiikki, elokuvan katsominen,

tyttdjen meikkaaminen ja alkoholijuomapullojen kilind. Juhlimisesta syntyvd ahdistus
huomataan myos kertomuksessa Veikan vanhempien toimesta, ja Veikalle tarjotaan
synninpddstd yhteisen keskustelun jidlkeen. Kertomus loppuu siirtymddn seuraavaan
syksyyn, ja Veikan kuvataan 16ytdneen paikkansa uudessa koulussa, uusien uskovaisten

ystivien joukosta.

Vaikka kertomuksissa koulu ja koulutoverit niyttdytyvdt nuoren aiemmin sisdistdimien
kisitysten haastajana, yhtend merkittdvina sosialisaatiovaikuttajana, kertomusten nuoret
eivit helpolla taivu koulun ja koulutovereiden vaatimusten mukaisiksi vaan pitdytyvit

kertomusten mukaan moninaisista haasteista huolimatta omissa késityksissién.

Liikkeen omat koulutuslaitokset, kansanopistot, kuvataan erilaisina kuin sekulaarin
koulutusjirjestelmén koulut. Liikkeen kansanopistossa vietetty vuosi kuvataan
kertomuksessa HKK 24 kuin turvapaikkana:

Se oli ollut ihana vuosi, hengidhdyshetki vaikeiden vuosien keskelld. Se oli
ollut valo pimedssd. Myrskylyhty, jonka avulla kivikkoistakin polkua oli
taas padssyt kulkemaan. Niithin muistoihin Liinu palasi joskus vieldkin.
Hyvd olo keskusteluillan jilkeen. K@mpéin keittiossd teetd juomassa,
juttelemassa rakkaiden ystdvien kanssa. Tuntemassa, ettd olen tdrked ja
juuri hyvé téllaisena, hampaineen kaikkineen. Luottamassa siihen, ettd
Taivaan Isd tietdd kaikki pdivdni ja kaikki oloni, on turvana tdndin ja
huomenna, vaikeissakin vaiheissa. (HKK 24, 151.)

5.5 Yhteison merkitys uskonnollisessa sosialisaatiossa

Vanhoillislestadiolainen usko on “oma”, omakohtainen, mutta samalla aina myos
yhteinen — osallisuus paikallisesta rauhanyhdistyksestd on tdrkedd, tiivis osallistuminen
sen toimintaan samaten. Vanhoillislestadiolainen ajattelu on hyvin yhtendistd (ks.
Salomidki 2010), ja keskeinen korostus uskossa ja opissa on yhteison yksimielinen
tulkinta (Kallunki 2013, 77-78). Myos kertomuskirjoissa yhteison merkitys yksilon

uskonnollisuudelle on korostunut ja selkea.
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Ensimmdiseen kertomuskirjan, Heiddn kanssaan kulje, kertomuksissa keskeisend
sdikeend kulkee liikkeen toimintaan osallistuminen. Valtaosassa kertomuksista nuorten
kuvataan osallistuvan liikkeen toimintaan joko kdymalld seuroissa tai kesdn suurissa
seuroissa kuten Suviseuroissa, osallistumalla nuorteniltoihin tai litkkkeen piiriin kuuluvien
nuorten vapaamuotoisempiin kokoontumisiin, “iltakyliin”. Syddn valoa vasten -kirja
julkaistiin liikkeen julkaiseman nuorten osallistamistavoitteen jdlkeen. Kirjassa
osallistumista liikkeen toimintaan ldhestytddnkin yhtd lailla usein, mutta korostuneesti
talkootyon nédkokulmasta. FErddssd kertomuksessa nuori laitetaan seurojen
viliaikakahvituksen kassalle ja timi tuntee suunnatonta iloa: Ettd osasi tuntua hyvalta!
Melkein kyyneleet nousivat silmiin. Minulla oli tiéllé tehtavé, ihan oikea tehtava.” (SVV
4, 31). Talkootyohon osallistuminen kuvataan mukavana, positiivisena asiana myos
kertomuksessa, jossa etsitddn kaveriporukalla talkoovuoroja Suviseuroissa (SVV 27,
161). Toisaalta erddssd kertomuksessa nuori, Vilja, ei olisi halunnut l&hted kevitsiivous
talkoisiin rauhanyhdistykselle. Artymyksestd huolimatta ilta saa mukavan piitdksen:
talkoisiin on tullut myds hénen ihastuksensa, ja siivoamisen sijaan hédn saakin

mukavamman pestin (SVV 5, 33-36).

Osallistuminen  liikkeen  toimintaan  kuvataan  kertomuksissa  ldvistdvin
vanhoillislestadiolaisen lapsen ja nuoren kasvun kaikki vaiheet: pyhdkoulusta lapset
siirtyvdt ~ raamattuluokkaan, josta  vanhoillislestadiolaisten itse  jdrjestdmiin
rippikouluihin. Rippikouluidn ylittdneet nuoret alkavat viettdd aikaa nuortenilloissa ja
iltakylissd. Lisdksi seuroihin osallistutaan kaikissa vaiheissa.

Tuntuu kuin pddssd pyorisi erilaisia videopdtkid omasta eldmaéstd. - -
Suviseurat: kaveriporukalla kdyddén ehtoollisella, siunataan toisia. Iltakyla:
pelataan lautapelejd, lauletaan Siionin lauluja. SE oppitunti: peukkuja ja
virnistyksid — mutta my0s yksi katse, mydtahdpeén katse. Rippikoululeiri:
neljis kisky. Kunnioita isddsi ja ditidsi. Pappi selventdd: vanhempien liséksi
késky tarkoittaa myds esivaltaa, poliisia, pappia, pomoa, opettajaa. (HKK
19, 113.)

Liikkeen toimintaan osallistumisen tdrkeyttd korostetaan kertomuksissa toistuvasti myos
suoraan: “Puhuja muistutti, kuinka tirkedd on kokoontua Jumalan sanan kuulon ja
seurakunnan yhteyteen.” (HKK 12, 75). Kertomuksessa HKK 26 padhenkilo Edi ei jaksa
lahted seuroihin. Poika ja isd kdyvét keskustelun, ja vaikka isd ymmirtiddkin Edin
perustelut halulle jdddd kotiin, isd kuitenkin ohjaa poikaansa kertomalla oman

kokemuksensa:

51



Haluan kuitenkin kdyda seuroissa, koska sielld kuulee Jumalan sanaa. Hyvé
mieli ja rauhan tunne jda siitd. Jos jdisi usein pois, niin jaksaisiko sitéd olla

uskomassa. En halua ottaa sitd riskid. - - Yhteiset kokoontumiset ja
uskovaisten tapaaminen pitdvét meiddt seurakunnan yhteydessd. (HKK 26,
160-161.)

Myos rukoilemista kuvataan kertomuksissa yhtend uskonnonharjoituksen muotona.
Usein rukous on iltarukous (esim. HKK 20, HKK 23, SVV7) tai avunpyynt0 tai hdtdhuuto
Jumalan puoleen, jossa pyydetdén esimerkiksi voimaa uskomiseen, pelastavaa
synninpadstod tai uskovaista ystiavaa (esim. HKK 2, HKK 25, SVV 21, SVV 29). Joissain
kertomuksissa padhenkild lukee kertomuksessa Raamattuakin itsendisesti (HKK 24).
Raamatun itsendinen lukeminen ei ole kuitenkaan keskeistd vanhoillislestadiolaiselle
arjen uskonnollisuudelle, vaan uskon korostetaan syntyvin ensisijaisesti kuulemisesta
(Salomiki 2010, 218). Uskonharjoituksesta kertomuksissa kuvatun perusteella seuroihin
osallistuminen on kaikista tdrkeintd. Nettiseurojen mahdollisuus on nykypéivéni
olemassa, mutta useassa kertomuksessa korostetaan, ettd verkkoldhetyksend 1dhetettavit
seurat eivét riitd: kuvataan, kuinka “ei se ole sama asia, jos puhe tulee netistd — (SVV
24, 145).

Seurojen tilalle keksin ihan luontevasti kaikenlaista, eikd nettiseuroja ollut
juuri tullut kuunneltua. Usko tulee kuulemisesta, ja kuuleminen Kristuksen
sanan kautta. Tuttu raamatunkohta nousi jostain mieleen. (SVV 3, 23-24.)
Seuroissa kdymisen merkitys perustellaan erddssd kertomuksessa Raamatun kohdalla,

jossa uskon korostetaan syntyvin kuulemisesta'®. Seuroissa kiiymisen tirkeytti pohtivien
nuorien kysymyksiin vastataan seurapuheessa: puhuja kuvaa, kuinka Jumalan valtakunta
pérjda ilman yksilod, mutta yksilo ei ilman Jumalan valtakuntaa (SVV 3, 24). Useissa
kertomuksissa esiintyvd kaava onkin se, ettd saarna puhuttelee pohtivaa nuorta ja

saarnasta saadaan vastaukset akuutteithinkin kysymyksiin.

Liikkeen lasten ja nuorten heille suunnattuun toimintaan seki seuroihin osallistuminen ja
sithen totuttaminen on ndiden kertomusten mukaan keskeinen osa vanhoillislestadiolaista
sosialisaatiota. Seuroissa kdyminen ei kuitenkaan yksin riitd: esimerkiksi kertomuksessa
SVV 3 korostetaan, kuinka uskon ajatellaan tulevan kuulemisesta ja siksi seuroissa taytyy
my0s kéyttdytyd oikeanlaisella tavalla ja keskittyd kuuntelemiseen. Kertomuksessa
tunnustetaan myos sosiaalisen aspektin merkitys seuroihin osallistumisessa, mutta sen ei

kertomuksen mukaan tulisi olla tirkeampaa kuin sanan kuunteleminen. (SVV 3, 20-27.)

13 »Usko tulee kuulemisesta, ja kuuleminen Kristuksen sanan kautta.” Room. 10:17, KR92.
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Suviseurat on vanhoillislestadiolaisen vuodenkierron keskeisimpid tapahtumia, ja se
onkin muutamassa kertomuksessa keskeinen tapahtumaymparisté (HKK 1; HKK 5; SVV
27) tai sinne ollaan matkalla (SVV 25). Myo6s kertomuksissa Suviseurojen erityisté
ithanuutta kuvataan.

Uskomisen ilo. Téélla sitd oli helppo tuntea. Tiesin tuntevani nyt iloa myds
pidennetystd lomaviikonlopusta, ystivistdni, kaikesta tdstd odotuksesta,
mutta ennen kaikkea siitd, ettd sain tulla tdnne uskovaisena. Ettd ystivini
tervehtivdt minua Jumalan terveelld ja sain vastata samalla tavalla. Ja ettd
saisin hetken aikaa hengdhtdd, kerédtd voimia kesén suurten seurojen aikana
pitkdd kylmaa talvea varten. (SVV 27, 164.)

Suviseuroissa vanhoillislestadiolaisen joukon keskelld uskominen kuvataan helpompana

kuin muulloin.

5.6 Muut sosialisaatioagentit uskonnollisessa sosialisaatiossa

Nuorille media on tdrked paikka, jossa he toimivat aktiivisesti. Sielld paitsi saadaan tietoa
uskonnoista, saadaan my0s oman identiteetin rakennuspalasia (Moberg, Sj6 ym. 2019,
240). Kertomuksissa media ndyttidytyy ldhinnd uskonnollisten kisitysten haastajana ja
paikkana, jossa kertomusten nuoret joutuvat kohtaamaan tapakulttuuriin kietoutuvia
rajoituksia ja tekemddn paédtoksid toiminnastaan suhteessa niihin. Median kuvataan
yhdessd  kertomuksessa  vaikuttaneen osaltaan erddn  pddhenkilon  veljen
vanhoillislestadiolaisesta yhteisostd eroamiseen:

Jossain vaiheessa kdvi ilmi, ettd veli oli eksynyt seuraamaan entisten
uskovaisten nettikeskusteluja ja sitd kautta alkanut kyseenalaistaa
uskovaisten valintoja. Meeri oli paattinyt katsoa, minkédlaisia niméi Nooan
mainitsemat nettikeskustelut olivat. Noiden palstojen lukeminen ei
parantanut Meerin oloa. Ahdistus vain lisdédntyi, kunnes mieli oli tdynnd
ristiriitoja. (SVV 13, 80.)

Internetin  keskustelupalstat ovat siis kuvauksen mukaan yksi paikoista, joissa

itsesosialisaatiota mediassa voi tapahtua. Keskustelupalstoilla tapahtuukin merkittdvéssa

mairin vanhoillislestadiolaista uskontulkintaa (ks. Hintsala 2017).

Vanhoillislestadiolaisten suhtautuminen televisioon on maédritelty 1970-luvulla, mutta
nykyisin internetin kaikille elaménalueille ulottuva vaikutus on muuttanut suhtautumista
myos televisioon. Nuoret kertomuksissa (esim. SVV 13) joutuvat kuitenkin pohtimaan,
onko Salkkarit eli Salatut eldmit, Gilmoren tyt6t tai muut televisio- tai

suoratoistopalvelujen ohjelmat uskovaiselle sopivaa katsottavaa, ja vastaus on aina ei.
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Sosiaalisen median palvelut toimivat kertomuksissa myds ystdvaryhmien keskustelujen
paikkana, ja keskusteluissa kisitellddn usein suhdetta uskonoppeihin. Kertomuksissa
kuvataan myo0s sosiaalisessa mediassa kéytyjd keskusteluja muiden kuin
vanhoillislestadiolaisten  ystdvien kanssa. WhatsApp-keskustelulla on erdéssd
kertomuksessa kadntymykseen vaikuttavaa merkitystd: kertomuksessa HKK 22
padhenkild Marja saa WhatsApp-viestin luokkakaveriltaan Heidiltid. Luokkakaveri kysyy
uskonnontunnilla kdydyn keskustelun jdlkeen, mikd Marjan eldmén tarkoitus on. Marja
vastaa kysymykseen pitkésti:

Marja kirjoitti, ettd hanen eldménsa pddmaéra on taivas, elamé on suuri lahja
Jumalalta, ja ettd uskovainen saa kuoltuaan ikuisen onnen taivaassa Jumalan
luona. Marja kertoi Heidille vield Jeesuksen ristinkuolemasta, sovituksesta
ja anteeksiantamuksesta. (HKK 22, 131.)

Kertomuksen edetessa erddssd kohtauksessa Marjan matkan raamattuluokkaan keskeyttaa

se, ettd hdn saapuu onnettomuuspaikalle. Onnettomuudessa on ollut hinen kiusaajansa ja
luokkatoverinsa Risto. Tilanteessa hétidpuhelun soittamisen jdlkeen nuoret alkavat
keskustella, ja selvidi, ettd Risto oli tekeytynyt Heidiksi ja kysynyt Marjalta eldmédn
tarkoitukseen liittyvén kysymyksen. Risto pyytd4, suurissa kivuissa ja loukkaantuneena,

synninpadstod itselleen, ja Marja tarjoaa sitd hinelle.

5.7 Vanhoillislestadiolaisessa uskonnollisessa sosialisaatiossa vilitettiivit kiisitykset

Vanhoillislestadiolainen herdtysliike on protestanttisen herdtysperinteen perillinen, ja
toimii  Suomen evankelis-luterilaisen kirkon sisdlli. Kertomukset heijastelevat
lestadiolaisuuden keskeisintd opillista ainesta. Usko on eldmén tirkein asia
vanhoillislestadiolaisessa ajattelussa, ja sitd kertomukset myos ilmentdvat. Niissd
madritetddn suhdetta ympéroivddn yhteiskuntaan ja siind toimimiseen. Keskeinen
kéaytettdiva keino on erilaisten rajanvetojen ja vastakkainasetteluiden kuvaus. Etenkin
nuoren eldmén arkisissa tilanteissa tapahtuvia rajanvetoja kertomuksissa késitellddn
paljon. Kertomusten tapa jasentdd maailmaa on dikotominen. Vastakkain kertomuksissa
ovat useimmiten vanhoillislestadiolaiset ja liikkeeseen kuulumattomat eli ”me” ja
”maailma” (ks. myds. Kallunki 2013). Vastakkain ovat esimerkiksi vapaaehtoisen
lapsettomuuden ajatus ja vanhoillislestadiolainen suurperhe-elimda (SVV 22) ja
ulkondakdon liittyvét erottavat tekijat kuten meikki ja pukeutuminen (SVV24).

Vastakkainasetteluihin kietoutuu se, ettd litkkeen ulkopuolisten kuvataan ithmettelevin
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monia vanhoillislestadiolaisuuden kiytént6jd, esimerkiksi eliméé suurperheessid (SVV

22) ja meikittdomyyttd (SVV 8).

Useassa kertomuksessa kuvattu perhemalli on vanhoillislestadiolaisen ithanteen mukaan
ydinperhe, johon kuuluu éiti, isd ja lapsia. Joidenkin isossa perheessd kasvaneiden
padhenkildiden kuvataan kertomuksissa kokevan huolta vanhempiensa jaksamisesta: ”’Se
tuntuu kylla hurjalta, ettd diti ja isd on jo yli nelikymppisid, ja vield meille on tulossa uusi
vauva. Eihdn ne paljo ehdi tdmén porukan kanssa hengihtdd.” (HKK 30, 178.)
Vanhempien eroa késitellddn joissakin kertomuksissa — tosin késitettd “avioero” ei
kéytetd. Sen sijaan kuvataan esimerkiksi, kuinka “isd halusi muuttaa pois kotoa” (HKK
20, 115). Toive isén palaamisesta on kertomuksen HKK 20 paddhenkilon Waltterin ja
hinen sisarustensa rukouksissa usein. Joissakin kertomuksissa (esim. SVV16) nuori ei
ole vanhoillislestadiolaiseen perheeseen syntynyt, ja ndissid kertomuksissa perhemalleja
on muitakin kuin ydinperhe — puhutaan toisaalla "’didin uudesta kaverista” (SVV 7, 45)
tai didin uudesta miesystévisté, josta pikkusisko kdyttdd nimitystd “uusi isi” (SVV2I,

123).

Perhekuvauksissa on  kertomuksissa ndhtdvissi my0s  vastakkainasetteluja.
Vanhoillislestadiolaisten perhearvot kuvattiin usein vastakkaisina ei-lestadiolaisten
perheiden arvoille. Kertomus SVV 6 kertoo Jonista, joka pelaamiseen uppouduttuaan
pelaa ruoka-ajan ohi ja lahtee kiukustuneena kaupungille. Sielld Jon torméa kavereihin,
jotka houkuttelevat mukaansa pizzalle. Kaverit, jotka eivét ole lestadiolaisia, kuvaavat,
kuinka ”faija on matkoilla ja mutsillakin on paljon menoja viikolla, iltakokouksia” (SVV
6, 40) — kun taas Jonin perheessd kokataan, sydddén yhdessd ja vietetddn aikaa yhdessa
kotona. SVV 15 kertoo Sirusta, jonka vanhemmat ovat eronneet ja jonka isdstd ei ole
kolmeen vuoteen kuulunut mitdan. Sirulla kuvataan olevan hyvi vanhoillislestadiolainen
ystdvd, Tanja, jonka perhe kuvataan todella mukavana, paljon yhdessd aikaa viettdvani

sisarusten joukkona.

Suuri osa vanhoillislestadiolaisiin perheisiin syntyvistd lapsista jéttdd liikkeen. My0s
tdmé vastakkainasettelu uskonsa jattdneiden ja uskonsa sdilyttdneiden vaililld esiintyy
kertomuksissa. Suhdetta uskonsa kielténeisiin eli vanhoillislestadiolaisten yhteisestd
ymmaérryksestd, yhteisostd irrottautuneista puhutaan ja suhdetta niihin jdsennetdén.

Toisaalta kertomusten “uskonsa kieltdneet” ovat veljid (SVV 13), serkkuja (SVV 26) tai
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kavereita (HKK 11, HKK 18). Uskonsa kieltdmistd pohtii myos yksi pddhenkilé (SVV
29). Perheenjédsenen vanhoillislestadiolaisen uskon jittiminen saa kertomuksen SVV 13

mukaan suurta surua aikaan seké sisaruksissa ettd vanhemmissa.

Kertomusten syntikdsitys on kristillinen syntikasitys, eli synnin ajatellaan vievdén eroon
Jumalasta. Sitdkin useammin kertomukset ilmentévit synnin erottavan toisista uskovista.
Perusteluna joidenkin asioiden vélttimiselle eli tapakulttuurin noudattamiselle esitetdén
yhteisollisen rakkauden sdilyttdmistd, ja noudattamatta jattdminen kuvataan erilleen
yhteisostd kulkemisena.

Ettd silld ei oikeesti oo mitdédn vélid ettd varjadnko hiukset, kun se on ihan
toisarvoista niin voin olla vérjaaméttikin ihan vaan siitdkin syystéd ettei
kukaan siitd pahennu. Ettd se uskovaisten vélinen rakkaus on tirkedmpai
kuin mikddn muu. (SVV 19, 112.)

Kertomukset vilittavit vanhoillislestadiolaisia eettisid periaatteita, oikeaa ja vAarda.

Eldméntapoihin liittyvié oikeita ja vaérid valintoja késitelldén usein:

Metestd tuntuu pahalta. Pitdisikd hdnen huomauttaa, ettei tuo ole sopivaa?
Toisaalta, haittaako se, jos kaverit vihén soittelevat muutakin kuin hartaita
sdvelmid? Miksi hinen pitdd aina olla poliisina toisille ja saarnata oikeasta
ja vairastd? (SVV 11, 63.)

Eldméantapoihin liittyvid kysymyksid kdydddn lapi keskusteluissa niin vanhempien,
ikdtovereiden, muiden aikuisten kanssa, mutta myos usein saarnasta saadaan vastauksia.
Eradssd kertomuksessa nuoren kamppailtua juuri eldméntapaan kietoutuvien haasteiden
kanssa, seuroissa kuultava puhe kisittelee niitd asioita:

- Elaminvanhurskaus on asia, joka herittdd meissd monesti kysymyksia.
Eliméanvanhurskaudella tarkoitetaan sitd, miten me uskovaiset taalla
maailmassa eldmme ja minkélaisia asioita koemme hyvédksi tehda.
Saattaa olla, ettd eldmédnvanhurskauteemme liittyy erilaisia asioita,
vaikka olemme samalla tavalla uskomassa. Esimerkiksi toisen omatunto
saattaa reagoida herkemmin jossakin tilanteessa kevyeen musiikkiin
kuin toisen. Tai toisesta ihmisestd neuleen neulominen pyhéni on véirin
ja toinen pitéd sitd rentouttavana ja mukavana harrastuksena.

Puhuja jatkaa:

- Herkkéd omatunto on Jumalan suuri lahja ja se my0s varjelee taivastiella.
Esimerkiksi kevyen musiikin kuuntelu ei tuo meitd ladhemmaksi
Jumalaa, vaan hankaloittaa uskomista. Meidadn on siis omaatuntoamme
tarkastellessa hyvéd peilata sitd Jumalan sanaan ja uskovaisten ihmisten
eli Jumalan seurakunnan késitykseen asioista.” (SVV 11, 65.)

Kertomuksessa on nimetty kevyen musiikin kuuntelu asiana, joka erottaa Jumalasta.

Kuvauksesta kiy myos ilmi se, ettd elaiméntapaan liittyvissd késityksissi ei vallitse tdysi

yksimielisyys. Kuitenkin on olemassa yhteinen kisitys, ”Jumalan sanaan” perustuva ja
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”Jumalan seurakunnan” ndkemys asioista. Yhteisen késityksen korostus liittyy siis myos

eldméantapoihin.

Lepopdivan pyhittdiminen heréttdd kertomuksen HKK 10 pédhenkilGissd ajatuksia.
Kertomuksessa nuoret michet paattivat ldhted metséstysreissulle, vaikka on sunnuntai.
Pojat joutuvat erilleen toisistaan, ja pddhenkiloon Juhaniin iskee hitd. Tadmédn
seurauksena, vaikka saalista tulee, pojat pddtyvidt nuotiokeskustelussa siihen, ettei
sunnuntaina metsiastdminen ole uskovaiselle sopivaa.

- Riparilla iséntd sanoi, ettd synti on kuin nuoskalumi suksen pohjassa,
Juhani jatkoi vield. — Se tarttuu vihitellen, hidastaa matkan tekoa ja
lopulta vésyttdd kulkijan. T44 meidn metséstiminen on varmaan vdhin
sitd nuoskalunta. Vihitellen jahtiin ldhteminen ja muut huvitukset voi
mennd seurojen edelle.

Matias kuunteli Juhanin juttelua ja nyokkaési sitten.

- Niinhén se on, kun antaa itselleen luvan kokeilla rajoja yhdessi asiassa,
sitd helposti alkaa kokeilla niitd rajoja toisessakin asiassa. Sitten syntid
kertyy ihan huomaamatta, ja voi olla ettei lopulta enii jaksakaan kulkea
uskovaisten joukossa, kun omat tavat ja ajatukset on niin erilaisia.
(HKK 10, 68.)

Keskeinen perustelu tapakulttuurisille seikoille on my0s ajatus siitd, - - ettd syddmen
usko nédkyy ulospiin tietynlaisina asioina” (SVV 19, 112). Toiminnasta ja esimerkiksi
ulkonddstd uskovaisen voi erottaa ihmisestd, joka ei usko vanhoillislestadiolaiseen
tapaan.

- Al ny jaksa niuhottaa. Miki tissd on muka niin kamalaa? Veeti kysyy
ivallisella danella.

- Ajattele nyt itekki. Ollaan muka uskovaisia ja illat vaan katotaan leffoja,
ja nyt on alettu kitata kaljaa. (HKK 9, 58.)

Olinko sitten mitenkddn suolana ja valona? Olin sen seuroissa ja
nuortenilloissa ja riparillakin kuullut monta kertaa. Ettd uskovainen oli
suolana ja valona, koko olemuksellaan. Siis eldvind muistomerkkina siitd, etti
synnin palkka on kuolema mutta ettd jokaisen on mahdollista saada syntinsa
anteeksi ja pddstd taivaaseen. Niin, uskovainen oli Kristuksen kirje. Tuttu
sanonta sekin. (SVV 4, 30.)

Jakolinja vanhoillislestadiolaisen ja muun vililli on kuvauksen mukaan myos jakolinja

taivaaseen piddsijin ja helvettiin joutujan vélilla.

Uskon suurena haastajana erdissd kertomuksissa on jirkeily. Nuoret pohtivat, ettd ovat
sortuneet jarkeilyyn, ja se on uhannut sammuttaa uskomisen ilon (SVV 2, HKK 2). Myds

ulkopuolisten asenteita vanhoillislestadiolaisia kohtaan kuvataan. Kertomuksessa SVV 7
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sisarukset Anni ja Matias eivit ole vanhoillislestadiolaisia perhetaustaltaan, ja diti on
varoittanut heitd vanhoillislestadiolaisuudesta: “Aiti on sanonut happamasti, etti se
lestadiolaisten talo on viimeinen paikka, minne kannattaa mennd. Sielld pitavit
kokouksiaan pedofiilit. Annin on vaikea uskoa sitd.” (SVV 7, 46.) Kertomuksissa siis
puhutaan asenteista, joita vanhoillislestadiolaisiin kohdistuu. Kertomuksissa tunnustetaan
jotkin liikkeen sisdltd ja ulkopuolelta nousseet muutoshalut ja kritiikin paikat. Vaikka
kertomuksissa kuvataan nuoria, jotka epdilevit, etsivét ratkaisuja ja toimivat liikkeen
opetuksen ndkokulmasta vadrin, olennaista niyttdd olevan se, ettd nuoret ohjataan aina
oikeaan, usein jonkun “uskovaisen” aikuisen toimesta. Tdmé on sen késityksen mukaista,
ettd aikuisilla on halu ja kyky vaikuttaa nuoriin ja toimia sosialisaatiossa aktiivisesti

(Golo, Broo ym. 2019, 179).

Vanhoillislestadiolaisuuteen itseymmairrykseen liittyy kristillinen ajatus taivaan
valtakunnan avainten vallasta. Liikkeessi korostetaan yleistd pappeutta, eli synninpédéston
voi toimittaa kuka vain liikkeeseen kuuluva uskova. Liike ajattelee edustavansa ainoaa
oikeaa uskoa, ja siten myds liikkeen julistama synninpddstd on ainoa oikea.
Kertomuksissa nuorille tdsmennetdéin myds synninpddston ja oikeiden sanojen kéyton
merkitystd: Tarinassa SVV 12 kerrotaan Sakarista, joka on muuttanut perheineen
padkaupunkiseudulta Pohjanmaalle. Koulunvaihdos ei ole Sakarille helppo paikka, ja hin
joutuu uudessa koulussa koulukiusaamisen kohteeksi. Pian rehtori puuttuu poikajoukon
kiusaamiseen, ja ottaa pojat puhutteluun ja vie asian eteenpdin. Asia ratkeaa, ja pojat
pyytivét kiusatulta anteeksi. Seuraavana sunnuntaina Sakari ldhtee perheensd mukaan
paikalliselle rauhanyhdistykselle ensimmadistd kertaa. Hin hdmmastyy nidhdessdén hanté
kiusanneet pojat saman seurapenkin toisessa pddssi. Seurojen jilkeen kiusaajat juoksevat
hénet kiinni:

Niin, ettd voitko sdé antaa meille anteeksi? — Johan te kerran pyysitte. — [han
silleen oikeesti, vaati Ville. Sakari saarnasi synnit anteeksi ja pyysi vield
anteeksi itsekin. Siitd vihasta jota oli tuntenut toisia kohtaan.” (SVV 12, 75.)

Kertomuksessa HKK 25 oikeanlaisen synninpdiston toimittamisessa ei onnistu
(evankelis-luterilaisen) seurakunnan pappi. Kertomuksen tapahtumapaikka on
vuodeosasto, jossa nuori nainen suorittaa harjoitteluaan. Vuodeosaston sunnuntaipdiviin
kuuluu papin vierailu. Kertomuksessa on kuvattu aiemmin vanhemman miehen tuskaa, ja

mies yrittdd saada tuskiinsa helpotusta saarnasta, synninpddstosti ja ehtoollisesta.
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Huomioni on kiytdvélld itkeneessd vanhuksessa, joka on asettunut
odottavan ndkodisend kuuntelemaan. Lyhyen saarnan lopulla seurakunnan
pappi julistaa kaikille synninpadston melkein samoilla sanoilla, joilla olen
tottunut sen kotona ja seuroissa kuulemaan: - Jeesuksen nimeen ja hénen
verensd kautta ovat kaikki synnit annettu anteeksi. (HKK 25, 155.)
Synninpéésto ei kuitenkaan riitd tyynnyttdmaan miechen mieltd, vaan lohduton itku jatkuu.

Nuori hoitaja kuitenkin kokee velvollisuudekseen kdydd tarjoamassa vanhukselle
synninpadstod vield uudelleen. Hian kysyy vanhukselta, haluaako timé uskoa syntinsd
anteeksi.

- Onko teilli paha olla... Haluatteko te uskoa synnit anteeksi? Pappa
nyokkad. Silitdn hinen hiuksiaan ja sanon, ettd kaikki synnit ovat anteeksi

Jeesuksen nimessa ja veressd. (HKK 25, 156.)
Kertomuksissa siis vilittyy ajatus siitd, ettd oikeanlaista anteeksiantamusta ja

synninpddstdd on vanhoillislestadiolainen, sanatarkasti ”Jeesuksen nimessi ja veressd”
tapahtuva anteeksianto. Tétd anteeksiantamusta ja synninpddstdéd eivdt tarjoa
kertomuksen HKK 25 kuvauksen mukaan edes evankelis-luterilaisen kirkon papit.
Nékyviksi tdhdn ajattelutapaan liittyvét jannitteet tulivat esimerkiksi vuonna 2013, kun
Suviseuroissa viikkomessussa saarnanneen, silloisen Oulun piispan Samuel Salmen
esittdméd synninpddstd ‘“Jeesuksen nimessd ja veressd” todettiin liikkkeen puolesta

tehottomaksi (Nykédnen 2013).

Vanhoillislestadiolainen usko on ruumiillisesti koettua (Hintsala 2013; Wallenius-
Korkalo 2018). Uskoa kuvataan kertomuksissa koettavan ruumiillisesti. Ruumista
saddellddn, mutta ruumiissa myds koetaan uskoa ja sithen liittyvid emootioita.
Anteeksiantoa seuraava helpotus ja keveys sekd syntien tuntuminen painona ovat
kertomuksissa usein esiintyneitd kuvauksia ruumiillisesti koetusta uskosta. Edelld
kuvatun kertomuksen HKK 25 lopussa padhenkilo kertoo kuulleensa samaan paikkaan
my6hemmin menneeltd serkultaan, kuinka mies ei ole tarvinnut synninpééston jdlkeen
rauhoittavia ladkkeitd yoaikaan (HKK 25, 158). Synti kuvataan raskaana, painavana,
elamdd vaikeuttavana asiana kertomuksissa, ja helpotuksen oloon saa vain
synninpadstolld: “Reppu painoi kuin syntisdkki, Patrik mietti, vaikka todellisuudessa
synnit olivatkin syddmelld. Jos tdstd jotenkin selvidn, niin...” (HKK 9, 56.)
Synninpidéston jélkeen Patrikin ja muiden ystdvien, ’jokaisen pojan sielu lauloi ilosta”
(HKK 9, 60). Synninpéaést6lld on suuri oloa helpottava voima kuvausten mukaan:

Kun Elsa eilen antoi hénelle kaiken anteeksi Jeesuksen nimessé ja veressa,
Aada koki, mikd voima on antecksiantamuksen evankeliumilla. Varmaan
sama tunne on hukkuvalla, kun joku kiskaisee viime hetkelld ylos vedesta
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ja voi taas hengittdd. Kun kaikki pelko ja epdtoivo hdvidvat. (HKK 16, 98—
99.)

Niko, péddhenkild kertomuksessa SVV 21, on varsin epétoivoisessa tilanteessa oleva
nuori. Vanhempien ero ja isdn alkoholismi kuvataan suuriksi taakoiksi Nikon eldméssé,
ja viahitellen epitoivo johtaa Nikon padihdekokeiluihin ensin isdnsa viinakaapille, ja pian
hin kokeilee myds huumeita. Nikon ldheisid lapsuudenystidvid kuvataan olleen
uskovaisen perheen lapset Santeri ja Emma. Heiddt kuvataan kertomuksessa yksiksi
Nikon pelastajaksi, ja heiddn vaikutuksestaan Nikon mielessé alkaa kdynnistyéd pohdinta,
voisiko hdnkin saada eldmiinsd rauhan. Niko alkaa osallistua seuroihin ja nuorten
kokoontumisiin rauhanyhdistyksella. Sielld hin kokee 16ytdneensa joukkoon, jossa hinet
tunnustettaisiin.

Hén oli ymmartanyt, ettd hinen tunteensa eronneiden vanhempien lapsena
tai pdihteiden kayttonsid eivédt tehneet hinestd hyljeksittyd. Hén tuli
tietdmadén, ettd jo tuhansia vuosia sitten monilla uskovaisilla oli ollut kovia
kohtaloita. (SVV 21, 130.)

Etsiessdin rauhaa eldméinsd Nikon kuvataan rukoilevan ilman tuloksia. Kertomuksen

lopussa tapahtumapaikkana on rauhanyhdistykselld jirjestetyt seurat, ja Niko pyytda
Santerilta synninpédéstod. Talld synninpédéstolld ”Jeesuksen nimessé ja veressid” on suuri
ruumiillinen vaikutus Nikoon.

Akillinen, voimakas tunne sai Nikon sydimen melkein pakahtumaan. Hin
hengitti sisddn ja ulos vapaasti, puhdasta iloa ja riemua. Jos hdn olisi
osannut heiddt ympérdivian laulun sanat, hén olisi syddmestdén yhtynyt
nithin. Nyt hén jii kuuntelemaan. (SVV 21, 131.)

Kertomuksen nuorilla toivo taivaasta on merkityksellinen. Uskon menettiminen ndhdéaéan
johtavan hengelliseen kuolemaan, kun taas uskomalla piisee taivaaseen. Hiihtoreissulla
eksynyt Aapeli SVV 2:

Ei ole aina ollut helppoa uskoa. Jarjen &4ni on usein yrittinyt sammuttaa
uskon valon. Ei hin ole uskaltanut d4nen sanos, mutta epdilys on nostanut
padtddan. Onko tdma ainoa oikea usko? Vieko tdmé perille? Nyt hén tietda:
moottorikelkan ura vie kotiin, vaikka hén ei nde suksiaan pidemmalle. Niin
vie uskon tiekin. Nyt hdn nékee senkin aivan selkeésti. Han tuntee itsensi
aivan pieneksi Jumalan suuren taivaan alla. (SVV 2, 19.)

Marja kirjoitti, ettd hinen eldminsi padmé&éra on taivas, eldmi on suuri

lahja Jumalalta, ja ettd uskovainen saa kuoltuaan ikuisen onnen taivaassa
Jumalan luona. (HKK 22, 131.)
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Kertomuksista vilittyvd kuva vanhoillislestadiolaisen nuoren sosialisaatiosta mukailee
nykyaikaisia sosialisaation teoretisointeja. Sosialisaatioon keskeisesti vaikuttavia
toimijoita kertomusten kuvausten mukaan ovat vanhemmat, yhteiso ja ystivét, ja myos
koululla ja medialla on vaikutusta. Perhe on kertomuksissa tyypillisesti ensimmaiinen
uskonnollinen yhteisd, johon kuulutaan. Vanhempien ja ystidvien kanssa neuvotellaan
kertomuksissa uskoon liittyvistd kysymyksistd ja ndkemyksistd. Ystdvyyteen liittyy
kertomuksissa monia haasteita: usein asetelma on se, ettd padhenkilo kokee ystdviensa
muuttuneet kdytinteet tai ajatukset omiin ndkemyksiinsd verrattuna sopimattomina.
Ystidvien tarjoama tuki uskonnollisuudelle ja esimerkiksi eldmédntapanormien
noudattamiselle néyttdytyy korvaamattomana. Koulu puolestaan niyttiytyy
kertomuksissa aiemmin sisdistettyjen uskonnollisten nidkemysten haastajana. Median
sosialisaatiovaikutteissa korostuu itsesosialisaation rooli: nuori toimii aktiivisesti
hankkiessaan tietoa, saadessaan ja suhtautuessaan sielti saataviin vaikutteisiin ja

tehdessdin paatoksia.

Kertomuksissa  keskeisesti  vilittyvit sekd  eldmidntapanormit ettd  ajatus
vanhoillislestadiolaisesta uskosta eldmidn tirkeimpind asiana. Uskon keskeisimpid
siséltdjd jactaan dialogisissa suhteissa vanhempien, kavereiden tai muiden aikuisten
kanssa, ja liséksi kysymyksiin saadaan usein vastaus myds seurapuheesta. Niité siséltoja
késitellddin  kertomuksissa  usein  erilaisten  vastakkainasetteluiden  kautta.
Vanhoillislestadiolaiseen uskoon liittyy tiivis seurakuntayhteys — rauhanyhdistysten
toimintaan osallistuminen ja seuroissa kdyminen on kertomustenkin mukaan korostetun
merkittdvad lestadiolaiselle uskonharjoitukselle ja jopa tirkein osa sitd. Lisdksi
kertomuksissa késitellddn keskeisind opinkappaleina vanhoillislestadiolaisuutta ainoana
oikeana uskona, vanhoillislestadiolaisten ajatusta pelastavasta synninpdéstostd vain
heidén toimittamanaan ja syntikisitystd Jumalasta mutta ennen muuta toisista uskovista
erottavana. My0s eldméntapanormeja ja oikeanlaista suhtautumista esimerkiksi
meikkaamiseen, alkoholin kdyttdmiseen, musiikin kuunteluun ja television katsomiseen

késitellddan runsaasti.
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6. Sukupuoli ja seksuaalisuus kertomuksissa

6.1 Lihtokohtia

Sukupuolta esitetdédn yleisesti dikotomioiden, vastakkainasetteluiden kautta. Rossi (2010,
23-26) nostaa esimerkeiksi tdstd arkisessa eldamidssd ja keskusteluissa esiintyvét tavat
pitdd sukupuolia vastakkaisina (puhutaan usein ‘“vastakkaisesta sukupuolesta) tai
homoseksuaalisuutta heteroseksuaalisuudesta poikkeavana. Sukupuolentutkimuksessa ja
feministisen krititkin kautta viime vuosikymmenten aikana on haluttu purkaa
dikotomioita (Ahonen & Vuola 2015, 14; Rossi 2010, 23). Samalla on syytd muistaa, etti
ehka niitd on sukupuolentutkimuksessa myos luotu ja yllapidetty (Ahonen & Vuola 2015,
14-15). Tésta kritiikistd huolimatta seuraavaksi kuvaan, kuinka kertomuksissa kuvataan
vanhoillislestadiolaisia tyttdjd ja poikia, naisia ja miehid. Tamai tarkastelutapa juontuu
aineistosta: sukupuoli késitetddn kertomuksissa, kuten vanhoillislestadiolaisessa
ajattelussa yleensd, bindérisesti. Kertomuskirjoissa sukupuoli on merkittivé tarinoissa
esiintyvd kategoria. Kertomuksissa esiintyvét henkilot ovat tyttdjd ja poikia, naisia ja
miehid. Vain yhdessd kertomuksessa péddhenkilon sukupuoli ei kdy ilmi (SVV 20).
Nimistosti tai muista kuvauksista paétellen naisoletettuja padhenkilditd kertomuksissa on
sekd kirjassa HKK ettd kirjassa SVV 18, kun taas miesoletettuja padhenkilditda HKK:n
kertomuksissa 13, SVV:n taas 10.

Vanhoillislestadiolainen bindédrinen sukupuolikisitys tulee ilmi myds kertomuksissa
paitsi sen henkilokuvausten, myos sukupuolesta puhumisen tavoissa: Kertomuksessa
HKK 28 kuvataan, kuinka ”murrosidssa sitd havahtuu toisen sukupuolen olemassaoloon”
(171) ja kuinka Jumala loi ithmisen mieheksi ja naiseksi (172). Kertomuksessa, jossa
sisarukset Anni ja Matias, menevdt ensimmdistd kertaa raamattuluokkaan, he
tarkastelevat ymparistoddn ja muita osallistujia: ”Pdytien ddressd istuu tyttojé ja poikia.
On pitkiéd ja lyhyitd, vaaleita ja tummia, vdsyneen nikdisid ja iloisia.” (SVV 7, 47).
Liikkeen kielenkdytdssd usein kédytetddn myos hengellisessd mielessd sukulaistermeja,
kertomuksessa SVV 4 “rakas veli tai sisar” (32) ja HKK 12 -kertomuksessa saarnaaja
kayttdd ilmaisua “uskovaiset veljet ja sisaret” (75). Kertomukset heijastelevat myds niitd
konservatiiviselle uskonnollisuudelle tyypillisid késityksid nais- ja miessukupuolen

synnynnaisisté eroista (ks. Avishai 2016, 376): ”Kyll4 se avioliittokin on monimutkainen
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rakennelma kun kaksi niin erilaista ihmistd kuin mies ja nainen laitetaan saman katon alle

eliméén- -7 (HKK 28, 172).

Aikuisia kuvataan kertomuksissa ennen kaikkea didin ja isédn rooleissa. Kertomusten
aikuiset ovat my0s muita ldheisid aikuisia (esimerkiksi mummo, pappa, titi, kavereiden
vanhemmat mainitaan), puhujia ja opettajia. Aiti ja isd kuvataan erityisen tirkeini
uskonnollisuuden tukemisessa, ja perheesséd kdydyisséd keskusteluissa ratkaisuja, apua ja
tukea saadaan seka dideiltd ettd iseiltd. Etenkin diteihin liitetddn kertomuksissa kuvauksia
viasymisestd (HKK 20, 117) ja etenkin ditien kuvataan kokevan voimattomuutta ison
perheen kasvattamisessa (esim. HKK 23). Erddssd kertomuksessa viitataan didin

psyykkisiin sairauksiin (HKK 21).

6.2 Tytot ja naiset

Kertomusten sukupuolikuvaukset pddasiassa ovat perinteisten sukupuoliroolien mukaisia
ja niithin ohjaavia kuvauksia. Tyttdjen ulkondkdon viitataan usein, ja kertomuksissa
kauneudesta puhutaan nimenomaan naissukupuoleen liitettdvéni tekijédnd (esim. SVV 8§,
SVV 14). Tytot kertomuksissa ovat usein myds hoivarooleissa. Tytot ja pojat kayttaytyvit
kertomuksen mukaan eri tavalla: ”Jouduin samaan pOytdén kahden kikattavan tyton ja
yhden pojan kanssa. Se poika ei siis kikattanu, vaan ne tytot.” (HKK 30, 178.)
Kertomuksissa uskomiseen liitetdin usein kamppailuja ja haastaviakin rajanvetoja.
Tyttdjen ja poikien kohtaamat haasteet uskolle kuvataan erilaisina. Tyttdjen suurimmat
haasteet ja pohdinnat kertomuksissa liittyvit tanssiin, meikkaamiseen ja ulkondkoon, kun

pojilla taas kuvaan tulevat esimerkiksi kiroilu ja alkoholi.

Vanhoillislestadiolaiseen ruumiilliseen uskoon liittyen ulkondkdon —kietoutuvat
elaméntapanormit  koskevat  vanhoillislestadiolaisuudessa ~ useimmiten  naisia.
Kertomuksissa tyttdjen eldméén liittyvdt vahvasti meikkaamiseen liittyvit paineet ja
valinnat. Wallenius-Korkalo ja Valkonen (2016, 44) kuvaavat, kuinka romaanissa We
Sinners on nihtdvissd, miten ulkondolld on myds perhe- ja yhteisositeitd yllapitdvad
voimaa. Téllaisena nden ulkondkonormien kuvaukset my0s néissd kertomuksissa.
Kertomuksessa SVV 8 péadhenkil6t Julius ja Jenni ovat sisarukset. Erddlla autoajelulla he
pohtivat yhdessd ulkondkoon liittyvid kysymyksid. Julius seurustelee Saana-tyton kanssa,

jonka meikkaaminen on alkanut mietityttda.
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- Miks tytot meikkaa?

- Téh?

- Niin, sité just, ettd miks ihmeessa tytot meikkaa? —

- Mietit nyt Saanaa, vai mita?

- No joo. Totta. En vaan voi ymmartdé... Isoveljen lauseen loppu vajosi

jonnekin vaihteen vaihdon lomaan.

Julius ja Saana olivat seurustelleet kevéasta saakka, ja Jennikin oli oppinut
tuntemaan Saanan jo aika hyvin. Mutta ei Jennikdin ymmaértanyt, miksi
Saana peitti aina kasvonsa puuterikerrokseen ja sipaisi silmiin ripsivéria.
(SVV g, 52))

Meikkaamisessa ei ole kyse vain ulkonddstd, vaan se voi ilmentdd my0s uskon tilaa: ” —
Mutta enemmin pelkédédn, ettd kyse ei oo vaan meikistd, pelkddn, ettd jos silld on
uskonasioitten kanssa jotain hunningolla.” (SVV 8, 54). Ulkon#kd kietoutuu myds néissa
kertomuksissa suhteisiin yhteisdon ja toisiin uskoviin.

He olivat pitdneet yhden oman keskusteluillan tyttéjen kesken, ja
meikkaaminen oli noussut sielld yhdeksi puheenaiheeksi. Kukaan ei ollut
sitd mieltd, ettd meikkaaminen sopisi uskovaisille, mutta kisitys sopivan
rajan vedosta vaihteli paljonkin. Yksi isosista oli sithen todennut, ettéd
helpoimmalla péédsee, kun ei edes opettele polkua niille hyllyille, joissa
meikkejd on. (SVV 8, 53.

Lakatut kynnet nostetaan kahdessa kertomuksessa kuvaamaan “epéduskoisuutta” (HKK 5,

34; SVV 7, 44).

Myos pukeutumiselle kohdistetaan tyttojen kohdalla vaatimuksia ja arvostelua:
Tulee mieleen se, mitd joku anonyymiampuja netissd kirjoitti: vI-tytot
pukeutuu tosi paljastavasti, vaikka meikit puuttuu. Oli hdnkin ndhnyt niitd
ylos asti revittyjd farkkuja ja napapaitoja, joilla jotkut tulivat seuroihin, ja
miettinyt hiljaa mielessddn, oliko se sdddyllisesti pukeutunut kirjastotiti,
jolla oli helminapit korvissa ja hillitysti vérjitty tukka, jotenkin
moitittavampi kuin nuo meikittomaét tytot. Sitd hén ajatteli nytkin. (SVV 24,
146.)

Kertomuksessa revityt farkut ja napapaidat ovat vaatekappalaita, joiden sopivuus

vanhoillislestadiolaiselle tytdlle on kyseenalaista. Kertomus on siis sdddylliseen

pukeutumiseen ohjaava téltd osalta.

Samalla kun kertomuksissa toistuvaksi tehdddn selvdksi oikeanlaista suhtautumista
meikkaamiseen ja meikkaamisesta puhutaan uskoon liittyvdnd asiana, muistutetaan,”- -
ettei uskomisessa ldhtokohtaisesti ole kysymys siitd, miten kaunistautuu tai jattdd
kaunistautumatta. Vaan siité, onko synnit anteeksi ja rauha omallatunnolla.” (SVV 8§, 54.)
Samalla kuitenkin korostetaan, kuinka vanhoillislestadiolainen ’syddmen usko” nédkyy

ulospdin tietynlaisina asioina.
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Kertomukset ilmentidvdt heteronormatiivista ihannetta vanhoillislestadiolaisuudessa.
Joissakin kertomuksissa padhenkilot, jotka ovat tyttdjd, pohtivat ja haluavat osakseen
miesten ihailua. Kertomuksessa SVV29 pddhenkilo Emilia on matkalla kavereidensa
kanssa, ja on tehnyt paatoksen jattdd liike, “kieltdd uskonsa” matkan jilkeen. Tdma
heréttda kuitenkin ristiriitaisia ajatuksia hdnessd. Han haaveilee, kuinka péétoksen jalkeen
koittaa vapaus — saa tanssia, nauttia eldmastd, meikata sekd kohdata miesten ihailevia
katseita. Emilia kuitenkin havahtuu: "Mitd hyotyd miesten ihailustakaan olisi, jos héin

kuolisi epduskoisena?” (SVV 29, 178).

Kertomuksessa HKK 24 péddhenkild Liinulla kuvataan olevan vinot hampaat, joista on
tullut Liinulle iso asia. Hymyileminen ja nauraminen on isojen hampaiden vuoksi
hankalaa. Seuroissa hidn hetkellisesti ajattelee, kuinka turvallista on, kun usko ei katso
hampaita ja Jumalalle kaikki kelpaavat sellaisina kuin ovat. Mutta yksi huoli Liinulla on:

Mitd pojatkin néistd ajattelevat? Loytyyko ikiné ketddn, joka ei vélitd néisti,
tai paremminkin vélittdd Liinusta ndistd hampaista huolimatta? (HKK24,
146.)

Talld kertomuksella on varsin perinteinen onnellinen loppu: kertomus on ainoa kirjojen

kertomuksista, jossa lopussa on ajallinen siirtymi padhenkilon aikuisuuteen. Kertomus
loppuu kuvaukseen, kuinka Liinu on oman pienen poikansa kanssa rauhanyhdistyksella.
Tulkitsen siis, ettd Liinu on huolestaan huolimatta 16ytényt seurustelukumppanin, mennyt

naimisiin ja saanut lapsen.

Kertomuksissa tytot kuvataan tilanteisiin, joissa pitdd maérittdd suhdettaan tanssimiseen.
Kertomuksessa HKK 15 kuvataan Seljan ja Miisan matkaa Espanjan Aurinkorannikolle.
Paikallisessa  seurakuntakodissa  jdrjestetddn  myds  vanhoillislestadiolaisten
seuratoiminta. Matkalla seurakuntakodille he kohtaavat iloisen oloisen nuorisoporukan,
jonka jdsenet kutsuvat heididt seuraansa kansainvilisyystyOpajaan. Sinne saapuessaan
voimakas musiikki kiinnittdd tyttdjen huomion. Tytdille selvidd, ettd kyseessd on
musiikki- ja tanssityOpaja, ja tytdt houkutellaan mukaan. Tyt6t kieltdytyvit vedoten
sithen, ettd he eivit osaa tanssia, ja ldhtevét pois tilanteesta kiirehtien seurakuntakodille,
jossa vanhoillislestadiolaisten seuratilaisuus on jo alkanut.

Tuttu Siionin laulu tuntuu juuri oikealta siihen tilanteeseen. Se on valoisa ja
kotoisa, ja tuntuu hyvélti tadlld, kaukana kotimaasta. — T4 on meidénlaista
musiikkia, hdn kuiskaa Miisalle. (HKK 15, 88—89.)
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Suhdetta  tanssiin ~ maédritelliin  my6s  kertomuksissa, jossa  pidasiallisena
tapahtumapaikkana on koulu (HKK 8, HKK 22). HKK 22 -kertomuksen péddhenkild
Marja on koulukiusattu Risto-nimisen pojan toimesta. Kertomuksessa kuvataan
koululiikuntaan kuuluvia tanssitunteja, joissa aiemmin Marjan on ollut helppo yhdessa
toisen uskovaisen luokkakaverin kanssa jéttdytyd pois. Talld kertaa Marjan kuvataan
joutuvan tilanteeseen yksin. Sattuu niin, ettd Marjan tanssipariksi jaetaan juuri hinen
kiusaajansa Risto.

Mind en halua tanssia, Marja kuiskasi voimattomasti, niin hiljaa ettd vain
Risto kuuli sen. — En halua tanssia kanssasi, koska heitit minua lumipallolla,
Marja vastasi hiljaa, ja lisdsi vield pienemmalld danelld: - Ja koska olen
uskovainen. (HKK22, 128-129.)

Tanssimisesta  kieltdytymistd ei  kummassakaan  kertomuksessa  perustella

osaamattomuuden ja uskovaisuuden lisdksi muilla tavoin. Tédmd on tyypillistd
kertomuksissa: tapakulttuurisia asioita tehddin selvdksi, mutta syitd kielloille,

rajoituksille tai sddnndille ei erityisen selkeésti selvitetd ndissd kertomuksissa.

Useimmissa kulttuureissa naisten rooli kietoutuu hoivaamiseen — tyypillisesti naisten
eldménalueita ovat hoiva, lasten kasvatus, kuolema, ja hoiva kietoutuu tiiviisti juuri
naisten uskonnollisuuteen (Trzebiatowska & Bruce 2012, 102, 105). Perinteiset
sukupuoliroolit ovat edelleen naisten hoivaa korostavia. Kertomuksissa kuvataan hoivaa
nuorten eldméssd, ja niistd on ndhtdvissd se, kuinka perinteisten sukupuoliroolien
mukaisesti tyttdjd ohjataan hoivaamaan enemmén kuin poikia. Kertomuksissa tyypillinen
perhe on iso, ja nuoret kuvataan olevan usein iso- tai pikkusiskoja tai -veljid. Tytoilld on
kertomuksissa sekd perheissddn ettd tyOssddn hoivavastuuta: Tytolld on kertomuksessa
SVV1 hoivavastuuta sisaruksistaan ja hdn hoitaa pikkusisaruksiaan, kun vanhemmat ovat
juhlissa, ja HKK 24 -kertomuksen pddhenkilo hoitaa toisinaan tuttavaperheen lapsia.
Kahdessa kertomuksessa padhenkiloind olevat tytot kuvataan tyoskenteleméssa

terveydenhuoltoalalla.

Kuoleman kuvaukset liittyvdt kertomuksiin, joissa pédhenkild tytto. HKK 7 -
kertomuksessa Veeran pikkuveli on kuollut, ja kertomus on kuvaus erddstd Veeran
vierailusta haudalla, joita tapahtuu usein. Veeran lisdksi &iti huolehtii haudasta ja hdnen
kuvataan tuoneen sinne aiemmin kukkia. SVV 25 -kertomuksessa padhenkil6lld on
vakavasti sairas diti, joka on saattohoidossa. Tyton vierailun aikana &iti muistelee

mennyttd eldméinsé, pohtii sitd, onko osannut olla diti. ja tyttd ldsndolollaan lohduttaa
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ditidan. Kertomuksessa HKK 24 Liinu on toiminut lapsenvahtina perheessd, johon

syntynyt vauva kuolee ja Liinu suree kuolemaa (150).

Naisten hoivarooliin kietoutuu kertomuksissa my0s hengellinen hoiva: paitsi hoidetaan
ruumista, sairauksia, kipuja, hoidetaan my0s sielun tuskaa — kertomusten tapauksissa
lauletaan Siionin lauluja ja etenkin saarnataan parannusta. Kertomusten nuoret eivét ole
tyoOikéisid tai tyossdkdyvid monestikaan, mutta kirjoissa on kaksi kertomusta siitd, kuinka
padhenkild, joka on tyttd, on toissd sairaanhoidossa. Kertomus HKK 25 kuvaa nuorta
naista, joka tekee harjoitteluaan sairaalassa, ja pddtyy tarjoamaan synninpadstOd
tuskissaan olevalle michelle. HKK 6 -kertomus on varsin samankaltainen: osastonhoitaja
kertoo nuorelle tyontekijélle vanhasta naisesta, jolla on ”synnin tuska” (HKK 6, 40).
Vanha nainen saa avun hoitajan tarjoamasta evankeliumista. Myds kertomuksessa HKK

22 kéarsimyksen ja kivun hoitajana on tyttd, Marja.

Vanhoillislestadiolaisen liikkeen toiminnassa on selkedt sukupuoliroolit: naiset eivit voi
saarnata, mutta he saavat toimia muissa tehtavissi. Kertomuksessa SVV 16 kuvataan
raamattuluokan opettajana toimivaa naista. Talkootoihin osallistutaan kertomuksissa
ja myyntiin tavaraa tuovan perheen tyonjako on selked: “Kannoimme kassit sisille, diti
jai pikkusiskojen kanssa panemaan niitd myyntipdydille. Isd jutteli muiden miesten

kanssa. - -” (SVV 4, 31))

Kertomukset, joiden teemat ovat sosiaalisen median haasteita kisittelevid, padhenkilot
ovat tyttdjd. Kertomuksessa HKK 12 kisitelladn liiallista ajanviettoa sosiaalisessa
mediassa, sosiaalisen median luomia paineita sekd esimerkiksi tykkdysten merkitysta.
HKK 16 -kertomuksessa kuvataan taas tapahtumaketjua, joka alkoi luokan WhatsApp-
keskusteluryhmaistd uskonnon oppitunnin jélkeen. Viattomasta vitsisti laitetaan ryhméssa
luokan toisesta lestadiolaisesta tytostd tehty meemi kiertdméén, ja tdstd padhenkilolle
koituu ahdistusta ja murhetta. Kertomuksissa, joissa padhenkildé on poika, sosiaalinen

media ei ole kertomuksen teema.
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6.3 Pojat ja miehet

Siind missa tyttdjen uskon haasteina nadyttaytyvét keskeisesti erityisesti meikkaamiseen,
musiikkiin ja televisioon liittyvdt rajanvedot, pojilla vastaavasti suurimmat haasteet
liittyvdt alkoholiin, pelaamiseen, urheiluun ja varastamiseen. Kertomuksissa, joissa
padhenkildind on poika, kidsitellddn haastavia aiheita ja kysymyksid usein harrastusten
kautta tai niihin liittyvissa tilanteissa, tyt6illd niin ei yhtd usein ole. Pojat kuvataan
tyypillisesti siis aktiivisina kertomuksissa. Usein kertomusten pojat harrastavat
moottoriajoneuvoihin liittyvid toimintoja, esimerkiksi poika korjaa autoa (SVV 8), ja
tekee ajoneuvojen korjausta tyokseen (SVV 4). Mopoilu on kertomuksissa poikien
tekemistd (esim. HKK 9, SVV 29), samaten juuri poikien harrastus on tietokone- ja

konsolipelien pelaaminen (esim. HKK 26, HKK 30, SVV 6).

Liikkeen puhujavirka on miesten. Useissa kertomuksissa seurat ovat keskeinen
tapahtumapaikka ja useissa kertomuksissa vastaukset saadaan suoraan saarnasta.
Kertomuksissa on joitakin suoranaisia kuvauksia miehisti puhujina, ja puhujaan viitataan
miehen nimelld: "Hietasen Matti lopetteli puhettaan. Masa ei taaskaan ollut jaaritellut,
ajattelin kelloa katsoessa.” (SVV 3, 24). Toisen kuvauksen mukaan “’puhuja oli vanha ja
kalju mies” (SVV 11, 75). Kertomuskirjat ovat suunnattu ylakouluikéisille nuorille, ja
tuohon ikdvaiheeseen kuuluu rippikoulu. Rippileirejd muistellaan useammassa
kertomuksessa ja my0s niin, ettd iséntd eli leirin toteutuksen johtaja on leireilld sanonut
tai tehnyt jotain (HKK 10, SVV 8). Raamattuluokan opettajana kuvataan myds miesti
(HKK 29). Opillisina auktoriteetteina siis kuvataan miehié, kun taas arjen uskonnollisina

neuvonantajina toimii sekd miehid ettd etenkin naisia.

Vanhoillislestadiolaisuudessa suhtautuminen alkoholiin on kautta litkkeen historian ollut
kielteinen. Useassa kertomuksessa tdrkednd uudelle sukupolvelle siirrettdvind asiana,
ndyttdytyy raittius eldméntapaan liittyvdnd normina. Alkoholin kiyttdmiseen liittyvid
kokeiluja kuvataan kirjoissa. Niitd kokeiluja tekevit kertomuksissa vain pojat, tyttdjen
alkoholi- tai péihdekokeiluista ei ole kuvauksia kertomuksissa. Esimerkiksi
kertomuksessa HKK 9 poikaporukan tekemddn laavuretkeen liittyy alkoholin
kayttdminen, HKK 11 -kertomuksessa pojan kaveriporukka kiyttdd alkoholia,

kertomuksen SVV 4 pddhenkilon, pojan on vaikea kieltdytyéd kutsusta oluelle perjantain

68



tyopdivian jdlkeen ja SVV 21 -kertomuksessa pédhenkildé Nikon alkoholi- ja
huumekokeiluja kuvataan. Sen sijaan kertomuksissa sivuhenkil6t, vaikkapa vanhemmat,
saattavat kdyttdd alkoholia sukupuoleen katsomatta: esimerkiksi kertomuksessa SVV 7
aiti on se, joka ldhtee anniskeluravintolaan nauttimaan alkoholia, kertomuksessa SVV 16
tyttdjd ahdistelemaan kidyvd miesjoukko on humaltunut sekd Nikon isd kertomuksessa

SVV 21 kuvataan olevan alkoholisti.

Alkoholin vaikutuksen alaisena ajamista kuvataan nimenomaan poikiin liittyen
kertomuksessa HKK 9 ja kertomuksessa SVV 29. Kertomuksessa SVV 29
ylioppilaskirjoitusten jdlkeen ryhmé ystdvyksid matkaa Roomaan. Seurueeseen kuuluu
seurusteleva pari sekd padhenkilt Emilia ja Juuso. Emilia on tehnyt ennen matkaa
paitoksen, ettd kertoo sen jdlkeen vanhemmilleen jéttdvédnsd liikkeen. Juuso, josta
muodostuu matkan aikana Emilialle tirked kuuntelija, “saattomies”, kertoo Emilialle
omasta taustastaan: hdn kuvaa, kuinka hén oli joitakin vuosia aiemmin “teoillaan kieltdnyt
uskon” (SVV 29,177) ja kulkeutunut kaveriporukkaan, jossa kiytettiin runsaasti
alkoholia. Erds “juopporeissu”, kuten Juuso kuvaa, péittyi siithen, ettd pojat palasivat
mopoillen alkoholin vaikutuksen alaisena kotia kohti ja kaverin elimd péattyi
sillankaiteeseen ajettuun kolariin. Juusolle ei kdynyt vakavasti, mutta kokemuksen

kuvataan pyséyttaneen ja Juuso sai “parannuksen armon”.

Pojat kertomuksissa my0s varastavat. Kertomuksessa HKK 14 poika on népistidnyt
vanhempiensa kukkarosta kéteistd rahaa ja kavereiden painostuksesta myds kaupasta
tuotteita, ja kertomuksessa SVV 18 Aleksin kuvataan varastaneen purukumia
kauppareissullaan. Molemmissa kertomuksissa kuvataan poikien katumusta varkauden
jélkeen, ja molempien toivo on syntien anteeksiantamuksessa: kertomuksessa SVV 18
Aleksille julistetaan synninpdésto keskustelussa isén kanssa (106), ja kertomuksen HKK
14 lopussa pitkéllisten pohdintojen jdlkeen péddhenkild ymmairtdd, ettd hinkin saa
teoistaan huolimatta vield synnit anteeksi (86). Kertomuksissa pojat toimivat siis lakia

vastaan varastamalla ja ajamalla alkoholin vaikutuksen alaisena.

Myos vikivallan sukupuolittuneisuus on ilmeistd kertomuksissa, ja sitd kuvataan
nimenomaan poikiin liittyvdna ilmiond. Tytt6jd saatetaan lyddé tai muuten, esimerkiksi
sanallisesti, satuttaa (esim. HKK 22), mutta fyysistd vikivaltaa kiyttavit — tai silld

uhkaavat - pojat. Erddssd kertomuksessa padhenkilo on nuorisotiloilla ei-lestadiolaisessa
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seurassa viihtyvi Eelis, jota diti on useasti varoittanut ja jolle &iti on toivonut uskovaisia
ystdvid. Kertomuksessa kuvataan erdstd iltaa nuorisotiloilla, jossa biljardikilpailun
mittelossd tunteet kuumenivat: ” - Katsotaanko, mitd sind kestét, 441i6? Eelis huusi ja
nosti nyrkkinsid Sakun kasvojen eteen.” (HKK 11, 70). SVV 18-kertomuksessa luokan
voimakkaimpana persoonana kuvattu Mara késkee péddhenkilo Aleksin heittdd
lumipallolla Yusufia, ja Aleksi toimii Maran kdskyn mukaan.

Aleksi yritti heittdd mahdollisimman 1&heltd ohi, mutta osui kuitenkin
Yusufia suoraan vasempaan poskeen. Pallo, jonka Mara oli tehnyt hénelle,
ei ollutkaan pelkkédd lunta. Mara oli kétkenyt sen sisdlle rosoisen kiven.
(SVV 18, 106.)

Vikivalta kertomuksissa on nuorten vilistd, eikd liity suhteisiin aikuisiin. Joissakin

kertomuksissa kuvataan, kuinka aikuiset puuttuvat vékivaltaan sitd havaitessaan (esim.

SVV 12).

Tunteiden ilmaus néyttdytyy kertomuksissa asiana, joka on samankaltaista pojille ja
tytoille. Kertomusten nuoret itkevit ja nauravat, iloitsevat ja surevat — myds pojat (HKK
11) ja isét itkivét. Toisaalta myds tunteiden ilmaisun ja keskustelun vaikeus murrosikidin
liittyvind piirteind ovat useassa kertomuksessa paddhenkilon sukupuoleen katsomatta
keskeisid haasteita. Erddssd kertomuksessa kiusaamisen kohteeksi koulussa joutunut
poika muistelee isdn kdyttimaa sananlaskua:

Sakari hautasi padnsa késiin. itku oli ldhelld. — ”Ei auta itku markkinoilla,

parku suurissa sodissa”, mutisi hin isdltdén oppiman sananparren ja kiskaisi

housut jalkaansa. Tanédén oli kuitenkin perjantai. (SVV12, 71-72.)
Kertomuksessa HKK 3 kuvataan Samua, joka on kokenut ahdistusta, paniikkia ja

alakuloa ja saanut niiden késittelemiseen ammattiapua. Ammattiapuun, esimerkiksi
koulupsykologilla kdymiseen kertomuksissa suhtaudutaan varsin myonteisesti (esim.

SVV10).

Kiroilu on kertomuksissa péddasiallisesti poikiin liitettdvad kdytostd. Kiroilu kuvataan
yhtend vanhoillislestadiolaiset maailmasta erottavana asiana.

- -ajatukset harhautuivat muualle.
Niin kuin siihen, ettd olin jo tottunut tuohon kiroiluun. Ja ihan ldhella oli,
ettei itselldkin karannut &drrdpdd, kun jokin ylldttden epdonnistui. Niin,
ainakin mielesséni olin varmaan kironnut. Ja kun tyomiehet kahvitauolla
kertoivat rumia vitsejd, en pystynyt aina pidittdmddn hordhdystd. Tai
yritink6hin edes? (SVV 4, 29.)
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6.4 Seksuaalisuus

Vanhoillislestadiolaisen ajattelun heteronormatiivisuus ilmenee my0s
kertomusteksteissd. Kertomuksissa romanttiset tunteet ja ihastuksen kuvaukset sekd
parisuhteet ovat vain michen ja naisen vilisid. Kertomuksissa ei kuvata heteronormista
poikkeavaa seksuaalista suuntautumista. Thastumista kuvaavissa kertomuksissa vain
yhden padhenkiloné on poika, muuten ihastumisen kokemusten kuvaukset kertomuksissa
liittyvit tyttoihin. Thastuminen kuvataan hyvin emotionaalisena ja ruumiillisena tilana.
Ihastumisessa on ldsnd laaja tunteiden kirjo.

Parvekkeen ovi kédvi. Ennen kuin Emilia ehti kddntyé, hin tunnisti tulijan
yskiisystd Juusoksi. Tdmé oli nyt aivan hinen vieressddn. Emilia siirtyi
sivuun, painoi selkinséd parvekkeen betoniseen seindin ja hengéhti syviin.
Néin vavahduttavalta ei kenenkdén muun seura ollut koskaan aikaisemmin
tuntunut. Mité tdmad oli? (SVV 29, 173.)

Epétoivoisen tuntuisesti ihastunut on Senja kertomuksessa SVV 23. Senja ja Elias, johon
Senja on ihastunut, ovat lihentyneet yhteisen vaellusreissun jilkeen. He eivit ole alkaneet
seurustella, koska Elias ei halunnut seurustella nuorena, mutta kuitenkin he ovat
tutustuneet toisiinsa, jakaneet ajatuksiaan ja retkeilleet yhdessd. Yhteydenpito on
katkennut Eliaksen muuttoon opiskelupaikkakunnalle. Epétoivoiseen tilanteeseen Senja
on saanut lohtua isoveljelle puhumisesta. Isoveli muistuttaa, kuinka

“Taivaan 1sd kylld kuulisi rukoukset. Antaisi sen, mikd hénelle olisi
hyviksi. Ehké eri tavalla ja eri aikaan kuin hén itse oli pyytanyt tai ajatellut.
Mutta parhaalla mahdollisella tavalla.” (SVV 23, 143.)

Kertomukset ohjaavat nuoria luottamaan Jumalan johdatukseen ja huolenpitoon myos

rakkauteen ja seurustelusuhteisiin liittyvissad kysymyksissé.

Ihastuminen, rakastuminen, seurustelu ja avioliitto toteutuvat ihanteellisesti
vanhoillislestadiolaisten vilisesti, ja yhteiset arvot kuvataan parisuhteen rakentamisessa
tirkeind (esim. Vidhdjylkkd 2021). Erddssd kertomuksessa kuitenkin kisitellddn
thastumista muuhun kuin vanhoillislestadiolaiseen. Kertomuksessa HKK 28 pddhenkil6
Tuuli on ihastunut luokkakaveriinsa, joka ei ole vanhoillislestadiolainen. Thastumisen
kuvataan olleen molemminpuolista, ja yhteyttd on pidetty kevddn ajan tiiviisti.
Suhteeseen on kuulunut myds olemista “ostarilla istuskelemassa” jopa sylikkdin (HKK
28, 170). Tuuli matkustaa kesdlomareissulla teologi-titinsd luokse kyldilemién, ja tddin

kanssa keskustellessa tilanne alkaa seljetd, kun keskeinen ongelma on nostettu poydalle:
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”Se ei 0o uskovainen.” (HKK 28, 170). Kummititi jakaa neuvojaan varsin ahdistavassa
tilanteessa olevalle Tuulille:

- Meiddthdn on rakennettu niin, ettd murrosidssa sitd havahtuu toisen
sukupuolen olemassaoloon. Tulee suuria tunteita ja sitd on vililld aika
ihmeissddn oman itsensd kanssa. Vililli voi tuntua, ettei oikein hallitse
itsedédn, omia ajatuksiaan tai omaa kehoaan. Voi olla enemmin tai vihemmaén
hukassa, siksikin, ettd maailman opetus esimerkiksi seurustelusta ja omien
viettien toteuttamisesta on niin ristiriidassa Raamatun mukaisen opetuksen
kanssa. Epduskoisella on usein aivan erilainen nidkemys siitd, minkélaista
suhdetta kevyen ihastumisen paille aletaan rakentaa. (HKK 28, 171-172.)

Seurustelusuhde muun kuin vanhoillislestadiolaisen kanssa kuvataan haastavana.

”Maailman opetus” ohjaa seurustelussa “viettien toteuttamiseen” eri tavalla kuin
vanhoillislestadiolainen opetus. Vanhoillislestadiolaisen seurustelun paamiirdnd on
avioliitto, ja seksuaalinen kanssakdyminen on myos liikkeen opetuksen mukaan
avioliittoon kuuluvaa. Katkelmassa kuvataan murrosikiin ja kasvuun kuuluvia tunteita,
jotka ovat voimakkaasti ruumiillisia. N4itd ei kuitenkaan tarkemmin yksil6ida tai nimetd
— varoitetaan vain - - viettien toteuttamisesta” ja siitd, ettd kdsitykset suhteesta eroavat

merkittavasti.

Kertomukset mukailevat vanhoillislestadiolaisen ihanteen mukaista kaavaa, jossa
thastumista seuraa  seurustelu, jota seuraavat avioliitto ja  perhe-eldma.
Vanhoillislestadiolaisen ndkemyksen mukaan seurustelun pddmaaréna on avioliitto. Tata
korostetaan my0ds kertomuksissa. Kertomuksessa HKK 247 Ella on ihastunut, ja
keskustelee siité ditinsd kanssa.

- Huoh, ei tdssd naimisiin olla menossa, han huomautti.
- No ei tietenkdin, mutta sitd vartenhan me ihastutaan ja rakastutaan. Eihén sitd
sovi kieltdd, vaikka oletkin vield niin nuori. (HKK 27, 166.)
Myos Ellalle saarna tarjoaa vastauksia: juuri, kun hian on pohtinut ihastumiseen liittyvid

kysymyksid, seuroissa kuultava puhe késittelee avioliittoa.

Uskon lisdksi yksi tdrkeimpid lahjoja eldmédssd on oma aviopuoliso ja
mahdolliset perheeseen siunaantuvat lapset. Jumala johdattaa jokaisen
eldmén polkua, ja kun hédn on katsonut jollekin sopivan puolison, se tulee
vastaan juuri oikeana hetkend oikeaan aikaan, joillakin aiemmin, joillakin
myohemmin. Jumalalta voi rukoilla uskovaista aviopuolisoa. Hian kuulee
rukouksemme. (HKK 27, 163.)

Koska seurustelun pddmaaridna on avioliitto, vanhoillislestadiolaisten seurustelu johtaa
usein avioliiton solmimiseen varsin nuorena. Myos kertomuksista tdimé kdy ilmi. SVV23

-kertomuksessa Senja muistelee isoveljensé seurustelua:
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Samun oli ollut vaikeaa hyviksyd, ettd oli ihastunut Senjan parhaaseen
kaveriin. Miisa oli ollut silloin vasta neljédtoista ja Samu lukiossa. Mutta
lopulta, Miisan opistovuoden jdlkeen Samu oli uskaltanut puhua
ajatuksistaan.
Miisa oli ollut ensin epdvarma tunteistaan. Joskus Miisa oli hatiillyt sitdkin,
ettd jos seurustelu katkeaa, rikkooko se vélit myds Senjan kanssa... Mutta
aika pian kumpikin vaikutti yhtd varmalta, tasapainoiselta ja onnelliselta
yhdessa.
Kuukausi sitten Samu ja Miisa olivat menneet naimisiin. Samun koko
olemus oli tuntunut muuttuneen. Siitd oli tullut miehekkddmpi,
huolehtivampi. (SVV 23, 143.)

Avioliitto liitetddn siis kertomuksessa muutokseen, jossa isoveljen kuvataan

miehistyneen. Avioliitto onkin useissa kulttuurisissa konteksteissa merkittdva

siirtymadriitti aikuisuuteen (McGuire 2001, 64).

Kertomuksista vain yhdessd puhutaan suoraan seksistd. Kyseisen kertomuksen
padhenkild on Antto, joka on ison perheen lapsi. Kertomuksessa kuvataan, kuinka
terveystiedon tunnilla kisitellddn ehkédisyd ja luokassa aletaan pilkata Anton
lestadiolaisperhettd ja -sukua. Opettaja kertomuksessa alkaa esitelld erilaisia
ehkiisyvilineitd, ja siitd Anttoon kohdistuva pilkka yltyy.

- Voin hyvin arvata, mitd haluatte tehdd ensimmdiselld avaamallanne
kondomilla — puhaltaa sen tiyteen ilmaa. Se saattaa tdssé naurattaakin, mutta
eivit ne paketit niin kalliita ole, etteikd siitd riittdisi yksi sithenkin
tarkoitukseen. Lupaan teille kuitenkin, ettd vield mukavampaa on tulossa.
Seksi ja seksuaalinen kanssakdyminen ovat iloisia ja mukavia asioita, kunhan
muistaa pitdd huolta sekd kumppanista etti ehkdisystd. Nyt taisi herdtad
Antonkin mielenkiinto, kun néytit aluksi niin nukkuvalta, opettaja lisési ja
katsoi ystévillisen lempeisti Anttoon.

- Onhan se hyvé, ettd jollain siindkin kaniinien suvussa herdd mielenkiintoa
ehkaisyd kohtaan! (HKK 21, 122.)

Anttoa luokkakaverin heitto jdd painamaan. Hén purkaa tdta kiukuttelemalla kotona, ja
vanhempien huoli poikansa voinnista herdé. Isd nostaakin Anton murheen keskusteluun,
ja vyyhti alkaa purkautua.

- Se kaniinijuttu, sitd on ulkopuolisen vaikeinta késittdd tdssd meidén
arvomaailmassa. Taivaaseen haluaisivat tietysti kaikki ja viinan kiroukset ovat
monelle niin arkipdivai, ettd arvostusta juomattomuudella on helppo hankkia.
Mutta sitd ettd joku on valmis ottamaan vastaan sellaisen perheen, jonka
Taivaan Isd on hénelle suunnitellut, sitd on monen vaikeaa hyviksyd. Monesti
ennakkoluulot ldhtee omasta voimattomuudesta asian edessi. Ei hoksata, ettd
eivit ne lapset tule yhdelld kertaa. Ei ajatella, ettd lapsia halutaan, niihin
totutellaan yksi tai kaksi kerrallaan, ja uuden eldmédn ihme on vield
kahdennellatoista kerrallakin pysdyttidva kokemus. - - (HKK 21, 125-126.)
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Kertomuksessa opettaja edustaa sekulaaria koulutusjirjestelmid, jonka antama,
opetussuunnitelman mukaiset sisillot ja tavoitteet sisdltdva opetus poikkeaa merkittavésti

kasityksestd, joka vanhoillislestadiolaisessa yhteisossd ehkdisysti on.

Vaikka lapsen kantaminen on kohdullisen, yleensé naisen tehtavé, kertomuksissa litkkeen
ehkiisyopetusta késittelevdt pojat. Tyttdjen pohdintoja ehkiisystd kertomuksissa ei
esitetd. Ehkdisyyn liittyvid kysymyksid pohtii myds kertomuksen SVV 22 pédhenkild
Lassi. Pohdinta liittyy ilmastonmuutokseen, ja keskeiseksi pohdinnoissa nousee
vapaaehtoisen lapsettomuuden ajatus osana ihmisen vastuuta luonnosta. Pojan pohdinnat
kulkevat moninaisia reitteji. Vapaaehtoisen lapsettomuuden hdn hylkdd Jumalan
tarkoitukseen vedoten: “Ei Jumala ole tarkoittanut, ettd ihminen suojelee luontoa
estimélld uuden eldmin synnyn.” (SVV 22, 135). Poika pohtii myds omaa
olemassaoloaan: “Jos isd ja diti olisivat ajatelleet, ettd heiddn eliméédnsd eivdt mahdu
lapset, minuakaan ei olisi.” (SVV 22, 136). Lassi on ihastunut, ja miettii ihastuksensa
kohteen Pihlan ajatuksia lasten saamisesta ja perheen perustamisesta. Pddhenkilé Lassi
haaveilee perhe-eldmadsté, ja pohtii, jos hidn olisi joskus naimisissa, hidn haluaisi myos

lapsia.

Fyysisen koskemattomuuden rikkomista kuvataan kertomuksessa SVV 16.
Kertomuksessa nuoret ovat ldhteneet raamattuluokka-aikaan perjantai-iltana pois
rauhanyhdistykseltd, missd raamattuluokka jérjestetddn, ja suunnanneet kaupungille
kavelylle. Nuorten kuvataan toimineen ndin jo aiemmin, jolloin illan kuvataan sujuneen
mukavasti: tytot olivat pddsseet mopoajelulle poikien kanssa, ja saaneet kietoa kétensd
poikien vyotirdille pitddkseen kiinni. Tilld kertaa kuvataan kdyvén toisin: saapuessa
sillalle tyttdjen porukka tormdd humalassa olevaan miesjoukkoon, jotka tulevat liian
lahelle.

- Akkii yksi miehisti irroittautuu joukosta, kivelee tyttdjen luo. Aada hitkihtii
ja siirtyy sivummalle. Silloin mies nauraa taas, mutta nauru ei ylld silmiin asti.

- Etkai sd pelkdd mua? mies kysyy ja tyontyy liian l&helle. — Ota kuule huikka
niin rentoudut véhin.

Samassa mies kietaisee kdtensd Aadan olalle, puristaa lujaa. Alkoholi tuoksahtaa

hengityksestd ja saa Aadan syddmen hakkaamaan kovempaa. Hin vilkaisee

kavereitaan, jotka ndyttavit yhtd sdikdhtaneilta.

- Hei, padstd mut, hdn sanoo ja yrittda tyontyd irti, mutta miehen ote pitdd. (SVV
16, 94.)

Ahdistelu kytkeytyy siis kertomuksessa alkoholiin. Vastakkainasettelu on téssdkin

kertomuksessa tehokeino, ja vastatusten ovat turvallinen raamattuluokkailta
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rauhanyhdistykselld sekd turvaton kaupungilla kédyskentely, joka jo aiemmin vienyt
vadrille teille. Kertomuksessa tilanne raukeaa, kun paikalle saapuu koiraa ulkoiluttava
mies, joka saattaa tytot takaisin rauhanyhdistykselle. Sielld raamatunluokanopettajana

toiminut Marjukka saarnaa synninpadston ja tarjoaa ymmarrysta.

Sukupuolen ja seksuaalisuuden kuvaukset kertomuksissa ovat heteronormatiivisia.
Enemmisto kirjojen padhenkildistd on tytt6jd, joten tyttdihin liittyvid kuvauksia on tistad
johtuen kertomuksissa enemmaén. Kertomusten henkilohahmojen eliméntilanteiden ja
ominaisuuksien kirjo on suuri, mutta siitd huolimatta niistd on néhtivissé perinteisten
sukupuoliroolien mukaisia — ja niihin ohjaavia — kuvauksia. Merkittdvin havaintoni tihdn
liittyen on kertomuksissa tyttojen liittiminen hoivaan, johon kietoutuu hengellisen hoivan
aspekti. Tdmé nédkyy tyttdjen ja naisten kuvaaminen kertomuksissa erilaisissa arkisissa
tilanteissa, esimerkiksi tydeldamasséd, hoivaamassa. Miehid kuvataan kertomuksissa sekd
arjen keskusteluissa osallisina (etenkin isén roolissa) mutta myos auktoriteettiasemassa

(puhujina).

Kertomuksista on néhtivissé, kuinka lestadiolainen usko ruumiillistuu etenkin tyttdjen ja
naisten ruumiissa: tytdt kertomuksissa tekevét keskeisid rajanvetoja esimerkiksi
ulkoiseen olemukseen eli ehostautumiseen ja pukeutumiseen, seké tanssimiseen liittyen.
Tyt6t pohtivat ihastumiseen ja rakastumiseen liittyvid kysymyksid. Pojilla vastaava
ruumiiseen liittyvd pohdinta kertomuksissa liittyy alkoholiin. Pojat kertomuksissa ovat
aktiivisia, tekevid ja harrastavia, ja poikiin liitetddn my0ds vikivallan ja lainrikkomisen

kuvauksia.

Seksistd ja seksuaalisuudesta ei ehkdisyopetuksen, ahdistelun ja ihastumisten lisdksi
muuten suoranaisesti kertomuksissa puhuta, eikd kirjoissa kuvata esimerkiksi

homoseksuaalisuutta tai sukupuolen moninaisuutta'®.

14 Homoseksuaalisuutta my®s liikkeen sisdisend ilmidnd on kisitelty viime aikoina liikkeen julkaisuissa;
esimerkiksi Pdivdmiehesséd 17.3.2021 julkaistiin anonyymi kirjoitus, jossa kokemuksistaan kertoi
homoseksuaali litkkeeseen kuuluva ihminen.
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7. Yhteenveto ja pohdinta

Tassd tutkielmassa olen tarkastellut uskonnollista sosialisaatiota ja sukupuolta
vanhoillislestadiolaisen heratysliikkeen kontekstissa. Tutkielmani aineistona on ollut
kaksi liikkeen kustantamaa, nuorille suunnattua kertomuskirjaa. Tutkin siis niiden
sisdltamid sosialisaatiokuvauksia, keskeisen sosialisaatiossa siirrettivin aineksen
kuvauksia ja kisityksid sukupuolesta ja seksuaalisuudesta, joita kertomuskirjat osaltaan
vilittavat niitd lukeville. Tarkastelin tutkimuksessani kertomuksia fiktiivisin tarinoina,
mutta samalla representaatioina:  kertomusten kuvaukset sekd heijastavat

vanhoillislestadiolaisuuden todellisuutta etti myds tuottavat sit.

Vanhoillislestadiolainen  sosialisaatio  kirjoissa  kuvatun  perusteella myo6tiili
sosialisaatioteorian kisityksid, joiden mukaan perhe on keskeisimpid sosialisaatioon
vaikuttavia toimijoita. Kertomuksissa etenkin &idit ja isét olivat nuorten uskoneldméin
tukena. Yhteison osuus vanhoillislestadiolaisen eldméssd on suuri jo varhaisista vaiheista
alkaen, ja kertomuksissa vanhoillislestadiolaisen eldmé ja uskonnollisuus oli yhteison ja
sen toiminnan ldvistdm&dd. Kasvussa yhteison hyvdksymien normien oppiminen on
keskeistd, ja sitd tapahtui kertomuksissa, mutta ei aina suoraviivaisesti vaan erilaisten
kokeilujen myotd. Keskeisend sosialisaation vaikuttavana tekijoind kertomuksissa
kuvatun perusteella toimivat myos ikdtoverit — he joko tukivat uskonnollisuutta tai

laittavat sen koetukselle.

Koulun vaikutukset uskonnolliseen sosialisaatioon kuvattiin kertomuksissa haasteina.
Koulumaailman tilanteissa kirjoissa kuvatun perusteella usein usko joutui koetukselle tai
uskoa joutui puolustamaan. Koulu néyttiytyi kertomuksissa merkittivdnd sekulaarina
sosialisaatioagenttina, jonka vaikutuksia nuori joutui aktiivisesti késitteleméén ja jopa
torjumaan, silloin kun ne haastoivat uskonnollisia késityksid. Myos medialla oli roolinsa
sosialisaatioagenttina. Median vélitykselld pidettiin yhteyttd ystdviin ja toisiin uskoviin
sekd perheeseen ja kuunneltiin seuroja. Media oli myds paikka, jossa nuoret kohtasivat
uskon normeihin sopimatonta ainesta, kuten musiikkia, televisio-ohjelmia tai
keskustelupalstan. Median kohdalla korostui itsesosialisaation merkitys — nuori teki
vakaumukseensa vaikuttavia valintoja erilaisissa mediakonteksteissa. Myos perheessd,
ystdvien kesken ja koulussa tapahtuvassa sosialisaatiossa nuoren aktiivinen rooli korostui

kertomuksissa.
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Kertomuskirjat sisdlsivit joukon keskeisid oppeja, normeja ja uskonkohtia, ja vélittdvit
ne niitd lukeville nuorille. Keskeinen kéytettivd keino tidssd oli erilaiset
vastakkainasettelut. Kertomuskirjat ovat siis ndkemykseni mukaan liikkeen
sosialisaatiopyrkimyksié ilmentdvid. Kertomusten sisdltdva keskeinen opillinen aines oli
uskon tirkeyden korostus, vanhoillislestadiolaisen uskon kisittdmisen ainoaksi
pelastavaksi uskoksi, tiivis seurakuntayhteys sekd tietyt eldméntapanormit, joista
korostuivat etenkin ehkdisemittomyys, ulkondkdon liittyvit, raittius ja seurusteluun ja
avioliittoon liittyvét kdsitykset. Vanhoillislestadiolaisen uskon mukaan elaminen nuorena
ei kertomusten perusteella ollut helppoa, vaan sithen kuului hyvin usein jonkin verran

kamppailua ja kyseenalaistamista.

Vanhoillislestadiolaisuus néyttdytyi kertomustenkin vélitykselld sukupuolittavana
sosiaalisena instituutiona. Kertomuksissa nuorille vilitettiin késityksid oikeanlaisesta
sukupuolen ja seksuaalisuuden ymmaértimisestd. Niden kertomusten vilittdvan
vanhoillislestadiolaisille nuorille varsin perinteistd kuvaa sukupuolesta ja rooleista.
Kertomuksissa oli nédhtdvissd pyrkimyksid “laajentaa” perinteisend pidettyja
sukupuolikdsityksid tai -rooleja ja henkilohahmoja oli laajalla kirjolla monenlaisissa
elaméntilanteissa ja erilaisilla taustoilla. Kuitenkin ne noudattivat varsin perinteisid

sukupuolikdsityksid ja ylldpitdvét niitd litkkeesséd osaltaan.

Sukupuoli on vanhoillislestadiolaisuudessa dikotominen kategoria, ja Jumalan
luomistydhon perustuen sukupuolia on vain kaksi. Ndin oli my6s kertomuksissa. Tyttdjen
ja poikien uskon kohtaamat haasteet olivat kirjoissa kuvatun mukaan erilaisia — tytot
joutuivat médrittelemadn suhdetta litkkkeen kdytiantdihin etenkin ruumiissaan, esimerkiksi
ulkondk6on ja  tanssimiseen liittyvissd tilanteissa, poikien kertomuksissa
vastaavanlaisena haasteena oli esimerkiksi alkoholin kéytto. Naiset ja miehet kuvattiin
kertomuksissa usein etenkin perheeseen ja vanhemmuuteen liittyvissd rooleissa.
Hoivarooli liitettiin kertomuksissa tyttdihin ja naisiin. Liikkeen toiminnassa olevat
selkedt roolit miehille ja naisille ilmenivit myds kertomuksissa: Liikkeen saarnavirka ja
ylin opillinen auktoriteetti kuului miehille, muuhun liitkkeen talkooty6hon osallistuivat
kaikki, ja arjessa sekd miesten ettd naisten merkitys uskonnollisen perinteen siirtdjiné oli

ndhtivissa kertomuksissa.
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Kertomukset olivat vanhoillislestadiolaisen herdtysliikkeen —heteronormatiivisia
kisityksid sisdltdvid ja wvilittdvid, ja tdmd ndkyi sekd sukupuolikdsityksessd ettd
heteronormin  mukaisessa  parisuhdeihanteessa.  Heteronormatiivinen  ihanne
kertomuksissa korostui ennen kaikkea thastumisen ja perhe-elimén kuvauksissa: kuvatut
thastumiset olivat pidasiassa tyttojen kokemia ja vain nais- ja miessukupuolen vilill,
kuten myo0s seurustelu- tai aviosuhteet. Aviosuhteessa kertomuksissa korostui perhe-
elamidn keskeisyys. Kertomuksissa korostettiin avioliittoa ihanteena, ja seurustelun
pddmadrand sitd. Ehkdisyopetusta késiteltiin kertomuksissa, mutta ei puolestaan

esimerkiksi heteronormista poikkeavia seksuaalisuutta tai sukupuolen moninaisuutta.

Tekstiaineisto ei (uskonnon) sosiologisessa tutkimuksessa ole vieras. Alueena
vanhoillislestadiolainen sosialisaatio on kuitenkin sellainen, ettd sitd voisi tutkia —
sosialisaatiotutkimuksen kohtaamasta kritiikistd huolimatta — myds perinteisesti eli niin,
ettd kyselytutkimuksin tai haastatteluin nuorten ja heiddn vanhempiensa kokemuksia,
kisityksid sosialisaatiosta ja sithen vaikuttavista toimijoista ja konteksteista
kartoitettaisiin. Kiinnostavaa olisikin kuulla, mitd vanhoillislestadiolaiset nuoret itse
ajattelevat yhteisoon kiinnittymisestd, sukupuolirooleista, seksuaalisuudesta ja siitd
opetuksesta, mitd he niistd yhteisostd saavat. Liikkeen julkaisemaa kirjallisuutta
tutkimalla saadaan liikkeen virallista opetusta mukailevat késitykset selvitettyd, mutta
ilmioon eri ikkunan avaisi todellisten kokemusten tutkiminen. Myds uskonnollisen
nuortenkirjallisuuden ja niin sanotun populaarin, valtavirran nuortenkirjallisuuden
vertailevan tutkimuksen mahdollisuus avaisi ymmarrystd nuortenkirjallisuuden

sosialisaatioon  ja  sukupuolittavaan  sosialisaatioon  vaikuttavasta  voimasta.

Liikkeen virallista opetusta tutkimalla ndkokulma helposti on se, ettd yksilon toimintaa
alistavat ja rajoittavat monenlaiset kdytdnteet ja opetukset. Téssd tutkielmassa ei
pystytdkdin erityisesti huomioimaan esimerkiksi toimijuuteen kietoutuvia ndkokulmia, ja
ymmaérrdn ndkokulmani olleen varsin rajallinen. Aineistona ollut kertomusaineisto on
varsin monimuotoinen ja laaja, mutta ne ovat pddasiassa aikuisten kirjoittamia ja liikkkeen
kustannusprosessin ldpikdyneitd. Tarkastelematta jdd sekd se, mitd kertomusten keruun ja
kustannusprosessin jilkeen jéi julkaisematta eli minkéalaiset kertomukset eivét sopineet
kirjoihin, ettd myds eletyn uskon ndkokulmat, joita vanhoillislestadiolaisuuden
tutkimuksessa varsin laajasti on aiemmin kartoitettu. Tutkielmani toimii siis erddnlaisena

avauksena vanhoillislestadiolaisuuden sosialisaatiotutkimuksessa.
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