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Tattarisuon tapaus

Elokuussa 1930 marjoja poimimassa ollut koulupoika I6ysi Helsingin Malmin kaupunginosassa
sijaitsevasta Tattarisuon lahteesta irti leikatun naisen kdden. Koska virkavalta ei I6ytanyt viitteita
rikoksesta, [ahteen ruumisldyto vaipui unholaan. Reilu vuosi myéhemmin syyskuussa 1931
malmilainen autonkuljettaja 16ysi samaisesta lahteesta irti leikatun peukalon. Talla kertaa paikalle
saapunut poliisipartio alkoi tutkia aluetta mahdollisena rikospaikkana ja [0ysi lahteestd yhteensa
vhdekséan jalkaa, kahdeksan katta, naisvainajan paan, kaksitoista sormea seka lukuisia hiustukkoja.
Ruumisloydot yhdistettiin pian vuonna 1930 loytyneeseen kdteen. (Hakkinen & litti 2015, 51;
Waltari 2011, 17.) Tattarisuon lahteen ruumisloydot kdaynnistivat yhden 1930-luvun Suomen
merkillisimmista tapahtumaketjuista, joka dominoi kotimaista mediakenttaa lahes kahden vuoden
ajan. Paivalehtien |66peissa Tattarisuon tapauksena tai Tattarisuon mysteerina tunnetussa
tapahtumasarjassa sekoittui keskendan niin kansanomaisen magian harjoittaminen, villit

salaliittoteoriat kuin aikakauden yhteiskunnallinen ja poliittinen ilmapiiri.

Poliisitutkimusten alkupaan tutkintalinjat kohdistuivat seka yhteiskunnan vahaosaisiin, etta
yhteiskunnalliseen eliittiin. Ensimmaiset tutkimukset ja padivalehdissa liikkuneet huhut keskittyivat
Malmin alueen romanivaestdon seka Helsingin yliopiston anatomian laitokseen. Viranomaiset
pohtivat myos aluksi voisiko taustalla olla mahdollisesti sarja henkirikoksia, ja ndin ollen Suomen
historiassa varsin poikkeuksellinen sarjamurhaaja. Teoria hylattiin, kun anatomian laitoksen
professori Vaino Lassila todisti, ettd ruumiinosat oli irrotettu vainajista. Poliisitutkimusten
edetessa selvisi, ettd ruumiinosat olivat perdisin Malmin linjahaudoista, joihin haudattiin Helsingin

vahavaraisia. (Waltari 2011, 17-19.)

Koska silvotut vainajat oli laskettu arkkuihin Helsingin Harjun ruumishuoneella, median ja poliisin
epailykset kadntyivat ruumishuoneeseen, minka seurauksena poliisi pidatti siella tyoskennelleen

Johan Eemil Saarenheimon epailtyna hautausmaan ruumiinsilvontatapauksista. Osasyyna

! Artikkeli perustuu kirjoittajan pro gradu -tutkielmaan, Brander 2023.



Saarenheimoon pidatykseen olivat hanen hallustaan |6ydetyt salatieteita kasitelleet kirjat, seka
medialle ja poliiseille saapuneet vihjeet, joissa Saarenheimoa kuvailtiin epailyttavaksi, “mystillisten
probleemien” kanssa painiskelleeksi henkildksi. Saarenheimon hallusta l6ydettiin mm. Mustana
Raamattuna tunnettu loitsukirja seka Ruusu-Risti-jarjeston kirjallisuutta. Saarenheimo paastettiin
kuitenkin vapaaksi lokakuussa 1931, koska huhuja lukuun ottamatta hanta vastaan ei ollut

minkaanlaista todistusaineistoa. (Waltari 2011, 20-21, 41-44; Ylikotila 2013, 40-43.)

Ruusu-Ristiin, vapaamuurareihin ja muihin salaseuroihin kohdistuneet syytokset saivat alkunsa
oikeistoradikaalin, Pohjois-Uudenmaan suojeluskuntapiirin piiripaallikon, Paavo Susitaipaleen
oikeuskanslerille lahettamasta kirjelmasta. Susitaival syytti sisdasianministeri von Bornia ja
maaherra Jalanderia Tattarisuon poliisitutkimusten tahallisesta harhaanjohtamisesta.
Kirjelmassaan Susitaival vaitti, ettd Odd Fellows -salaseuraan kuulunut von Born ja
vapaamuurareihin kuulunut Jalander olisivat estaneet poliiseja tutkimasta vapaamuurareiden
osuutta Tattarisuon tapahtumiin. Susitaipaleen syytdkset todettiin kuitenkin perattémiksi, ja hanet
tuomittiin von Bornin julkisesta herjauksesta lyhyeen vankeusrangaistukseen. (Hakkinen & litti
2015, 58-59; Ylikotila 2013, 50-60.) Vaikka Susitaipaleen vaitteille ei |oytynyt todisteita, mediassa
kirjoitettiin laajasti vapaamuurareiden ”epadilyttavista” rituaaleista, ja huhut vapaamuurareiden

osallisuudesta Tattarisuon tapahtumiin jdivat elamaan vuosikymmeniksi.

Tattarisuon tapaus kasvoi paivalehtien sivuilla suureksi mysteeriksi, jota kdytettiin poliittisena
lydmaaseena niin oikeistolaista kuin vasemmistolaista politiikkaa ja puolueita vastaan, ja josta
syytettiin vuorotellen niin yhteiskunnan valtaa pitavaa eliittia kuin syrjittyja vaestoryhmia.
Vapaamuurareiden ja ruusu-ristildisten ohella epailtyjen listalle nostettiin myos kiertelevia
poppamiehid ja kansanparantajia. Poliisille satoi lukuisia vihjeita eri paikkakuntien tietdjista, jotka
kayttivat taikuudessaan merkillisia esineita ja maagisia valineitd, kuten Mustaa Raamattua ja
ihmisluita. Naiden joukossa oli Helsingin Kalliossa ajomiehena tydskennellyt entinen suutari Vilho

Kallio.

Noitapiiri

Kansanparantajan ja tietdjan maineessa ollut Vilho Kallio (s. 1873), joka tunnettiin Pitkansillan
pohjoispuolella Noita-Kalliona, tunnusti kuulusteluissa osallisuutensa ruumiinsilvontarikoksiin ja

kertoi suorittaneensa silpomiset ja ruumiinosien katkemisen "taikauskoisissa tarkoitusperissa”.



Kallio johti kolmesta naisesta ja kolmesta miehesta koostunutta noitapiiria, joka suoritti
ruumiinsilpomiset henkimaailmasta saatujen viestien innoittamana. Kallion noitapiiriin liittyi
ensimmaiseksi Hilma Sundberg (s. 1890), joka osallistui Kallio kanssa ensimmaiseen
ruumiinsilpomiseen Malmin hautausmaalla alkukesalla 1930. Kaksikko yritti nostattaa Tattarisuon
|ahteesta Suomen kuuluisimman murhamiehen, Matti Haapojan, katkemaa aarretta laskemalla

hautausmaalta tuodun kaden ldhteeseen. (Hakkinen & litti 2015, 66—69.)

Lahteen rituaalit saivat jatkoa seuraavana vuonna, kun 44-vuotias leski Ida Maria Widen (s. 1886)
haki Kalliolta apua aviottoman poikansa Juhan Hedmanin perintdkiistaan. Widen alkoi pian
tapaamisen jalkeen saada henkimaailmasta nakyja, jotka maarasivat noitapiirin jasenida hakemaan
ruumiinosia Malmin linjahaudoilta ja viemaan niita Tattarisuon lahteeseen. Ryhmaan liittyi
Widenin mukana myds hanen poikansa Juhan Hedman (s. 1907) seka Kallion luona asunut siivooja
Hilda Friman (s. 1883). Muutamaa kuukautta myéhemmin Kallion noitapiiriin liittyi myos
satamassa tyoskennellyt Ville Saari (s. 1891). Kallion tavoin myds Saari kertoi olleensa yhteydessa
henkimaailman kanssa jo lapsuudestaan ldhtien, ja nimitti itsedan "Maailman herraksi”.
Ruumiinosat, joita noitapiiri kutsui “sineteiksi”, laskettiin Tattarisuon lahteeseen paaosin Widenin
kanavoimien ndkyjen innoittamana. Kallio yhdisti Widenin henkimaailmasta saamat viestit omaan
tietamykseensa taikuuden harjoittamisesta. Kallion paaasiallisena lahteena noitapiirin rituaaleihin
oli maagisia kaavoja ja teksteja sisadltava Kuudes ja seitsemds Mooseksen kirja, joka tunnettiin

kansan keskuudessa Mustana Raamattuna. (Hakkinen & litti 2015, 69-73.)

Poliisikuulustelujen aikana selvisi, etta noitapiiri pyrki rituaaleillaan sotimaan vapaamuurareita ja
teosofeja vastaan, edistamaan Widenin pojan kiistanalaista perintdasiaa, nostattamaan Haapojan
lahteeseen katkeman aarteen seka poistamaan kaiken vaaryyden maailmasta. Ruumiinsilpomisten
lisdksi noitapiirin jasenet olivat rituaalisesti tappaneet kyyhkyja ja haudanneet niitd maagisten
toimitusten saattelemana Helsingin Mantymaelle. Kyyhkyjen hautauksen taustalla oli noitapiirin
maaginen sota Lapuan liikettad vastaan, ja se pyrki tekemilldan rituaaleilla estdmaan liikkeen

etenemisen Helsinkiin. (Hakkinen & litti 2015, 70—-71 ja 74-75; Ylikotila 2013, 74-75 ja 79-80.)

Kattavimmat tiedot noitapiirin henkil6historioista, seka heidan toiminnastaan Tattarisuon
[ahteelld, Malmin hautausmaalla ja Mantymaella I6ytyvat Helsingin tuomiokunnan
kihlakunnanoikeuden vuoden 1932 syksyn valikdrajien Tattarisuon tapauksen oikeuskasittelya

koskevista poytakirjoista (jatkossa HTK 1932). Poytakirjoihin on sisallytettynad Helsingin kaupungin



poliisilaitoksen etsivdosaston raportti, johon kuuluvat tapauksen tutkintapéytakirjat ja
kuulustelumateriaali. Kuulustelupoytéakirjoista kay ilmi, etta Kallion johtaman ryhman rituaalit
kumpusivat niin suomalaisesta kansantaikuudesta, vernakulaareista uskomuksista ja kdaytanteista,
kuin myos kansainvalisesta grimoire-traditiosta ja rituaalimagian perinteesta. Sekoitus eri
perinteista kumpuavia kdytdnteitda muovasi noitapiirin harjoittamasta magiasta omaleimaisen

kokonaisuuden, jota nimitan vernakulaariksi rituaalimagiaksi.

Kaytan Tattarisuon noitapiirin magian tarkastelussa kulttuurientutkimuksen parissa 1970-luvulla
yleistynytta vernakulaarin kasitetta. Sen avulla pyritdaan nostamaan esille jokapaivdinen ihmisten
valinen kulttuuri, joka toimii puhtaasti institutionaalisen vallan ja koodistojen ulkopuolella.
Folkloristiikassa adjektiiveja kansanomainen ja omaehtoinen merkitseva vernakulaari on
hybridinen kasite, jolla kuvataan luovia ja yhdistelevia tapoja ja kaytanteita, joilla pyritaan
kritisoimaan tai tekemaan eroa eliitin “korkeakulttuuriin” luomalla sen tilalle uutta, omaehtoista
kulttuuria. Vernakulaaria ei ndhda staattisena kulttuurisena kerrostumana, vaan kulttuurin
valittdmana alueena, jossa toimijat kdyvat vuoropuhelua traditioiden ja vaihtoehtoisien
diskurssien valilla. (Fingeroos, Hamaldinen & Savolainen 2020, 5-6; Hamalainen, Mikkola,

Pikkanen & Stark 2020, 51 ja 54; Kouvola 2021, 5; Noyes 2016, 66.)

Kuudes ja seitsemds Mooseksen kirja

Raamatun Mooseksen kirjat paattyvat viidenteen osaan, mutta tarinoita kadonneista Mooseksen
kirjoista on liikkunut vuosisatojen ajan, ja vanhimmat viittaukset on mahdollista paikantaa
my®6haisantiikin 13hteisiin ja PGM:iin?, jonka yksi fragmenteista on nimetty Mooseksen salaiseksi
kahdeksanneksi kirjaksi. 1700-luvun aikana alkoi ilmestya lukuisia maagisia teksteja, jotka vaittivat
pohjautuvansa Mooseksen kadonneisiin kirjoihin. Vaikka Kuudennesta ja seitsemannesta
Mooseksen kirjasta (jatkossa KSMK) oli olemassa painos jo 1700-luvun lopulla, sen ehdottomasti
tunnetuimman ja laajimmalle levinneen painoksen julkaisi 1800-luvun puolivalissa stuttgartilainen
kustantaja Johann Scheible. Scheiblen painos oli erityisen vaikutusvaltainen Pohjoismaissa, ja
esimerkiksi ensimmaiset suomenkieliset Mustat Raamatut olivat kadnndksia Scheiblen laitoksesta.

Scheible julkaisi KSMK:n ensimmaista kertaa vuonna 1849 osana hanen vuosina 1845-1849

2 Papyri Graecae Magicae.



julkaisemaansa okkulttista kirjasarjaa Bibliothek der Zauber-Gheimniss- und Offenbarungs-

Bucheria. (Davies 2010, 118; Hakkinen & litti 2015, 65; Kilcher 2004, 166; Mansikka 2017, 4.)

Scheible kokosi versioonsa KSMK:sta kokoelman juutalaista mystiikkaa ja kabbalaa kasittelevaa
kirjallisuutta. Kirjan vanhin teksti on Andreas Luppiuksen vuonna 1686 kokoama Semiphoras und
Schemhamphoras Salomonis regis. Luppiuksen tekstikokoelma pitaa sisalldan vanhoja
hepreankielisia semiphoras-teksteja, jotka kasittelevat Jumalan ja enkelien salaisia nimia, seka
vaitetysti kuningas Salomonin enkeleiltd saamia maagisia tekniikoita ja opetuksia. Suomenkielinen
KSMK seuraa uskollisesti Luppiuksen alkuperaista tekstia. Semiphoras-tekstien lisaksi KSMK pitaa
sisalldaan kolme muuta kirjoitusta. Loitsukirjan toinen teksti “Kirja psalmien maagisesta kaytosta”
eli Sepher Schimmusch Tehillim pohjautuu Gottfried Seligin hepreasta saksan kielelle kdannettyyn
juutalaista mystiikkaa ja psalmien maagisia kayttotapoja kasittelevaa tekstiin. Tekstin
varhaisimmat versiot ovat perdisin 900-luvulta. Kolmas teksti on ote Gideon Brecherin vuonna
1850 julkaisemasta teoksesta Das Transcendentale, Magie und magische Heilarten im Talmud,
joka on kdannetty suomeksi nimella "Tahtimaailman vaikutus ihmiseen...”. Teksti on Brecherin
astrologisesta kirjallisuudesta ja talmudilaisista |ahteista kokoamia kaytantdja ja resepteja erilaisia
tauteja vastaan. Neljas teksti on ote Joseph Ennemoserin vuonna 1844 julkaistusta kirjasta
Geshicte der Magie, ja se on suomennettu nimella ”Israelilaisten taikavoima”. Se kasittelee
Raamatun hahmojen, padosin Mooseksen, tekemia ihmeita. (Davies 2010, 141; Mansikka 2017, 9

ja12-13.)

KSMK liitetdan useissa yhteyksissa Raamatun Mooseksen kadonneiden kirjojen kaanoniin, mutta
Talmudin tutkijat ovat kiistaneet tekstien olevan heprealaista alkuperas, ja ovat tulleet
kirjoitusasua tutkiessaan lopputulokseen, etté se sisdltaa korkeintaan vain pseudo-heprealaisia
symboleja. Folkloristin Will-Erich Peuckertin mukaan osa kirjan sisallosta on perdisin
talmudilaisesta ja kabbalistisesta perinteesta, mutta naiden tiedot ovat sekoittuneet kristillisten
grimoirien, kuten Le Dragon Rougen, sisaltoihin seka saksalaisen kansanperinteen kertomuksiin

(Ellis 2004, 77; Polk 1999, 117).

KSMK:sta ilmestyi 1800-luvun lopulla ja 1900-luvun alussa lukuisia painoksia. Saksankielinen laitos
paatyi siirtolaisten mukana Yhdysvaltoihin, jossa teos julkaistiin englannin kielelld 1880-luvulla.
1900-luvun alusta 1920-luvun puolivéliin kirjasta tehtiin valtavia painosmaéaria ja se levisi

postimyynnin kautta ympari maailmaa. Loitsukirjasta muodostui yksi vaikutusvaltaisimmista ja



laajimmin levinneista vernakulaareista grimoireista, ja sen maagiset tekstit ovat vaikuttaneet
aikojen saatossa niin afroamerikkalaisten keskuudessa harjoitettuun voodoohon, afrikkalaisiin
synkretistisiin liikkeisiin, Karibian saarivaltioiden maagiseen perinteeseen kuin kansanuskoon mm.
Ghanassa, Eteld-Afrikassa, Kamerunissa sekd Euroopassa Saksassa ja Skandinaviassa. (Davies 2010,

225-228; Hayes 2016, 18; Polk 1999, 119 ja 121.)

Schieblen kokoama grimoire jatti erityisen jaljen myds suomalaiseen kansanomaiseen magian
harjoittamiseen 1900-luvulla. KSMK:n vaikutus suomalaiseen uskomusperinteeseen seka tietdjien
toimenkuvaan nousee vahvasti esille Kansanrunousarkiston, nykyisen Suomalaisen Kirjallisuuden
Seuran arkiston Perinteen ja nykykulttuurin kokoelman, Mustaa Raamattua? kasittelevissa
kertomuksissa. KSMK:n suomenkielinen laitos saapui Suomeen ensimmaista kertaa 1900-luvun
alussa Yhdysvalloista palanneiden siirtolaisten mukana. Kotimaisessa uskomusperinteessa
tarinoita noitien ja tietdjien omistamista Mustista Raamatuista tavataan ympari Suomen.
Mikkelissa tallennetussa muistiinpanossa kerrotaan, etta loitsukirja neuvoo kayttajalleen ”kaikkija
taikoja ja konsteja”, ja ettd “senko lukkoo, ettd muistaa, ni sillo on tays noita”. (Davies 2007, 130;

Hodie 1953, 11; Mansikka 2017, 1; Paakkunainen 1958, 6; Rekola 1962, 22.)

KSMK paatyi myos Tattarisuon tapauksen keskeisen hahmon Vilho Kallion haltuun 1910-luvulla.
Kallio kertoi kuulusteluissa ostaneensa Tampereen matkansa aikana vuonna 1914 kymmenen
kappaletta Mustia Raamattuja. Painos oli mita luultavimmin tyévaenliikkeen aktiivin Matti
Vuolukan kustantamon joko vuonna 1913 tai vuonna 1914 julkaisema Kuudes ja seitsemas
Mooseksen kirja eli Mooseksen taika- ja henkioppi. Kallio kertoi ensisijaisesti kdyttdneensa
loitsukirjan ohjeita sairauksien parantamisessa “mikali han niita oli ymmartanyt” (HTK 1932, 541).
Etsivdosaston raporttiin kirjatuista kuulustelupoytakirjoista kay ilmi, ettd Musta Raamattu naytteli
merkittavaa roolia Kallion tietdjan toimessa jo kauan ennen Tattarisuon noitapiirin

muodostumista.

Noita-Kallio

Saadakseen kokonaiskuvan Tattarisuon noitien harjoittamasta magiasta on tarkeaa aloittaa

tarkastelu noitapiirin johtohahmon, Vilho Kallion, toiminnasta taikuuden ja kansanparannuksen

3 Tutkimuskirjallisuuden perusteella Suomi ja Ruotsi ovat ainoat maat, joissa Mustaa Raamattua kaytetiin
synonyymina KSMK:lle (Paakkunainen 1958, 16).



parissa ennen varsinaisen noitapiirin syntya. Kallio kertoi kuulusteluissa alkaneensa nahda nakyja
ja erilaisia henkimaailman hahmoja jo lapsesta alkaen (HTK 1932, 539-540). Suomalaisten tietdjien
tapaan Kallio rakentaa oman tietdjyytensa syntyperaisiin seikkoihin, sisdiseen voimaan, nk. tietdjan
luontoon, eika niinkaan riittitekniikoiden oppimisen varaan (Eilola 2003, 59-59). Kallio kertoi
alkaneensa vuonna 1903 tutkia vakavasti Raamattua seka pyytamaan "ylh3alta”4 tietoa ihmisen

hengesta seka siita, jatkaako se eloaan kuoleman jalkeen (HTK 1932, 540).

Muutamaa vuotta myéhemmin Kallio kertoi saaneensa yhteyden henkimaailmaan hanen
apulaisenaan tyoskennelleen 19-vuotiaan naisen kautta seka saaneensa henkimaailmasta
lupauksen ettd tulee saamaan ”sairaiden parantamistaidon”. Kuusi vuotta henkimaailman
lupauksen jalkeen Kallio kertoi alkaneensa kokeilla hanelle luvatun maagisen parantamisvoiman
toimivuutta. Han kertoi mm. parantaneensa rupisesta ruumiista karsineen poikalapsen rukouksilla
seka toololdisen lahteen puhtaalla vedelld (HTK 1932, 540). Kallion parantamisessa kdyttama
ldhdevesi® tai “puhdas vesi” nousee kuulusteluissa esille my6s lukuisien todistajien lausunnoissa.
Lahdeveden kaytto parantamisessa on saattanut kotimaisen uskomusperinteen ohella kummuta
KSMK:n teksteista, ja erityisesti kirjan luvusta ”Sepher Schimmusch Tehillim; eli Psalmien kaytto
ihmissuvun terveyden hyvaksi”, jossa kerrotaan erilaisista tavoista parantaa tauteja seka suojautua
epdonnelta ja vihollisilta hyddyntaen samaan aikaan Raamatun psalmeja ja maagisia kaytanteita.
Esimerkiksi todistajana kuullun Ida Kaurion lausunto Kallion parannusmenetelmasta, jossa Kallio
kaataa vetta vatiin ja sen jalkeen kastelee vedella sairaiden paita muistuttaa “Sepher Schimmusch
Tehillimissa” Psalmi 15. yhteydessad mainittua rituaalia, jossa kiusan henki, hulluus tai murhemieli
tulee karkottaa pataan kaadetulla puhtaalla Idhdevedelld, jolla sairaat pestdaan samalla kun
rituaalin harjoittaja lausuu rukouksia (HTK; KSMK 1913, 185). Ldhdevesi tai vesi, “jonka paalle ei
aurinko milloinkaan ole paistanut” mainitaan maagisen rituaalin komponenttina Psalmi 15. lisdksi
”Sepher Schimmusch Tehillimin” Psalmeja 7, 10, 29, 67 & 68 kasittelevissa rituaaleissa (KSMK
1913, 181-182, 183, 189-190 ja 197).

47YIh3alta” tuleva tieto on etsivdosaston kuulustelupdytikirjoissa toistuva motiivi, joka vaikuttaa viittaavan
niin Kallion, Saaren, kuin Wideninkin lausunnoissa tarkemmin maarittelemattémaan henkimaailmaan tai
tuonpuoleiseen, jolta he vastaanottavat viesteja, ja johon he pyrkivat aktiivisesti olemaan yhteydessa.

> Ldhdeveden kayttd ihosairauksien yhteydessa oli sangen yleinen parannuskeino suomalaisessa
kansanldaakinnassa ja lahdevedelld on parannettu muun muassa vesirokkoa, verirakkoja ja rupia (Hako 1957,
60, 93).



Kallio kuvaili kuulusteluissa my6s omaa nakemystaan sairauksien syista ja niiden parantamisesta.
Hanen mukaansa ”sairaus voidaan saada omasta syysta tai toisen takia”. Jos Kallio tuli sairauden
tutkimisen jalkeen lopputulokseen, ettd sairaus oli saatu rangaistukseksi, han ei puuttunut sen
parantamiseen. Jos Kallio puolestaan koki, ettd sairauden oli aiheuttanut “rikos, vaimo tai kateus”,
han auttoi parannettavaa (HTK 1932, 541). Kallion kykenemattomyys tai halu olla auttamatta
sairauksissa, jotka han koki ihmiselle annettuina rangaistuksina, on tyypillinen suomalaisen
tietdjan lahestymistapa parantamiseen. Jos sairaus tulkitaan Jumalan tai henkiolentojen
lahettamana rangaistuksena tai koettelemuksena, rituaalispesialistin ei uskottu pystyvan sita
parantamaan. Jumalan lahettamaa sairautta ei tietdjaperinteen mukaan voinut eika saanut
parantaa, vaan se taytyi potea. Tietdjien uskottiin kuitenkin pystyvan parantamaan kirouksista tai

pahansuovista toiveista johtuvat sairaudet eli niin sanotut “panentataudit”. (Eilola 2003, 83.)

Tarkimman parannuskuvauksen kuulusteluissa kertoi todistajana kuultu Anna Puranen, joka haki
Kalliolta apua kipean jalkansa hoitoon. Kallio piteli kdsissaan tuntematonta ainetta sisaltynytta
pussia Purasen paan ymparilla. Taman jalkeen Kallio oli keittdanyt jotakin ainetta, kaatanut sita
pulloon ja kdskenyt Purasta heittimaan sen sisdllén risteykseen, jossa kolme tietd yhtyy.® Purasen
taytyi myos olla vaiti menettelytavasta tai taika ei toimisi. Puranen toimi Kallion ohjeiden
mukaisesti ja jalka parani. Kipu kuitenkin palasi sen jalkeen, kun han oli kertonut menetelmasta
tuttavalleen. Han palasi Kallion vastaanotolle, joka totesi, etta uusi parantamisyritys olisi “suuri
homma”. Kallio alkoi lukea otteita jostakin kirjasta ja kdski Purasen palaamaan Lahteen, jossa sarky
oli ensimmaista kertaa alkanut. Puranen jatti menemattd, ja hanen jalkansa jai kipedksi. (HTK
1932, 621.) Purasen kertomuksessa Kallion parantamismenetelmasta on lukuisia yhtyméakohtia
suomalaisen kansanparannukseen ja tietdjan toimeen liittyvan uskomusperinteen kanssa.
Lausunnossa Kallio hyodyntaa tietajille tyypillista rituaalivalinettd, taikapussia, seka kuvailee,
kuinka tauti paranee sielld, missa se on alkanutkin. Tama on tyypillinen uskomus niin
suomalaisessa kuin kansainvalisessa taikaperinteessa. Kasitys nojaa maagiseen “sama parantaa
samaa” -ajatteluun. Suomalaisessa uskomusperinteessa toistuu ajatus, etta tauti taytyy
”palauttaa” sinne mista se on saatu. Kallion suorittama parannusrituaali muistuttaa myos

kotimaisessa uskomusperinteessa tavattua toimenpidetta, jossa sairastunut ihminen pestiin

® Merkille pantavaa on Kallion késky heittda pullon sisilto risteykseen, jossa yhtyy kolme tieta.
Tienristeyksia on pidetty niiden liminaalisen luonteen vuoksi maagisesti ladattuina paikkoina. Risteyksien
ajateltiin olevan "ei-kenenkdan-maata”, epdvarmaa aluetta, jonka maagista energiaa pystyi
hyvaksikdyttamaan, niin kiroamisessa kuin parantamisessa (Johnson 2006, 237; Johnston 1991, 217).



vedelld, minka jalkeen vesi kuljetettiin paikkaan, jossa sairastaminen oli alkanut. (Issakainen 2012,

29; Tittonen 2008, 7.)

Kallio mainitsi lausunnossaan myds, ettei ottanut asiakkailtaan “aineellista hy6tya”, vaan teki
tyotaan “ylhaalta saamansa kaskyn mukaan ihmiskunnan hyodyksi”. Tata lausuntoa tukevat myos
monien poliisikuulusteluissa kuultujen todistajien kertomukset (HTK 1932, 541, 584, 619 ja 622).
Kansanrunousarkiston vanhimmassa J. W. Murmanin 1850-luvulla keraamassa taikakokoelmassa
kerrotaan, etta tietdjille oli normi olla ottamatta palkkaa palveluksistaan. Huomionosoitukseksi
tietajalle saatettiin antaa esim. kolikko, mutta maksua tietdjan palveluksista ei yleensa maaritelty
ennakkoon. On uskottu, etta tietdja voi jopa menettdd maagiset voimansa, jos han ryhtyy

kauppaamaan tietojaan. (Issakainen 2012, 117-118; Kouvola 2021, 8.)

Purasen lausunnon lisdksi tietdjien maagiseen arsenaaliin kuuluvat taikapussit nousevat esille
myo6s muiden todistajien kertomuksissa. Kalle Turunen kertoi kuulusteluissa ndhneensa Kallion
asunnolla vuoden 1910 paikkeilla taikapussin. Uuninpellin nuorassa roikkunut kangaspussi oli
Kallion mukaan siséltdanyt yhdekséan erilaista tavaraa, joiden avulla pystyi tekemaan ihmeita (HTK
1932, 614). Tietdjan taikapussi on suomalaisessa uskomusperinteessa toistuva motiivi. Tietdjien ja
noitien kayttamat taika- tai noitapussit saattoivat sisdltdd mm. lankoja, rahaa, hiuksia, kuolleiden
luita, rautaa, kirkkomaan multaa, arsenikkia, dylatteja seka sammakon, karhun tai kddrmeen luita
(Rekola 1962, 21; Siikala 1992, 244; Stark 2007, 22). Merkille pantavaa Turusen kertomuksessa on
noitapussin sijainti. Uunia, uuninpiippua ja sen kynnysta on Albert Hamaladisen tutkimuksien
mukaan pidetty tyypillisend suomalais-ugrilaisena taikapaikkana. Uuninpiippu néhtiin
konkreettisena kulkuvayldana taloon, ja henkiolentojen uskottiin pystyvan kulkemaan piipussa
lilkkkuneen savun mukana. (Klemettinen 1997, 106—107.) Taikapussin sdilyttdminen uunin
laheisyydessa saattaa viitata myos taikapussissa sadilytettavaan kirkkomaan multaan. Tietdjien
taikapusseja kasittelevissa arkistoteksteissa toistuu uskomus, jonka mukaan hautausmaan multaa
sisaltaviad pusseja tuli sdilyttaa uunin tai muun kuivan ja lampiman paikan laheisyydessa, koska
niiden kastuessa tietdjien uskottiin joko menettavan voimansa, tulevan hulluiksi tai jopa kuolevan.

(Koski 2011, 259.)

Todistajana kuultu Sigurd Palm kertoi tapauksesta, jossa Kallion kdyttama taikapussi kytkeytyi
varkausasiaan. Kallio oli vuonna 1929 luvannut selvittda Palmin didin asuntoon tehdyn murron.

Palmin mukaan Kallio leikkasi asunnon kynnyksesta tikun ja asetti sen pieneen pussiin. Kallio oli



taman jalkeen matkannut Palmin kanssa Malmin hautausmaan portille, josta Kallio oli jatkanut
matkaansa hautausmaalle yksin. Palm kertoi Kallion sanoneen palattuaan, etta oli piilottanut
pussin “varmaan paikkaan”. (HTK 1932, 617.) Kotimaisessa uskomusperinteessa tietajat kayttivat
taikapusseja joko varkaan henkildllisyyden selvittamiseen tai varkaan rankaisemiseen (Issakainen
2012, 190). Kallion lausunto poikkesi Palmin kertomuksesta. Kallion mukaan Palm oli ollut hdnen
mukanaan hautausmaalla, jossa han oli kdynyt “lukemassa” murtovarkaan kiinni saamiseksi. Kallio
kiisti haudanneensa asunnon kynnyksesta otettuja tikkuja hautausmaalle ja kertoi, ettd han oli

todellisuudessa asettanut ne karryn pyorapyssyyn. (HTK 1932, 618.)

Kotimaisessa kansanperinteessa talon kynnysta on pidetty symbolisena rajana kodin ja uhkaavan
ulkomaailman valilla, liminaalisena alueena, jolla on uskottu olevan erityistd maagista potentiaalia.
Erityisesti varkauden selvittdmiseen tahtaavia taikoja suoritettiin usein hautausmailla. Tietdjien
uskottiin pystyvan palauttamaan anastettu omaisuus hautausmaalla, jossa he hyddynsivat
vainajien henkia varastetun tavaran takaisinsaamisessa. Kotimaisessa uskomusperinteessa
varastettua omaisuutta on pyritty hankkimaan takaisin luomalla maaginen yhteys varkaan ja
hautausmaan valille. Ensimmaiset maininnat “maagisten johtolankojen”, kuten varkaan
yliastuman kynnyksen lastujen, toimittamisesta hautaus- tai kirkkomaille on tallennettu jo 1600-
luvulta. Palmin kertomus muistuttaa laheisesti 1700-luvun lopulla tallennettua hautausmaataikaa,
jossa taikomisrikoksesta tuomitut miehet yrittivat selvittda varkausasiaa heittamalla rikospaikalta
otettuja lastuja ilmaan heidan ollessaan haudassa. Pars pro toto -periaatteen mukaisesti lastun
katsottiin edustavan paikkaa, jossa varkausrikos oli tapahtunut ja hautausmaalla ilmaan heitetyn
lastun uskottiin nostattavan ylos kirkonvaen, joka ldhetti vainajat seuraamaan lastua, joka
uskomuksen mukaan johdattaisi vainajat varkaiden kimppuun. (Klementtinen 1996, 106; Kouvola
2021, 11; Kuusi 1985, 28; Tittonen, 2008, 7-8.) Vaikkakin lastujen ottamisella varkauspaikalta on
juuret kotimaisessa hautausmaataikuutta kasittelevassa uskomusperinteessa, kuvaukset Kallion
tekemadsta taiasta vastaavat sisaltonsa puolestaan enemman KSMK:n "Semiphoras ja
Sehemhamphoras” -luvussa olevaa maagista toimenpidettd, jolla pyritddan rankaisemaan varasta.

Ote KSMK:sta:

...han saada rikoksensa tunnustamaan, kun alituisesti rukoillaan hartaasti Jumalan nimeen.
Jos niin tehdaan, ei rikoksen tekijan omatunto anna hanelle rauhaa siihen asti, kuin han on
varastetun tavaran takaisin tuo, eli siihen asti kuin han on karsinyt rangaistuksen

rikoksestaan. Ottakaa siis Isdn, Pojan ja Pyhdan Hengen nimissad kolme puun pirstaa



kynnyksestd, jonka yli varas on astunut, asettakaa ne karryn rattaan sisaan ja sitten akselin

reijan lapi sanokaa seuraavat sanat... (KSMK 1913, 161-162.)

Loitsukirjan ohje puun pirstojen ottamisesta kynnyksesta, jonka yli varas oli astunut, on [ahes
identtinen Palmin lausunnossa esitellyn Kallion taian kanssa. Myos kirjan ohje tikkujen
asettamisesta karryn rattaan sisdan, akselin reian lapi, vastaa Kallion lausuntoa tikkujen
asettamisesta “karryn pyorapyssyyn”. Lausunnot viittaavat vahvasti siihen, etta Kallio hyodynsi
Mustaa Raamattua muiden maagisten rituaalien ohella my&s varkausasioiden ratkaisussa.
Loitsukirjan kaytannollinen varkausasian selvittamiseen tahtaava taika on kansainvalisessa
grimoire-perinteessa toistuva taikakeino, jonka kdytosta on tallennettu kertomuksia mm. 1900-
luvun alun Pennsylvaniasta. (Ellis 2004, 81-82.) KSMK:ssa kerrottu toimintatapa rikoksen tekijan
tunnustamisen alituisesta rukoilemisesta voi myds mahdollisesti viitata Kallion mainitsemaan

tilanteeseen, jossa han oli kdynyt hautausmaalla “lukemassa” murtovarkaan kiinnisaamiseksi.

Useat todistajista viittasivat lausunnoissaan myos suoraan Mustaan Raamattuun, ja kertoivat
Kallion hyddyntaneen sita rituaaleissaan. Mielenkiintoisimman kertomuksen Kalliosta ja Mustasta
Raamatusta kuultiin kirvesmies Juutin leskelta Elisabeth Juutilta, jonka mukaan hanen
aviomiehensa oli kuulunut vuoden 1909 tienoilla Veljesliitto-nimiseen uskontokuntaan. Juutin
mukaan Veljesliitto kokoontui sen “mestarina” toimineen Kallio-nimisen miehen kotona ja sen
kokouksissa tutkittiin “Mooseksen kirjoja” ja sen sisdltamia “Mooseksen tauluja”, joita liiton
jasenet jaljensivat papereille. Naita tauluja Juutin edesmenneen miehen kertoman mukaan kaytiin
oiseen aikaan ”“lukemassa” hautausmailla. (HTK 1932, 615—616 ja 618—620.) Juutin kertomuksesta
tulee hyvin ilmi se, etta toisin kuin suomalaisen kansanperinteen tietdjat tai noidat, Kallio oli
tottunut harjoittamaan magiaa ryhmassa. Ryhman nimi ”Veljesliitto” vaikuttaa suoralta
viittaukselta vapaamuurarien loositoimintaan, ja se nayttaytyykin erdanlaiselta vernakulaarilta
maagiselta jarjestolta, joka on saattanut olla Kallion vastine vapaamuurareille tai Teosofiselle
seuralle, joita molempia kohtaan Tattarisuon noitapiirilla oli kuulusteluaineiston perusteella

antipatioita.

KUVA: Vilho Kallion pidatyskuva vuodelta 1932 (Kansallisarkisto).

On hankalaa maarittaa, milta osin Kallion parannusrituaalit kumpusivat kotimaisesta
uskomusperinteestd, ja miltd osin KSMK:n teksteistd. Varmaa on se, etta Kallio piti loitsukirjaa

merkittavana [ahdeaineistona. Silla ymmarsiko Kallio grimoiren todellista sisalt6a, ei tutkimuksen



kannalta ole merkitysta. Pelkka grimoirien hallussapito toimi merkittavana tekijana tietajan
auktoriteetin rakentumisessa. Grimoiret tarjosivat tietdjien maagiseen repertuaariin okkulttista

kuvastoa ja sanoja, joita he hyédynsivdat osana omaa magiaansa. (Davies & Easton 2015, 216-218.)

Todistajien seka Kallion omat lausunnot maalaavat Vilho Kalliosta kuvan lahes stereotyyppisena
tietajana. Suomalaisen kansanperinteen tietdjan tavoin Kallio pitaa halussaan sisdista tietoa
supranormaaleista voimista, ei pyyda palveluksistaan palkkaa, ei suostu parantamaan
"rangaistuksena” saatuja sairauksia, hyodyntaa parantamisessa lahdevetta seka kayttaa varkaan
kiinniottamisessa noitapussia ja “lukemista”. Mika tekee Kalliosta anomalian kotimaisten tietdjien
keskuudessa, on se, ettei han harjoittanut taikuutta suurien kaupunkikeskusten ulkopuolella
maakunnissa, vaan tydskenteli keskelld Helsingin urbaania ymparistéa niinkin myohaan kuin 1910-

1930-luvuilla, jolloin rahvaan kansanuskokaytanteiden uskottiin olleen jo historiaa.

Noitapiirin synty

Musta Raamattu naytteli merkittavaa roolia myos Tattarisuon noitapiirin synnyssa. Kallion
noitapiiriin ensimmaisena liittynyt Hilma Sundberg kertoi tutustuneensa Kallioon talvella 1921
yhteisen tuttavan kautta. Sundberg oli omien sanojensa mukaan tullut “hulluksi” vuosien 1920—
1921 valilla ja Kallio kertoi taman hakeneen hanelta apua jonkinlaiseen "hermotautiin”, jota
Sundberg uskoi sairastavansa. Kallio sanoi ”loihtineensa” Sundbergin silmien eteen henkil6t, jotka
olivat tehneet hanet sairaaksi ja pyytdneensa "apua siltd jumalalta, joka terveydesta huolen pitaa”.
(HTK 1932, 541, 544.) Ei ole lainkaan merkillista, ettd Sundberg konsultoi Kalliota hermotautinsa
hoidossa, silla tietdjiltd haettiin yleensa apua vaikeasti maariteltaviin sairauksiin, joita

tavanomaiset ladkarit eivat pystyneet hoitamaan tai diagnosoimaan (Davies 1999, 61).

Sundberg kertoi Kallion tarkoituksena olleen parantamisen lisaksi auttaa hanta erdassa
varkausasiassa. Sundbergilta oli anastettu kasilaukusta rahaa junamatkan aikana. Asiaa
ratkaistakseen Kallio oli sivellyt hdnen paataan seka lukenut tuntemattomasta kirjasta jotain, jota
Sundberg ei ollut ymmartanyt, seka kehottanut hanta ”vain katsomaan”, kuka rahat oli anastanut.
Sundberg oli tdman jalkeen nahnyt eraan tohtori Rosendahlin perheen, jonka poika oli |6ytanyt
laukun junasta ja palauttanut sen konduktoorille. (HTK 1932, 544.) Owen Daviesin mukaan
tietdjille oli tyypillista, etta varkausasioita ratkoessaan he pyysivat asiakastaan itse vahvistamaan
omat epailynsa potentiaalisesta varkaasta. Nain tietdjan tointa harjoittanut valttyi vaarien

syytoksien tekemiseltd (Davies 2007, 99; Kouvola 2020, 135; Stark 2007, 19). Myéhemmin,



edistadkseen varkausasian ratkeamista Kallio kertoi vieneensa Sundbergin Lapinlahden
hautausmaalle, jossa han oli piirtdnyt Mustan Raamatun opetusten mukaisesti renkaan maahan.
Sundberg kertoi, etta Kallio oli “haudan aaressa lukenut ja manannut esille erdan hengen”, jonka
jalkeen han oli “ndhnyt” ndyn Venajan keisarinnasta. Kallio oli “lukenut keksimilladn sanoilla
lukuja” ja pyytanyt kaikkein korkeimmalta jumalalta Sundbergille taitoa nahda hanelle pahaa
tehneet asiat. Kallion mukaan rituaalin jalkeen Sundberg oli kotonaan nahnyt ”“kaikki, mika hanen
elamaansa oli vaikuttanut”, ja Sundberg oli Kallion mukaan saanut selvdnndon kyvyn. (HTK 1932,

541-542 ja 544.)

Kuvaus hautausmaan tapahtumista muistuttaa rituaalimaagista operaatiota, joissa henkia
kutsutaan maagisten ympyroéiden sisaltda hyédyntdaen grimoirien loitsukaavoja ja manauksia. Se on
mita luultavimmin lainattu KSMK:n ”Mooseksen seitsemas kirja” -luvun kohdasta ”Yleinen henkien
kutsunta”, jossa maagikkoa kehotetaan suorittamaan “ihmeellinen taika” kirjassa kuvatun renkaan
sisalla (KSMK 1913, 25). Maaginen ympyra tai taikapiiri on kansainvalinen motiivi, joka esiintyy
magian historiassa yleensa rituaalien suojaavana elementting, jonka avulla turvaudutaan pahoilta
hengilta, demoneilta ja vihamiesten vaikutuksilta. Taikapiirien avulla on myds katsottu pystyvan
kontrolloimaan henkia. (Kieckhefer 2007, 175; Koski 2010, 294.) Maagisten operaatioiden aikana
maahan piirretyt taikapiirit eivat ole ominaisia vain kansainvaliselle grimoire- ja rituaalimagian
traditiolle, vaan kaytanto on yleinen myos suomalaisessa uskomusperinteessa. SKS:n
arkistomuistiinpanoista kay ilmi, ettad kotimaisessa traditiossa tietdja piirtda hautausmaalla
maahan taikapiirin yleensa joko sairauden parantamiseksi tai varkausasian selvittamiseksi (Koski
2011, 294; Kouvola 2020, 129).7 Arkiston muistiinpanoissa on myds kertomuksia, joissa esiintyy
samanaikaisia viittauksia seka Mustan Raamatun etta taikapiirien kayttoon (SKS KRA. Laanti, A.

333. 1936. — Kalle Hayrinen).

Tattarisuon aarnihauta ja linjahautojen ruumissinetit

Kallio ja Sundberg suorittivat keskendan maagisia rituaaleja myos Tattarisuon mysteerin keskeisilla
tapahtumapaikoilla Malmin linjahaudoilla ja Tattarisuon lahteella. Tattarisuo oli Kalliolle
entuudestaan tuttu paikka, silla han tyoskenteli sen Iahist6lla sijainneessa kivilouhimossa vuosien

1929-1930 valilla. Kallion ja Sundbergin ensimmainen vierailu lahteelle tapahtui vuoden 1930

7 SKS:n arkiston Perinteen ja nykykulttuurin kokoelmassa tietdjan hautausmaalle piirtdmit taikapiirit
nousevat esille luokissa D 341 ja D 351.



kevaana. Vierailu kytkeytyi Kallion ja Sundbergin uskomukseen, ettad lahteeseen oli katketty
murhaaja Matti Haapojan aarre. Sundbergin kertomuksen mukaan he olivat vierailleet Iahteella jo
ennen ensimmaista Malmin hautausmaan ruumiinsilvontatapausta. Kallio oli talléin pyytanyt
Sundbergia seisomaan ldhteen vieressa ja odottamaan hetked, jolloin aarre nousisi pintaan. Vaikka
Sundbergin mukaan aarre ei noussutkaan ldhteestd, han oli silti havainnut vedessa kultakelloja,
sormuksia, hopeaesineita seka rahaa. Sundberg kertoi nahneensa lahteellda my6s nayn valkoiseen

alushameeseen pukeutuneesta naisolennosta. (HTK 1932, 540 ja 545.)

Kallion kertomuksen mukaan Sundberg oli nahnyt jo aiemmin ndyn, jonka mukaan heidan pitaisi
varastaa kdsi Malmin hautausmaalta ja toimittaa se Tattarisuon lahteelle. Kallion mukaan he
vierailivat keskendan lahteelld kaksi kertaa. Hinen mukaansa nayssa ilmoitettiin, etta kasi tulisi
laskea lahteeseen maaratylla tunnilla ennen klo 12 y6lla. Kallio kertoi my0s itse havainneensa
lahteeseen ilmestyneen aarteen, ja ettd hanelle naytettiin henkimaailmasta kasin rautainen arkku,
jonka kansi aukeni sen noustua pintaan. Arkussa oli Kallion mukaan hopea- ja kultaesineita seka
pullo, johon oli kdtketty paperirahaa. Lopulta kirstu sulkeutui ja vajosi pohjaan. Kallion mukaan
nayn aikana heille ilmoitettiin, etta aarre oli Haapojan katkema. Naky kertoi Kalliolle myés, etta
hdnen aikaisemmin marjanpoimintamatkan aikana ldhteelld ndkema vanha nainen oli

todellisuudessa aarteen vartija. (HTK 1932, 542-543.)

Sundbergin ja Kallion kertomukset ensimmaisesta ruumiinsilpomisesta Malmin hautausmaalla
poikkesivat jokseenkin toisistaan. Sundbergin mukaan Kallio kertoi hanelle Haapojan lahteelle
katkemasta aarteesta. He olivat myohemmin ndhneet aarteeseen liittyvan nayn lahteelld, minka
Kallio oli tulkinnut merkitsevan, etta aarteen pintaan saamiseksi ldhteeseen taytyisi laskea kasi.
Sundberg kertoi heiddan matkanneen hautausmaalle, jossa han ja Kallio olivat laskeutuneet
avonaiseen hautaan, ja Kallio oli haudassa lukenut mukanaan tuomastaan paperista jotain, jota
Sundberg ei ollut ymmartanyt. Kallion kertomuksen mukaan han oli puolestaan nahnyt kaden
useita kertoja kevattalvella 1930 saamissaan ndyissd, ja etta kevaan aikana kasi oli ilmestynyt myos
Sundbergille. Kallion mukaan heidan yhdessa pohtiessaan nakemiaan ilmestyksia, Sundberg oli
saanut henkimaailmasta kaskyn, etta kasi olisi vietdava Tattarisuon ldhteeseen. Kallion mukaan
nayssa saneltiin niin lahteen tarkka sijainti kuin pdiva, jolloin kasi olisi haettava. Kaksikko oli Kallio
mukaan matkustanut hautausmaalle hieman ennen 1930 juhannusta. Linjahautojen sijainti oli
Kallion mukaan paljastettu hanelle jo aiemmin “ylhaadlta” saadussa viestissa. Kaksikko oli

hautausmaalle saavuttuaan laskeutunut hautaan, ja ennen arkun avaamista Kallio oli lausunut



liturgiset Isa meidan ja Herran siunaus -rukoukset. Kallion mukaan han oli tehnyt viillot vainajan
ranteen ympari ja katkaissut kaden irti. Katta katkoessaan Kallio lausui sanakaavan, jonka Jumala
oli ilmoittanut hanelle jo vuonna 1907 (HTK 1932, 542-543 ja 545-546.) Noitapiiri kdytti Kallion

"katkosanoja” lahes jokaisessa hautausmaalla tekemassaan rituaalissa:

Oikeutta ja totuutta etsin kaikille sorretuille ja vaaryytta karsiville ylitse maailman kaikille

kansoille ja kielille ylitsepadasemattémalla voimalla (HTK 1932, 542).

Sundberg kertoi Kallion antaneen hanelle “onnenkappaleeksi” kaksi ruumisarkun naulaa. Naulat
olivat arkkuun kiinnitettyja ristiruuveja, jotka Kallio my&nsi kuulusteluissa varastaneensa
hautausmaalta. Etsivatoimisto oli kotietsinnan yhteydessa loytanyt ne piilotettuina Sundbergin
huoneiston seindapaperin valiin. Ristiruuveilla oli merkittava asema noitapiirin maagisissa
uskomuksissa. Kallion “onnenkappaleiksi” kuvaamia ristiruuveja takavarikoitiin pidatysten
yhteydessa Sundbergin lisaksi myos Ville Saarelta. (HTK 1932, 533, 546 ja 574.) Tapausta tutkineen
ylietsiva lvar Hedmanin mukaan myos Kallion hallusta l16ydettiin pidatystilanteessa ristiruuvi, jota
Kallio kuvaili “auttavaksi esineeksi”.® Suomalaisessa uskomusperinteessa tietdjan hautausmailta
kayttoonsa ottamia esineita pidettiin maagista voimaa sisaltavina objekteina, ja ruumislautoja,
ruumiinpesuvalineitd, vainajan kampaa tai ruumiin mittauskeppia saatettiin hyddyntaa myos
tavanomaisten kotitaikojen yhteydessa. Taikomiseen kaytetyille esineille ei antanut maagista
voimaa vain niiden yhteys kalmaan ja kuolemaan, vaan myos esineen hankkineen taikojan

henkilokohtainen voima tai luonto seka intentio. (Koski 2011, 232, 240 ja 242.)

Sundbergin ja Kallion kertomukset Idhteen aarteesta muistuttavat hammastyttavan paljon
kotimaisen uskomusperinteen aarnihautoja ja katkettyja aarteita kasittelevia kertomuksia.
Suomalaisessa perinteessa aarnihaudat ovat myyttisia aarteita, joita uskomusten mukaan
vartioivat erindiset henget (sanan aarni on katsottu merkitsevan aarrekatkoa vartioivaa olentoa).
Aarnihaudan aarre on usein aarrelipas, joka sisaltaa rahaa tai jalometalleja, kuten kultaa ja
hopeaa. Uskomusperinteessa on myos toistuvana piirteena, ettd aarnihaudan aarre taytyy hakea
juhannusyona. Uskomukset aarnihautoihin ja aarnivalkeisiin elivdat Suomessa poikkeuksellisen
vahvoina vield 1800-luvun aikana. (Itkonen 1912, 30-31; Peltola 1988, 52.) Maagisena ajankohtana
aarnihaudan aarteen I6ytamiselle pidetty juhannusy6 on voinut hyvin inspiroida Kalliota ja

Sundbergia tekemadan matkansa ldhteelle juuri kyseisena paivana. Kallion kertoma kohtaaminen

8 Yleisradio: Tattarisuon mysteerio. 1.9.1981.



aarretta vartiovan vanhan naisen kanssa nayttaa viittaavan myds suomalaiseen
aarnihautatraditioon, ja vanha nainen nayttaytyy uskomusperinteen valossa ldhteen aarretta

vartioivana aarnina.

Varsinainen alkusysdys Malmin hautausmaan ruumiinsilvontojen sarjalle syntyi Ida Widenin, ja
tdman pojan Juhan Hedmanin liityttya Kallion noitapiiriin. Widen tutustui Kallioon alkuvuodesta
1931 samana paivana, kun han oli paassyt vankilasta. Han oli oman kertomuksensa mukaan
tuomittu syyttdmana vankeusrangaistukseen poikaansa liittyvan perintdasian takia. Han kertoi
saaneensa vankisellissaan tuonpuoleisesta nakyja ja viesteja, joita ei osannut tulkita. Widen kertoi
ndyistaan Kalliolle, mutta tama kertoi kuulusteluissa, ettei ymmartanyt nakyjen tarkoitusta. Kallio
neuvoi Widenia “rauhallisesti ja pelkdamatta ottamaan vastaan, mita hanelle tulevaisuudessa
ndytettaisiin”. Widen kertoi Kallion sanoneen hanelle, ettd han “tulee ndkemaan paljon”, koska oli

saanut vaaran tuomion oikeudessa. (HTK 1932, 546 ja 559.)

Kallio oli antanut Widenille ”lyijysta valetun soikean alapaasta kapenevan esineen, jonka toisella
puolella oli ristin ndakdinen kuva”, jonka Widen uskoi olleen peraisin haudasta. Lyijyinen esine oli
mita luultavimmin arkuissa kaytetty ristiruuvi. Se toimi Widenin kertomuksen mukaan
jonkinlaisena maagisena katalyyttina, joka aiheutti hanelle nakyja taivaasta laskeutuneista
enkeleista seka henkildista, jotka voisivat edesauttaa hanta perintdasian ratkaisemisessa.
Ristiruuvi oli Widenin mukaan aiheuttanut hanelle sarjan niin voimakkaita nakyja, etta han pelkasi
menettavan jarkensa. Kallio pyysi Widenia raportoimaan hanelle nakyjen sisalldista. Vieraillessaan
Kallion huoneistossa Widen alkoi ndhda seindan ilmestyvid, ruskein ja valkoisin kirjaimin kirjattuja
vastauksia Kallion tekemiin kysymyksiin. Henkimaailman viesteista tuli paivittdinen tapahtuma, ja
Widen vieraili Kallion luona aina iltaisin kun ”“vastaukset olivat olleet paremmin nakyvissa”. Kallio
tiedusteli Widenin avustuksella ndyiltd myos mm. tdhtimaailmaa koskevia tietoja. Kallio painotti
Widenille, etteivat hanen selvannadn taitonsa olleet Kallion antamia, vaan etta kyky oli annettu
”ylhaalta”. Widen kertoikin ndhneensa ensimmaiset nakynsa jo vuosikymmenia aikaisemmin

hanen asuessaan Venajalla. (HTK 1932, 560.)

Kevaan aikana Widen sai lisda nakyja Hedmanin perintoon liittyneesta oikeudenkaynnistd, ja naki
kuinka oikeudenkdynnin todistajia, asianajajia ja tuomareita oli lahjottu. Han alkoi ndhda myds
mystisid nakyja katkaistuista kasistd, jaloista ja paistd. Ruumisndkyjen yhteydessa hanelle ilmestyi

12 suurta kirjaa, joiden ilmoitettiin olevan jatkoa Raamatulle, ja joiden nimissa esiintyivat sanat



”)Jehova, Fenetzar, Mikael ja Hetzegar”. Kallion mukaan Widen nayissa ilmestyi “22 eri jumalaa ja
niiden nimet eri ryhmissa”, joista han muisti nimelta Jehovan, Fenetzarin ja Hesegarin. Friman
taydensi omassa lausunnossaan Widenille ilmestyneiden jumalien merkityksia kertomalla, etta
Fenetzar oli "Jumalan morsian”, Jehova “Israelin Jumala” ja Hesegar ”ldysyyden tuomari”. Kallion
mukaan Widenin nakemat kirjoitukset pitivat sisallaan kaikki ihmiskunnan tekemat rikokset seka
Jumalan ilmoituksen, ettei rikoksia endaa hyvaksyttaisi, koska hanen “vihansa oli tdynna”, ja etta

han tahtoo “puhdistaa ihmiskunnan sekéa kukistaa kaiken vaaryyden”. (HTK 1932, 547, 560 ja 586.)

Widenin lausunnoista pystyy paattelemaan, kuinka Kallio ja hanen kaytdssaan ollut KSMK ovat
vaikuttaneet Widenin nakyjen sisaltoihin. Alkuvuonna 1931 Widenin nayt koskivat vain hanta
itsedan vaivanneita asioita, kuten vankeusrangaistusta seka hanen poikansa perint6asiaa.
Vahitellen 1931 kevaan aikana, kun Widen alkoi viettdaa pidempia aikoja Kallion seurassa, hanen
nakyihinsa alkoi ilmestya vanhatestamentillisia nimia, kuten arkkienkeli Mikael seka ”Israelin
Jumala” Jehova. Myo6s Widenin mainitsema Fenetzar, jolle hdn oli laatinut myos oman
rukouksensa®, vaikuttaa loitsukirjasta lainatulta pseudoheprealaiselta nimelta. Niin Raamatussa
kuin Mustassa Raamatussakaan ei ole mainintaa Fenetzar-nimisesta enkelista tai henkiolennosta,
mutta [ahimpana kirjoitusasua on KSMK:n ”Mystillisen Perimystiedon Saannét eli Taika-oppi” -
luvussa mainittu Aaronin poika, Eleazar. (KSMK 1913, 86). Kallion kertomus Widenin nayn 22.
jumalan nimesta ja niiden eri ryhmista voi my0s olla |dhtdisin noitapiirin omista tulkinnoista
Shemhamphoras-tekstissa esitellyistd jumalnimien hierarkioista ja enkeleiden ”sarjoista” ja
"valtajarjestyksistd”. KSMK:n maagiset kirjoitukset sopivat yhteen myos Widenia vaivanneen
perintdasian kanssa, joka nousi esille hdnen saamissaan ndyissa. KSMK:ta on tunnetusti
hyédynnetty apuna epadoikeudenmukaisten syytteiden ja oikeudenkayntien ratkaisussa, ja sen
kaytosta oikeudenkayntien yhteydessa on tallennettu runsaasti kertomuksia erityisesti

Yhdysvalloista. (Harms 2009, 56 ja 58-59).

Noitapiirin jasenet kavivat eri kokoonpanoissa varastamassa ruumiinosia Malmin linjahaudoilta
vuosina 1930-1931 yhteensa yhdeksan kertaa (HTK 1932, 523-524). Kallion ja Sundbergin
lausunnoissa Malmin hautausmaalla tekemdastaan ruumiinsilvontarituaalista on |6ydettavissa

elementteja, jotka loivat kaavan noitapiirin tuleville rituaaleille. ”Ylhaalta” saatu tieto, nakyjen

9 Jaljenndsta Widenin Fentzarin rukouksesta sdilytetddn Kansallisarkistossa osana Helsingin poliisilaitoksen
rikososaston arkistoaineistoa (Tattarisuon juttua koskevat asiakirjat 1931-1932. Hd: 10-13.)



sanelemat kaskyt hakea ruumiinosia Tattarisuon lahdetta varten seka Kallion lausumat
"katkosanat” ovat noitapiirin rituaaleissa toistuvia motiiveja, joiden merkitys korostui entisestdaan
noitapiirin kasvaessa ja Widenin ottaessa paikkansa Kallion meediona ja nakijana. Kun Widen oli
ndahnyt ndyn irti leikatuista kasista, Kallio tiedusteli ”ylhdaltd” kryptisen nayn merkitysta. Widenin
kanavoima vastaus kertoi, ettd yhteishaudoista olisi haettava ruumiinosia, ja etteivat mitkaan
muut kuin Malmin hautausmaan vainajat kelpaisi. Kallion mukaan Widenin kautta tullut vastaus oli
aarimmaisen seikkaperainen, ja siind maarattiin tarkasti, kuinka monta ruumiinosaa miltakin
puolelta ruumista tulisi ottaa. Naky oli sanellut myds yksityiskohtaisen rituaalikaavan, jossa
ruumiinosien leikkaamisen jalkeen ne oli asetettava haudan pohjalle ja niiden yl6s nostamisen
yhteydessa tulisi kayttdaa maarattyja “nostosanoja” seka rukoiltava liturgisia rukouksia. Maagisen
toimenpiteen tarkoituksena oli henkimaailmasta saadun viestin mukaan “kaiken vaaryyden
poistaminen kaikkialta maailmassa maanaaresta maanaareen kaikille kansoille ja kielille

iankaikkiseen onneen ja elamaan” (HTK 1932, 547-548.)

Noitapiirin jasenten lausunnot ruumiinsilpomisten sarjaan johtavista tapahtumista poikkeavat
toisistaan. Widenin kertomuksen mukaan hautausmaan silpomiset oli aloittanut Ville Saari, joka oli
kertonut alkaneensa kdyda Malmin hautausmaalla varastelemassa ruumiinosia. Syy oli Saaren
mukaan salaisuus ja han kertoi Widenille toimineensa "ylhaalta” saatujen maaraysten mukaisesti.
Widenin mukaan Saari kysyi “henkimaailmasta hiljakseen ulkoa lukemalla”, kun tarvitsi tietoa.
Vastaukset oli taman jalkeen kanavoitu Widenin toimiessa "ylhaalta” tulevan tiedon tulkkina. Saari
tiedusteli Widenin valityksella mm. kuinka monta “sinettia” hautausmaalta taytyi ottaa. Jos
henkimaailman vastaus oli esim. “kaksi vasenta alhaalta”, tama merkitsi kahta vasenta jalkaa.
Vastavuoroisesti kaksi "ylhaalta” merkitsi vainajan kumpaakin katta, “koko sinetti” vainajan paata
ja “taysindiset sinetit” vainajan paata, kasia ja jalkoja. ”Sinetti” oli tdssa kohtaa alkanut merkita
noitapiirin maagisessa toiminnassa irti leikattuja ruumiinosia. Sana on mita todennakdéisimmin
tarttunut noitapiirin kielenkdyttoon ja ruumiinosien synonyymiksi KSMK:n maagisia sinetteja
koskevista kirjoituksista. (HTK 1932, 563 ja 573.) Noitapiirin jasenten lausunnoista kdy selvaksi,
ettd Widenin tulkitsemat nayt sanelivat kalman kayttoon liittyvat rituaalitekniikat seka uuden

allegorisen kielenkaytdn koskien vainajien ruumiinosia daarimmaisen tarkasti.

Toisin kuin perinteiset suomalaiset ruumiinosia ja kalmaa taikuudessaan hyodyntéaneet tietajat,
jotka nojasivat hautausmaan ritualistiset toimet uskomusperinteen kdytanteisiin ja normeihin,

Tattarisuon noitapiirin ldhestymistapa oli Widenin profetioihin pohjautunutta vernakulaaria



toimintaa, jossa henkimaailman ndyista tulkittiin spontaanisti ja luovasti taysin uudenlaisia
maagisia kaytanteitd. Noitapiirin hybridiselle taikuuskasitykselle ominaisesti maagiset operaatiot
olivat sekoitus osittain itse luotuja vernakulaareja performansseja, osittain KSMK:sta saatua
inspiraatiota ja osittain perinteisemmasta kotimaisesta uskomusperinteesta ammennettuja

hautausmaihin ja kalman kayttéon liittyvia rituaalitoimenpiteita.

Noitapiirin mystinen suojelusjumala Fenetzar nousee esille myds Widenin ja Kallion lausunnoissa
koskien lahteen aarretta. Kallion mukaan Widenin alkaessa nahda nakyja irti leikatuista kasista,
han oli kertonut Widenille Haapojan Tattarisuolle katkemasta aarteesta, minka seurauksena myds
Widen halusi vierailla ldhteelld. Toisena helluntaipaivana Widen, Kallio, Hedman, ja Hilda Friman
matkustivat Helsingista Tattarisuolle. Widenin mukaan Kallio oli Idhteelld asettanut maahan
mukanaan tuoman paperin, jonka jalkeen Widen oli saanut ndyn Haapojasta seka suuresta
joukosta ihmisia, joille Haapoja oli elamansa aikana tehnyt pahaa. Han naki ndyn sangyssa
makaavasta Haapojasta ja taman vieressa itkeneesta sisaresta. Haapoja ilmoitti aarteen sijainnin
seka tarvittavat sanat, joilla aarre nousisi pintaan: “Ei isani sisar tieda mitaan, hiljalleen Idhden
kdavelemaan”. Widenin mukaan Kallio oli taman jalkeen lausunut Haapojan sanelemat aarteen
nostosanat, jolloin lahteen pinnalle oli ilmestynyt suuri raha-arkku, jonka sisalld oli hopeinen
kahvikannu seka kultarahoja sisaltanyt pullo. Aarre kuitenkin vajosi takaisin pohjaan heidan
yrittdessa tarttua siihen. Aarrearkun kadottua Widen sai oman kertomuksensa mukaan nayn, jossa
ilmoitettiin ettd "hallitsija Fenetzar tulisi hallitsemaan maailmaa tuhat vuotta”. Myds Kallio kertoi
Widenin ndhneen ldhteelld eri jumalia, kuten Fenetzarin, Jehovan ja Mikaelin. (HTK 1932, 547 ja

561-562.)

Merkille pantavaa Widenin lausunnossa on hdnen saamansa naky, jossa Haapoja ilmoittaa aarteen
nostoon tarvittavat maagiset sanat. Tama on tyypillinen piirre aarnihautakertomuksissa, joissa
aarnihaudan katkijan uskotaan asettavan aarteen nostoa varten vaadittavan uhrin tai sanakaavan
(SKS KRA. Laaksonen, V. J. KRK 31:16; SKS KRA. Leivo, F. 3367. 1938). SKS:n arkiston Kansanusko-
kortistossa on lukuisia kertomuksia pyhina tai vaekkaina pidetyista lahteista, joille on uhrattu,
mutta poiketen noitapiirin kalmauhreista kansanuskoperinteen uhrit olivat yleensa rahaa. Arkiston
uskomusperinnekortistossal® on puolestaan toista sataa aarnihautoja ja ldhdeaarteita kasittelevaa

muistiinpanoa, joissa toistuu useita samantyyppisia elementteja kuin noitapiirin kertomuksissa.

10p 511 Lahde aarteen katképaikkana — aarre niky ldhteen pohjalla.



Toistuvia teemoja ovat aarteen nadyttaytyminen ja katoaminen nakyvista seka se, ettd aarre on
tdynna hopeaa tai rahaa oleva kattila, viina- tai kahvipannu. My0s Tattarisuon lahteen aarteen
katkijana toiminut suurrosvo Matti Haapoja istuu osaksi suomalaista uskomusperinnetta, silla

aarnihautojen ja aarteiden katkijéiden kerrottiin usein olevan rikollisia.?

Noitapiirin aarteen nostattamiseksi ldhteelle uhraamat ruumissinetit ovat taysin linjassa
suomalaisen aarnihautaperinteen kertomusten kanssa. Uskomusperinteessa tyypillisimmat
aarnihautojen vaatimat uhrit ovat rautaisia esineita (kuten kirves), mustia kissoja, passeja, mustia
lehmi3, mustia tai valkeita kukkoja tai valkeita janiksid.’? Yhteni toistuvana uhrina on viiden,
seitseman tai yhdeksan veljen tai pojan veri, joka korvataan kertomuksissa usein kukon poikien
verelld. Ihmisruumiin osat ilmenevat suomalaisessa aarnihautaperinteessa usein kuolleen katena,
jonka avulla aarnihaudan aarre pitda kaivaa esiin.'3> Myos ihmisuhreista aarnihaudan ehtoina on
mainintoja. Naissa toisinnoissa ihmisuhri on yleensa joko valkeapainen poikalapsi, vastasyntynyt,
tai kastamaton ja/tai avioton lapsi.** Lapsi- ja veriuhrien lisdksi on my®s muistiinpanoja, joissa
aarnihaudan vaatima uhri voi olla kuolleen ihmisen ruumiinosa. Arkistomuistiinpanojen
perusteella kertomukset vainajien ruumiinosien kaytosta aarnihautojen uhrina kytkeytyvat myos
usein veden alla oleviin aarteisiin. (SKS KRA: Laiho, L. 1124. 1935. — Mari Sonni; Rajajarvi, Paavo.

KRK 64:11; Taponen, Ida. KRK 139:5. — Antti Hyttinen).

Suomalaisen uskomusperinteen valossa noitapiirin Tattarisuon ldhteelld tekemat rituaalit eivat siis
vaikuta poikkeavilta, vaan kytkeytyvat selvasti yleiseen aarnihautaperinteeseen. Merkille pantavaa
Widenin kertomuksessa ensimmaisesta vierailusta Tattarisuolla on maininta, etta Kallio asetti
lahteen reunalle paperin. Kallion Iahteelle laskema paperi on saattanut sisaltdda KSMK:ssa esiteltyja
sinetteja, joidenka avulla pyritddan nostamaan esille katkettyja aarteita. Loitsukirja ensimmaisessa
luvussa "Kuudes Mooseksen kirja — Mooseksen taika- ja henkioppi” on listattuna erilaisia sinetteja,
joidenka avulla maagikko pystyy kutsumaan enkeleita ja henkia. Seitsemannella sinetilla loihditaan

Ahael, Banech ja Agios -nimisia henkia, ja sen avulla kerrotaan pystyvan nostamaan esille aarteita:

1 Luokasta P 501 16ytyy esimerkiksi lukuisia kertomuksia rosvo Perttusen kitkemista aarteista (SKS KRA.
Tervo, Hanna 15. KRK 225; SKS KRA. Toppila, Jorma 428. KRK 226).

12 Mim. kortistoluokat P 201, P 211, P 272, P 281.

13 Mm. kortistoluokat P 421, P 431, P 441.

14 Mm. kortistoluokat P 271, P 272, P 273.



Tama sinetti, kun se lasketaan maan paalle missa on aarteita, tahi viedaan kaivantoon, niin

ilmituo se kaikki kalleudet mita kaivannossa loytyy (KSMK 1913, 13).

Maininta veden syvyyksissa piilevista kalleuksista nousee esille myés KSMK:n luvussa ”Seitsemas
Mooseksen kirja”, jossa kuvataan erilaisia henki- ja tahtimaailmaan kytkeytyvia tauluja. Seuraava

lainaus on kohdasta "Kolmas taulu Vesien Hengista”:

Tama taulu tuo suurta onnea weden kautta, ja sen henget runsaasti palkitsevat syvyyksien

kalleuksilla (KSMK 1913, 17).

Samankaltaisia aarteidennostatustauluja esiintyy loitsukirjassa my6s mm. kohdissa “Merkuriuksen
taulu” ja ”Auringon taulu” (KSMK 1913, 20-22). Kotimaisen uskomusperinteen ohella on ilmeist3,
etta KSMK:n aarteidennostatustaiat ovat osaltaan vaikuttaneet noitapiirin [ahteelld tekemiin
rituaaleihin. Katkettyjen aarteiden I6ytaminen okkulttisten keinojen avulla on kiehtonut ihmisia
varhaismodernin ajan alusta alkaen. Tietdjat hyodynsivat loitsuja maagisessa aarteenetsinnassa
joko pyytadkseen aarretta suojelevaa henkea luovuttamaan aarteen tai pyytdaakseen

supranormaaleilta toimijoilta apua aarteen paikantamiseen. (Davies 2007, 93—-94.)

KSMK:n okkulttinen kuvasto on saattanut myds vaikuttaa Frimanin muistikuviin Kallion ja
Sundbergin juhannusydna tekemasta vierailusta lahteelle. Frimanin mukaan han, Kallio ja
Sundberg olivat juhannuksen vietossa lahella Tattarisuota sijainneella huvilalla, josta Sundberg ja
Kallio olivat matkanneet lahteelle tutkimaan aarretta. Frimanin mukaan heidan palattuaan
Sundberg oli kertonut ndhneensa lahteelld kddrmeen, jolla oli kruunu paassa (HTK 1932, 589.)
Merkillinen viittaus kruunupaiseen kddrmeeseen saattaa kummuta loitsukirjan luvusta ”Biblia
Arcana Magica Alexander”. Osion alaluvussa on kuva kruunupaisesta kadrmeesta saatesanoilla
”Symbooli kruunatusta kddarmeesta ja siina olevat Salaperaiset Hieroglyyfit”. Edeltdvadssa ”Biblia
Arcana Magica Alexandri (Magi) sen mukaan kun (Iimestykset) Tarut 6-7ssa Mooseksen Kirjoissa
ynna Magiian Lait” -luvussa on puolestaan maininta samaisesta kuvasta, ja siind kerrotaan olevan
kuvattuna “kruunattu kddrme” (KSMK 1913, 109 ja 117-118.) Kruunupainen kdarme on voinut
toisaalta kummuta my6s suomalaisesta uskomusperinteessa, jossa tavataan kertomuksia
supranormaaleista kddrmeista, joidenka padssa on kultainen kruunu, kranssi, réyhel6 tai kukon

harjaa muistuttava punainen heltta. Uskomustarinoissa®® kadrmeiden kuninkaana tai tuomarina

15 Uskomustarinat R1 — Kruunupéinen kdirme



esiintyva yliluonnollisen voimakas ja kookas kruunupainen kaarme on usein poikkeuksellisen suuri
ja variltaan valkoinen. Frimanin huomio on siind mielessa merkillinen, ettei naky kruunupaisesta
kaarmeesta nouse esille Sundbergin tai Kallion kertomuksissa. On mahdotonta sanoa, onko
Frimanin maininta kummunnut kotimaisen uskomusperinteen aihelmista vaiko noitapiirin

hartaasti tutkimasta grimoiresta.

KUVA: “Symbooli kruunatusta kdadarmeesta” Matti Vuolukka ja Kumppanit -kustantamon vuonna

1913 julkaisemasta Kuudennesta ja seitsemannesta Mooseksen kirjasta.

Lahteelld suoritetut taikamenot noudattivat pitkalti samaa kaavaa kuin hautausmaalla tehdyt
rituaalit. Kallion toimiessa rituaalien johtajana ”sinetit” laskettiin lahteeseen kayttaen
”laskusanoja”, jotka olivat paapiirteittdin samanlaiset kuin hautausmaalla kaytetyt “nosto- ja
katkosanat”. ”Laskusanojen” yhteydessa toistettiin myos hautausmaan rituaaleissa kaytetyt
liturgiset rukoukset. Saaren kertomuksen mukaan Kallio lausui ensimmaisen lahderituaalinsa
aikana my0s “laskusanoja Fenetzarin, Jehovan ja Israelin jumalten hyvaksi”. Samalla tavoin kuin
nayt olivat ilmoittaneet ”sinettien” lukumaaran ja linjahautojen sijainnin, ne sanelivat myds mihin
Tattarisuon lahteista ”sinetit” tuli kulloinkin laskea. Ndyn maardysten mukaan ”sinetit” laskettiin
joko Tattarisuon pienen tai suuren lahteen reunasammaleen alle. (HTK 1932, 542-543, 547 ja

569.)

Lahes poikkeuksetta noitapiirin suorittamissa taikamenoissa hautausmaalla ja Iahteelld vaadittavat
sanakaavat lausui Kallio, johon Saari viittasi lausunnoissaan ryhman "mestarina”. Vaikka rituaalit
suoritettiin aina Widenin saamien henkimaailman maardysten mukaan, Kallio toimi noitapiirin
auktoriteettina maagisissa kdytanteissa, ja muut jasenet luottivat hanen kokemukseensa kalman
kasittelijana. Hautaus- ja kirkkomaalla lausutut sanakaavat, kuten Kallion haudoilla kdyttamat
liturgiset rukoukset, ovat toimineet suomalaisessa uskomusperinteessa suojauksena.
Hautausmaiden on ajateltu olevan kuolleiden paikka, jossa elavien ihmisten on oltava varuillaan ja
suojauduttava vainajien hengilta ja kalmanvaelta sanakaavojen ja siunaamisen avulla (Koski 2011,

239, 256).

Merkille pantavaa on myo0s, etta Saari ja Kallio hakivat rituaaleilleen jalkikateen Widenin
valitykselld oikeutusta ja hyvaksyntaa henkimaailmasta. Jos Kallio toimi ryhman tietdjana, niin
Widenin voi katsoa olleen noitapiirin auktoriteetti koskien henkimaailman tietoja. Kallio vahvisti

Widenin erityislaatuisen aseman henkimaailman viestinvalittdjana lausunnossaan, jossa kertoi,



ettei itse havainnut Widenin nakyja, koska han “nakee toisella tavalla” (HTK 1932, 546).
Suomalaisen uskomusperinteen kontekstissa siind missa Kallio toimi noitapiirin tietdjana, Widenin
asema oli toimia noitapiirin nakijana. Nakijat ovat suomalaisessa uskomusperinteessa henkildita,
joilla on selvannakoinen kyky nahda niin tulevia, kuin muualla tapahtuvia asioita. Toisin kuin
tietajat, jotka yleensa aktiivisesti pyysivat tietoa henkimaailmasta, nakijoille henkimaailma
nayttaytyi ilman aktiivista kontaktin ottamista. (Koski 2011, 183—-184.) Tama tulee esille myos
Widenin toiminnassa, jossa hanen saamansa henkimaailman viestit olivat yleensa yllattaen tulleita
ilmoituksia ja profetioita, jotka saatiin ilman alustavia rituaaleja, sanakaavoja tai aktiivista

yvhteydenottoa.

Saaren ja Kallion viimeinen matka Tattarisuon lahteelle tapahtui syyskuun alussa vuonna 1931
hetked ennen ensimmaisia ruumisloytoja. Kymmenesta hautausmaalta haetusta ”“sinetista” Saari
ja Kallio hautasivat viisi hautausmaan tienristeykseen, ja kuljettivat loput lahteelle. Saaren mukaan
se, ettd niin lahteeseen kuin varastopaikkaan oli kumpaakin laitettu viisi sinettia, merkitsi ”lukkoa”,

joka tarkoitti, ettei lahteelle voinut viedd enempaa ”sinetteja”. (HTK 1932, 573.)

Noitapiirin viimeinen hautausmaarituaali tapahtui sen jalkeen, kun poliisit olivat I6ytaneet
ensimmaiset ruumiinosat ldhteelta. Kallio ja Saari hakivat haudoista kolme ”sinettid”, jotka he
hautasivat rukouksien ja sanakaavojen saattelemana ”varastopaikaksi” ristedmaansa
tienristeykseen. Kallion mukaan hautausmaaoperaation tarkoituksena oli viimeiseksi jadneen
l[ahderituaalin tavoin “panna lukko paalle”, jottei haudoissa enda kaytaisi Suomessa tai
muuallakaan maailmassa. Myo6s Saaren lausunnon mukaan “sinettien” hautaaminen merkitsi koko
hautausmaan ja koko maapallon ”lukitsemista” (HTK 1932, 552—-553 ja 573-574.) Saaren ja Kallion
maaginen "lukko” viimeisteli ruumiidensilpomisrituaalit ja toi noitapiirin toiminnan Malmin

hautausmaalla ja Tattarisuolla paatokseensa.

Vaikkakin noitapiirin maagisissa tarkoitusperissa tekemat ruumiinsilpomiset olivat
poikkeuksellinen ilmioé suomalaisessa rikoshistoriassa, ei voida puhua tdysin puhtaasta
anomaliasta. Suomen vuonna 1889 laaditussa rikoslaissa taikuuden harjoittaminen sailyi
rikollisena toimintana aina vuoteen 1998 asti, vaikka tama lahes poikkeuksetta tarkoitti maksua
vastaan tehtya tietdjointia. Hautausmaamagian harjoittajat saivat Suomessa hyvin harvoin
tuomioita 1900-luvun aikana ja tiedossa olevissa tuomioissa rangaistus kytkeytyi yleensa

pikimminkin hautarauhan hairintdan ja ruumiiden silpomiseen kuin taikuuden harjoittamiseen,



silla ruumiinosien ottaminen kasiteltiin omana rikoksenaan vuoden 1889 rikoslain nojalla. Vajaa
kaksikymmenta vuotta ennen Tattarisuon tapausta Kiihtelysvaaran karajilla tuomittiin
ruumiinsilvontarikoksesta magiaa harjoittanut Anna Stiina Eronen. Eronen sai kahdeksan
kuukauden vankeusrangaistuksen leikattuaan vainajasta suurehkon lihapalan
taikomistarkoituksissa kdytettavaksi. Hanet tunnettiin asuinseudullaan poppana, ja hanen
tiedettiin aikaisemminkin hyodyntaneen kalmaa taikuudessaan. (Koski 2011, 231-232; SKS KRA.
Simonen, Vilho. KT 260:26. 1947.)

Se, mika tekee Tattarisuon tapauksesta poikkeavan rikostapahtuman, on se valtava maara
ruumiinosia, joita noitapiirin jasenet varastivat Malmin hautausmaalta. Etsivdosaston raportista
kay ilmi, ettd haudoista varastettujen ruumiinosien suuri maara oli syy miksi taikauskoiset,
noituutta harjoittavat poppamiehet, ennustajat ja henkien manaajat rajattiin tutkinnan
alkuvaiheessa pois potentiaalisten syyllisten listalta. Etsivdosasto uskoi, etta yksin toimivat
itsendiset poppamiehet olisivat tyytyneet pienempaan maaraan, ja ettd ruumiinosien suuri
lukumaara viittasi todenndkdisemmin mielenvikaiseen tekijaan kuin taikuuden harjoittajiin. (HTK

1932, 532.)

Vaikka Tattarisuon noitapiirin hautausmaarituaaleissa korostuu niiden vernakulaari ja spontaani
luonne, on noitapiirin toiminnassa lukuisia yhtymakohtia vakiintuneempiin suomalaisen
uskomusperinteen kdytdntdihin. Aineiston valossa Kallio ja Saari nousevat esiin noitapiirin
kalmaspesialisteina. Kotimaisen uskomusperinteen mukaan kalman vaaroilta voi suojata
kirkonvakea tai kalmaa kayttavan taikuuden harjoittajan kova ja karkea luonto (Koski 2011, 225).
Widen kertoi, ettei itse osallistunut hautausmaalla tehtyihin rituaaleihin, koska pelkasi ruumiita
(HTK 1932, 564). Lausunto tukee kasitysta, ettd Kallio ja Saari olivat noitapiirin jdsenistd ne, joiden

kova ja karkea luonto mahdollisti kalman kasittelyn ja hautausmaataikuuden harjoittamisen.

Noitapiirin Malmin hautausmaalla suorittamat rituaalit sisaltavat myos viittauksia KSMK:n
sisaltoon. Selvimmin tama tulee esille Saaren ja Kallion viimeisesta hautausmaalla tekemasta
rituaalista, jossa hautojen ja maailman ympdrille laitettiin “lukko”. Tdma vaikuttaa suoralta
viittaukselta KSMK:n lukuun ”Mystillisen Perimystiedon Saannot eli Taika-oppi Mooseksen 6—7
kirjan mukaan seka otteita Israelin kuninkaan Salomonin sanakirjasta”. Osion Egypti -alaluvussa on

huomattavia samankaltaisuuksia Saaren ja Kallion rituaalikuvausten kanssa:



Herra ilmestyi palvelijalleen tulessa pannakseen sinetin koko maan kaikkeen neljaan osaan,

seka sulkeakseen mydskin alimman maailman (KSMK 1913, 87).

Kirjan maininta maailman sulkemisesta sinettien avulla on yhteensopivan Saaren ja Kallion
tekeman rituaalin kanssa, jossa sinetteja hautaamalla hautausmaa ja ymparoéiva maailma
suljetaan. Selvimmin loitsukirjan vaikutukset noitapiirin toimintaa tulevat esille allegorisen sinetti-
termin kayttamisessa ruumiinosien maagisena nimena. KSMK:n hyédyntaminen
hautausmaataikuuden yhteydessa vastaa myds osittain uskomusperinteen kertomuksia. Figur
Hodien ja Veikko Paakkunaisen tutkimusten mukaan Musta Raamattu nahtiin kansan keskuudessa
yliluonnollisia voimia sisdltdaneena taikakirjana, jonka avulla oli mahdollista paasta yhteyteen
henkimaailman kanssa. Heiddan mukaansa Mustaan Raamattuun kytkeytyvissa muistiinpanoissa
toistuu ajatus kommunikoimisesta haudasta nousseiden vainajien kanssa. (Hodie 1953, 16;

Paakkunainen 1958, 13.)

Mantymaen kyyhkysrituaalit

KSMK oli merkittdavassa asemassa my0Os noitapiirin viimeiseksi jaaneissa maagisissa rituaaleissa
Helsingin Eldintarhan alueen Mantymaella. Kallio kertoi kuulusteluissa, ettad nk. “kyyhkysrituaalit”
kumpusivat Widenin saamasta naysta, jossa heita kaskettiin hautaamaan kyyhkyja Mantymaelle.
Syyt rituaalille olivat samat kuin Tattarisuon ldhteella: vaaryyden poistaminen maailmasta ja
maailman uudelleen rakentaminen. Kallio lisasi, etta rituaali suoritettiin, koska teosofit ja
vapaamuurarit olivat kdyttaneet samoja menoja vaaryyden edistamiseen ja heidat olisi ndin
mahdollista kukistaa hyodyntamalla samoja rituaaleja. Kyyhkyjen ohella noitapiiri hautasi
Mantymaelle myds suojeluskuntalaisen lakin, jolla pyrittiin Widenin mukaan siihen ettei

"lapualaisilla ei olisi voimaa aloittaa sotaa” (HTK 1932, 554 ja 565.)

Kallio kertoi pyydystaneensa kyyhkyja, joilta han leikkasi kurkut auki lausuen samalla Widenin
maaradamia sanoja. Han kertoi suorittaneensa ensimmaisen kyyhkyjen hautausrituaalin yksinaan,
ja kertoi ettd myos haudatessa tuli lausua nakyjen maaraamat sanat ja siunaukset. Toisella kerralla
Kallion mukaan tuli Widen, joka lausui rituaalin aikana paperille kirjoittamansa lauseet ja kuviot,
jotka lopuksi haudattiin lintujen mukana. Haudatut paperit allekirjoitettiin Kallion ja Widenin
omalla verella. Kallio kdvi tdman jalkeen hautaamassa viela kaksi kyyhkysta ja viittasi

lausunnossaan suoraan KSMK:an ja kertoi tehneensa hautauksen sen ohjeiden mukaisesti. Han



hautasi kyyhkysten mukana kaksi kirjoitusta, joista toinen oli kirjoitettu punaisella musteella ja
toinen hanen omalla verellaan, ja kertoi jalleen siunanneensa paperit Widenin ilmoittamien
lauseiden mukaisesti. Widen kertoi haudanneensa kyyhkyt vatsa ylospain, katse suunnattuna
itdan, ja asettaneensa lintujen paalle pergamentteja, joihin oli kirjoitettu Jehovan maaraamat
sanat: “Ei Eevana, vaan esiditina kansalleen viidoitamalla totuuden tielld”; “Ei peta han, yksin vie

tuhanneksi vuodeksi Fenetzarin totuuden tielld”. (HTK 1932, 554-555 ja 565-566.)

Myos Ville Saari kavi hautaamassa kyyhkyja samaiselle paikalle. Toisin kuin Kallio ja Widen, Saari
kuitenkin kielsi haudanneensa niiden mukana kirjeita, kuvioita tai Mooseksen tauluja. Saari kertoi
poliisin Mantymaeltd |0ytamien loitsujen olleen kirjoitettu punaisella ja mustalla musteella seka

kyyhkysen verelld (HTK 1932, 574-575.) Hautauksen yhteydessa Saari lausui seuraavasti:

Kuolleitten kautta maailman eldinkunnassa tehdyt sinetit iankaikkisesta iankaikkiseen ja
eldinkunta lukittu maailman darien saakka. Velhon lait iankaikkisesta iankaikkiseen ja
jumalan kymmenet kaskyt lukittu iankaikkisesta iankaikkiseen syvyyksiin, koska mina olen

itse luoja eli ihmisen poika (HTK 1932, 574.)

KUVA: Maaginen rengas Matti Vuolukka ja Kumppanit -kustantamon vuoden 1913 julkaisemasta

Kuudennesta ja seitsemadnnestda Mooseksen kirjasta.

Noitapiirin jasenten kertomuksissa on lukuisia suoria ja epasuoria viittauksia KSMK:n loitsuihin ja
rituaalikaavoihin. Rituaaleissa kaytetty kyyhkysen veri mainitaan ensimmaista kertaan loitsukirjan
luvussa ”Magical (Spirit-Commando) beside the black Rawen”. Kohdan ”D.I.F.” kuudennessa
ohjeessa taikojaa kehotetaan valmistamaan nuoren kyyhkysen verelld rengas pergamentin paille.
Sama ohje toistuu muutama sivu myéhemmin, jossa itse “rengas” tai maaginen sinetti on
kuvattuna. (KSMK 1913, 122 ja 125.) Kyyhkysen veren kayttéo Mustan Raamatun rituaalien
yhteydessa tunnettiin myds suomalaisissa uskomustarinoissa, ja se nousee esille myds muutamissa
SKS:n arkiston muistiinpanoissa. Hartolasta vuonna 1923 tallennetussa tarinassa "Kuppar-Antin”
kerrotaan piirtdneen Mustan Raamatusta ammennettujen “Mustien enkelien nimia” kyyhkysen

verelld (SKS KRA. Liukkonen, Mikko. TK 60:24. 1961. — Antti Virtanen).

Saaren poliisikuulusteluissa mainitsemat hautaussanat viittaavat siihen, etta Kallion tavoin myds
han tunsi Mustan Raamatun kirjoitukset perusteellisesti. Saaren kayttamista ilmaisuista niin

"velhon lait” kuin myos “iankaikkisesta iankaikkiseen” esiintyvat loitsukirjan luvussa ”Otteita



Magical Kabalasta 6—-7 Mooseksen kirjoista”. Kyseisen kohdan neljannessa alaluvussa “Mooseksen
lakien noituminen” rukous alkaa sanoilla ”ljankaikkisista ijankaikkisiin” ja “Mooseksen welholait”
on samassa osiossa oleva alaluku, jossa esitetdadan maaginen rukous, jolla pyritadan saamaan
viholliset pakenemaan ja havitettya (KSMK 1913, 102—-104). Loitsun kayttotarkoitus sopii myos
Mantymaen rituaalien paamaariin, joilla pyrittiin vastustamaan vapaamuurareita ja teosofeja seka
estamaan Lapuan liikkeen eteneminen Helsinkiin. Suojeluskuntalaisen lakin hautaaminen on
tyypillinen esimerkki nk. tarttumismagiasta, jossa osa edustaa kokonaisuutta. Hautaamalla
suojeluskuntalaisen paassa olleen lakin noitapiiri pyrki symbolisesti hautaamaan suojeluskunta-
aatteen ja Lapuan liikkeen kapinapyrkimykset. Noitapiirin maaginen toiminta niin Mantymaell3,
Tattarisuon ldhteelld kuin Malmin hautausmaalla koostui merkillisesta sarjasta erilaisia maagisia
uskomuksia ja kdytanteita, joissa keskendan sekoittuivat KSMK:n rituaalimaagiset kaytanteet, seka
kotimaisen vernakulaarin perinteen kalmaa, aarnihautoja ja Mustaa Raamattua koskevat

uskomukset.

Vernakulaari rituaalimagia

KSMK:n merkittava rooli Tattarisuon noitapiirin harjoittamassa magiassa on lapi aineiston kulkeva
johtolanka. Sen vaikutukset nousevat esille niin Kallion harjoittamissa maagisissa
parannusmenetelmissa ja varkausasioiden selvittamisessa, Widenin kanavoimissa henkimaailman
viesteissd, kuin ennen kaikkea noitapiirin tekemissa rituaaleissa. Noitapiiri muokkasi ja tulkitsi
loitsukirjan rituaaleja ja maagisia teksteja omia tarkoitusperidgan varten sen tietdmyksen pohjalta,
jota Kalliolla ja muilla Tattarisuon noidilla oli. Toisin kuin perinteiset rituaalimaagiset operaatiot,
jotka vaativat aarimmaisen tarkkoja ja lahes sanasta sanaan lahdetekstin mukaisesti suoritettavia
rituaaleja, Vilho Kallion ldhestymistapa loitsukirjan teksteihin oli vernakulaari, ja pohjautui hanen

omaan tulkintaansa sen sisallosta.

KSMK:n vaikutus suomalaiseen uskomusperinteeseen seka tietdjien toimenkuvaan nousee esille
myos SKS:n arkiston Mustaa Raamattua kasittelevissa muistiinpanoissa. Niin Euroopasta kuin
Yhdysvalloista tallennetuissa KSMK-perinteen uskomuksissa teoksen tarkein rooli oli usein
teatraalinen, ja kertomuksissa korostuu enemman fyysisen grimoiren sisdanrakennettu maaginen
voima, kuin siind esiintyvat yksittaiset loitsut, maagiset taulut tai sinetit. Tietdjat kdyttivatkin
rituaalimaagisia teoksia usein esteettisista syistd, eradnlaisina maagisen auktoriteetin korostajina.

Epdvakoina ja turbulentteina aikoina loitsukirjat saattoivat myds vahvistaa omistajiensa uskoa



omasta kontrollistaan ja toimijuudestaan. (Davies 2007, 143; Grill 2015, 525; Hayes 2016, 27.)
Tama tulee selvasti esille myds Tattarisuon noitapiirin toiminnassa, jossa grimoiren tekstit antoivat
noitapiirin jasenille uskoa omiin vaikutusmahdollisuuksiinsa. KSMK:n rituaalien avulla noitapiirin
jasenet pyrkivat luomaan uutta maailmanjarjestystd, jossa yhteiskunnan hierarkian huipulla olevat

laitettaisiin vastuuseen, ja jossa kdyhaa kansanosaa kurittavat vaaryydet poistettaisiin.

Maissa, joissa KSMK oli suosittu vernakulaari grimoire, kirjan loitsuja omittiin ja uudelleentulkittiin
eri yhteisOjen toimesta vastaamaan magian harjoittajien pdamaaria. Sen maagillisia teksteja
editoitiin, muokattiin, lyhennettiin seka integroitiin osaksi omaa kulttuuritaustaa ja
uskomusmaailmaa. (Harms 2009, 63.) Tama nakyy myds Tattarisuon noitien toiminnassa, jossa
Mustaa Raamattua hyddynnetdan niin varkaiden tunnistamisessa ja selvannadn oppimisessa kuin
henkien manaamisessa, kirkkomaahan piirretyissa taikapiireissa ja Mantymaen monimutkaisissa

maagisissa rituaaleissa.

KSMK:n ohella Tattarisuon noitien toimintaa ohjasivat myds lukuisat kotimaisen
uskomusperinteen kdytanteet ja uskomukset. Suurin osa tietdjan maagiseen arsenaaliin lasketuista
toimintatavoista sulautuu osaksi Tattarisuon noitien toimintaa noitapiirin mestarin, Kallion,
toimesta. Kallion menneisyys kiertelevana tietdjana seka hanen aikaisempi kokemuksensa kalman
ja kirkonvaen kasittelijana tekevat hanesta ryhman rituaaliekspertin, jonka tehtavana on toimia
maagisten toimitusten johtajana ja toimeenpanijana. Suomalaisesta tietdjyydestd ja magiaan
kytkeytyvasta uskomusperinteestd ammennetut toimintatavat kulkevat kasi kddessa Mustan
Raamatun ohjeiden kanssa niin Kallion omassa taikuuden harjoittamisessa kuin noitapiirin

yhteisissa rituaaleissa.

Noitapiirin vernakulaari tulkintatapa rituaalimagiaan ndkyy myos heidan kayttamassaan kielessa.
Widenin saamat, osittain KSMK:n inspiroimat, nayt luovat Tattarisuon noidille uuden allegorisen
kielen, jossa ruumiinosat muuttuvat sineteiksi, maahan haudatut ruumiinosat maagisiksi lukoiksi ja
hautausmaan alueet pyhatdiksi. Noitapiirin hybridinen ldhestymistapa KSMK:aan on omiaan
osoittamaan toiminnan vernakulaarin luonteen, silla vernakulaarin kasite kiinnittaa eri traditioissa
ilmenevien kehittyvien identifikaatioprosessien ohella huomionsa myés hybridisiin ja usein varsin
henkilokohtaisiin omaehtoisiin kdytantoihin ja uskomuksiin (lllman ja Czimbalmos 2020, 179-180).
Jos vernakulaari ymmarretdan kaytanteiksi, jotka ovat luonteeltaan niin hybridisid kuin luoviakin,

ja jotka tahtaavat eliitin korkeakulttuurin kritisoimiseen, noitapiirin harjoittama magia oli



perimmaiselta luonteeltaan puhtaasti vernakulaaria toimintaa (Fingeroos, Himaldinen &

Savolainen 2020, 6).

Tattarisuon noitapiirin vernakulaari lahestymistapa oppineeseen magiaan ja rituaalimaagisiin
teksteihin ei suinkaan ole ainutlaatuinen ilmid. Rituaalimaagiset tekstit sekoittuivat Euroopassa jo
1500-1600-lukujen aikana osaksi vernakulaaria magian harjoittamista kirjapainotekniikoiden
kehittymisen, uudelleenldydettyjen loitsukirjojen seka osittain myos magiasta kiinnostuneen
alemman papiston myo6ta. Taman nk. kirjallisen magiatradition demokratisoitumisprosessin
ansiosta rituaalimagia siirtyi vahitellen eliitin ja sivistyneiston keskuudesta kansanomaisille
rituaalispesialisteille, joidenka kautta kirjalliseen perinteeseen nojaava oppinut magia ja suullisen
perinteeseen pohjautuva vernakulaari magia yhdistyivat. Todisteena traditioiden yhdistymisesta
on sailynyt noitien ja tietdjien hallusta |0ytyneita grimoireja. Siina missa rituaalimagia oli aiemmin
toiminut monille oppineille vain alyllisena harjoitteena, tietdjat omaksuivat maagisista teksteista
suullisia ja kirjallisia sanakaavoja, maagisia merkkeja ja sinetteja, ja sulauttivat nama kaytanteet
osaksi vanhoja vernakulaareja uskomuksia. Siind missa esimerkiksi englantilaiseen
tietajaperinteeseen ja kansanomaiseen magiaan eniten vaikuttivat mm. Heinrich Cornelius
Agrippan ja Reginald Scotin teokset seka Calvicula Solomonis -grimoire, kotimaisessa perinteessa
vaikutusvaltaisin teksti oli eittamatta KSMK. Varhaismodernin ja moderninajan vernakulaari
magiaperinne ei taten ole taysin itsendinen traditio, vaan pikemminkin sekoitus kansanomaisia
uskomuksia ja kaytanteita seka elementteja tarkemmin erikoistuneesta oppineesta magiasta
(Bachter 2004, 198; Davies 2006, 298; Davies 2007, 119; Davies & Easton 2015, 216; Hutton 2001,
91, 94-95; Pocs 1999, 23-24.)

Vernakulaari-kasitteen keskiossa oleva kansankulttuurin ja eliitin korkeakulttuurin valinen kitka on
myo6s darimmaisen konkreettinen Tattarisuon tapauksen ymparilla. Tama nousee esille tapauksen
uutisoinnissa ja alun poliisitutkinnassa muun muassa oikeistolaisen ja vasemmistolaisen politiikan
seka herrasvaen salatieteellisten seurojen ja kansanomaisen magian harjoittajien valisena
vastakkainasetteluna. Noitapiirin kritiikki eliitin mystiikkaa kohtaan konkretisoituu rituaaleissa,
jossa Tattarisuon noidat uskovat taistelevansa teosofeja ja vapaamuurareita vastaan naiden omaa
magiaa hyédyntamalld. Noitapiirin jasenilla oli vankka uskomus, ettda KSMK:n maagiset kaytanteet
olivat samoija rituaaleja, joita vapaamuurarit ja teosofit kayttivat, ja tdhan uskomukseen nojaten
he kaansivat jarjestdjen oman rituaalimagian heita itsedaan vastaan. Nadin “eliitin rituaalit”

muokkaantuivat noitapiirin vernakulaariksi magiaksi.



Kallion johtaman noitapiirin harjoittamaa vernakulaaria magiaa voikin pitda malliesimerkkina nk.
rituaalimagian demokratisoitumisesta. Noitapiirin harjoittama magia nayttaytyy hybridisena
kokonaisuutena, jossa ryhman jasenet lainaavat, muokkaavat ja assimiloivat erilaisia traditioita
toisiinsa. Noitapiiri otti eliitin oppineesta magiasta elementteja, jotka he yhdistivat omiin
tarkoitusperiinsa sekda omaan kasitykseensa taikuudesta. Grimoire-traditiosta ammennetut
rituaalimagian osa-alueet yhdistettiin erottamattomasti osaksi noitapiirin omaa maagista
maailmankuvaa, jota varittivat entuudestaan kotimaisesta vernakulaarista perinteesta
kummunneet elementit. Rituaalimagialle ominaisesti noitapiirin maaginen toiminta noudatti
yksityiskohtaista ja jokseenkin monimutkaista ritualistista kaavaa, mutta poiketen oppineen
magian traditiosta se ei pohjautunut olemassa oleviin teksteihin, vaan rituaaliset kaytanteet luotiin
Widenin saamien nakyjen pohjalta, jotka olivat KSMK:n tekstien ja symboliikan varittamia. Erilaiset
traditiot sekoittuvat noitapiirin toiminnassa keskendan siind maarin, ettd on vaikeaa ja paikka
paikoin jopa mahdotonta eritelld kunkin uskomuksen ja toimintatavan alkuperaista lahdetta.
Noitapiirin magian maarittely on kuitenkin mahdollista ratkaista ottamalla analyyttiseksi
kasitteeksi uusi magian alatyyppi, vernakulaarin rituaalimagian kategoria, jolla tarkoitetaan
spesifia maagisen toiminnan kategoriaa, jossa yhdistyy keskenaan aineksia seka vernakulaarista

magiaperinteestd, etta oppineesta magiasta.

Toisin kuin oppineen magian sosiaalista muutosprosessia kuvaava termi “oppineen magian
demokratisoituminen”, vernakulaari tai kansanomainen rituaalimagia on kansanomaisen magian ja
rituaalimagian hybridinen alakategoria. Kasitteen avulla on mahdollista Idhestya tarkasti rajattuja
vernakulaarin perinteen maagisia kdytanteita ja uskomuksia, jotka sisaltavat selvia elementteja
kirjallisesta rituaalimagian perinteesta. Kayttamalla Tattarisuon noitapiirin harjoittamasta
taikuudesta termia vernakulaari rituaalimagia on mahdollista kuvata, kuinka suomalaisista
kansanomaisen magian harjoittajista koostunut ryhma omaksui eliitille ja sivistyneistélle
suunnattuja oppineen magian kaytanteita ja kuinka se yhdisti naita kasityksia omaan
maailmankuvaansa, vernakulaareihin uskomuksiinsa ja toimintatapoihinsa, luoden naista
suuntauksista omaleimaisen kokonaisuuden erilaisia rituaaleja ja uskomuksia. Termi tarjoaa
kaytannollisen analyyttisen tydkalun alueiden tutkimukseen, jossa KSMK:n kaltaiset grimoiret ovat
jattaneet jalkensa paikalliseen uskomusperinteeseen ja yhteisdjen rituaalispesialistien maagisiin

kaytanteisiin.
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